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Modern Tiirkcede Hayali Bilgi
Sorunu ve [slam Diistincesinin

Tarih-digiligr

Ozet: Bu calismada, modern Tiirkcede bilgi sorunsali sorusturulmakta-
dur. Dilin statiisii, disiinme ve bilgi siirecleri iizerinde temel ve islevsel
etkilere sahiptir; ¢iinkii o, bilginin tarihsel ve nedensel kosullarini ya-
pilandirmaktadir. Tiirkgenin felsefi mantig1 bakimindan ciddi bir sorun
bulunmaktadir. Bu sorun, insanlarin Tiirk¢e kavramlar ile niyetlendikle-
ri anlamlar arasindaki iligkiyi olumsuz etkilemektedir ve Tiirk¢e disiin-
cenin 6zel sartlar ile dile getirilebilir. Bu nedenle modern diistincenin,
Klasik Islam diistincesinin ve aktiiel Tiirk diisiincesinin incelenmesi ge-
rekmektedir. Boylece makale, klasik Islam diisiincesi tizerine Tiirkcede
kaleme alinmig bazi metinleri tahlil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk¢enin Felsefi Mantigy, Bilgi, Islam Disiincesi,
Farabi, Francis Bacon.

The Problem of Fictitious Knowledge in Modern Turkish and
Anachronism of Islamic Thought

Abstract: This study examines the problématique of epistemological

MUhammet cognizance in modern Turkish language. The status of a language has
UZDEMIR** a fundamental and functional impact on the process of thinking and

*ok

knowledge because it fabricates the historical and conditional causalities
of knowledge. Regarding the logic of philosophy, the Turkish language
contains a serious problem. This problem undermined the relationship
between the Turkish concepts and intended meanings which has to do
with the specific conditions of the Turkish language. It is thus necessary
to analyze modern thought, classical Islamic reasoning and contempo-
rary Turkish thinking. From this perspective, this article specifically
scrutinizes modern Turkish texts on classical Islamic thought.

Key Words: Philosophical Logic of Turkish, Knowledge, Islamic
Thought, al-Farabi, Francis Bacon.

Baglikta yer alan ve yazinin kapsamindaki sorunlara isaret eden “Tirk¢e” ve calismamizin icerisinde ona
dair tahlil edilen 6rnekler, Tiirk dilinin grameriyle ilgili olarak degil, s6z konusu dilin kullanimi bakimin-
dan vardir. Bizzat Tirk dilinin grameri, bu yazinin kapsama alaninin diginda olmakla beraber bir dilin
kullanimda mevcut olma sartlarimin —felsefe 6zelinde- onun kararlagtirlmig gramer muhtevasina kiyasla
daha belirleyici oldugu soylenebilir. Caligma boyunca, dilin mantigiyla kastedilen, ¢ogunlukla Tiirk dilinin
kullaniminda agiga ¢ikan felsefi mantik muhtevasidir. Calismamizda dil, rasyonalist bir olgu olarak kabul
edilmemektedir. Yazinin tizerine yogunlastig: dilsel mantik kusurlarindan bir kismin ilgilendirmesi baki-
mindan yanhs anlagilmaya elverisli baz1 ayrintilar1 béylece belirginlestirmeyi uygun bulduk.
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Islam Distincesi Tarihi Anabilim Dali. muhammetozdemir34@yahoo.com.
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Giris

Bu yazinin amaci, genel olarak, Tiirk¢ede bilgi sorununu, modern dustince, Tlrkiye toplu-
munun giinimiizdeki mevcudiyet tarzi ve klasik islam diisiincesi ve felsefesi baglaminda
tartismaya a¢maktir. Boyle bir calismanin gerekgesi, modern Tirkiye'de sosyal bilimler-
de ve ozel olarak felsefi diistincede bilginin icerigi, islevi, sinirlari ve kurumsal (medeni)
orgutlenisiyle ilgili herhangi bir hesabin bulunmamasinin yani sira kavramsal diisinme
kabiliyeti cercevesinde herhangi gercek bir gelenegin gelismemis olmasidir.!

Modern 6ncesi birikimleriyle karsi karsiya kaldigi modernlik arasinda bir saskinlik ve
bilingsizlik hali yasayan tarihsel kéken itibariyle islami diger toplumlar gibi,? Tiirkiye de,
bilgi kavraminin ve onun toplumsal gercekle iliskisinin kararlastiriimasi, yapilandiriima-
si ve istikrari bakimindan saskin ve bilingsiz gérinmektedir. Bu gérinimin elverisliligi
oraninda bilgi, sarkiyatci indirgemeleri hakh ¢ikarabilecek sekilde, genellikle hayattan
tamamen kopuk, cansiz ve ulasilamaz veya hayali olarak islenmektedir. Bize gore s6z ko-
nusu durum, bilginin kavramsal 6lcekte bazi gercek degiskenler ve unsurlar géz 6niinde
bulundurularak tahlil edilmesini gerekli kilmaktadir. Arada kalmayi ve kararsizligi stiregen
kilan temel unsurlar olarak modern diisiince, Tiirkiye'deki gercek yasam ve klasik islam
dusiincesi ve felsefesinin birer baglam olarak g6z 6niinde bulundurulmasi ihtiyaci s6z ko-
nusudur. Cuink ilgili baglamlar, tecriibe edilen gercek tarihi dolaylayan hayata yetmeyle
ilgiliinsana birer akil vermektedirler ve akillarin tamami hem birbiriyle uzlastiriimak ve tu-
tarh bir iliskiye sokulmak zorundaymis gibi yapilandiriimaktadir, hem de birbirine ilisiksiz,
uzak ve uzlastirlamaz gériinmektedir.* Aradaki celiskinin ve parcalanmanin mevcudiyeti,
hem bu yazinin esas sorununu hem de kapsamini belirlemektedir.

Diistince ve Bilgi Nedir?

Ludwig Wittgenstein'in Bati duistincesinin soyut aritmetiginin birlikte bulundugu ortak
dil veya modern Bati dilleri icin yaptigi bir saptama glinimiizde 6zellikle Turkge icin ge-
cerliymis gibi gériinmektedir. Ona gore dilin mantiginda bir yanhslk veya yanhs anlama
bulunmaktadir ve s6z konusu durum, insanlarin diisiince ve bilgiye iliskin tutumlarini

1 Bkz. Ahmet inam, “Nasil Bir Bilim Diismaniyim?”, Bilim Dedikleri icinde; cev. Hiisamettin Arslan, 3. Basim, (An-
kara: Vadi Yayinlari, 1997), 11-12; Mehmet Ali Kilicbay, “Onséz’, Hapishanenin Dogusu icinde, 3. Baski, (Ankara:
imge Kitabevi, 2006), 28-29; Kilicbay, “Sunus’, Kelimeler ve Seyler icinde, 3. Baski, (Ankara: imge Kitabevi, 2006),
10. Turkge sosyal bilimler, felsefe ve diistince kapsamindaki degerlendirmelerinden faydalandigimiz Mehmet
Ali Kiligbay'in hakaretamiz ifadelerini paylasmadigimizi; ama beslendigi ve tahrik edici bir Gslupla saptadi-
g1 olgusal durumu kabul ettigimizi burada belirtmemiz lizumludur. Tirkcede dustince nasil gelistirilebilir
baglamindaki tartismalarin yiiz yillik bir zamani asan mevcudiyeti, hem Ahmet inam'in hem de Kilicbay'in
bulunduklari elestirel zeminin hakhligini zimnen gdstermektedir.

2 Daryush Shayegan, Cultural Schizophrenia Islamic Societies Confronting the West; ¢ev. John Howe, (London:
Syracuse University Press, 1992), 59-60. Shayegan'in varolussal, bilgikuramsal, ruhsal ve estetik saskinlk icin
sectigi baslik yol gostericidir:“A Consciousness ‘Trailing Behind’ the Idea” (“Distinceye “Gecikmis” Bir Biling”).

3 Bkz. Muhammet Ozdemir, “Ortadogu Ozgiilliiklerinin Anlamlandiriimasinda Yontem Sorunu ve Sarkiyatcilik’,
Uluslararasi Ortadogu Kongresi Bildiri Kitabi Cilt | icinde. Bu bildiri Kocaeli'nde 1-2 Kasim 2011 tarihlerinde Ulusla-
rarasi Ortadogu Kongresi'nde sunulmustur. (Kocaeli: Kocaeli Universitesi Matbaasi, 2012), 145-151.

4 Shayegan, Cultural Schizophrenia, 33-37.
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olumsuz yonde etkilemektedir. Bu yanlislik gosterilebilir ve diisiince igin bir belirlemede
bulunulabilirse felsefeye dnemli bir katki yapilmis olacaktir.®

Wittgenstein'in Bati duistincesi veya dilleri icin yaptigi tespit modern Turkge icin de geger-
lidir. Clinkti modern Tiirkgede kelimeler ile anlamlar arasinda, kelimelerin bir cimle icin-
deki dizilimiyle cimlelerin baglandiklari hikiimler ve diinya tasarimlari arasinda neden-
sel bir baginti ve tutarlilik genellikle bulunmamaktadir. Anlamlarin dogadaki karsiliklarina
dair bir gecerlilik ihtiyacinin bulunmamasi, kelimelerle anlamlar arasindaki karsilikhihgin
daima goreceli kalacak sekilde genellikle baska dillerden edinilmesi ve climlelerin sagla-
digr hiikiimlerin nedensellik ve tutarlilik kosullarindan mahrum olabilmesi, Turkcede dilin
felsefi mantigindaki bir kusura isaret etmektedir. S6z konusu kusur, Tiirkcede dislince ve
bilginin hayali olmasina yol agmaktadir. Clinkl distince ve bilgi, dil ile diinya, kelime ile
anlam, 6nermeler ile hikkiimler, konusanlar ile dinleyenler arasinda gerceklesen asgari
nedensel bir uyusmayi ve ortak evreni 6nvarsaymaktadir. Ayni telaffuzlarin her defasin-
da baska nesneleri ve anlamlari kastetmeyle birbirine yabancilastiklari ve bu arada hala
birbirine paralel algilandiklari; ancak acik bir ¢ikar farklihdini kosullayan tecriibelerde
iletisimde bulunamama sorununun anlasilabildigi dillerde dilin mantiksal kullaniminda
felsefi bir sorun var demektir. S6z konusu sorun, ilgili dili kullananlarin zihinlerinde bu-
tincil ve tutarh bir diinya algisinin olusamamasina ve bdyle bitlincil ve tutarl bir diinya
acisindan gecerli ve isler bir diistince ve bilginin Uretilememesine yol agmaktadir.® Tiirk
dili uzmanlarinin rahatlikla itiraz edebilecegi bu tahlili biraz agmamiz faydali olacaktir.

Wittgenstein'in Batili diller icin isaret ettigi mantiksal kusur, diistince ve bilginin yapilan-
dinlmasi ve érglitlenmesi esnasinda agiga ¢ikmaktadir. Dogru, bilgi veya gercek olan bir
hikmin dile getirilisi ve bir argliman icinde ifade edilisi sirasinda konusan veya yazan kisi
ile dinleyen veya okuyan kisi arasinda bir gesit iletisimsizlik, tecriibi anlam veya kasit fark-
ihgr ortaya cikmaktadir. Eldeki iletisimsizlik veya kasit farklihgi, bir cesit 6grenme, bera-
ber diisiinme ve 6rnek bir sorunu ¢6zme yerine daha ziyade zitlasma, inatlasma, ayricalik
talebi ve birbirine glic dayatmaya donusebilmektedir. Wittgenstein, ilk ciddi tahlili olan
Tractatus'ta, s6z konusu sorunu asabilmek icin, distinceyi dile taginabilenlerle sinirlama-
yi ve taraflarin olgusal ifadelerin disina tastiklari her konuda ise susmay1 6nermektedir.’
Onun baslattigi argimantatif veya bilginin gerekcelendirilmesindeki durumun seffaflas-
tirlmasi girisimi gliniimiizde bircok yazar tarafindan sirdurilmektedir. S6zgelimi felsefe
alaninda ¢alisan cagdas akademisyenlerden birisi olan John R. Searle, ayni baglamda,
amachlik veya yonelimsellik ile algi ve anlam sorunlarini ele almaktadir. O, bir taraftan
ifadenin niyetsel kosullari ve muhtemel anlamlardan birine yorulmasinin nedenleri tize-

5 Ludwig Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus; cev. D. F. Pears, B. F. McGuinness, (London and New York:
Rotledge Classics, 2001), 3-4.

6 Colin McGinn, Logical Properties Identity, Existence, Predication, Necessity, Truth, (Oxford: Clarendon Press,
2000), 63-64; krs. bkz. Gareth Evans, The Varieties of Reference; ed. John McDowell, 2. Basim, (Oxford and New
York: Oxford University Press, 2002), 143-191.

7 Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus, s. 89.
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rinde yogunlasirken bir taraftan da iletisimi kosullayan algi ve anlamin tabiatini aydinlat-
maya calismaktadir®

Batili dillerde felsefi mantik baglaminda devam eden bu tir bir sorusturmanin heniz il-
kel bir diizeyi Turkgede bulunmakta ve felsefi bir gerek¢elendirmenin tizerinde yuridi-
gl nesne sorunu hala halledilememis olarak durmaktadir. Kastettigimiz, Tiirkcede dil ile
diinya arasinda kurulan irtibatta temel ve gercek bir sorunun bulunmayisidir.’ Bu nedenle
ornedin din, adalet, esitlik, demokrasi, insan, ask ve ahlak gibi sorun baglamlarinda 6nce
kelime ile kastedilen anlam arasindaki iliskiden baslayarak taraflar arasinda bir anlam ve
niyet ayrihigi gériiniir olmaktadir. insanlarin benzer veya ayni tecrilbeden miilhem ortak
bir algilari ya da amaclari s6z konusu olsaydi arglimanlarin gerisinde temenniler temel
yapilandirici etken olarak gliiniimizdeki kadar ayrismayi koriiklemeyecekti. Tirkcede in-
sanlar genellikle birbirlerine aliskanlklarini kabul ettirmeye calismakta ve sadece aliskin
olduklari icin ikna olduklari her sey kendilerine makul ve gecerli gériinmektedir. Mese-
la insanlar adaletin olumlu anlam ¢agrisimlarini beraber sahiplenirlerken onun diinyevi
pratiklerdeki karsiliklarinda bir kavrayis birligine ulasamamaktadirlar. Béylece insanlarin
sozel iletisime olan inanclari gitgide azalmakta ve ancak cikar ortiismesi esnasinda agiga
¢ikan ve zamana yayilan tecrlibeyle ve genellikle bir defaligina 6grenmeler meydana ge-
lebilmektedir. Bu sorunun psikolojik ve nispeten ahlaki bir arka plani kadar dilsel bir arka
plani da bulunmaktadir. S6z konusu dilsel arka plan, Tirkg¢enin felsefi mantigindaki ku-
surdur. Yani Turkge, bltlincil, tutarli ve gegerli bir diinya algisinin gerceklestigi, kendisini
dolayladigi ve glincelledigi, argiimantatif bir iletisime imkan veren ve ortak bir sorun lze-
rinden gercek bir tarihsel amaca dogru insanlari bir araya getirebilecek sekilde yapilandi-
rilmis modern bir dil degildir. Son tahlilde Tiirkcenin mevcut kullanimindan onun ¢agdas
sahiplerinin zihin yapilarina ulasilabilmek miimkiin oldugu nispette Tiirkceyi 6grenen her
kisiyi bu dil kendi imkanlariyla kurmakta veya yapilandirmaktadir. Bu baglamda baska
diller icin gecerli olanlarin Turkge icin de gecerli oldugu soylenebilir.'

Turkgedeki dilsel mantik sorununa isaret ettikten sonra dislince ve bilginin yerlesik bir ta-
nimi veya tarifinin bulunmadigini belirtmek ve bunu da izah etmek gerekmektedir. Ttirki-
ye'de hala medeni bir toplumun ortaya ¢ikis kosullari, onun dilinin, kiilttrinin, disiince
yapisinin ve bilgi anlayisinin nasil gelistigi yeterince adil ve olabildigince yerel sartlarda
incelenmis degildir. Béyle bir baglamda biri klasik, digeri ise modern iki muhasebe 6rne-
gini anarak kastettigimizi gérece daha acik hale getirebiliriz. ik 6rnegimiz, klasik islam

A

toplumlarinin “Muallim-i Sani” (ikinci Ogretmen) unvaniyla andigi, Aristoteles'ten sonra

8 Bkz. John R. Searle, Intentionality An Essay In The Philosophy Of Mind, (Cambridge: Cambridge University Press,
1983), 1-4, 37-38, 160-163.

9 Hilmi Yavuz, “Tuirk Kiiltiiriintin Sistemlestirilmesinde Yéntem Sorunu’, Tiirkiye'nin Zihin Tarihi icinde, (istanbul:
Timas Yayinlari, 2009), 27.

10  Bkz. John Searle, Minds, Brains and Science, (Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 13. Basim,
2003), 45-46. Jacques Lacan’in bilingalti yapisi olarak resmettigi dil yaklasimi da benzer bir neticeyi ortaya
koymaktadir. Bkz. Russell Grig, Lacan, Language and Philosophy, (Albany: State University of New York Press,
2008), xi, 4, 10-11.
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mantigi ve dilin felsefi mantigini ikinci defa kararlastiran ve islam felsefesinin terminolo-
jik gelenegini biylk ol¢lide yerlesik hale getiren Eb0 Nasr el-Farabi'nin muhasebesidir.”
ikinci 6rnegimiz ise, bazi yazarlarin “yeni bilimsel yéntembilimin Peygamberi” olarak nite-
lendirdigi, Aristoteles'in bilimsel yontemini reddedip yerine yeni bir bilimsel mantik ge-
listirerek modern Bati felsefesi ve biliminde bir 6ncii olan,'> deneyci felsefenin ve modern
eril bilginin ilk gercek temsilcisi olan Sir Francis Bacon’'un muhasebesidir.”® iki érnegimiz-
de de tarihsel evren bakimindan yerel kalan medeniyet havzalarinda ve bir dénemin top-
lumsal birikiminde insan, toplum, varlik, bilgi ve yéntem adina 6zgiin birer hesaplasma
ortaya konulmustur.

Farabi'nin insana, topluma, varliga, disiinceye ve bilgiye yaklasimini anlayabilmek icin
onun eserlerindeki iki temel 6ézelligi g6z 6niinde bulundurmak lizumludur. ilk 6zellik,
onun varlidi bir biittin olarak algiladigi ve her neyi anlatiyor olursa olsun anlattigini, evre-
nin bltiiniinden, evrenin ve onun yaraticisindan, evrenin icindeki insan ve toplumdan ve
bu unsurlarin herhangi birine ait iliskilerden edinilmis kurallardan ayri tasavvur etmedi-
gi ve bitin varliga yayilmis stirekli bir tutarlilik ve iliskisellik kosulunda, dile getirdigidir.
ikinci 6zellik ise, butiinciillikte tutarli ve gecerli her varlik, unsur ya da iliski icin faziletten
hareket etmesidir. Farabi’'nin eserlerinde gozetildigini fark ettigimiz s6z konusu iki vasif
ihmal edildiginde onun islam toplumlarina, kendi tarihsel kosullarina ve insana verdigi
merkezi roller fark edilmeyebilir ve felsefi sisteminde araclarla amaclar karistirilabilir. Filo-
zofun eserlerine samil olan s6z konusu iki 6zelligin gerekcesi, onun icinde yetistigi toplu-
mun yerlesmis tecriibesinde aranmalidir ve iste boyle bir tecriibe medenidir. Onun Kitabii
Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fadila ve Kitabiis-Siydsetii'l-Medeniyye adli eserlerinde mevcudun ta-
mamina bir sekilde dokunan ve siirekli adalet ve fazilet kistasindan ilham alan isleyisin
gerekcesi, bu medeni tecriibedir.™

Farabi, insan ve toplum arasindaki iliskiyi yukarida so6ziint ettigimiz iki temel 6zellik veya
normu gozeterek yapilandirmaktadir. Ona gore insan, zaruri islerinin tamamlanmasi ve
hallerinden faziletli olanlarinin edinilmesi icin bir aileden fazlasina tasan toplumsalligin
zorunlu oldugu bir tiir varliktir. Bu toplumsallik bélgesel de olabilir, evrensel de; bir sekilde
insan toplumda insandir. Bdylece sistemli bir isbolimunin gelistigi ve ihtiyaclarin kuralli

11 Ibrahim Medkar, “el-Farabi ve'l-Mustalahi|-Felsefi’, Ebd Nasr el-Farabi fi'z-Zikra el-Elfiyye li-Vefatihi iginde; tas-
dir: ibrahim Medkar, (Kahire: el-Mektebetii'l-Arabiyye, 1983), 18-27; krs. Majid Fakhry, Al-Farabi Founder of
Islamic Neoplatonism, (Oxford: One World Publication, 2002), 1-5. ibn Hallikan'in Farabi'ye iliskin degerlendir-
mesi sOyledir: “Farabi, Muslimanlarin mutlak manada en buytik filozofudur. Yetkin felsefi bir yol icat etti ve
Eflatan’un Bati diinyasi acisindan actigi cigirt islam alemi acisindan o act. ibn Riisd ve islam filozoflarindan
digerlerinin ondan aldigi gibi ibn Sina da ondan aldi ve Farabi, onun égretmeni sayildi”” Mustafa Galib, fi Sebili
Mevsuati'l-Felsefiyye I: el-Fdrabi, (Beyrut: Dar ve Mektebeti’|-Hilal, 1998), 37.

12 John Losee, A Historical Introduction to the Philosophy of Science, 4. Basim, (New York: Oxford University Press,
2001), 55-56.

13 lan Hacking, “Experimentation and Scientific Realism’, The Philosophy of Science icinde; ed. Richard Boyd, Phi-
lip Gasper, J. D. Trout, 7. Basim, (London: The MIT Press, 1999), 251; Evelyn Fox Keller, “Feminism and Science”,
The Philosophy of Science icinde, 285.

14 Bkz. Eb(l Nasr el-Farabi, Kitabii Arai Ehli'l-Medineti’l-Fadila, (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1986); Farabi, Kitabli's-Siya-
seti’l-Medeniyye; thk: Ali ibn Milham, (Beyrut: Dar ve Mektebeti'I-Hilal, t.y.)
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bir diizen kavramindan giderildigi toplumsal varliga medeni toplum denilmektedir.”> Me-
deni bir topluma varincaya degin her bir 6nceki bir sonrakini kusatacak tarzda mevcutlar
arasinda altili bir taksim veya hiyerarsi s6z konusudur: Varligin ilk sebebi olarak Allah ilk
varlik mertebesinde, ikinci sebep olarak semavi ayrik akillar ikinci varlik mertebesinde,
bilginin ve ay alti alemin sebebi olarak Faal akil Gi¢lincli mertebede, nefis dérdiincti mer-
tebede, suret besinci mertebede ve madde altinci mertebede bulunmaktadir. Farabi'ye
gore varlik mertebeleri (“meratibi’l-mevcidat”) arasinda bir battinculliik, bir Gsttekinin
bir alttakinin mevcudiyetini gerektirmesi ve onu kapsama iliskisi, nedensellik ve tutarhlik
bulunmaktadir.'® Medeni bir toplumda insanin ihtiyaclari tabii, cesitli ve kurallidir. insanin
s6z konusu ihtiyaglarini 6grenebilmesi, toplumsalligini idrak edebilmesi, bir toplum icin-
de yasamanin gerektirdigi hukuku ve ahlaki ihlal etmemesi icin kanunlarin yirirlige so-
kulmasi ve idareci bir merciin mevcudiyeti gibi bircok gereksinim bilginin mevcudiyetini
kosullamaktadir. Bu genel insani ¢erceve, Farabi'nin bilgiye yaklasimini belirlemekte ve o,
bilimler 6zelinde bir siniflandirmada bulunmaktadir. O, bir insanin hayatta kalabilmesiyle
ilgili bilimleri, kendi tarihsel toplum kosullari ve medeni birikimi bakimindan kategorik
olarak bes temel bilim altinda bir araya getirmektedir: 1- Dilbilimleri, 2- Mantik bilimleri,
3- Matematik bilimleri, 4- Tabiat bilimleri ve metafizik ve 5- Medeni bilim, fikih bilimi ve
kelam bilimi."”

Farabi'nin varligi, bilgiyi ve bilimleri tahlil etme ve siniflandirma bicimi, onun insani ve
toplumu anlama sartlarinin Griintdur. Bilgiyi toplumsal insanin ihtiyaclarini gidermenin
temel bilesenlerinden birisi olarak almakta ve aslinda ona aragsal bir konum bigmektedir.
Kendisinden 6nce Siryanice, Yunanca, Farsca ve Hintceden terciime yoluyla Arapgada
edinilmis birikimi kendi tarihsel toplum kosullarinda kararlastirmakta, onlara yeni birer
mana ve fonksiyon eklemektedir. Miisliiman filozofun, s6zgelimi Aristoteles'in nazari (te-
orik) ve ameli (pratik) bilimler ayrimiyla yetinmek yerine butinuyle farkh bir tasnife ve
islevsellestirmeye girismesi, onun yasadigi toplumun gereksinimleriyle ilgilidir ve daha
ileridir.’® Farabi'nin felsefi sistemi bakimindan bilimsel kanitlamaya dayal bilimsel bilginin
onemi, onun nispeten daha karmasik islenmis ve konumunun daha guvenilir oldugu bir
vakiadir;”® fakat s6z konusu ayrinti, filozofun bilimsel bilginin de tarihsel ve nihayetin-
de bilgi oldugu gercegini goz ardi ettigi yolunda anlasilmamalidir. Aksi takdirde onun
Aristoteles'in bilimler tasnifine sadik kalmasi ve hicbir degisiklige gitmemesi gerekirdi.
Farabi'nin Kitabi'l-Mille adli eserinde “el-mille” ile “ed-din"in ve “es-Seriat” ile “es-Slinnet”in
birbirinin neredeyse esanlamlisi olan sozciikler oldugunu dile getirmesinin ve medeni
toplumu bir bakima tarihsel islam toplumuyla esitlemesinin gerekcesini filozofun bu far-
kindaligina baglamak lazimdir. Zira o, tamamen yerlesik islami bir terminolojiyle konus-

15 Farabi, Kitabi's-Siyaseti'l-Medeniyye, 73-74; Farabi, Kitabii Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fadila, 117-119.

16  Farabi, Kitabl's-Siyaseti’l-Medeniyye, 21-31.

17  Ebd Nasr el-Farabi, ihsaii'l-UlGm; thk: Ali ibn Miilham, (Beyrut: Dar ve Mektebetii'l-Hilal, 1996), 15-16.

18  Aliibn Miilham,“Mukaddime’, ihsai’l-Ulam icinde, s. 5-7; krs. bkz. Fakhry, Al-Farabi, s. 40-41. Ayrica bkz. Hasan
Ocak, “Kinalizade Ali Efendi'de Mutluluk Ahlaki Kavraminin Felsefi Temelleri’, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, 1 (2012): 119-141.

19  Bkz. Fakhry, Al-Fdrabi, s. 66-70.
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maktadir.?° Boylece Farabi, bir taraftan gercekten disiinmektedir ve bir taraftan da 6zgiin
bir bilgi anlayisi ortaya koymaktadir. O, icerisinde bulundugu toplumun medeni sartlarina
gore bir muhasebeye girismistir.

Bugline kadar toplumsal bilim veya bilgi anlayisi baglaminda EbG Nasr el-Farabi ile Fran-
cis Bacon arasinda karsilastirmali bir tahlilin yapilmamis olmasi bir eksikliktir. Zira ikinci
muhasebe 6rnedimiz olarak Bacon'in varlik, bilgi, insan ve toplum arasinda kurdugu irti-
batlar, tipki Farabi gibi, onun yasadigi toplumsal tecriibe veya medeni kosullar 6zelinde
anlamlidir. Farabi’'nin aksine Bacon, modern toplumun metodolojik bilgi gereksinimi ba-
kimindan yaptigi analizin degerini acikca ifade etmekte ve kendi zamaninda varlgi, insa-
ni, toplumu ve bilgiyi yeni bir sistematik kavrayisla toparlayan bir bilgine veya distliniire
ihtiyac oldugunu dile getirmektedir. Hi¢ kusku yok ki, bu kisi kendisidir.?' lan Hacking'in
belirttigi tzere, o, modern bilimi etkileyecek sekilde, deneysel felsefenin ilk ve belki de
neredeyse son filozofudur. Bacon'dan sonra varlik, doga, insan, toplum, bilgi ve bilim ar-
tik bagka anlamlara gelecektir.?? Bacon, eserinde Yunan bilimleri ve Latincenin yani sira
bir bilim dili olarak Arapcayi da 6zellikle andigina gore,? Aristoteles ve Farabi'den sonra
“Uctincii Ogretmen” olarak kendisini gérmektedir. Alexandre Koyré ve E. J. Dijksterhuis
gibi yirminci ylzyll tarihgileri Bacon'in bilime olan katkisini cliz'i bulsalar da, gercekte o,
islam medeniyetindeki Beyti'l-Hikme'nin Britanya'daki muadili olan Royal Society’nin
(Kraliyet Bilim Akademisi) kurucularinin goziinde, yeni bilimsel ydontembilimin Peygam-
beri, timevarimsal-deneysel ydntemin savunucusu ve yeni bir felsefi sistemin kurucusu-
dur. Modern 6ncesi biliminde uygulanan Aristoteles'in mantigini reddetmekte ve onun
spekulatif fonksiyonelligi yerine g6zlem ve deneye dayali yeni bir mantigi Snermektedir.>*
Eger Farabi mutlaka ihmal edilecekse, modern Bati diisiincesi ve biliminin “ikinci Ogret-
meni”, Bacon'dir.

Bacon'in bilgi ve bilim anlayisi, varlik, evren, doga ve insan telakkisinin de farkli olmasi-
na kosut Farabi'ninkinden ayridir. Misliman selefi gibi onun eserlerinde de bir bitiinciil
kavrayis, gecerlilik ve tutarllik gereksinimi dikkati cekmektedir. Ne var ki, faziletin yerini
Bacon'da gii¢ kavrami almistir ve onun icin iyi ile hakimiyet birbirini icermekte gibi go-
riinmektedir. Onun sisteminde glice yapilan vurgu ve iyiyi glicin belirlemesi nedeniyle
Evelyn Fox Keller, Bacon’l, modern Bati bilimin kurulmasi baglaminda cinsiyetci bir bilim
yazari olarak anmaktadir. Sirlarinin bilimsel bilgiyle ¢6ziimlenmesi gereken doga, Ba-
con'da, kadinla temsil edilmektedir ve doga ile kadin birbirinin benzeri olarak goriilmek-
tedir. Doga kadinla temsil edildigine gore, bilim de erkekle temsil edilecektir.?> Gii¢ kavra-

20  Ebu Nasr el-Farabi, Kitabi'l-Mille ve Niisasiin Uhrd; thk: Muhsin Mehdi, 2. Basim, (Beyrut: Dar(i'l-Mesrik, 1991),
46-47.

21 Francis Bacon, The New Organon; ed. Lisa Jardine, Michael Silverthorne, (Cambridge: Cambridge University
Press, 2003), 79-80.

22 Hacking, “Experimentation and Scientific Realism”, 251-252.

23 Bacon, The New Organon, 58-59.

24 Losee, A Historical Introduction to the Philosophy of Science, 56-57.

25  Keller,”Feminism and Science’, 285.
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mi gozardi edilerek Baconci bilim mantigini ve onun diinya tasarimini anlamak mimkiin
degildir. Onda gli¢, glinimizde akla gelen tim olumsuz ¢agrisimlarina ragmen, deney-
sel somutlugun ve bilginin klasik spekdlatif ve gereksiz niteliginden kurtarilmasinin bir
gerekgesidir. Nitekim ona gore, eski Yunanhlar ¢cocuklar gibidirler ve onlarin bilgelikleri
gevezelikten ibaret ve somut sonuca erismekten uzaktir.2® Demek ki, Bacon'in yasadigi
medeni toplumun ihtiyaci, nedensel gegerlilik ve tutarliliin egemen oldugu bir bilgi sis-
teminde ayni zamanda 6zellikle somutluk, fayda ve acikliktir.

Bacon’a gdre insan, tabiatin unsuru ve yorumlayicisidir ve onu anlayabildigi 6l¢lide onun-
la bas etmesi miimkiindiir. insan daha fazlasini bilemez ve yapamaz. O, ancak tabii cisim-
ler tizerinde bir sey yapabilir. insanin {izerine diiseni yapti§i durumlarda tabiat geri kalani
kendiliginden yapacaktir. Bilgi, deneme ve yanilmayla gelisir ve herhangi bir denemede
bulunmaksizin bir nesnenin, olayin ve iliskinin tabiatina vakif oldugunu distinmek akil-
lica degildir.?” insanlar tipki doganin yaraticisi ve sahibi olan Tanri gibi, deneyimi sabirla
beklemeli ve asama asama ilerleyerek bilgiye varmalidirlar.?® Bunu temin etmek lizere
eski bilimlere ciizi eklemelerde veya diizeltmelerde bulunmak yerine yepyeni bir bilgi
ve bilim anlayisiyla dogaya yaklasmalidir. insanlar, sahip olduklari kavramlari birakarak
bizzat nesneleri ve dogayi tanimaya baslamalidirlar.?® insanin giici ile insanin bilgisi ayni
anlama gelmektedir; yani bilgi glictiir. Tabiat ancak onun kurallarina uygun hareket edil-
diginde fethedilebilir ve itaatkar kilinabilir. Nedenler ile sonuclar arasindaki karsiliklihgin
iyi hesaplandigi bir doga bilgisine ihtiyag vardir.3® Eski Yunanlilarda baslangicta boyle bir
merak mevcuttu; fakat Aristoteles’in doga felsefesini mantik aracihigiyla bozmasi ve nes-
neler Uizerine keyfi ve spekilatif degerlendirmelerde bulunmasi, insanin bilgiyle iliskisi-
ne zarar verdi. O, deneye basvurmak yerine énceden sahip oldugu kaniyla bilgilendigini
dislintrdi ve daha sonra onun Skolastik takipgileri de ayni seyi yaparak tiimdengelim-
le bilgi Urettikleri halde onun kadar ayiplanmadilar.3' Bdylece tabiatin zaten incelenmis,
kusatilmig ve bilinen bir sey oldugunu, onun daha fazla bilinemeyecegini 6ne slrenler
felsefeye ve bilime en buyik zarari vermislerdir. Bacon, Aristoteles'ten énce Greklerin es-
kilerinin de bir seyin iyi bilinip bilinemeyecegi sorununda, bilginin yalnizca tartisilarak
degil, ayni zamanda tecriibe edilerek kararlastiriimasi gerektigi gorustinde olduklarini ak-
tarmaktadir.3? Bacon'in séziini ettigi yeni bilim veya yeni mantigi boylece kararlastirilan
modern bilim, dnce doga felsefesi olarak fizik ve tiirevi bilimler ve sonra on sekizinci ve
on dokuzuncu asirlardan itibaren onlara dyktinerek yapilandirilan sosyal bilimlerdir. O,
acikca modern bilgi baglaminda insanlara rehberlik ettigini ve ileride insan ve toplumun
isine yarayacak bir yontem ve bilim icat ettigini belirtmektedir.®

26 Bacon, The New Organon, 59.
27  Bacon, The New Organon, 33.
28  Bacon, The New Organon, 58.
29  Bacon, The New Organon, 39-40.
30 Bacon, The New Organon, 33.
31 Bacon, The New Organon, 51-52.
32 Bacon, The New Organon, 27.
33 Bacon, The New Organon, 29-30.
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Farabi'nin erdemli sehir tasarimi gibi Bacon'in da bilimsel sehir tasarimi mevcuttur. Bacon,
hayatin bilimsel bir tasarimla sekillendigi devlet veya toplum hayalini The New Atlantis'te
islemistir. Daha ¢ok bir roman veya seyahat raporu tadinda gelisen kurgusal eserde, boyle
bir devlete konuk olunur ve toplum tahayyli tamamen faydali bilgilere gore ayarlanmis
bir devlette yasamin nasil olmasi gerekenlerle dolduruldugu anlatilir3* Farabi'nin mu-
hasebesinden sonra Bacon'in muhasebesine de yer vermis bulunuyoruz. iki 6rnekte de
tercimeyle ve sonradan edinilmis felsefi ve bilimsel geleneklerin kendi tarihlerindeki ilk
hesaplagmalarini ve ilk yerlesik felsefi mantik denemelerini goriiyoruz. Diisinmenin ve
bilgi Gretmenin farkli toplumlarda ve tarihlerde benzer bir 6zelligi mevcuttur. S6z konusu
benzer 6zellik, Gretilmis dlslncelere ve yaratiimis bilgilere 6zgtinliik kazandirmaktadir.
Bu &zellik, toplumsal hareketlilikle anlam ve hedef kazanmis bilgi ihtiyacinin dilin felsefi
mantiginin kararlastirilmasiyla sistematize edilmesidir. Farabi'nin icerisinde yetistigi top-
lumsalligin dili Arapcaydi ve baslangicta o, Yunanca, Sanskritce, Farsca ve Suryaniceden
yapilmis terclimelerle yolunu bulan bir bilim dili adayiydi. Bacon'in kendini icerisinde
buldugu toplumsalligin dili ingilizceydi ve baslangicta o da, Yunanca, Latince ve Arapca-
dan yapilmis tercimelerle yolunu bulan bir bilim dili adayiydi. Neticede ikisi de tizerine
duslince Uretilebilecek 6nemli tecriibelerle gelisimlerini bir noktaya kadar tasidilar ve 6r-
neklerini verdigimiz felsefi mantik belirlenimiyle birer diistince, felsefe ve bilim dili haline
geldiler. Bir dilde diistince ve bilgi Gretmek denildiginde s6z konusu iki 6rnektekine ben-
zer sartlarda tecribi cesitliligi, temsili ve icerigi oldukca yogun bir islemden ve Griinden
bahsedildigini anlamak gerekmektedir.

Glnumiuzde yanlis anlamaya elverisli bir hiikiim olsa da modern Tirk¢enin hentiz bir di-
stince ve bilgi dili olmadigini, onun felsefi mantiginda bulunan zafiyetler nedeniyle bu
dili kullanarak -s6zgelimi yanlis anlasilma endisesini stirekli tasimaksizin- iyi niyetle bir
disiince ve bilgi sorusturmasi dahi yapilamadigini séyleyebiliriz. Genellikle insanlar ger-
cekten dislince olan seyle ahlaki iyi ve Ustline esitledikleri diistinceyi ve gercekten bilgi
olan seyle ayricaliklh konumunu stirekli temenni ettikleri bilgiyi birbirine karistirmakta ve
ikincilere gore sartlanmaktadirlar. Bu durum, ergen bireylerin takdir edilme ihtiyaciyla
gercegi surekli karistirarak birincisini asil sanmalarina ve dinyay boyle algilamalarina
benzemektedir. Daha somut olarak durumu bir 6rnekle anlatmak mimkiin gérinmek-
tedir. Son zamanlarda ingilizcede yayinlanmis bazi arastirmalarda modern Tiirkiye, baska
pek cok iilke ile beraber, “Uclincii Diinya” iilkeleri arasinda sayilmakta ve onun kurucu
lideri Mustafa Kemal Atatlirk —benzerleri arasinda en carpici gorilerek takdir edilmesine
karsin-“Uclincii Diinya” liderleri arasinda sayilmaktadir.3 Tiirkiye'yi birinci ve ikinciye gére
ancak lglincu sirada sayan ve Ustelik onun kurucu liderini tGglinciler arasinda 6ne ¢ika-
ran bir bakis acisi ilk fark edildiginde, anlasilmak yerine takdir etmedigi icin su¢lanacaktir.
Belki Atatuirk’ten sonra tlkenin toplumsal hareketliligindeki yoniin yanlis seyrettigine ve
ozellikle Glineydogu Anadolu bdlgesinde dine dogru bir yonelisin meydana geldigine

34 Bkz. Sir Francis Bacon, The New Atlantis, Auckland (New Zealand: The Floating Press, 2009).
35  Mehran Kamrava, Cultural Politics in the Third World, (London and New York: UCL Press, 1999), 148.
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iliskin bir tahlilin de bulundugu eklendiginde,* ilkin olumsuz tepki verenlerin bir kismi
suclayicr kosullanmalarindan vazgececektir. Turkiye'nin bir “Uciincii Diinya” Glkesi oldu-
Jguna dair isleyis karsisinda sergilenen iki tutumda da maksat anlamak degildir, kendisini,
Ulkesini ve fikrini temenni ettigi tarzda bulmaktir. Yani ergen sartlanmasinin bir érnegine
tanik oluyoruz. Aslinda mesele bir dilin digerine, burada ingilizcenin Tiirkceye ve onun
sayginligina karar vermesi degildir. Mesele, bir iddiayla ylizylize gelindiginde —nihayet
Tiirkiye'nin bir “Uctincii Diinya” iilkesi olmasi, ancak ingilizcenin bir bilim dili olmasi ve
onu kullananlarin ayricaliklar nedeniyle bilimsel bir dogru olarak kabul edilebilecektir;
aksi takdirde tanimlar ve kategoriler ihmal edildiginde tek basina bu degerlendirme bi-
limsel olamaz-, s6z konusu iddianin anlasilmak yerine hemen analiz edilmesiyle ilgili bir
cesit dilsel aliskanliga sahip olunmasidir.

Dislince ve bilgi, Farabi ve Bacon'in yaptiklar islemlerin ve yarattiklar Griinlerin ortak
adi veya niteligi durumundadir. Bir dilde felsefi mantik, bilimsel yontem ve diisiincenin
kurallarinin belirlenimi medeni bir gereksinim olarak olgusallastiginda —ki bu, temenniler
veya benzeme c¢abalarindan ziyade toplumsal bir hareketlilik ile meydana gelmektedir-,
onda dislince ve bilginin yaratilabilmesi icin ilk sistematik Grtinler ortaya ¢ikmaktadir.
Wittgenstein'in Bacon'dan ¢ yuzyil sonra Bati dillerinin felsefi mantigi icin yaptigi sap-
tamanin gorece daha ilkel bir benzeri -“ilkel”, ¢linkii modern Tiirkcede heniliz Bacon
doénemi yasanmamistir- gliniimuzde Tiirkge i¢in séz konusudur. Wittgenstein, felsefi ve
bilimsel arglimanlardaki sorunun esas kaynagi olarak dilin felsefi mantigina donmekte ve
onu ¢oziimleyerek felsefeye katki saglamaya calismaktadir. Bizim de amacimiz, diisiince
ve bilgiyi anlamli ve istikrarli kilan bir dil icin gerekli felsefi mantiga isaret etmek ve s6z
konusu gerekliligi Tirkceye uygulamaktir. Hicbir dil baslangicta felsefi mantik sorununu
halletmis olarak var degildir ve tecriibenin cesitliligiyle ilgili dili kullananlar onda boyle bir
gereksinimin olusmasini saglarlar.

Farabi'nin bir dil icin dilbilgisinin —Arapg¢a 6rneginde Nahvin- yerel ve bir dille sinirli iken,
felsefi mantigin -islam felsefesi 6érneginde Aristoteles mantiginin- biitiin diller icin ge-
cerli ve evrensel oldugunu belirtmesi,*” diller arasinda felsefi mantik bakimindan bir kar-
silastirmanin yapilabilmesinden kaynaklanmakta ve hangi dillerde gercekten diisiince
ve bilgi kavramlarinin birer karsiliklarinin bulundugunu saptayabilme imkanini goster-
mektedir. Buimkandan hareketle ve kullanicilarinin ortak yasamda en fazla tekrarladiklari
sozclkler veya kavramlar da 6rnek verilerek modern Tiirk¢ede distince ve bilginin du-
rumu hakkinda bir neticeye varilabilir. S6zgelimi glinimiizde Turkgeyi kullananlarin en
fazla tekrarladiklari sézciik veya kavramlardan birisi olarak askin genellikle hayali kalan
anlam icerigi, onun bir taraftan iletisimi ve anlam akisini temin ediyorken diger taraftan
nasil da bir iletisimsizligin ve ortak varolussuzlugun meydana geldigini gdstermektedir.
Gunlik yasaminda aski, anlami iyi umulan bir ebedi mutluluk hali gibi géren ve tabiattaki
gergek iliski zeminini belirleyemeyen bilime tarafsiz insanlarin yani sira s6z konusu insan-

36  Kamrava, Cultural Politics, 148-149.
37  Farabi, Ihsai'l-Ulam, 34-35.
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lardan hareketle aski kararlastirmasi beklenilen sosyal bilimciler de agsk kavraminda he-
defsizdirler. Ornek olsun diye Emine Oztiirk'iin calismasiyla Tiirkcede yayimlanan Cogito
dergisinin ask sayisi anilabilir. Daha yeni bir zamanda yapilan Oztiirk’iin calismasi sosyal
gerceklerden yola ¢ikiyor goriindiigi halde idealist bir calismadir ve aski, varilmasi gere-
ken, sadece ge¢miste gerceklesmis ve tiikenmis bir kavram olarak betimler. Bu ¢alisma
toplumsal canhh@i stiregen olaylari isledigi halde insanlar arasindaki iletisimin yeni icerigi
yerine ahlaki anlamlariyla ilgileniyor gérinmektedir.?® Cogito dergisinin ask sayisinda ise,
gecmis idealist ask kavrayislarindan yapilmis bir seckiden 6nce Tirkcede kaleme alinmis
deneme veya sorusturmalar incelendiginde, bunlarin daha ziyade nostalji ve sitemle ka-
rnsik idealist tasarimlarin Griind olduklari ve cinsiyetler arasi iliski 6rneklerinde bile bizzat
iletisimin somut pratigine pek dokunulmadigi fark edilmektedir.®® Bizim ask kavrami-
nin hayaliliginden kastimiz, gercek yasamda icerilen mana aritmetigi yerine gercekten
memnuniyetsizligin kosulladigi anlam yaratmalarin birer normmus gibi isgérmesi ve s6z
konusu iletisimsel islevselligin genellikle bir kisiyle sinirli veya gergek pratik konusunda
hedefsiz bir araya gelislerle mahdut kalmasidir. Daha 6nce Bacon'in felsefi mantik sorus-
turmasinda andigimiz sekilde bu durum, tecriibe yerine sadece spekilatif tartismayla
dustince ve bilgi Uretilebileceginin umulmasina yol agmaktadir.*

Bayram Ali Cetinkaya'nin modern bir llke olarak Tirkiye'nin ve aslinda modern bir di-
stince ve bilim dili evresi olarak Tirkcenin felsefi kokenlerine iliskin yaptigi bir inceleme-
de, felsefi ekoller olarak, diinyay: tipki Farabi ve Bacon'daki gibi bitlincil ve tutarlilikla
kavrayan sistematik felsefeler yerine Tirkcede gelistirilmis ve genellikle geri kalmanin
edilgen Grlinl olan sireclerden s6z etmesi 6nemlidir. Zira incelemede islenen ekoller
hem refleksiftir, hem de isimleri ve muhtevalar genellikle Tiirkce degildir.*' Cetinkaya'nin
incelemesinde islenen felsefi diistincelerin, devleti kurtaracak formiillerin Gretildigi siyasi
arayislar niteligiyle betimlenmesi,* bir toplumda medeni disiincenin ve bilimlerin mey-
dana gelisiyle ilgili Miisliiman filozof ibn Sin&'nin tahlillerini akla getirmektedir. Farabi, Ba-
con ve Wittgenstein'in yapmis olduklari felsefi mantik tahlillerini daha anlasilabilir kilacak
sekilde ibn Sina, bir toplumda akledilirlere yogunlasmis diisiincelerden énce duyulurlara
yonelmis distincelerin ortaya ¢iktigini ve mantiksal stireclerin gelisiminden evvel duygu-
sal (hatabi, kimi zaman hayali) ve polemik (cedel, tartismaci) tiirinden arglimantasyon
tercihlerinin olgusallastigini belirtmektedir. Ona gore bu diizeyde heniiz gelismis bir di-
stince ve bilgiden s6z edilemez.*®

38  Bkz. Emine Oztiirk, Sosyo-Tarihsel Perspektif Siireci Icinde Ask Sosyolojisi, (istanbul: Cinius Yayinlari, 2013).

39  Bkz. Ed. Aslihan Ding, Cogito Ask, Say: 4, (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, Bahar 1995).

40  Bacon, The New Organon, 51-52. Ask hakkinda istisnai isleyislerden bir tanesi olarak Habip Tirker'in calisma-
sina bakilabilir. Bkz. Tiirker, “Sevginin Ontolojisi’, Edebiyatta Ug Nokta, 16 (2015): 65-72.

41 Bayram Ali Cetinkaya, “Modern Tiirkiye'nin Felsefi Kékenleri’, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi,
2 (2002): 65-91.

42 Cetinkaya, “"Modern Tirkiye'nin Felsefi Kokenleri’, 67-68.

43 Es-Seyhu'r-Reis ibn Sina, el-llahiyyat min Kitabi's-Sifd’; thk. Ayetullah Hasen Hasenzade el-Amili, (iran: Bustani
Kitab Mektebeti'l-I'lami’l-slami, 2. Basim, Kameri 1428/Semsi 1385), 319-321.
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Aska iliskin tahlilimizin yani sira Cetinkaya'nin felsefi kdken betimini ibn Sindnin analizi
1siginda degerlendirdigimizde, Turkgedeki felsefi mantik kusurunu ve kapsamimizi ilgilen-
dirdigi kadariyla kelimelerin genellikle kullanimlarinda imlenen manalar bakimindan Tuirk-
¢enin disiince ve bilgiden mahrumiyetini gerekgelendirebiliriz. Séyle ki, Tlirkce bir diisiin-
ce ve bilim dili olmadan 6nce gercegin kavram ve sdzciklere tasinabildigi ve anlamlarin
mimkiin oldugunca tiiketilmesiyle iletisimin gerceklesebildigi yeterince ortak ve bdyle bir
baglamda tecriibesi yogun bir dil degildir. Bu dilde s6zgelimi agkin hangi iletisim 6rnegin-
de veya kavrayista, hangi gercek anlamin tiiketilmesi ve hangi somut hedefe matuf olarak
kullanildigi tespit edilememektedir. Ask gibi idealist anlam cagrisimlari fazla olan sézciik-
lerin yani sira ayni durum, adalet ve esitlik gibi sdzclkler icin de gecerlidir. Bu sdzcukler,
gunluk dilsel kullanimlarda en ¢ok tekrarlanan sézcuklerdir. Bunlara ve mesela ahlaka gén-
dermede bulunulmadan genellikle az sayida climle kurulabilmektedir. Mevzubahis olan
hal, dilbilgisi kurallarindan ziyade anlamsal istikrarsizlkla ilgili bir haldir ve bir dilde distin-
ce ve bilginin ortaya cikisini da kosullayan felsefi mantikla iliskilidir. Boylece gercegin dile
getirilebildigi ve gercek lzerinden sadece onunla ilgili somut bir maksadin yapilandirdig
nedensel anlam iliskileri ve tutarli cimleler yerine genellikle hayali nedenselliklerin yonet-
tigi anlam iliskileri ve gorece bitlincillikte tutarli ciimleler kurulabilmektedir.

Dislince, Farabi ve Bacon'in tahlillerine yukarida temas ettigimiz sekilde, gercek ile onun
dile getirildigi kavramlar arasinda sistematik bir iliskinin kurulabildigi yogun bir zihinsel
islem veya sirectir. Bilgi ise, bu islem veya sirecle erisilen ve dogrudan varlik, evren, in-
san, toplum ve ihtiyaclar icin s6z konusu olan; gercek yasamda ise yarayan bir iliskiler
agi tanitimidir. Bilimin tek bir arastirma alanindaki atomize veya disiplin i¢i 6zel durumu,
iliskiler agina yonelik tanitimin en ufak tasarimidir. Modern Tiirk¢ede halihazirda hayati
buttinculliik, gegerlilik ve tutarhhk dlgltleriyle kusatan ve aklin nedensellik kategorisinin
her an isbasinda oldugu boyle bir diisiince ve bilgi aliskanligi, muhtevasi veya yapisi bu-
lunmamaktadir. Bunun yerine ancak bizim burada yaptigimiz tahlillerin zamansal olarak
oncesini kosullayan ve genellikle somut bir hedefsizlikle malul elestirel distincelerin veya
travma betimlerinin mevcudiyetinden s6z edilebilir. S6zgelimi modern Tirkiye'nin ve
Turkgenin tarihinde Cemil Merig ve ona benzer dustiniirlerin yapmaya calistiklari ve daha
cok yapabildikleri etkinlik, gercekten —varlik biitlin bir tabiat veya evrense ondan- mem-
nuniyetsizligin profesyonel olarak dile taginabildigi elestirel distince Uretimi ve travma
betimidir. Bunlar gercekte medeni disiince veya toplumsal bilgi degildir.*

Tiirkiye'de Terclime Hareketlerinin Tarihsizligi veya Hedefsizligi

Bir dilde diistince ve bilgi bulunmadiginda ya da daha temel olarak onun felsefi mantigin-
da bir eksiklik oldugunda, Farabi'ye gore nedenselligin yapilandirdidi bir biittinculliik ve
tutarlilik ile fazilet, Bacon’a gore ise, nedenselligin yapilandirdidi bir gegerlilik ve tutarhlik

44 Cemil Meric’in 6rnek bir calismasi icin bkz. Bu Ulke; yayina hazirlayan: Mahmut Ali Meric, 37. Baski, (istanbul:
iletisim Yayinlari, 2011).
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ile glicli olma durumu s6z konusu olmadiginda, tercih edilecek yol, dislince ve bilgisi
bulunan dillerden ilgili dile ihtiyaca gore cesitli tercimeler yapmaktir. Nitekim Farabi, fel-
sefe ve bilimlerin insanlik tarihi boyunca farkli toplumlar arasinda gezinisini ve gelismesi-
ni dolayli olarak terclimelerle izah etmektedir.*

Modern Tiirkcede, gerceklerden edinilen memnuniyetsizlik ve eksiklik duygusu ve dilin
ve kiltirin gelistirilmesi amaciyla cesitli tercime faaliyetleri gerceklestirilmistir ve ger-
ceklestirilmeye devam edilmektedir. Felsefe, sosyal bilimler ve modern doga bilimlerin-
den ¢ok sayida ceviri yapilmis ve Tiirkce, s6z konusu cevirilerle diistince ve bilgi acigini
giderme imkanina kavusturulmustur. Tercimelerin genellikle iki 6zellikleri ve ortak bir
neticeleri bulunmaktadir. Birinci 6zellik, Bati'da —eski zamanlarda sadece Avrupa'da, gi-
nimizde ise, cogunlukla Avrupa'da, biraz Kuzey Amerika'da ve ¢cok az da diinyanin diger
bolgelerinde- popliler ve isler halde bulunan felsefi ve bilimsel diistincelerin tercih edili-
yor olmasidir. Hakkinda popularitenin mevcudiyeti ve tedaviilde bulunma, bir dlistince ve
yapinin uygun ve iyi oldugu izlenimini uyandirmaktadr. ikinci &zellik —~bu &zellik bilhassa
son yarim yuzyildir gecerlidir-, etraflica bir tetkik ve tahlil yerine gelisigtizel karsilagiimis ve
etkilenilmis eserlerin gevriliyor olusudur. Gelisiglizellikten kastimiz, popdilarite ve kisisel
akademik dykiintin diginda 6zel olarak tlimel bir bakis agisinin eslik ettigi bir tetkik ve tah-
lil sirecinden mahrumiyettir. Turkiye'de ve Tirkcede genellikle boyle gelisigiizel secilmis
farkl cevirilerden akademik sayginliklarin beklenildigine ve cevirilerin imledigi fikirlerin
sagladigi bir tartisma ortamina tanik olmaktayiz. Terciimelerdeki iki 6zellik ve bircok tec-
riibe hep ayni neticeyi vermektedir. S6z konusu netice, Tirkgeyi kullananlarin gergek ya-
samlarinda icerilen aritmetige iliskisizlik ve Avrupai zaman ve diinya algisinin tartisilmaz
birer akli ve bilimsel hakikat olarak kabul edilmesidir. Mesela tim felsefe tarihleri ve bilim
anlayislari edilgen, rasyonalist, aydinlanmaci ve Avrupailik'ten hareketle evrenselcidirler.*

Burada yer verdigimiz iki temel 6zellik ve hi¢ degismeyen misterek netice bakimindan
modern Tirkgede yapilmis terciimeleri inceleyen arastirmalar mevcuttur. Ne var ki, s6z
konusu arastirmalarin heniiz Avrupai edilgenlikten bagimsiz ve tiimel bir bakis acisiyla
yapilmis olduklarini séyleyemeyiz. Sergiil Vural Kara, Tlrkiye'de ceviri etkinligini inceledi-
gi bir calismasinda bizim yukarida belirttigimiz iki 6zellik ve ortak neticeyi dolayh olarak
onaylayan bir saptamada bulunmaktadir. Kaya'ya gére, Cumhuriyet dénemi Tiirkiye'sinde
yapilan terciimelerin ana hedefi, Avrupai aydinlanmanin kapilarini aralamaktir ve terci-
melerin ortak nitelidi, bu yonde birer caba oluglaridir. Kaya, Tirkiye'nin bir “ceviri cenneti”
oldugunu ve Turkcede yasanmis ceviri serliveninin essiz oldugunu eklemektedir.” Trki-

45  Muhammet Ozdemir, “Farabi ve Ibn Sin&'da Felsefe Tarihi Kurgusu ve Islam'da Felsefenin Konumu’, Ankara:
Turkish Studies - International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 9/4 (2014):
911-912.

46 Cemil Aydin, “Tiirk Bilim Tarihi Yazimi'nda ‘Zihniyet,'Din’ ve ‘Bilim’ iliskisi: Osmanli Ornegi’, Tiirkiye Arastirmalari
Literatiir Dergisi Tiirk Bilim Tarihi, Cilt 2, Sayi 4, (2004), 35-38; Ali Utku, M. Ciineyt Kaya, “Tirkiye'de Modern
Felsefe Tarihi Yaziminin Serencami: Geg-Osmanli'dan Cumhuriyet'e Bir Literatiir Degerlendirmesi’, Tirkiye
Arastirmalari Literatiir Dergisi Tiirk Felsefe Tarihi, Cilt 9, Say1 17, (2011): 42-47.

47  Sergiil Vural Kara, “Tarihsel Degerlendirmeler Isiginda Tiirkiye'de Ceviri Etkinligi’, Mersin Universitesi Egitim
Fakdiltesi Dergisi, Cilt 6, Say1 1 (2010): 98-99.
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ye'nin bir “ceviri cenneti” ve essiz bir geviri serlivenine sahip olmasinin olgusal gerekge-
si, Tirkgenin muhtevasinda bulunan ve bazen cabuk eskiyebilen terciimelerin nedensiz
bollugudur. Bu bollugun Turkiye ve Tiirkgeyle ilgili anlik olmayan ve nedensel dolaylama-
lari bilingli bir tarzda énceden hesaplanmis bir planin ve yerel tecriibenin ihtiyaglarina
gore kararlastinlmig istikrarl bir politikanin Grlini olmamasi, bittincillikte anlamsiz ve
birbiriyle iliskisiz unsurlarin bulundugu bir algi yansimasina benzemektedir. Bu durum,
tercimelerin faili olan kisilerin ve terciimelerin gerceklestirildigi dil ve kiiltriin gercek
bir tarihte degil de algisal anlik tarihlerde yasadiklarinin kaniti olarak alinabilir gibi go-
rinmektedir. Clinkl gercekten de Tirkcedeki cevirilerin bazilarinda uzun vadeli planlar
ve gercek hedeflerden ziyade gelecege yonelik temennilerin ve anlik hayranliklarin et-
kisi bulunmaktadir. Baska dillerden diistince ve bilgi edinirken simgesel davranma ve bir
bolimini aldiginda tamamiyla esitlenecegi beklentisi icerisine girme aliskanhgi, Turki-
ye'nin modernlesmesinin 6nemli vakialarindan birine tekabul etmektedir.*

Terciime hareketlerinin tarihte bulunusunun ve bir hedefe matuf gerceklesirken netice
vermesinin bir drnegi klasik islam medeniyetinde bulunulabilir. Burada tarihte bulun-
makla kastedilen hesapli ve bilingli bir hesabin, uzun zamana yayilmis tecribi tiiketi-
midir. Klasik islam medeniyetinde yasanilan tecriibeye bakildiginda, muhtevasina ve
fonksiyonelligine iliskin uzun bir hesaptan sonra sirf ihtiyaca binaen kararlastirilan ve
istikrarli bir politika olarak siirdiiriilen bir terciime hareketiyle karsilasiimaktadir. islam
cografyasi genislemis ve sahip oldugu hiukimranlidin idari ve kurumsal gereksinim-
lerinin diizenli giderilmesi icin islenmis tecribi bilgi ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Baska bir
kiltire benzeyerek onun gibi takdir edilecegini Umit etme kosullanmasiyla degil de
glicinu kurumsallastirirken insanhigin ortak mirasindan faydalanma gibi bir zihinsel
kosullanmislikla baslatilan terciime faaliyetlerine devletlerin yoneticileri ve zenginler
destek vermis, bilginler siirecin pesini birakmamustir. Klasik islam medeniyetinin kendi-
ni kurumsallastirmasinda faydalandigi terciime faaliyetleri Gizerine detayli bir arastirma
yapan Dimitri Gutas'in tespit ettigi sekilde, baska bircok gerekce ve izah nevinden tah-
lillerin 6tesinde esas olarak varolan, bizzat toplumun gercek ihtiyaclari ve bu ihtiyaglarla
yol alan toplumsal hareketlilikti.*

Klasik Islam toplumlarinda ceviri etkinlikleri ve siirecleri birer macera degillerdir. Bir baska
ceviri dinamizmi &rnegi Kita Avrupasi'ndadir ve Ortacagda Arapcadan Ibranice ve Latin-
ceye yapilan ceviriler de bilincli ve hesapli bir siirecin irinii olarak varolmuslardir. Orne-
gin Ernest Renan ve ona dayanan Majid Fakhry’nin ibn Riisd felsefesini, modern hiima-
nizm, Rénesans ve rasyonalizmin arka planinda bulmalari bosuna degildir. ispanya, Sicilya
ve Italya'dan baslayarak Arapcadan yapilan terciimeler ihtiyaca binaen ve fayda esasina
gore yapilmislardir.>®

48  Hilmi Yavuz, “Oryantalizm Uzerine Bir ‘Giris' Denemesi’, Marife, 3 (2002): 53-54.

49  Dimitri Gutas, Greek Thought, Arabic Culture, 2. Basim, (New York: Routledge, 1999), 2-3.

50  Bkz. Majid Fakhry, Averroes Ibn Rushd His Life, Works and Influence, 3. Basim, (Oxford: One World Publications,
2008), 129-138.
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Arapcaya ve Latinceye yapilan terctimelerin ait oldugu sireclerin verdigi iki tecriibi or-
nekle kiyaslandiginda Tiirkcede yapilan modern ceviri siireclerinin ¢esitli agmazlari bu-
lunmaktadir. Onceden cereyan eden iki érnek siirecte de bir cesit “ceviri cenneti’nden sz
edilemeyecedi gibi cevirilerin tiikettigi maliyete uygun neticelerin ve verimliligin de alin-
dig1 goriilmektedir. Turkcede en azindan halihazirda bdyle olmus gériinmemektedir ve
bir felsefi gelenek ya da bilimsel gelenegdin olusum kosullarindan evvel kavramlarin yer-
lesiklik durumlari ve dilin felsefi mantigiyla ilgili sorunlar da eldekinden daha az kéti bir
evreye taginamamistir. Ustelik yukarida belirttigimiz tizere, tecriibeyi esas alan bir dilsel
aliskanlik yerine modern Turkcede tartisma ve spekdlatif tavirla sonug alinabilecegine y6-
nelik yanlis bir aliskanlik bulunmaktadir. Bu durum, bilingli bir tarihte yasamiyor olusun ve
somut bir ihtiya¢ ve ona bagh hedef kosullanmasindan mahrumiyetin gostergesi olarak
alinabilir. Modern dislince, adeta dlinyada yaratilabilecek bitiin imkanlarin varoldugu,
olmus, bitmis ve tamamlanmis, sonsuz Tanrisal bir hazine gibi kabul edilmekte ve ondan
yapilabilecek her tirli ceviriyle diinya ve yasamdaki tiim sorunlarin ¢éziimlenebilecegi
umulmaktadir. Kullanilan modern Tiirk¢cedeki s6zciiklerin ve kavramlarin hayaliligi, elde-
ki yanhs ceviri kosullanmasinin olumsuz bir sonucu oldugu kadar ayni zamanda ge¢cmis
tecriibelerin hayali algilanmalari ve gliniim{izdeki esas tarihle somut iliskisel anlam para-
metrelerinin kurulamamasi neticesini de gerektirmistir. Boylece modern Tiirk¢ede bilin-
mek istenilenle ilgili gercek bir mesele yerine hayali veya tarihten ve gerceklikten kopuk
meselelerin mevcudiyetinden s6z edilebilir. Burada varlik, evren, insan, bilgi ve diinya gibi
nispeten daha butlncil kavramlar kadar din, ahlak, kadin, 6zgurlik, adalet, esitlik ve in-
san haklar gibi kavramlarin da hayali sorunlara isaret etmek (izere varolduklari ve gercek
yasamin herhangi bir unsuruyla ilgili olmadiklari belirtiimelidir.

Bu saptama, Osmanl Turkgesinin veya eski Turkcenin yeterli bir hazine iken ondan mah-
rum kalindigi anlamina alinmamalidir. O, yeterli olsa modern Tiirk¢e ona gdre durumu
kesinlenemeyecek olumsuz bir ydnde seyretmezdi. Kastettigimiz, Osmanlilarda kullanil-
mis Turkgenin tarihsel yetkinsizligi olmayip gliniimuize idealize edilerek baglanabilen bu-
glinde gecerli yetkinligidir. Modern Avrupa’nin yeterli olmamasinin manasi, Tirkcede ge-
nelde anlasila geldigi (izere, klasik islam disiincesi ve felsefesi ile modern dncesi dénem
kosullarinin yeterli oldugu degildir. Bizzat bugiinde yasiyor olma bilincinin yonettigi bir
tarihte olma planina ve uzun vadeli hesaplara ihtiya¢ vardir. Hayatta kalmak, tesadifen
gerceklesen bir kazanim degildir.

Klasik islam Diisiincesi ve Felsefesinin Hayaliligi

Modern Tirrkgede varolan felsefi mantik sorunlari ve ceviri dinamizmindeki hedefsizligin
yani sira gliniin gercekliginden uzaklagma, modern Bati diistincesini yanlis konumlandir-
ma ve nihayet bilgiyi hayali bir sorun olarak istikrarl kilmayi kosullayan nemli bir mesele
daha bulunmaktadir. Klasik islam diisiincesi ve felsefesinin aktiiel anlami, dnemi, icerigi
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ve bir bilgi nesnesi ya da baglami olarak gériinir olma sekli, modern meselelerin Tirkge-
de edinilme durumundaki kadar hayali ve hesapliliktan yoksundur.®'

Klasik Islam diisiincesinin modern Tiirkcede dile tasinma tarzi ve ézel olarak ondaki her-
hangi bir unsurun —s6zgelimi hukuk, bilim, felsefe, din, adalet ve kadinin- sorunlastiriima
pratiklerinde, filolojik ve antropolojik nitelikli calismalar olarak oryantalizmin olumsuz et-
kisinin yani sira herhangi bir meselenin gercek yasamdaki yerini ve karsiligini tayin ede-
meme gibi akademik kusurlar bulunmaktadir. Son zamanlarda Tiirk¢ede yapilan calisma-
lardan bazilari bu problemin farkindadir ve ona isaret ederken degisik akil yirtitmelerde
bulunmaktadirlar. Bazi ¢alismalar sadece oryantalizmi sorumlu tutabilirken,* bazilari da
esas etkenin bizzat Turkgeyi kullananlarin akademik aliskanliklarinda bulundugunu belirt-
mektedirler.> Bizim agimizdan mesele, dilin felsefi mantigindaki eksikliklerin yani sira ha-
yatlailiskinin gercek bir biling durumunun trlini olmamasindan ve oryantalizme ek olarak
klasik islam tecriibesine yaklagimla ilgili yanlis aliskanliklardan kaynaklanmaktadir. Bu yan-
lis aliskanhklardan bir tanesi, tarihte aydinlanmanin evrensel bir amag olarak kabullenil-
mesi ve tim tecriibenin ondan mistagni kaldidi icin bir bozulma ya da gerileme olarak
gorulmesidir. Bir digeri ise, bozulma ve gerileme olarak gorildigu halde klasik tecriibede
mevcut disiplin, kisi, olay ve kavramlarin giiniimiizdeki gercekleri kotaracaklarmis gibi
bugilinden iceriklendirilmeleridir. Sinanabilecek gercek bir fikir tretilememesi nedeniyle
ge¢misteki otoriteryenlikler glinimiize taginmakta ve farkli muhtevalarin onlara eklem-
lenmesiyle kullanima sokulmaktadirlar. Post-kolonyalizm baglaminda meseleye yaklasan
Bryan S.Turner’a gore, biittin bunlar, Mislimanlik ve Dogululuktan dolayi farkli olmakla il-
gili 6ziir dileme kaygisinin trlint olan ¢aresizlik ve ne yapacagini bilememe durumlaridir.>*

Yukarida Farabi, Bacon ve Wittgenstein'in felsefe ve bilime dair yaptiklari saptamalardan
s6z etmis, hem klasik islam diistincesi ve biliminde, hem de modern Bati diisiincesi ve
biliminde tarihsel sartlarin ve insan tecriibesinin etkisine yer vermistik. Tum medeni 6r-
neklerde bilginin nesnesi olan kavram veya iliskinin tecriibede anlamli bir baglami vardir.
Bu durum bazen tecriibelerin atomize degerlendirilmesini ve farkli tecriibeler icin farkli
kavramlarin icat edilmesi geregini glindeme getirmektedir. Bittncllik ve tutarhlk ko-
runarak tecriibelerin kavramsal ifadeleri yapilandiriimaktadir. islenmis toplumsal bilginin
bu 6zelligi, glinimiizde klasik islam diistincesinin bilgiye nesne oldugu érnekler icin pek
gecerli degildir. Ciinki klasik donemde islam’a ait her sey, onda eksik kalmis Batili ay-
dinlanmanin bizzat tecrlibelerden ziyade dogrudan onun itikadiyla iliskilendirilmesiyle
anlasilir kilinmaya calisiimaktadir. Bdylece fikih, bilim, felsefe ve baska alanlar ya da adalet
gibi kavramlar veya kadin gibi modern sorun basliklari islam'da calisildiginda dogrudan

51  Bkz. Ozdemir,"Ortadogu Ozgiilliiklerinin Anlamlandirimasinda Yéntem Sorunu ve Sarkiyatcilik’, 151-154.

52 Boyle bir calismanin érnegi olarak bkz. Omer Baharoglu, Oryantalizm, islam ve Tiirkler, (istanbul: Toker Yayin-
lari, 2006).

53 Boyle bir calismanin érnegi olarak bkz. Hilmi Yavuz, Alafrangaligin Tarihi Gelenedin Tasfiyesi ya da Yeniden Ure-
tilmesi, (istanbul: Timas Yayinlari, 2009).

54  Bryan S. Turner, Oryantalizm, Kapitalizm ve Islam; cev. Ahmet Demirhan, 2. Baski, (istanbul: insan Yayinlari,
1997), 99-101.
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kavramin tanimlanmasi, meselenin sinirlarinin ¢gizilmesi ve uygulanacak 6rnekle aradaki
iliskilerin netlestirilmesi gibi profesyonel siirecler yerine adindaki islam’i gésterecek sekil-
de surekli itikat ve kutsallikla iliskili isleyisler tercih edilmektedir. Bu tahlilimizi érneklen-
dirmek tizere, Osman Bakar'in klasik islam diisiincesinde bilim pratigini ve aklin durumu-
nu degerlendirdigi asagidaki pasaji alintilayabiliriz:

islam'da mantigin yaygin bir bicimde kullanilmasi, modern Bati'da acik bir sekilde ras-
yonalizm ve mantikcilik olarak gériilen diizeye ulasmamistir; clinki islam'da akil, kutsal
vahiyden farkli bir bicimde asla kullanilmamistir. Askin olanin bilinciyle dolu olan Ms-
liman alimler, genel olarak, kutsal vahyin insan aklina Gstiin oldugu fikrini benimse-
mislerdir. Benzer bir sekilde mantiksal diisiinmeye verilen 6nem de Musliman alimler
arasindaki deney yapma ruhunu asla bastirmamistir.>®

Bakarin ¢alismasi son dénemde Tirkgeye tercime edilmis ve saygi duyulan ¢alismalar
arasindadir. Yukaridaki alintida s6z konusu arastirmacinin “islam'da akil” ile “kutsal vahiy”
arasinda kurdugu esitlik, aydinlanma akilcihginin etkisinde gelismis kolayci bir yorumla-
madir ve bu esitlik, gercekte olana iliskisiz bir ekleme veya tahrif icermektedir. Sonraki
climlelerde deneycilik lehine belirlenen hiikimde bile benzer gizli bir varsayim saklidir.
Akledilir diizeyle ilgili daha yukarida verdigimiz ibn Sina tahlillerini g6z ardi eden bu gizli
varsayim veya hiikiim, dini dogrularin genelgecerligi disinda akli dogrulara iliskin bir dui-
stinme seklinin islam toplumlarinda hicbir zaman yerlesiklik kazanmadigi ve tecriibeye
itiraz edilemeyecedi icin onun 6niinln acik kaldigidir. Ayrica dini dogrularla akli dogru-
larin mutlaka farkli olacagi ve gelismenin ancak ikincisinin 6ne cikariimasiyla mimkiin
olabilecegi seklindeki értiik bir varsayim da icten ice klasik islam'da bilim pratigine ek-
lemlenmektedir. Klasik islam diisiincesinde akil ve bilim kavramlariyla ilgili calismalar-
da genellikle béyle davraniimakta ve aydinlanma akilcihginin ortaya ¢ikmamasi temasi
iceride akla yonelik bir kusurun mevcudiyetine isaret olarak yorumlanmaktadir.>® Oysa
arastirmaci veya yorumcu burada aslinda gliniimiizde ekonomik, askeri, siyasal ve kul-
tirel bir glic olamadig icin klasik islam’t olumsuzlamakta ve digerine ait olani bir norm
olarak dayatmaktadir. Dolayisiyla mesele akla daha ¢cok deger vermek ve akilci olmakla
dailgili degildir. iste bu iliskisizlik ve esas meselenin lizerini drtme aliskanhd, klasik islam
disincesi, felsefesi ve bilimine yonelik calismalarin ve onlarin sorun baglamlarinin hayali
ve tarih-disi olmalarina yol agmaktadir.

Bakar'dan sonra Tiurkcede kaleme alinmis ve bircok akademisyenin emegi bulundugu
icin anilmaya deger olan bir baska calisma, dlsiince tarihimize iliskindir. Hiseyin Gazi
Topdemir'in hazirladigi Tiirk Diisiince Tarihinde genel olarak islam diisiince tarihi ve bi-

55 Osman Bakar, islam Bilim Tarihi ve Felsefesi; cev. Isik Yanar, (istanbul: insan Yayinlari, 2012), 20.

56  Benzer yaklagimlarin bulundugu baska bir calisma érnegi icin bkz. Cemal Yildirim, Bilim Tarihi, (istanbul: Rem-
zi Kitabevi, 1983), 75-77.Tum digerleri gibi Yildinm da gerilemeden ve aydinlanmanin yakalanamamasindan
Ebd Hamid el-Gazali'yi sorumlu tutmaktadir. Ona gére, ibn Riisd elinden geleni yaptiysa da gerilemeyi dur-
duramadi. Benzer isleyislerinden tamaminda Ibn Riisd, bir cesit Gazali diismani ve akilcilik asig1 gibi gdste-
rilmektedir. Bunun bir nedeni, daha 6nce de gectigi (izere, Ortacag Latinleri ve modern arastirmacilarin ibn
Rusd’e duyduklari saygidir. Aksi takdirde bizzat kendine mal edilmis bir yorum s6z konusu degildir.
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lim tarihine dair, 6zel olarak da Tirk diistince tarihi ve bilim tarihine dair dnemli verilere
ulasmak mimkiindir. Bununla beraber metnin basldi ve muhtevasinda énemli bir ka-
rarsizlik ve sorunsuzluk dikkat cekmektedir. Séyle ki, kullanilan tecriibe genellikle islam
medeniyeti baglaminda anlamliyken on yedinci ylizyildan itibaren Batili kraliyetlere ait
veya ulusal bilim akademilerinin ve dykdlerinin gelisimiyle birlikte sanki 6zel olarak Turk-
lerin de bir bilimsel 6ykisu olmak zorundaymis gibi davranilmaktadir. Bakar'in katildigi
akilcilik normuna burada tarihsel tema bakimindan katilmak yéntinde bir irade gosteril-
mektedir. Ne var ki, Batili bilimsel tarih anlatilarinda giinimiize baglanan bilimsel neti-
celer, Tiirk Diisiince Tarihi'nde eksiktir ve klasik islam diisiincesi ve biliminin aydinlanmis
bugiine baglanmamasinin otesinde bu defa Tirkler 6zelinde gorece folklorik bir anlati
gelistirilmektedir. Turklerde distince ve bilimin mevcudiyetine yonelik ihtiya¢ cagdastir;
ama kullanilan malzemeler modern dncesi oldugu kadar verilmek istenilen mesaja da
uzaktirlar. Bu yoniyle metin kullandigi malzemeden fazla bilgi tretiyor gériinmektedir
ve norm kabul ettigi gercekten aydinlanmaci tarihgiligin glinimuzde geldigi yer ile de
herhangi bir sekilde bulusamamaktadir.>”

Uclincii bir érnek olarak klasik islam diisiincesine yénelik 6zel bir alandan bir calismayi
anabiliriz. Tirkiye'de islam hukuku veya fikih alaninda saygideger bir konumu bulunan
Hayreddin Karaman'in islam Hukuk Tarihi adl kitabi, Bakar'in ve Topdemir'in eserlerinde
pratiklerini glinimiizde gérdiglimuz aydinlanmaci normlarin daha 6nceki bir zamanda
fikih seriivenine uygulanmasini 6rneklendirmektedir. Ozgiir diisiince veya akilciligi kar-
silayacak sekilde ictihat kavraminin pozitif etkinligini merkeze alan Karaman, yine gi-
nlimiizde gui¢siiz olan Misliman toplumlarin mevcut durumlariyla geride ortiik olarak
aydinlanmanin onlarda ortaya ¢ikmayisini birlestirmekte ve meseleyi ictihat kapisinin
kapatilmasina ve fikhin gerilemesine baglamaktadir.*® Tarihsel tecriibeyi mutlaka bir du-
raklama ve gerileme donemiyle gliniimiize baglarken aslinda geride Avrupai aydinlan-
maciligin icten ice Islami olmamasindan yakinan baska anlatilar gibi Karaman'inkinde de
ictihat veya hukuk akilciligindan mahrumiyet téim sorunlarin kaynagi durumunda goriin-
mektedir. Buradan varilacak netice, ictihat kapisi acildigr takdirde sorunlarin ¢ézulecegi;
hem gerilemenin ilerlemeye donecedi ve hem de herkesin daha Misliiman olabilece-
gidir. Bu duruma bir de Wael B. Hallag'in klasik islam hukukunda veya fikhinda ictihat
kapisinin hicbir zaman kapatilmadigi ve aksi iddianin Joseph Schacht tarafindan 6ne
suriilen temelsiz bir iddia oldugu yolundaki bir yorumu savunan goérece yeni ¢alismasi
eklendiginde, ictihat kavraminin anlasiima ve fikih tarihine bdyle uygulanma biciminde
bir tarihsizlik, hedefsizlik ve hayalilik bulundugu yorumunda bulunmamak zordur.>®

Son bir érnegi klasik islam felsefesine iliskin modern arastirmalardan cikarmak miimkiin
gérinmektedir. Oncelikle islam felsefesinin Tiirkiye'de genellikle ilahiyat Fakiilteleri ve

57  Bkz. Huseyin Gazi Topdemir, Tiirk Diistince Tarihi, 2. Baski, (Ankara: Atattirk Kilttir Merkezi Yayini, 2014).

58  Hayreddin Karaman, islam Hukuk Tarihi, (istanbul: Iz Yayincilik, 1999), 241-242.

59  Bkz. Wael B. Hallag, “Was the Gate of ljtihad Closed?’, International Journal of Middle East Studies, Cambridge
University Press, Vol. 16, No. 1 (1984): 3-41.
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islami ilimler Fakdiltelerinde, gelismis Bati tilkelerinde ve sézgelimi ingilizcede ise antro-
polojik ve filolojik nitelikli “Dogu Arastirmalari” veya “islami Arastirmalar” adli iniversite
kurumlarinda calisiimakta oldugunu belirtmek gerekmektedir% Aslinda klasik islam’a
ait yukaridaki diger sahalar da gelismis Bati Ulkelerinde ayni kurumlarda calisilmaktadir
ve Tirkiye'de islam’in hukuk, felsefe, tarih ve edebiyat alanlarinda uzman olarak calisan
akademisyenlerinden yurtdisinda lisansistii 6grenim gérmis olanlar bu gercekten pek
bahsetmemektedirler. Nitekim bizzat islam felsefesi isimlendirmesinin mucidi de Batili-
lardir.®" ikinci olarak, modern sistematik bir felsefe alani olup da metafizigin on sekizinci
ylizyillda gézden diigmesinin ardindan on dokuzuncu ytizyildan itibaren felsefenin alt ¢a-
lisma alanlarina eklenmis olan din felsefesinin islam felsefesiyle karistiriimakta oldugunu
ve modern arastirmalarda Islam felsefesinin neredeyse tamamen din felsefesi olarak ca-
hsildigini saptamak gerekmektedir. Batili arastirmacilar ve onlari izleyen Turkiye'deki fel-
sefeciler, islam felsefesini genellikle gercekten felsefe olarak gérmemektedirler. Uciin-
cli olarak ise, islam felsefesi 6zelinde, onun modern felsefe-bilim ayrimindan hareketle
anakronizmaya yol acmayacak sekilde “islam bilimlerinin semsiyesi olarak islam felsefesi”
kapsaminda calisiimasi yeni bir gelismedir ve ézellikle islam felsefesi tarihyazimina iliskin
incelemelerin ge¢ kalmis olmasi nedeniyle yeterince nitelikli yapilandinlamamaktadir.®®

Tiirkcede yapilan islam felsefesi arastirmalari, klasik islam disiincesine ait diger sahalar-
dakine benzer sekilde, gerileme veya islam’in bir medeniyet ve tarih olarak geride kalmis
olmasi temasinin kosulladigi zihinsel bir denklemde 6rgiitlenen sorunlastirmalarla var-
dir. Baska calismalarimizda bircok defalar isaret ettigimiz lizere, islam felsefesi tarihinde
gerilemeden sorumlu tutulan diisiiniir, islam'da rasyonalist metafizigin ve evrensellik id-
dialarinda bulunan spekdilatif timdengelim mantiginin elestirisi olarak kaleme alinmis
Tehdfiiti'l-Feldsife'nin yazan olan EbG Hamid el-Gazali'dir.®* Bu temanin hala Hilmi Ziya
Ulken'in Tiirkcede kaleme aldigi islam felsefesi tarihine iliskin eserden daha adil ve me-
seleyi tiiketebilecek nitelikte islenmedigi belirtiimelidir.> Ulken’in yorumu da dahil yo-
rumlar, aydinlanmayi onaylayarak olumlayacak tarzda ve bazen Gazali'nin lehine, bazen
de onun aleyhine, daima islam felsefesi tarihyazimini érgiitleyecek tonda gelismektedir.

60  Ozdemir, “Farabi ve ibn Sind'da Felsefe Tarihi Kurgusu ve islam'da Felsefenin Konumu’, 903.

61  Ozdemir, “Farabi ve ibn Sind'da Felsefe Tarihi Kurgusu ve islam'da Felsefenin Konumu’, 905-907.

62  Bkz. Christian Jambet, “What is Islamic Philosophy?’, Philosophy East&West, Volume 64, Number 4 (2014):
1043-1044.

63 ingilizceden ve Tiirkceden érnek bazi calismalar icin bkz. Felicitas Opwis, David Reisman (ed.), Islamic Philo-
sophy, Science, Culture, and Religion Studies: in Honor of Dimitri Gutas, (Leiden ve Boston: Brill, 2012); Mehmet
K. Karabela, “Ortacag Sonrasi Avrupa ve islam Felsefe Tarihi ve Felsefe Tarihi Yaziciligi Uzerine: Ars Disputandi
ve Adabiil-Bahs Baglaminda Bir Analiz’, Felsefe Diinyasi, 56 (2012): 274-286. Tiirkcede yayinlanmis Karabe-
la'nin arastirmasi karsilastirmali miinhasir bir inceleme olup adinda verilen izlenimin aksine bizzat tarihyazi-
mina iliskin degildir.

64  Muhammet Ozdemir, “Modern Felsefe-Din iliskilendirmelerinin Sorunlu Kildigi Gazzali Algilari’, Uluslararasi
Modern Cag ve Gazzali Sempozyumu Bildiriler Kitabi icinde. Bu bildiri Ispartada 12-14 Mayis 2011 tarihlerin-
de dizenlenen Uluslararasi Modern Cag ve Gazzali Sempozyumu'nda sunulmustur. (Isparta: Bildiriler Kitabi
2014), 205-207.

65  Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru Islam Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri; yayima hazirla-
yan: Giilseren Ulken, 4. Basim, (istanbul: Cem Yayinevi, 1993), 146.
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Aydinlanma, merkezi bir etken ve tartisilamaz tarihsel bir kistas (a priori dogru) olarak
alinmakta; ona gore bir islam felsefesi tarihi meydana getirilmektedir. Bu tarihyaziminin
akisi, gelisimi ve meseleleri genellikle hayalidir, yani hem tarihsel gerceklikten hem de gii-
niimiizdeki gercek meselelerden uzaktir.%¢ Ortacag islam’indaki felsefe ve din iliskilerinin
yorumlanmasi baglami olarak tesis edilen modern islam felsefesi arastirmalarinda, me-
tafizik, bilgi kurami, nefs kurami (psikoloji), ahlak ve siyaseti ilgilendiren sorunlar ve kav-
ramlar daima dinle iliskilendirilmekte ve sanki islam itikadiyla modern ilerleme kuramlari
arasindaki psikolojik nitelikli ve bazen de gergek sikintilar gliniim{iziin esas meselesiymis
gibi yapilandiriimaktadir. Bu durumun en iyi érneklerinden birisi, Fehrullah Terkanin tim
islam felsefesini ilgilendirecek sekilde, Gazali'nin seriivenini modern “hakikat” kavramiyla
bulusturdugu ve dine olumsal bir yer verirken aydinlanmayi 6nerdigi ¢calismasidir. Ca-
lisma yakin zamanda emek verilerek yapilmistir ve “hakikat”in icerigi tanimlanmaksizin,
zamansal ve mekansal sartlari netlestirilmeksizin bir “hakikat” yapilandirmasi veya uyarla-
masinda bulunulmaktadir. Terkan'in metninde bilginin temel problemi net degildir. Clin-
ki felsefe ile din arasindaki bir mesele olarak islenen hakikat veya “entelektiiel tatmin”in
esas itibariyle islam felsefesi tarihi tecriibesindeki giincel durumu hakkinda felsefi bir so-
runlastirmada bulunulmamaktadir.®’

Klasik islam diistincesi ve felsefesi hakkinda yukarida érnek vererek degerlendigimiz ca-
lismalar, alanlarinda saygi duyulan ve emek verilmis calismalardir. Amacimiz, yasadigimiz
diinyadaki en kolay yolu benimseyerek, her zaman bulunabilecek bir kusur veya zafiyeti
bulup ¢alismamizin hakliligi lehine bir argiiman icerigi ve akil yiriitme imkani yaratmak
degildir. Bizzat Tirkcede, Turkiye’'nin toplumsal 6rglitlenme aliskanliklarinda ve sosyal bi-
limlerin varolma sartlarinda bulunan problemler hepsini olumsuz yonde etkilemektedir.
Nitekim ¢alismamizin meselesi, s6z konusu problemdir. Yukaridaki 6rneklerin tamaminin
musterek vasfi, kiymetli olduklar dlclide ayni zafiyetle malul olmalaridir. Bu zafiyet, her-
hangi bir diinyevi tecriibeyi bilginin sorunu ve konusu kilabilecek tarihsel gecerlilik ve
tutarhhk sartlarina sahip olmasi gereken dilsel veya akli bilin¢ diizeyinden yoksunluktur.
Bilgi, kisisel bir mesele olmayip muhakkak toplumun o andaki sartlari ve olabildigince
genis zamanin olasilik hesaplarina bagli, bir nevi tiimel bir strectir. S6zlnu ettigimiz yo-
niyle bilginin ya idealize edilen hakikat mitlerinden ayrik yapilandiriimasi ya da ilgili
hakikatlerin tamamen diinyevi ve maddi nitelikleriyle kabul edilmesi gerekmektedir. Bil-
ginin bilimlerde bile kisisel bir sertiven olarak kabul edilmesi ve idealize hakikat beklen-
tilerine ek olarak timel bir akil gibi isgordiigu varsayilan nedensellik aritmetiginin gecer-
lilik ve tutarliliktan yoksun olarak isletilmesi, hayali sorun ve konularin baglandigi her an
ve anlamin bilgi sanilmasina yol agmaktadir. Verdigimiz érnek metinlerin ortak problemi
burada kendini géstermektedir. Bu durum, islam diisiincesi ve felsefesine ait neredey-
se her unsurun, modern disiincenin ve hatta glinimizde bizzat yasaniliyor olanlarin,

66  Ozdemir,“Modern Felsefe-Din iliskilendirmelerinin Sorunlu Kildigi Gazzali Algilar’, s. 205-207.
67  Fehrullah Terkan, “Hakikat Arayisi ve Tecdid Arasinda Bir Hayat’, islam Felsefesi Tarih ve Problemler; ed. M.
Ciineyt Kaya, (istanbul: isam Yayinlari, 2013), 289-325.
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kapsamli tartiilmamasi anlaminda irrasyonel ve tesadfi, tarihe baglanmamak anlaminda
hayali algilanmalarina ve sorunlastirilmalarina yol agmaktadir. ilk etapta degindigimiz ve
somutlastirdigimiz tizere, séz konusu sorunun objektif izlenebilecegdi ve belki bir ¢cdziime
baglanabilecedi esas zemin, Turkcenin felsefi mantigindaki kusurlarin giderilmesinde ve
spekulatif yaklagimlar yerine daha fazla tecriibeye yogunlasmakta bulunabilir.

Sonug

Gecmiste klasik islam diistincesinin mensubu olarak cagdashdi yasayanlar ile modernlik
arasinda, bilginin islamilestirilmesi gibi &nemli meseleler sorusturulmus ve birer sonuca
baglanmasalar da zihinsel birer tecriibe olarak faydali olmuslardir. Bilginin islamilestiril-
mesi, gercekgi ve seviyeli bir meseleydi ve bir bakima hala da dyledir. Burada bizim bag-
lamimiz ve tartismamiz farklidir ve bilginin islamilestirilmesi ile karistirilmamalidir. Ayrica
modernizm elestirileriyle de karistirllmamalidir; clinkii calismamiz, modernligin yol agtigi
problemlerin varlik sartlarinin megruiyetlerini sorgulamak yerine onlari verili olarak al-
maktadir. Tirkcede ve baska dillerde hala stirdlrilen modernizm elestirileri de kusku-
suz lizumlu ve kiymetlidir. Turkiye'de ve Tiirkcede gercekgi ve islevsel bilginin imkaninin
sorunsallastiriimasi baska bir seydir. Tuirkgede bilginin gecerlilik ve tutarhhk kosullar ba-
kimindan tarihsel ve nedensel sartlar var midir? Bu sorunun cevabi ¢alisma boyunca di-
slince ve bilgi kavramlarinin mahiyet ve muhtevalari, dilin felsefi mantigi, cagdas Turkce
ceviriler ve klasik islam diistincesinin temsili ve sorunlastirilmasi baglamlarindan hareket-
le kapsamli bir tarzda tahlil edilmeye calisiimistir. Netice miispet olmadigi gibi umut verici
de degildir. Bu cevap, caresizlik ve imkansizlik manasina alinmamalidir.

Turkcede distince ve bilginin kistasi, ne bizzat dilin kendisi, ne kullanicilarinin tecriibe-
leri ve ne de elde edilen gerc¢ek neticelerdir. Avrupa-merkezci diisinme ve bilgilenme-
nin sagladigi elverissizliklerden éte burada yeni bir sorun mevcuttur. insanlarin diisiince
ve bilgiden anladiklari, toplumsal kazanim saglayan ve ihtiyaclarin giderilebilmesinde
somutlasan sirecleri imlemek yerine sézgelimi yapay ve hayali oyun sireclerini akla
getirmektedir. Bizzat varolanlar tim farkliliklarina ragmen Turkcede “iyi” ve “kotl” ile
tlketilebilecek sekilde dilsel gostergelere baglanmaktadirlar. En basit 6rnekleri, glinliik
yasamda kullanilan sézctkler ile kastedilen anlamlarin her birey icin farklilasacak sekilde
iletisimsel kaos dogurmasinda goriilen s6z konusu durumun gelismis 6rnekleri sosyal
bilimlerdeki calismalardan izlenebilmektedir. Bilginin idealize edilerek hakikatle esitlen-
mesi ve bu arada toplumsal denetim mekanizmalarindan ve gerceklerden buisbiitiin so-
yutlanmasi, bilgi diye ortada hayali sorun ve ¢éziimlerin dolasmalarina yol agmaktadir.
Nitekim birbirine prestij dayatan ve bdylelikle toplumun ihtiyaglarini giderdigini sadece
Umit eden farkli sosyal bilim ¢ozimlemelerinin, nasil bir akil ylritme diizeyinde yer al-
diklarini, tesadifi ve aykiri girisimler disinda hicbir zaman degerlendirememeleri 6nemli
bir gostergedir. Tuirkgenin kaderiyle onda Uretilen bilginin niteligi genellikle sonuna de-
gin ortistuglinden ondaki felsefi mantik kusurunun bilgide de mevcut oldugunu kabul
etmek lazimdir.
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Bir dilde felsefi mantik kusurunun bulunmasi, onda bilginin toplumsal ve ger¢ekgi dene-
timini iptal edebilecegi gibi ayni zamanda nedensel dolaylamalar yoluyla bir tarihte olma
ve tutarhlk olcttleriyle bulusturulmasini da olumsuz etkileyebilir. Akli nedensellik kate-
gorisi toplumsal bir aliskanlk ve dilsel durum olarak mevcut olmadiginda, orada diisiince
ve bilgi de Uretilemez. Nitekim glinimizde Tirkgcede glnllk iletisimin yani sira bilimsel
sorunlastirmalarda da ciddi gegersizlikler ve tutarsizliklar yasanmaktadir. Yirmi dort saat-
lik bir gliniin on bes saatinde agir bir is mesaisinde sirf ailesinin gecimi icin ¢alisan evli bir
kisinin yorgun ve sinirli bir gliniin gecesinde evine geldiginde duydugu “beni 6zlemedin
mi?” sorusuna eslik eden romantizm beklentisi ne denli hayali ve gerceklik duygusundan
kopuksa, Tiirkce sosyal bilimlerde, dzellikle de klasik Islam diisiincesine iliskin cagdas so-
runlastirmalardaki algi diizeyi de onu aratmayacak tarzda gerceklik duygusundan kopuk-
tur. Gergek, romantik bir sey degildir. Gercek, unvan edinmek igin bir zamana yetistirilme-
si gereken yapay bir bilgi de olamaz.

Tirkceye distince ve bilim kazandirsin ya da imkan yaratsin diye yabanci dillerden yapi-
lan ceviriler bilingli birer stire¢ ve algi kosullanmasi yerine birbirinden daha fazla kopuk ve
ayricalik icin 6greniyor goriinen bireyler ve birbirleriyle ayni isimde bile daima farkli mana
muhtevalarini kosullayarak catisan kusaklar yaratmistir. Klasik islam distincesinden gii-
niimize tasinilabilecek herhangi bir gercek sorun kalmadigi gibi gliniimiizde gercek bir
sorunlastirma da bulunmamaktadir. Oyle ki, birinin sézgelimi ictihat seviyesinden kastet-
tigiyle digerinin hakikate ermislikten kastettigi, baska birinin demokrattan kastettigiyle
daha baska birinin asiktan kastettigi ayni anlama gelmektedir. Burada aptal ile ictihada
karsi olmak, aptal ile anti-demokrat olmak veya aptal ile basarisiz olmak hep ayni anlama
gelmektedirler. Yani sézgelimi islam, felsefe, bilim, hakikat, ictihat, 6zg(irliik, ask ve de-
mokrasi hep anlami iyi umulan kavramlar olarak vardirlar ve istikrarli, tarihi ilgilendiren
ve gercek tecriibeleri imleyen anlamlara génderme yapmamaktadirlar. Bu tlr anlam bir-
liktelikleri ise, cosku ve panik gibi zit hislerin bir arada yasandigi psikolojik iklimlerde ger-
ceklesmektedir. Turkcenin felsefi mantigi buna benzer bir haldedir ve bu nedenle bir kisi,
kavram, olay veya olgunun birer bilgi nesnesi olarak arastirilabilmeleri beklenmemelidir.
Turkgede bilgi Gretme ve edinme siireci, tarihin disinda ve anlik anlamlarla gerceklesmek-
tedir. Bu hal, ilerisi icin mutlak bir yazgi olmamakla beraber gliniimiizde bir vakiadir.
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