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Siyaset/Toplum Felsefesi/Ahlaki
Acgisindan Katip Celebi'de Ulema
ve Umeranin Yeri

Ozet: Islam distincesinin énemli konularindan biri de hi¢ siiphesiz ah-
laktir. Bunun icindir ki, Islam diginirleri gerek teorik gerekse pratik
alanda bu konuda biiyiik cabalar harcamiglardir. islam ahlak¢ilar1 bu yo-
niiyle bakildiginda devletten aileye oradan da bireyin kendisine varana
kadar toplumun hemen her kesimini ve kurumunu ahlak felsefesinin
konusu yapmistir. Bu acidan bakildiginda Islam ahlak felsefesi siyasetle,
aileyle, psikolojiyle, tasavvufla, egitimle ve hatta itikatla i¢ ice olmusgtur.
Bu meselenin tizerine tiim hatlariyla egilen ve kendince var olan eksiklik-
lere ¢oziim getirmeye ¢aligan distiniilerimizden biri de Katip Celebi'dir.
Bu ¢alismada onun timera ve ulema kavramlar ¢ercevesinde siyaset ve
egitim felsefesine bakig1 ortaya konmaya ¢ahgilacaktir. Ana tema ise bu
iki kurumda meydana gelen ahlaki bozulmalar ve ¢éziim yollar1 olacaktir.
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0CAK’

The Place of Scholars and Administrators in Katip Celebi in terms
of Politics/Social Philosophy/Ethics

Abstract: Ethics is one of main topics of Islamic thought. Islamic think-
ers contributed on it both thoerically and practically. They took all aspects
and institutions of the society, family, individual and the state as their
subject matter. In this respect, Islamic ethics gave a special interest to
politics, family, psychology, sufism, education and theolgy. Katip Celebi
is one of the scholars, who tries to give a resolution to the problems re-
lated to those topics. In this paper I will analyze his conception of politics
and education departing from his analyzes of iimera (rulers) and ulema
(scholars).
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Giris: Siyasal/Toplumsal Ahlak: Felsefi Arkaplan

islam Felsefesi'nde ahlakin teorik ve pratik olarak ikiye ayrilarak incelenmesi, Kindi ile bas-
lamis, ilimlerin siniflandiriimasina dair mustakil bir eser kaleme alan ve ahlaka ve siyasete
dair diger eserlerinde de konuyu giindeme getiren Farabi ile yayginlik kazanmustir. islam
Felsefe geleneginin en parlak temsilcilerinden biri olan Farabi ilmi ve felsefi disiplinle-
rin hepsine dair calismalarda bulunmus ve bunlar bir potada eritmeye gayret etmistir.
Hem felsefe ile din arasinda hem de felsefenin alt disiplinleri arasinda bir birlik ve uyum
olusturmaya calismistir. Farabi calismalarinda din ile felsefe ve felsefenin alt disiplinleri
arasindaki iliskileri analiz etmeye ve bir birlik halinde kurmaya 6zel bir caba gostermistir.
Temel bir 6nerme olarak varliktaki birlik, bilgi diizeyinde hakikatin birligi seklinde formule
edilmistir. Ahlak ve siyaset insanin eylem tarafini inceleyen iki disiplin olarak algilanmis
ve cok farkl acilardan ahlaki siyasetin bir girisi olarak tasarlanmistir. Bu bakimdan da /h-
sad’lulim’da ilimler sayarken ahlak ilmini ayrica zikretmeyip siyasetin bir kolu gérmustr.
Clinku siyasetin hedefledigi erdemli bir toplum erdemli insanlarla mimkinddr.

islam Felsefesi'nin énemli bir temsilcisi olarak Farabi Aristocu kéklerden hareketle ahlak
siyaset iliskisine butlncil ve organik bir bakis acisiyla yaklasir. Onun bakis agisinda sa-
dece ahlak ve siyaset degil tim felsefi disiplinler bir biitiini olustururlar. Farabi'nin zih-
nindeki ahlak ve siyaset arasindaki derin iliski onun felsefe tasnifinde kendisini en bariz
bir sekilde gostermektedir. Farabi'nin felsefe tasnifini sunmadan 6nce, sunu dikkatle vur-
gulamaliyiz ki, onun adina felsefe cagdas zihin diinyamizdakinden ¢ok farklidir. Tim alt
disiplinleriyle felsefe/hikmet, bilimlerin 6tesinde ve onlardan kopuk salt bir spekilasyon
olmayip, bitln ilimlerin Ust ismi olup varhgi inceleyip hakikati aramaktadir.

Farabi Aristo’yu takiben felsefeyi nazari ve ameli olmak Gzere iki kisma ayirir. Nazari felsefe
metafizik, fizik ve matematik bilimler gibi kendisinden sadece bilmenin ve bilginin hedef-
lendigi disiplinlerdir. Ameli felsefe ise bilginin 6tesinde eyleminde hedeflendigi ve en
genel anlamda insani mutluluga ulastirmanin hedeflendigi disiplinlerdir. Ameli felsefe-
nin alt disiplinleri ise kisinin kendi davranis ve eylemlerinin yonetilmesini kendisine konu
alan ahlak; kisinin evini ydnetmesini konu edinen ev idaresi veya yonetimi ve son olarak
ta kisinin sehri veya devleti yonetmesini ele alan siyasettir.

Farabi Tahsilu’s-Saade adli eserinde milletlerin ve sehir insanlarinin kendileriile bu hayatta
dinya mutlulugunu, 6teki hayatta ise en ylksek mutlulugu elde ettikleri insani seyleri,
nazari erdemler, fikri erdemler, ahlaki erdemler ve ameli sanatlar olmak lizere dort ana
baslk altinda inceler.! Bu erdemlerin kisaca agiklanmasina gegmeden 6nce ahlak ve si-
yasetin hedefi olan mutlulugun ancak bu erdemlerin tamamlanmasiyla ortaya ¢iktigina
tekrar dikkat cekmemiz gerekmektedir. Nazari erdemler varliklarin ve onlarin icerdikleri
diger alt kategorilerin ve onlarin mahiyetlerinin akil tarafindan idrak edilmesidir. Felsefe

1 Farabi, Tahsilu’s-Sadde, nsr. Cafer Ali Yasin, (Beyrut: by. 1983), 119.
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tasnifinde bu varliklarin bilinmesine denk gelen ilimler ise ilk Varligi- ilk Sebebi ve Askin
Akillari ve ayrica en genel anlamda varhigin ilklerini inceleyen metafizik, ay alti dlemindeki
varliklarin incelenmesini konu olan fizik ilimler ve son olarak ta matematik ilimlerdir. Bir
varlik olarak insanin incelenmesi ise fizik ilimlerin konusudur.?

Farabi'nin kullaniminda ameli erdemlerle kast edilen, faydayi hedefleyen marangozluk
demircilik gibi zanaat veya sanatlarda olusan yetkinliklerdir. Onun kullaniminda fikri er-
demde, kavrama ve anlayisin 6tesinde irade de zorunlu olarak bulunmaktadir. Dolayisiyla
bilgi degil fiillerde konu edilmektedir. Ayrica iradenin s6z konusu oldugu fikri erdemler
—teorik erdemlerin aksine- mekana zamana, olayin icinde yer alan gruplara, bireylere ve
sartlara bagli olarak degisiklik gostermektedir. Ahlak ve siyaset bir yonuyle iradenin dahil
oldugu olaylari kavramsallastirarak bilginin konusu yapmakta diger yandan fiille iliski-
lendirerek ameli bir disiplin haline doniistirmektedir. Farabi'nin yaklasiminda bu alanlar
birbirlerinden ayrilamaz olup, ayni gercekligin farkli boyutlaridir. Ahlak ve siyaset birbirle-
rinin devami ve tamamlayicisi olup ikisi de ameli/pratik felsefenin alt disiplinleridir. Onlar
bu noktada ortak kilan yénlerden bir tanesi iradenin merkezi rolidur. Diger bir ifadeyle,
fikr kelimesiyle aklin teorik kullanimindan ziyade aklin dis diinyadaki bireysel/tikel varlik
ve olaylarla iliskisi insanin daha ¢ok kendisi disindaki gruplara yonelik yénetim (tedbir)
cabalaridir. Nitekim Farabi bu baglamda siyasi fikri erdem ve daha kii¢iik bir insan toplulu-
guyla ilgili olan ev idaresi ile ilgili fikri erdemi zikreder.

Farabinin ihsau’l-Ulam ve ibn Sind'nin Aksamii’l-hikme adli risalesi basta olmak tizere
sunduklari ilimler tasnifleri kendisinden sonraki distnurlerin blyik ¢ogunlugu tarafin-
dan siirdirilmistiir. ibn Sina Uyanu’l-Hikme'de akli ilimleri teorik ve pratik seklinde ikiye
ayirirken her iki alani ti¢li bir tasnife tabi tutmaktadir. Teorik ilimler fizik, matematik ve
metafizik disiplinlerden olusurken mantik, nazari arastirmalar icin bu tasnifte bir alet ola-
rak yer almaktadir. Nazari ilimler de ameli ilimler de ibn Sind'nin yaygin tasnifine gére (ic
bélimden olusmaktadir. ibn Sind Mantiku'l- mesrikiyyin'de ise nazari ve ameli hikmetin
dort bolimi oldugunu ifade etmistir. Bu tasnife gore nazari ilimler metafizigin teoloji
ve killi ilim seklinde ikiye ayrilmasi suretiyle dért kisimdir. ibn Sina diger eserlerin-deki
tasniften farkli olarak Mantiku'l-mesrikiyyin'de ameli hikmetin t¢cli tasnifine de ilavede
bulunmaktadir. Bilindigi gibi ameli felsefenin ilk kismi ahlak olarak isimlendirilmektedir.
ibn Sina bu eserinde, ev yénetimi ve sehir yénetiminin miistakil birer ilim olarak ele alinsa
bile ev ve sehir icin kanun koyma isinin ayri ayri olmasini uygun bulmadigini dile getir-
mektedir. Bu itibarla her iki ortaklik, yani ev ve sehir icin uyulmasi gereken seyleri kanun
olarak koyan kimsenin, tek bir sanata sahip tek bir kisi olmasi daha dogrudur ki ona gore

2 Farabi, ideal Devlet (EI-Medinetii’l-Fazila), cev. Ahmet Arslan, (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 98.

3 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, cev. Komisyon, (istanbul: Kiltiir Bakanhg Yay., 1980), 39; Kitabu’s-Siyase-
ti’l-Medeniyye, nes. Ali Ebu Muhlim, (Beyrut: Daru’l-Mektebeti'l-Hilal, 1994), 79; Farabi, Fusulu’l-Miinteze'a fi
ilmi’l-Ahlak, nes. Fevzi en-Neccar, (Beyrut: by, 1986), 32.

4 Ibn Sing, Kitabd's-Sifa/Mantiga Giris (el-Medhal), cev. Omer Tuirker, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 7.
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bu kisi peygamberdir. Bu durumda ibn Sina ameli felsefenin her {ic disiplininin mustakil
hale getirilmesini teklif etmekte, bunlarin yaninda yasa koyucu sanatin (es-sina‘tii’s-sari‘a)

da mustakil bir mesele olarak degerlendirilmesi gerektigine inanmaktadir. Onun bu yak-
lasimi ameli hikmetin dérde ayrilmasi anlamina gelmektedir.

ibn Sind'dan sonraki duistiniirler onun ameli hikmete dair tasniflerinin ikisine de yer ver-
mislerdir. ibn Sin&'nin yaptigi tasnifi kullanan diisiintirlerden biri Fahreddin Razi'dir. Razi
Uyanu'l-Hikme serhinde ibn Sind'nin (iclii tasnifine isaret etmektedir.? islam distindrleri
genellikle bu tasnifi esas almakla bereber, bazi ufak degiskliklerle de konuyu agiklamaya
gittikleri olmustur. Buna gore, ameli felsefe yukaridaki tasnife gore tice ayrilmakta, diger
bir tasnife goére de dérde ayrilabilmektedir. ikinci tasnifte ameli felsefe yine geleneksel
tasnifteki gibi ahlak (el-hikmeti'l-hulkiyye), ev yonetimi (el-hikmeti'l-menziliyye) ve
devlet felsefesi (el-hikmetl'l-medeniyye) seklinde lice ayrilmaktadir. Ancak bu siniflandir-
mada el-hikmeti'l-medeniyye iki bolimden mitesekkildir. Eger ameli hikmetin bu kismi
yonetim ve otorite ile ilgili ise siyaset ilmi adini alir, peygamberlik ve din ile ilgili ise ona
yasalar ilmi/yasa koyucu ilim (ilmu'n-nevamis) denilir.”

Hikmetin nazari ve ameli seklindeki ayirimini Kur'ani terimlere dayandirarak agiklama
hususunda Fahreddin Razi'nin yorumlari da oldukca belirleyici olmustur. Razi, Serhu Uy(-
ni'l-hikme'nin mukaddimesinde nazari ve ameli hikmet tasnifini bazi ayetleri tefsir ederek
ortaya koymaktadir. Ona gore ilahi kitap muhtelif ayetler ile insani yetkinlikleri nazari ve
ameli yetkinlikler olarak iki grupta sinirlandirmistir. Razi, Suara Sure-si'nin 83. ayetinde
Hz. ibrahim’in “Rabbim bana hikmeti ver ve beni salihlerden eyle” seklindeki duasinin ilk
kismini insanin nazari kuvvetinin yetkinlesmesi, ikinci kismini da ameli kuvvetin mikem-
mellesmesi seklinde yorumlamaktadir. Razi benzer sekilde lg¢ ayeti daha nazari ve ameli
hikmet baglaminda tefsir etmekte, insanin yetkinliginin hem vahiy hem de hikmete gére
bilgi ve eyleme bagli oldugunu belirtmektedir.? Razi'nin bu yorumu 6zellikle bir¢ok ahlak
eserinin mukaddimesinde siklikla tekrarlanmistir.” Bu agidan bakildiginda gerek bireysel
gerekse toplumsal ahlak anlayislari bakimindan Farabi‘den Osmanli son dénemlerine ka-
dar islam diisiiniir ve ahlakgilarinin benzer fikirler etrafinda konuya yaklastiklarini séyle-
mek mimkiin goriinmektedir. Bizim buradaki amacimiz, bu tarihi seyri ortaya koymak
olmayip, Katip Celebi'nin siyaset/ahlak felsefesi 6zelinde ulema ve imera kavramlari cer-
cevesinde ahlaki bozulmalara ve bunlarin sebeplerine ve énerdidi ¢6ziim yollarina isaret
etmektir. Yeri geldikge de Katip Celebi'nin felsefi diistincesinin koklerine ulasma adina
gecmise de atiflar dogal olarak yapilacaktir.

5 ibn Sina, Mantiku’l-Mesrikiyyin, (Kahire: by. 1910), s. 7-8; M. Ciineyt Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu: ibn
Sind’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir Giris Denemesi’, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, 27 (2009/2):
78-79.

6 Fahreddin Razi, Serh-u Uyuni’l-Hikme, (Tahran: by. 1415), 58.

7 Mustakim Arici,“ibn Kemmune'nin Ahlak ve Siyaset Diistincesi’, stanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
24 (2011): 41-78.

8 Fahreddin er-Razi, Serhu Uy(ni’l-hikme, (Tahran: Miessesetli's- Sadik, 1415), 1/5-6.

9 Mustakim Arici, “ibn Kemmuine'nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi’, 54.
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Katip Celebi; islam Medeniyetinin, Osmanli bilim ve kiiltiir diinyasinin énemli bir simasi,
buylk bibliyograf yazar ve cografyacisidir. O; Dogu ilim ve kaltir eserleri ile sinirli kal-
mayan, Batil bilim adamlarinin eserlerini okuyan ve Bati'nin bilimsel Grinlerini kullanan
Osmanli aydindir. Katip Celebi; iyi gézlemci, cagini anlamaya calisan realist goriise sahip
bir aydin ve fikir adamidir. Bu 6zellikleriyle Celebi, 17. ylizyill Osmanli ilim, fikir ve kilttr
dinyasinin 6nemli ve digerlerine kiyasen farkl bir simadir. Bu 6zellikler, eserlerine de yan-
simistir. O; gezerek inceledigi cografyalari ve bolgeleri, o dénemde Dogu'dan ve Bati'dan
edindigi bilgilere gére degerlendirmistir. Bu sebeple 400 yil sonra bile onun eserleri bi-
yuk ilgiyle okunmaktadir.'

Katip Celebi, dlistince yapisi itibariyle kendinden dnceki diistinurlerin fikirlerinden fayda-
lanmakla birlikte 6zellikle dénemin sorunlarina ¢6ziim bulma adina kendi 6zgin fikirleri-
ni de ortaya koymayi basarmistir. Oraya girmeden 6nce bir hususu 6zellikle dile getirme-
miz yerinde olacaktir. Aristoteles'ten bu yana felsefeyi teorik ve pratik olarak ikiye ayirip
siyaseti de pratik felsefenin icine yerlestirmek bir gelenek olmustur. Aristo felsefesinden
bu noktada etkilenen Farabi, ibn Sina ve ibn Miskeveyh gibi filozoflarin elinde gelisen
bu anlayis, onlarin eliyle daha sonraki dénemlere Tusi ve Kinalizade gibi ahlakgilara de-
gin devam etmistir, Osmanl ahlakgilarinda da etkisini gostermistir. Ancak Osmanli ahlak
ve siyaset felsefesi anlayisini olusturan bir baska ve dnemli unsur olarak ibn Haldun'u ve
onun tesirini gérmezden gelmek biiyiik bir eksiklik olacaktir. ibn Haldun’'un Osmanli ah-
lak ve siyaset duistincesine ne tiir etkide bulundugu ve bu etkinin teorik ve pratik fayda ve
zararlari buglin 6niimuizde duran énemli sorulardir.

Bu sorularin cevabi, ibn Haldun’un gérislerinin Osmanli bilim diinyasindaki seriiveni ile
ilgilidir; clinkii Katip Celebi bu noktada ibn Haldun'un gérislerinden biiyiik élciide et-
kilenmistir. Dahasi, bu tarih ve toplum felsefesi, Osmanli Kilttiri'ne, bilindigi kadariyla,
XVII. ylzyilda Katip Celebi tarafindan sokulmustur. Buna karsilik, bir dnceki XVI. yizyilda
da cok 6nemli birkac Osmanli bilgininin ibn Haldun'dan séz ettigini gériilmektedir."

10  Fahri C. Derin, “Katip Celebi: Hayati”; Orhan Saik Gokyay, “Katip Celebi: Sahsiyeti”; M. Minir Aktepe, “Devletin
Mali Durumunun Islahina Dair bir Risale: Dusturi’l-amel li islahil halel”; Bekir Sidki Katiikoglu, “Cihanniiméa’ya
Dair”; Ahmet Tlrek, “Katip Celebi'nin Fezleketi'l-Akval'i Hakkinda”; Fahri C. Derin, “Katip Celebi'nin Tlrkge Fez-
leke'si”; Haluk ipekten, “Mizaniil-Hakk”; Unsan Orgun, “Osmanli Deniz Tarihinin Kaynaklari ve Tuhfetu'l-kibar”,
Ahmet Tirek, “Katip Celebi'nin Sullemil-Vusal'i”; M. Residoglu, “Bizde Ansiklopedi ve Kesfii'zun(in"; Haydar
Sanal, “Katip Celebi'ye isnad Olunan Besteler”; Fahri C. Derin, “istanbul, Kiitiiphanelerinde Katip Celebi’ye Ait
Yazma Eserler (Bibliyografya Denemesi)”; Haluk ipekten, “Katip Celebi: Hayati ve Eserleri Hakkinda Bibliyog-
rafya Denemesi’, Bilgi —Aylik Mesleki Fikir Dergisi-, Turkiye Muallimler Birligi Organi, X1/128 (1957); Orhan Saik
Gékyay, “Katip Celebi’, MEB islam Ansiklopedisi, V/432-439, (istanbul: by. 1955); Orhan Saik Gokyay, Kdtip
Celebi, (Ankara: by. 1981); Orhan Saik Gokyay, Katip Celebi: Yasami, Kisiligi ve Yapitlarindan Se¢meler, (Ankara:
by. 1982).

11 Z F. Findikoglu, Tirkiye'deki ibn Haldunculari biri Avrupa ile temastan evvel ve digeri de sonra olmak tizere
iki guruba ayirir. Birinciler dogrudan dogruya Arap mutefekkirinden, ikinciler ise Garb gorist ile anlasiimis ve
kavranmis bir “sosyoloji miijdecisi” olan ibn Haldun'dan hareket etmislerdir. Yazar birinci gurubun tipik tem-
silcileri olarak yedi Osmanli bilgininden s6z eder. Bunlarin birincisi Mustafa ibn Abdullah (1609-1657) yani
Katip Celebi'dir, ikinci ise Mustafa Naima'dir (?-1716). Ancak yazara gore, kronoloji zaruretinden &ttirti yedinci
sirada s6zuinu etmek zorunda kaldigi, XIX. asrin kiymetli miverrihi Ahmed Cevdet (1822-1895) aslinda Tiirk
ibn Halduncular’'nin basinda anilmalidir. Bkz., Z. Fahri Findikoglu, “Tiirkiye'de ibn Haldunizm’, 60. Dogum Yili
Miinasebetiyle Fuad Képriilii Armagani, (istanbul: by. 1953), 155-160.
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Siyaset ve siyasi ahlak ile ilgili goruslerini, Osmanli Devleti'nden de 6rnekler vererek, ele
aldigi Diistaru’l- Amel adli risalesi, Katip Celebi’'nin bu konudaki gorislerini ortaya koy-
ma ve ibn Haldun'cu bakis acisinin etkilerini (izerinde tespit edebilme acisindan son
derece 6nemlidir. Risalenin Mukaddime boélimiinde “Devletin Tavirlar” agiklanmaktadir.
Burada, insanin bireysel (infiradi) hali ile toplumsal (ictimad‘l) hali birbirine benzer deni-
lerek, insan ve toplum arasinda bir analoji kurulmaktadir. Séyle ki, insanin dogal émri
lic asamaya gore takdir olunmustur: Genglik (Sinn-i Nimuvv), Olgunluk (Sinn-i Vuk(f) ve
Yaslilik (Sinn-i inhitat). Bu dénemlerin siiresi, kisi biinyesinin giiclii veya zayif olmasina
gére degisir. Ote yandan insanin devletten ibaret olan toplumsal hali de (ic dénemden
olusur. Genglik Dénemi (Zaman-1 Nimuvv), Olgunluk Donemi (Zaman-1 Vuk(f) ve Yas-
hlik Dénemi (Zaman-i inhitat). Bu ic dénem, tipki bireylerde gériildiigi gibi, birbirine
girmistir. Bu sebeple ge¢miste bazi toplumlar birdenbire ¢oklivermistir. Pek ¢cok toplum
da afete ugramis yigitler gibi tedbirsizlik afeti (si'-i tedbir) yliziinden Duraklama Done-
mi'nde ¢okip gitmistir. Bazilarinin da tipki bu Yiice Devlet gibi, biinyesi saglam ve devlet
adamlan yetkin kisiler oldugundan [6mrii] uzayp Duraklama Devresi ge¢ gelmistir. Katip
Celebi, bu ¢ halin alametleri oldugunu ancak burada toplumun gecirdigi bu dénemlerin
surresinin ve alametlerinin agiklanmasinin uygun diismeyecegini sdyler ve okuyucunun
risalenin tamamini inceleyip Uzerinde disiinerek bu alametleri cikarmasini isteyerek Mu-
kaddime'yi bitirir."?

Eserin birinci boliminde Katip Celebi, Osmanli topraklarinda halkin gegmisteki mureffeh
durumu ile yasadigi donemdeki fakir ve saskin durumunu gostermek icin 6nemli bazi
tarihi 6rnekler verir ve bu duruma makamlarin (mansib) para ile satilmasinin ve risvetin
yol actigini belirterek bu bolumd bitirir.

ikinci bolim, “Askerin Ahvalindedir” bashgini tasimaktadir. insan, olgunluk yasini (Sinn-i
Vukaf) gectiginde, bedende yashhgin tabiati olan soguk ve nemli balgam/hilti kaginiimaz
bir sekilde galip gelir ve hilkm{inu icra eder. Balgam viicuttan atilip sakinlestirildikge yasli-
ligin tabiati geredi beden onu tekrar cogaltir. Bu goris toplumsal yapiya (hey'et-i ictima‘)
aktarlldiginda, zaman gectikce asker sayisinin arttigi, yapilan eksiltme ve diizeltmelerin
bir fayda vermedigi goruliir; mesela Osmanli Devleti'nde KanGni Sultan Siileyman Han
zamani defterleri esas alinarak asker sayisi bircok kez azaltilmasina ragmen ¢ok ge¢cme-
den tekrar eski diizeyine ulasmis hatta belki daha da artmistir.”

Uctincii béliimde hazinenin durumu ele alinmaktadir. Bu Fas/in baslig “Hazine Ahvalin-
dedir” seklindedir. Bu bélimde, insan bedeni-toplum yapisi analojisi daha da genisletil-
mekte ve benzerlik bedenin gticleri (kuva) ve hislerine de tesmil edilmektedir. Buna gore,
nefs-i natika sultana, akil glicii (kuvve-i ‘akile) vezire, algilama glicli (mudrike) muftiye,
bedendeki mide hazineye, tat alma glicti (kuvve-i zd'ka) sarraf ve tarticiya, cazibe giict
tahsildarlara, tutma gtici (kuvve-i masika) hazinedarlara, hazim gtic (kuvve-i hazima)

12 Katip Celebi, Diistarii’l-Amel i Islahi‘l-Halel, ‘Ayn-i ‘Ali Efendi'nin Kavéanin Risdlesi icinde, (istanbul: by. 1280),
122-123.
13 Katip Celebi, Distdri’l-Amel, 129-133.
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defterdarlara ve Katiplere ve nihayet diger gorevlilere (zabitlere) benzer. Midede bulunan
gida bu beden giiclerinin tedbir ve tasarrufu ile sindirildigi gibi hazineye gelen vergiler
(emval) de s6zii edilen devlet organlarinin tasarrufu ile ilgili yerlere (mahalline) dagitilip
bolisturilmekle bitiin toplum siniflart hazineden bizzat ve bilvasita geginip gitmektedir-
ler. Nasil sevda hilti™ yok olunca mide bos kalirsa bunun gibi reaya ezildigi zaman da ha-
zine bos kalir. Yine nasil beden gi¢lerinin denge durumu bozulup gti¢stizliik ve gevseklik
ortaya ciktigi zaman bedenin mizaci bozulursa ayni sekilde s6zl gegen devlet birimleri de
hiyanet ve fesat icinde olurlarsa devletin mizacina zayiflik ve gti¢suizliik gelir.

Bundan baska Duraklama Dénemi (Zaman-1 Vukdf) sonuna kadar bu glicler yerindedir.
Sonra tedricen zayiflarlar, sindirim islevinde bozukluk ortaya ¢ikar. Bu donemde ¢okus
belirtileri de gorunir. Sac ve sakalin agarmaya baglamasi gibi toplumsal yapida da rahata
duskiinliik (zinet) ortaya cikarak devletin ileri gelenleri (a'yan) ve yoneticileri (erkan) tin
ve linvan edinme dairesini genisletirler; orta halli insanlar ev déserken ve giyim kusamla-
rinda hikkiimdara benzeme yarisina girerler; ferden ve toplumsal olarak masraflar artar ve
gittikce daha da artmaktan geri kalmaz.

Katip Celebi bu goruse kanit olarak, Osmanli Devleti'nin Hicri 972-1060 yillari arasindaki
gelir gider rakamlarini gostererek, devletin masraflarinin yildan yila arttigini ve bu artisin
bir tirli 6nlenemedigini soyler. Bundan bdyle de, gelirleri artirmak ve masraflari kismak-
ta bir dengeye ulasmak ve bu dengeyi korumak cok zor bir istir. Isin sonunda masraflari
azaltmak ve indirmek gerektiginde bir zorbanin (kasir) kirnp dékmesi (kesri) gerekecektir.
Ancak bu yol da kararl bir durum olusturmayacak sadece devletin mizacinda denge sag-
lanmasi igin nefes alacak zaman kazandirmis olacaktir.’

16. ylizyihn sonlari ile 17. Yuzyilin baslart Osmanli Devleti'nde siyasi, dini ve ahlaki bo-
zulmalarin bags gésterdigi yillar olmustur. Devletin genis cografi sinirlara ulasmasi, Avru-
pa'da meydana gelen ekonomik ve askeri ilerlemeler, Osmanli icerisinde ortaya ¢ikan bazi
onemli isyanlar, risvet ve iltimas gibi unsurlarla devlet ve ilim adamlarinda ortaya ¢ikan
ahlaki yozlasmalar Osmanli'da ortaya ¢ikan s6z konusu bozulmalarin en dnemlileri olarak
burada zikredilebilir.

Katip Celebi, Osmanli Devleti'nde ortaya ¢ikan siyasi, dini, ahlaki ve toplumsal bozulmayi
en iyi sekilde algilayan ve bu bozulmanin sadece varligini ortaya koymakla yetinmeyip
ayni zamanda fikri ve felsefi alanda careler de arayan bir distinr olarak karsimizdadir.

14 Hiltlar, en genel anlamda viicut sivilari demektir. Bunlar, sindirim sonucu ortaya ¢ikan, sivi cevherlerdir. Cok
iyi bilinen dort hiltin (kan, balgam, sari safra ve kara safra (sevda)) disinda, viicuttaki cok ince damarlar icin-
de, viicut dokularinin tzerinde, dokularin arasinda ve baslangictan beri dokularin yapisinda sivilar vardir ki
bunlara da hilt adi verilir. Ancak éncekiler “Birinci Derece Hiltlar’, bunlar ise “ikinci Derece Hiltlar"dir”. Bkz.,
ibn-i Sina, EI-Kandn fi't-Tibb, Birinci Kitap, cev. Esin Kahya, (Ankara: by. 1995), 6-25. Eski tipta, hastaliklarin acik-
lanmasi ve tedavisinde kullanilan “Dért Unsur— Dort Hilt” kurami, Yunan dustindrleri ve hekimleri tarafindan
ortaya atilmistir. Bu gortis Empedokles’in (492-432) Dért Unsur (toprak, su, hava, ates) anlayisina baglh olarak
gelistirilen Dort Hilt (kan, balgam, sari safra, kara safra) ve Dort Nitelik (kuru, yas, soguk ve sicak) kuraminiice-
rir. S6z konusu gériis Hippokrates (M.0.2.yy)-Galen (M.5.129-199) tibbi tizerinde islam Diinyasi'na gecmistir.

15  Katip Celebi, Distari’l-Amel, 133-135.
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Katip Celebi, toplumsal bozulmayi genel olarak ihtilal kelimesiyle ifade eder. Ona gore
ihtilal, cok cesitli sebeplerden dolayi ortaya ¢ikan sosyal belirsizlik ve karisikligi ifade eden
bir anlama sahiptir. Buna gore sosyal karisikliga ve dolayisiyla fetrete sebep olan pek cok

olay ge¢miste yasanmistir. Saltanat kavgalari, Timur'un Anadolu’yu isgali ve hali hazirdaki
Celali isyanlari bunun en bariz gostergeleridir.'

Toplumsal karisikligin yaninda devlet isleyisinin bozuklugu ve istikrardan kopusu Katip
Celebi'de inhiraf olarak ifade bulur. inhiraf sosyal ya da baska bir bozukluktan ziyade
insan viicuduna benzettigi devlet isleyisindeki bozuklugu anlatir ve bunun neticesinde
ortaya ¢ikan yanlislar, insan bedeninde hastaliklar sonrasi olusan koti duruma benzer."”

Bagnazlik ve taassupla ilintili olarak dini ve ahlaki alandaki bozulmayi ise Katip Celebi
taklit kavramiyla temellendirir. Ona gére, islam'in ortaya cikip iyice yerlesmesini tamam-
ladigi andan itibaren ortaya konan ilmi ve ahlaki diizey, gercek manada islam dininin he-
defledigi seydir. Clinkii o dénemlerde islam bilginleri hemen her sahada devrin en st
bilgi seviyesine ulasmislar ve blyiik bir medeniyet kurarak ilmi ve ahlaki noktada onctler
olmuslardir. Fakat ne yazik ki bu caba sonuna kadar devam ettirilememis ve gerileme ka-
¢inilmaz olmustur. Bu gerilemenin en bariz sebeplerinden biri de s6z konusu ileri donem-
lerde ortaya konan ilmi ve felsefi hakikatlerin islam'in ilk dénemlerinde olmadigi, hepsi-
nin bid'at oldugu ve en saf haliyle ilk donemlere déniilmesi gerektigini savunan taassup
sahibi kimselerdir."®

Toplumsal ve ilmi konulara cesur bir elestiri zihniyetiyle yaklastigi Mizan'da Osmanli med-
reselerinin XVII. ylizyilda diistigu skolastik zihniyete ve taassuba hiicumun gii¢li bir tem-
silcisi olarak gorilen™ Katip Celebi, ayni eserinde Hz. Adem'den beri halkin fikri agidan
parca parca oldugunu, her parcanin da kendine gore bir mezhebi ve mesrebi bulundu-
gunu sodylemekte, bundan dolayi fikir ihtilaflarini dogal karsilamak gerektigi hususun-
da uyarilarda bulunmakta, 6zellikle Abdulmecid Sivasi ve Kadizade Mehmet arasindaki
minakasalarin nihayet nasil hislerine maglup olmak yiiziinden diismanliga cevrildigini,
sirf fikir sahasinda baslayan bu miinakasalarin, sonunda her iki alimin takipgileri arasinda
dismanhga sebep oldugunu anlatmaktadir. Bu gibi hadiselerin fikir taassubunun gottir-
digi kotl neticeleri gdstermeye yaradigini soyleyen Katip Celebi tartisilan konulardan
tasavvuf ehli ile ulema taraftarlari icinde noksan akillilarin bu tartismalari strdtirdigiin-
den bahsetmekte ve neticede kirsiilerde birbirine tas atip, laf sokusturarak, tartismayi
fiili miicadele haline dénustiriip, istanbul halkini ikiye bélerek hadiseler cikardiklar icin,
idare tarafindan terbiye edilmelerini istemekte, “Diinyanin diizeni, bitiin halkin ¢izgiden
disari ctkmamasiyla yrir gider”® demektedir.

16 Katip Celebi, Diistdrdi’l-Amel, Stileymaniye Ktp., Lala ismail, nr. 343, vr. 42,

17 Katip Celebi, Tuhfetii’-Kibar, haz. idris Bostan, (Ankara: by. 2008), 128°.

18  Katip Celebi, Mizénii'l-hakk fi ihtiyari'l-ehakk, (istanbul: Matbaa-i Ebuzziya, h. 1306); (istanbul: Tasvir-i Efkar
Matbaasi, h. 1280), 35.

19 Hilmi Ziya Ulken, “Katip Celebi ve Fikir Hayatimiz’, Katip Celebi, Hayati ve Eserleri Hakkinda incelemeler, (Ankara:
TTK Basimevi, 1991), 182.

20  Katip Celebi, Mizani'l-hakk, 37.
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Simdi bu genel giristen sonra Katip Celebi'nin ulema ve Gimera kavramlari cercevesinde
ahlaki bozulma ile ilgili saptama ve ¢6ziim Onerilerini ortaya koymaya bagslayabiliriz. An-
cak sunu ifade edelim ki her yonuyle konuyu ele almak burada bizim sinirlarimizi fazlasiy-
la asacaktir. Bizim burada yapacagimiz, Celebi’'nin ahlaki bozulmaya iliskin fikirlerini, onun
ozellikle vurguladigi, din/ulema ve yonetim/Umera kavramlari cercevesinde ele almak
olacaktir. Bakis acimiz ve sinirimiz ise ahlak felsefesinin alani ile belirlenecektir.

Din ve Din Adamlari

Katip Celebi yukarida da isaret edildigi gibi Avrupa'daki bilimsel gelismelere kayitsiz kal-
mayan, ulasabildigi aktarim imkanlariyla tlkesinin insanini bu gelismelerden haberdar
etmek isteyen bir entelektteldir. O calismalarini sadece bilimsel alanda sinirlamamig, ayni
zamanda ahlak ve siyasetle de ilgilenmis bir diistiniir olarak karsimizdadir. Ancak o, ah-
laki noktada ortaya ¢ikan bazi sorunlarin bilimsel alandaki bazi problemlerle yakindan
iliskili oldugunu da diisinmeden edemez. Kendi gelenegindeki “akli bilimler” kavramina
yaptigi 6zel vurgu belki de bu kokli iliskiden haberdar olusunun getirdigi bir heyecanla
ilgilidir. Celebi, Mizanii’l-hak adli eserinin giris sayfalarinda akil ve nakil arasindaki uyuma
ve “burhan”yani apodeiktik yontemin énemine isaret ettikten sonra, anilan eserini ilkede
sirf bu yonteme uymamak ytziinden anlaml bir sonuca ulasmayan tartismalarin “ ‘ilm-i
mizan”denilen mantigin analiz ydntemlerine uygun bicimde nasil ele alinabilecegini gos-
termek Uzere kaleme aldigini belirtmektedir. Eserin giris bolimu “ulum-1 akliyyenin 1a-
zumu beyanindadir” bashidini tasir. Bu bolimde felsefi ve ser’i bilimlerin, alet bilimleriyle
birlikte kisa bir dokiimlni yapan Celebi, tarih boyunca bu iki arastirma alaninin birbiriyle
iyice buttnlestigine dikkat cekerek felsefi bilimlerde bilgi sahibi olmayanlarin artik din
bilimlerinde de basarili olamayacagini ima etmektedir.

Celebi'ye gore, ulema ziimresi saygin bir sinif olup, adeta bedenin en énemli unsurlarin-
dan biri olan kana esittir. insan viicudunun kaynag: latif bir cevher olan kalptir. Fakat o,
nazik yapili olmasi nedeniyle bedende hareket edemez. Buna ragmen kan, onun etkilerini
bedenin en ince noktalarina kadar ulagtirmayi saglar. Dolayisiyla beden onunla beslenir.
Alimler de tipki kalp gibidir. Onlar, bolluk ve bereketin temeli olan ilimle donanarak, bir
bakima bedenin organlari derecesinde olan cahilleri ve diger halki aydinlatir. Nasil ki be-
den kalpten yararlanirsa, onlar da alimlerden istifade ederler. Kalbin, bedenin canliligini
saglamak gibi son derece 6nemli bir fonksiyonu vardir. Benzer sekilde, ilim de toplumun
devamini saglamada muhim bir 6zellige sahiptir.?'

Celebiye gére islamvin ilk déneminde akli bilimlere olumlu gézle bakilmayisindan kalka-
rak, bu disiplinlerin mutlak anlamda dine aykiri oldugu gibi bir sonuca gitmek son derece
yanlistir. Zaten islamyin dogdugu kiiltiirel cografyada bu bilimlerin bir gelenegi yoktu.
Ayrica islam'in &ncii kadrolari yayiima siirecinde dinin safligini korumak ve nebevi siinne-
tin koklesmesini arzu etmekteydiler. Ancak daha sonraki zihni deneyim ve tarihi girisimler

21 Katip Celebi, Mizanii'l-hakk, 24.
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Misliman entelektiiel ziimreye bu bilimlerin dnemini fark ettirdi ve daha sonra islam
cografyasinda tesekkul etmis felsefe gelenedi ile din bilimlerini metodolajik bir blttnlik
ve 6zgunluk icinde bulusturan buyk bilginler yetisti. Bu anlayisla ortaya konan, bilimle
iliskilendirilen siyaset ve ahlak da o derece yiksek oldu. Osmanli egitim sistemi bu klasik
bilim anlayisini siirdiirmis ve istanbubun fethiyle daha da gelisen érgiin egitim kurumla-
rinin temeline yerlestirmisti. Din bilimleriyle felsefi bilimler arasindaki paralelligi kollayan
bu perspektifin Kanuni dénemine kadar belirleyici oldugu, ancak daha sonralari bazi din
bilginlerinin “bu dersler felsefiyyattir” diyerek akli bilimleri egitim sisteminin disina itme
cabalari buyiik 6lctide basarili olmus, sonu¢ta Anadolu ulema ¢evresinde bu bilimlere
karsi bir kayitsizlik dogurmustur.

Katip Celebi'nin bu eseriyle vermek istedigi temel mesaj, nakli ve akli bilimler yahut din
bilimleri ile felsefi bilimler arasinda “burhan”a dayali metodolojik bir bittinliik saglama-
nin, tlkede dislince, bilim, egitim, ahlak ve siyaset alaninda yasanan tikanikhgin asilmasi
yolunda hayati bir 5nem tasidigidir. Katip Celebi bu yaklagimin gecerliliginin gelenek ta-
rafindan da ortaya kondugu inancindaydi ve “akh bilimler” aleyhine bozulan eski den-
genin yeniden saglanmasini tikanikligin asilmasi icin gerekli gérmekteydi. Bu denge ve
bitilnluk arayisinin Celebirde gelenegi yeniden kesif ihtiyaci dogurmasi ise kaginiimazdi.?

Katip Celebi tarihci, bibliyografyaci ve cografyaci olarak eserlerine ¢ok basvurulan biri ol-
masinin yaninda, yasadigi donem icin yapmis oldugu akli ilimler merkezli olarak yaptigi
“ilmin geriledigi” ve bu gerilemenin ahlaka da yansidigi yolundaki elestirisiyle Tanzimat
ve ozellikle Il. Mesrutiyet sonrasi bircok ¢alismaya konu olmus, bu 6zelligi sebebiyle de
gerek Osmanli medrese tarihi gerekse dustince ve bilim tarihi yazicihginda basvurulan
temel referans noktalarindan biri haline gelmistir. Bu konuda yapilan ¢alismalar incelen-
diginde, yukarida belirtilen bakis acisiyla “gerilemenin sebepleri siralanmakta, bu sebep-
lerden birisi mutlaka “akli ilimlerin 6gretiminin aksamasi, bu ilimlerin yasaklanmasi ya da
ilmi zihniyetin bozulmasi” olarak zikredilmektedir. Bu anlamda Osmanli bilim ve diistince-
si icinde kendisine atif yapilan ve s6z konusu sebebin dini ve kiltiirel anlamda yol actig
olumsuz sonuclari eserlerinde ifade eden kisi Katip Celebi'dir.

Celebi'ye gore dini/ahlaki alandaki bozulmanin en dnemli sebebi ilmiye teskilatindaki ve
anlayisindaki olumsuz degismedir hatta gerilemedir. Ona gére, islam’in ilk zamanlarinda
dinin ve ahlakin insanlar arasinda daha iyi yerlesmesi icin bazi yasaklar getirilmis, daha
sonraki nesiller zamaninda ilmi ve ahlaki zihniyetin temelleri atilmistir. islami ilimler iyice
yerlestikten/tedvin edildikten sonra maksat hasil olmus ve dine yabanci fikirlerin karis-
ma tehlikesi ortadan kalkmis ve terciime ilmi gelismeleri zirveye ulastirmak icin terciime
faaliyetleri baglamistir. Daha sonra her asirda hikmet/felsefe ve seriatin/dinin arasini telif
eden alimlerin/disiiniirlerin eserleri ortaya ¢ikmistir. Fakat bilgisiz bazi insanlar islam’in
ilk ddnemlerinde belli bir maslahat icin ortaya konan yasaklari ve emirleri her devirde ve

22 Bkz. Muhammed Hamidullah, “Katip Celebi'nin el-ilham’ul-Mukaddes min‘el-Feyz'il-Akdes'i [Metin nesri]’, Is-
lam Tetkikleri Enstitiisi Dergisi, IV/3-4 (1971): 153-215.
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her durumda gecerliymis gibi kabul edip kati bir taklitciligin icine distiler. Konunun ger-
cegini anlamadan her asirda gecerli olabilecek sekilde degisim gosterebilen dini nasslari
anlamadilar, bilimsel/felsefi gelismeleri inkar ettiler ve dogruyu yanlistan ayirt edemeyen
cahiller oldular.

Celebi'ye gore dini, ahlaki ve nihayetinde ilmi yapinin bozulmasindaki ikinci 6nemli etken
Osmanli'nin baslangicta siki sikiya bagli oldugu ilmi gelenekten uzaklasmis olmasidir. Bu-
rada en 6nemli unsur olarak ilmiye sinifinin bozulmasi gériilmektedir. Bunun da iki temel
noktasi vardr. ilkin baslangicta 6zellikle Fatih zamaninda medreselere konan felsefi ilim-
lerin okutulmaktan vazgecilmesi gelir. Clinkli Fatih, Medaris-i Semaniye'yi insa edip isle-
yis kurallarini koyduktan sonra vakfiyesine “kanun lzere sugl oluna” diye yazdirmistir. Bu
mederesede felsefi dersler digerlerinden hi¢ de azimsanamayacak 6lctide okutulmustur.
Sonradan gelenler ise bu derslerin lizumsuz oldugunu sdyleyerek nakliyyata sarilmislar
ve ilmin gerilemesinin dnlini agmislardir.?* Bunlar sdyledikten sonra Celebi, kitap ve ders
isimleri de vererek konunun nerelerden nerelere geldigini uzunca anlatir. S6z konusu de-
gerlendirmeleri okuyan bir kisinin giinimiiz ilahiyat/islami ilimler fakdiltelerinde son za-
manlarda yasanan ayni konudaki tartismalari animsamamasi neredeyse imkansiz gibidir.

Dini/ahlaki bozulma sebeplerinden biri de mansib/atama islerinde meydana gelen usul-
stizlikler ve 6zellikle rlsvetin yayginlasmasidir. Mizan'da riisvetin dini/ahlaki cerceveden
degerlendirmesini yapan Celebi, 6zellikle kadilar ve miderrisler arasinda cereyan eden
risveti dile getirir. Rigsvet pek ¢cok alanda yaygindir ama egitim ve yargi alanindakiler bi-
ylik 6nem tasir clinkl bu alanda calisan insanlar ilmiye sinifi mensuplandir.?

Son olarak dini/ahlaki bozulmanin sebeplerinden birisi de medreselerde meydana gelen
asirn yiklenmeden sonra hem 6grenci hem de hoca kalitesinde meydana gelen kalite di-
ststidur. Anadolu'da meydana gelen ekonomik sikintilardan sonra gencler buytuk sehir-
lere gelmisler ve bir yerlere girebilmek icin medreselere girme yoluna gittiler. Dolayisiyla
ilmi bir ugras alani olarak degil de bir gecim araci olarak gorddiler. Bunun sonucunda da
ogrenciler 6zellikle egitimin Ucretsiz oldugu okullarda egitim gérmek icin buralarda top-
lanmaya basladilar. Bu yigilma neticesinde ilim adamlarinin bazi yolsuzluklara ve isyanla-
ra karismalari, ahlaksizliklara meyletmeleri giin yiiziine ¢ikmistir.2®

Dini/ahlaki bozulmanin éniine ge¢mek icin Katip Celebi’nin, bu giin bizler icin de dnemi
haiz bazi ¢6ziim 6nerileri de vardir. Oncelikle dini ve ahlaki degerleri kendi istek ve ¢iI-
karlari dogrultusunda kullanan bazi din adamlarina karsi Celebi, dnlem olma noktasinda
devlet otoritesini gosterir. Devlet adamlari, Mlslimanlarin dini ve ahlaki alanda karmasa-
ya diismemeleri, dinin ve ahlakin guizelliklerinin kétiye kullanilmamasi icin bazi énlemler
almali, kontrol mekanizmasi olarak Ust kurullar olusturmali ve ortaya cikan ihtilaflari yeri-

23 Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, mukaddime kismi, (istanbul: MEB Yay., 1971), 1/23.
24 Katip Celebi, Mizanii'l-hakk, 33.
25  Katip Celebi, Mizani'l-hakk, 35.
26 Katip Celebi, Mizanii'l-hakk, 41.
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ne gére sertlikle veya yumusaklikla halletme yoluna gitmelidir?’ ikinci olarak, dini/ahlaki
bozulmanin éniine gegme noktasinda en buyiik gérevlerden birisi de din adamlarinin
yani halki irsat etme vazifesini eline almis olan vaizlerin éniinde durmaktadir. Onlar da
halkin yillar boyu sahip olduklari islam’a aykiri olmayan geleneklerinin aksine séz séy-
lememeli, halki kendilerinden nefret ettirerek dini konulara karsi nefretle bakmalarina
sebep olmamalidirlar. Dahasi, s6hret olma yolunda, halkin bilmesinin gerekmedigi hatta
bilmemesinin daha uygun olacagi bazi ug¢/tartismali konulari halkin huzurunda tartisma-
malidirlar. Son olarak dini/ahlaki yozlasmanin éniine ge¢cmek icin islam’in ilk dénemle-
rinde oldugu gibi, yalan, haksizlik, cana/mala kast gibi temel degerlerden hareketle bir
1slahat yoluna girmek gerekmektedir.®

Netice itibariyle Katip Celebi’ye gore dini/ahlaki bozulmalarin temelinde ilmiye sinifinin
bozulmasi yatmaktadir. Bunun baslica sebepleri de derslerde meydana gelen degisiklik-
ler, liyakatsiz atamalar ve ilmin bir gecim kaynagi haline gelmesi dolayisiyla ilmiye tetki-
katinin sayica asiri sisirilmesidir. C6ziim icin ise temelden baslatilacak bir 1slahat projesi
onermektedir. Bu degerlendirmeler bize glinimiizde ayni alanda yasanan bazi sorunlari
hatirlatiyor desek saniriz yanilmis olmayiz.

Yonetim/Adalet ve Yoneticiler

islam Dustince Tarihi géz 6niine alindiginda, siyasi diistincenin bircok sekilde ifade edildigi
gorilmektedir. Bunlarin arasinda, Fikihgilarin hukuki boyutlart 6n planda olan siyasi dii-
stince hakkinda yazilmis kitaplari, Kelamcilarin kelami meselelerden yola ¢ikarak yazdiklari
risaleleri, ayni sekilde Kelamci ve Fikihgilarin icinde yasadiklari devletin idarecilerinin ve
baskanlarinin ahlaki yapilanmalarina yonelik yazdiklari eserleri zikredebiliriz. Bu ekolle-
rin disinda, islam diisiincesinde, ilk defa Farabi, Eflatun ve Aristo'nun siyaset felsefesini,
islam’in temel verileriyle uzlastirarak 6zgiin bir siyaset felsefesi gelistirmistir. Farabi, diger
distnurlerin aksine, donemindeki siyasi olay ve olgularin sosyolojik tahillerini, idari ka-
demelerin ahlaki yapilanmasini ve kendi dénemindeki devletin yonetim sekillerinin nasil
olmasi gerektigiyle ilgili fikirler Gretmemistir. Farabi, islam diinyasinda ilk defa siyaset fel-
sefesi yapmanin ilkelerini belirlemis ve kendi donemine kadar bir ilim olarak ele alinmayan
siyaseti, mustakil bir ilim dali olarak kurmustur. Ayrica, siyasi alanda kullaniimasi gereken
yontem sorunuyla da ilgilenmistir. Siyasi felsefe deyince siyasi hayat hakkinda felsefi me-
rak ve onun, insanin mutluluk ve yetkinligiyle (ikmali) olan iliskisi anlasildigi takdirde, Ebu
Nasr el-Farabi, hakli olarak, islam'da siyasi felsefe geleneginin kurucusu sayilir. Farabi, siyasi
felsefe genel anlamda felsefenin gerekli bir dali oldugu icin, dini hukukla idare edilen bir
topluluga soyleyecedi pek ¢ok seyi oldugu varsayimina dayali olarak, klasik siyasi felsefeyi
islam diisiincesine sokan ilk miisliman diisiinir olma serefini tasir. Farabi'den énce, ger-
cek klasik siyasi felsefe ya yanlis anlasilmis, ihmal edilmis, ya da saldiriya ugramustir.

27  Katip Celebi, Mizanii'l-hakk, 39.
28  Katip Celebi, Mizani'l-hakk, 38.
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Siyaset terimi ve ifade ettigi anlam alani, islami metinlerde farkli yénetim sekilleri ve farkli
pratik uygulamalara atif yapilarak bircok sekilde kullaniimistir. Siyaset kavrami, insanlarin
yonetimi anlaminda, hem Kur'an'da hem de Siinnet'te kullanilmistir. Ayrica, Musliman
alimler, bilimler siniflamasi yaparken ahlakla ilgili unsurlari, insani erdemleri ve devlet y6-
netimiyle ilgili sultanlara yonelik tavsiyeleri siyaset basligi altinda ele almislardir. Ayni se-
kilde, islam diisiincesinin bircok sahasinda oldugu gibi siyaset, siyaset felsefesi ve siyasi
dislince alanindaki teknik kullanimlarin ve kavramsallastirmanin en temel kaynaklari da
hi¢ siiphesiz Kur'an ve Siinnet'tir. Tarihi olarak, ilk 6nce, “halifelik” ve “imamet” kavramlari
etrafinda yogunlasan siyasi distince daha sonra kelami ve fikhi boyutlarda kendini géster-
mistir. Farabi’ ile beraber de siyaset felsefesi seklinde kendisini ifade etmis, bu asamadan
sonra da felsefi kavramsallastirmalar ve terminolojik gelismeler baslamistir. Bu gelismeler
ibn Haldun ile biiyiik bir degisiklik gdstererek Osmanl diistiniirleri tizerinde etkili olmustur.

ibn-i Haldun, 16. ylizyildan itibaren Osmanl tarihgileri tarafindan taninmaya baslanir. ilk
ornekleri Kemalpasazade'de gorilen bu etki 17. ylizyil tarihcilerinden Hezarfen Hiseyin
(6. 1691) ve Miineccimbasi Ahmed Dede (6. 1702) gibi tarihcilerde daha belirgindir. Katip
Celebi (6. 1657) Dustaru’l Amel adli eserinde Osmanli Devletinin gerilemesini agiklarken
ibn-i Haldunsun etkisinde oldugu gériiliir. ilk Osmanli vakaniivisi Mustafa Naima Efen-
di’'nin (6. 1716) Hicri 1000 yilindan sonraki olaylari anlattigi ve “Naima Tarihi” adi verilen
eserinde ibn-i Haldun'un tarih anlayisindan etkilendigi gériiliir. Naima, ibn-i Haldun'un
devletin bes doneminden olusan teorisini 6zetleyerek Osmanli tarihine uyarlar ve Os-
manli tarihinin dénemlerini bu semaya gore aciklar. Naima'dan sonraki Osmanl tarihgi-
lerinin de, Osmanli Devletinin gidisatini ibn-i Haldun’un devlet kuramina dayanarak acik-
ladiklari goralar.?

ibn Haldun'un Tarih ve Toplum Felsefesi'nin Osmanl diisiindrlerini sikintiya sokan en
dnemli yonii, her devletin muhakkak zeval bulacagi seklindeki kacinilmaz sonucu idi. ibn
Haldun, bu sonuca acikca isaret etmistir. SOyle ki, sahislar gibi devletlerin de tabii 6mri
vardir. Sahislarin tabii dmdrleri yiiz yirmi senedir. Ancak bu mistesna bir durumdur. Bir
sahsin ortalama 6mri ancak, gelisme ve olgunlagsmasini tamamladigi stire olan, kirk yildir.
Cunka Allah, Kur'an'da, insanin riistiine erdigi oldugu yasi kirk yil olarak bildirmektedir. Bu
ortalama émir ayni zamanda bir neslin de 6mridir.

Osmanli disiindrleri, ibn Haldun'un séz konusu dgretisinin bu kétimser ve kaderci yé-
nind tadil ederek yeni bir yorum getirdiler ve devletlerin Gelisme, Duraklama ve Cok-
me Doénemlerinin durdurulamayacagini, ama cagin gereklerine uygun tedbirler yoluyla
ertelenebilecegini savundular. XVII. yizyilin seckin Osmanli dustindrleri, umumiyetle
tadil edilmis bu ibn Halduncu yaklasimi benimsediler. XVII. yiizyilda ibn Haldanculugu
Osmanlilara tanitanlarin basinda yer alan Katip Celebi'nin, eserlerinde, s6z konusu felsefe
dolayisiyla ylz ylize kaldigi bu soruna agikca isaret ettigi yerler vardir. Bu yerlerden biri,
Diisttri’l-Amel'in Tenbih ve Tebsir bolimudir. Buradaki ifadesine gore, Osmanli Devle-

29  Hilmi Ziya Ulken, “Katip Celebi ve Fikir Hayatimiz’, 181.
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ti'nin mizaci Timur'un serri, taht kavgalari ve Celalilerin ortaya ¢ikisi ylziinden defalarca
bozulmus, ancak yerinde tedbirler ve Yiice Allah'in izniyle mizag tekrardan yerine gelmis-
tir. Simdi bu risalede s6ziu edilen belalar, dncekilerin hepsinden korkunctur diye korku
salmalara meydan verip vehme diismek ve 6nlem almaktan geri kalmak dine ve devlete
layik olmadigi gibi hamiyetli olmanin da geregi degildir. Cihan'in siginagi olan Hazret-i
Padisah’in saltanat talihleri (tali) guiglii ve kutludur. Vekilleri dine ve devlete hizmet icin
hep birlikte ittifakla kollari sivayip serefli seriati 6lcti ve rehber edinirlerse Yiice Allah'in
yardimiyla diismanlara karsi galip gelip Gstiin ve muzaffer olacaklardir. Hainligi birakip
(kadr) seriat ve akil kanununa uygun olarak giizel tedbirler alirlarsa bu ytice devleti mer-
hametsizlikten kurtarip kanun yolunda ilerleteceklerdir.*

Katip Celebi’'nin ibn Haldun'un séz konusu gériisii cercevesinde Osmanli Devletinin ge-
lecegine iliskin distincelerini agikladigi bir baska yer de Takvimii't- Tevdrih adh eserinin
Hatime bolimudur. Buradaki yorumu daha felsefidir ve muhtemelen ona 6zgidir. Bu yo-
ruma gore, her ne kadar Kur'an'daki “Her ecel yazilmistir” ayeti geregince, her ortaya cikis
ve yok olus ezellerin ezelindeki mahkemede kaza ve imza olunmus ise de, “Allah diledigini
mahveder diledigini birakir” ayetince de olacak olanin askiya alinmasi (kaza-i mu‘allaka)
sabittir. Bu durumda, her toplumun ¢ékiip gitmesi zorunlu degildir. Ge¢miste zaruret za-
manlarinda lazim gelen tedbirleri almayan her devlet, tipki eceli gelmeden zehir icip 6len
biri gibi, adalet kanununu ihmal ederek zilGm (cevr) yoluna sapti ve kisa zamanda yok
olup gitti. Yaslilik déneminin sonuna gelen bir sahsin, ilahi irade ile saglikli kalma sebep-
lerine erisebilecegi ya da marifetli bir tabibin tedbirine ulasabilecegi gibi, her devletin
¢okiis doneminin sonuna varmasinin, Allah’in murat ettigi bir duruma isaret etmesi de,
hidktimdarlarin dogru yolu bulmasi veya bir akilli tabip makaminda olan tedbirli devlet
adamlarina yaklasmasi ve dayanmasi icin bir sebeptir.3' Katip Celebi'nin siyeset felsefesi-
ne iliskin bu temellendirmelerden sonra, simdi onun siyaset felsefesine ve ahlak-siyaset
iliskisine nasil yaklastigina bakalim.

Katip Celebi, siyaseti oncelikle, insanlari ydonetme sanati olarak tanimlar. Ancak bu ta-
nim ona gore pratikten uzak ve tamamen soyut, hayattan kopuk bir tanimdir. Gergek bir
tanim icin bazi ilkeler ve pragmatik faydalar g6z 6niine alinmak durumundadir. Clinkii
siyaset gerek ahlaki gerekse idari bir takim ilkeler g6z 6niine alinarak tanimlanir ve uygu-
lanirsa gercek anlamina ulasiimis olur. Ornegin adalet ve siyasi etik ona gore siyesetin ge-
rek teorik taniminda gerekse pratik uygulanisinda merkeze alinmasi gereken en 6nemli
kavramlardir. Dolayisiyla asil 5nemli olan siyasetin formu, ad, isleyisi degil, icerigidir yani
isleyisinde adalet ve ahlakin ne derece kendine yer bulup bulmadigidir? Celebi, siyaset
felsefesine dair kaleme aldigi tiim eserlerinde ahlak ve adaletle ilgili uzun degerlendir-
melerde bulunmakla kalmaz bunlarin ziddi olan zuliim ve ahlaksizlik Gzerinde de 6nemli
Olclide durur ve sebep, sonug ve ¢6ziim Onerileri noktasinda kendi gérislerini sergiler.

30  Katip Celebi, Takvimii't-Tevarih, (Tipkibasim), (Ankara: TTK Yay., 2009), 82-84.
31 Katip Celebi, Takvimi't-Tevarih, 83.
32 Katip Celebi, Takvimii't-Tevarih, 82.

96



HASAN OCAK
Siyaset/Toplum Felsefesi/Ahlaki Acisindan Katip Celebi'de Ulema ve Umeranin Yeri

Celebi'ye gore, her devletin bekasinin sarti siyasettir. Bu da pratik felsefenin (hikmet-i
‘ameliyye) bir kismi olan siyaset ilmi (‘ilm-i siyaset-i mulGk) gibi ya akli olur ya da Kita-
bullah ve Stinnet-i Restlullah'da bulunan ilahi hikimler gibi seri olur. Serf siyaset akli
siyasettten daha doyurucu (mugni) oldugundan islam hikiimdarlarinin diistar-1‘amelidir.
Bununla amel eden her padisah ilahi bir destekle basarili ve muzaffer olmus ve Diinya ve
Ahiret saadetini elde etmistir. Seriat 6lclsiline (mi‘yar-i ser‘a) itibar etmeyen, heva ve he-
vesine ve nefsinin isteklerine uyan her zalim hikimdar da kaginilmaz olarak ilahi cezaya
carptinlmustir. Kafir hiikimdarlarinin devletlerinin bekasinin dayanagi (medar) akli siya-
sete itina ve itibarlaridir. “Diinya kiifr ile yikilmaz zilam ile yikilir” dedikleri Tirk atasozi
bundan neset etmistir. Bu sebeple, seriat/din/ahlak ve akil kanunlarinin dairesinden disari
cikan her hareket devletin yok olmasina sebep olur.®

Katip Celebi'ye gore adalet, yonetimin mesruiyetini gdésterme noktasinda hayati bir 5nem
tasir. Ona gore devletin mesruiyetini tartismaktansa yonetimin mesruiyetini tartismak
daha elzemdir. Clinkli yonetimin devam edip etmeyecedi, halkin kendisine itaat edip et-
memesi tamamen bu adalet ilkesi ile belirlenir. Celebi’nin distincesinde adalet o kadar
onemlidir ki, “Biz emaneti goklere ve yere teklif ettik” mealindeki ayeti bu noktada ken-
dine dayanak olarak yorumlar. Bilindigi lizere bu ayetteki emanet kelimesi mifessirlerin
kahir ekseriyeti tarafindan Kur'an-1 Kerim olarak anlasiimis ve yorumlanmistir. Katip Ce-
lebi ise, buradaki emanet kelimesini adalet ve akil olarak yorumlar ve siyaset felsefesinin
temeline yerlestirir.>* Bu sekilde teorik temellendirmeyi yaptiktan sonra pratik hayattan
da orneklerle fikrini gliclendirecek saptamalarda bulunan Celebi, Anusirvan gibi taninan,
bilinen adil hiikimdarlardan érneklerle konuyu aciklar.

Geleneksel literatiirde oldugu gibi Katip Celebi'de de adaletin ziddi olarak zulim kavrami
kullanihir. Zuliim, direk bedene uygulanan fiili iskence de dahil olmak lzere devletin en
Ust tabakasina kadar uzanan yonetimsel her turli haksizhgi da ifade eder. Zalim yonetici-
nin érnegi ise ona gére de, bu konuda islam diinyasinda s6hret yapmis olan Haccac'dir.3®

Adaleti ne ile tesis edebiliriz? Adil bir yonetici hangi ilkeleri ve 6zellikleri benimsemeli ki
biz ona adil diyebilelim? Adil olmanin belirleyici unsurlari/ilkeleri var midir, varsa nelerdir
ve dahasi bu ilkelerin kaynagi nedir? Veya tam tersini duistinelim ve bu sorular Katip Ce-
lebi'ye zulim kavrami agisindan soralim. Celebi'nin aslinda bize verecegdi cevap tek keli-
medir: Kanun.

Ona gore siyasetin kanunla temellendirilmesi, adaletin olmazsa olmaz sartidir. Bu nokta-
da kanun hayati bir neme sahiptir ve siyasetin temelinde iki tiirli kanunun olmasi, bir
baska deyisle iki farkl ve birbirine uyumlu iki kanunun siyasette belirleyici olmasi adil bir
yonetim icin kaginilmazdir. Bu kanunlardan birincisi, Kur'an- Kerim ve Stinnet'te ifadesini
bulan seriat kanunu, ikincisi de tarih boyunca elde edilen ve birinciye ters digsmeyen fikri

33 Katip Celebi, Takvimi't-Tevarih, 84.
34  Katip Celebi, Tuhfeti’l-Kibar, vr. 129°.
35  Katip Celebi, Takvimi't-Tevarih, vr. 130°
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ve tecriibi kaynaklardan hareketle elde edilen akil kanunu. Ahlak da bu her iki kanunun
icine adeta sirayet etmis olan birlestirici bir glictar.3

Oncelikle sunu belirtelim ki, ahlak bu noktada énemlidir ¢iinkii bu iki kanun arasindaki
iliski ahlaki bir iliski olmak durumundadir. Bu agidan bakildiginda Celebi’ye gére gegcmiste
yasanan seriat-akil tartismalarina da gerek yoktur. Seriatin kaynak agisindan akla ihtiyaci
yoktur ancak bu onlarin kaynak agisindan farkl olmalari sebebiyle celisiyor olmalarini da
gerektirmez.?” Akil tarafindan ortaya konan kanun yani Kanun-u Kadim de bu yoniyle
teorik olarak seriatla celismez.

Kanun-u Kadim, Osmanli devlet geleneginde Katip Celebi'nin yasadigi yillarda baslayan
1slahat duistincesiyle ortaya ¢ikan ve kokleri itibariyle gelenege baglh olan ve Osmanli hii-
kiimdarlarinin yasama hakkini ifade eden kanunlar manzumesi olarak anlasilir. Buradaki
kadim kelimesiyle anlatiimak istenen, bu gelenegin Osmanli ile degil de Tirk tarihiyle
ilgili oldugudur. islam ile birlikte biiyiik élctide renk degistiren bu gelenek daha da bir
glic kazanmistir. Hatta o derece ki, kanuna karsi gelme, kanunun disina ¢ikma durumu,
islami literatiirde hadise aykir manasina kullanilagelen, bid’at kavramiyla ifade edilir hale
gelmistir.®

Kanun-u Kadim, Yavuz ve Kanuni zamanlarinda adli ve siyasi dlizeni saglamis ve faydalari
uzun yillar test edilmis bir kanun ve ilkeler bitlini olarak hali hazirda uyulmayi hak eden
kanunlar manzumesi olarak karsimizda durmaktadir. Bu nedenle Celebi, Kanun-u Kadim’e
uyulmayip yeni/cedid kanunlar ihdas edilmesini kabul etmemekte ve ortaya ¢ikan bo-
zukluklarin dncelikli sebebi olarak gérmektedir.*®* Kanun-u Kadim, Celebi'nin kendi dev-
rindeki siyasi/ahlaki bozulmalari ifade ederken kullandigi temel kavramdir. S6z konusu
bozulmalar Kanun-u Kadim'in ihmal veya terk edilmesi sonucu ortaya cikmaktadir. ihmal
edilme sebebi ise devlet ricalinin atamasinda liyakatten ayrilinmasi ve riisvetin yayginlas-
masidir. Bunlarin 6niine gegebilmek icin ise Kanun-u Kadim tam manasiyla uygulanmali,
padisahlar bu kanunlari bilmeli ve akil siyaseti ve seriat kilici ile uygulamalidir.*°

Sultanlar ise, ona gore, Allah'in insanlarin 1slahi ve alemin nizami icin ve saymakla bitmez
diger faydalar icin yeryiziinde tayin ettigi halifelerdir. Allah bu sultanlari, tiim dlnyayi
korumak, azginlari ve diismanlari cezalandirmak, halkin islerini diizenlemek icin araci kil-
mistir. Osmanli sultanlari sadece Tiirklerin ya da Mislimanlarin degil tiim diinyanin sulta-
nidir (padisah-1alem penah) ve tiim cihan tarafindan kendisine itaat edilmek zorundadir.*!

Sultanlarin son tahlildeki gayelerinin diinyadaki sosyal nizami saglamak oldugunu belir-
ten Celebi, ahlaki anlamda da onlarin insanlara karsi bir gérevi daha oldugunu séyler ki,
bu gérev de kanun kavraminin ikinci anlamini yani seriati karsimiza cikarir. Sultan, idareci

36  Katip Celebi, Takvimii‘t-Tevarih, vr. 130°.

37  Katip Celebi, Takvimii't-Tevarih, s. 6.

38  Halil inalcik, Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, (istanbul: Eren Yay., 2000).
39  Katip Celebi, Takvimdi't-Tevarih, vr. 117% Mizani'l-Hakk, 27.

40  Katip Celebi, Tuhfeti’l-Kibar, vr. 119 Ddisturu’l-Amel, vr. 5°.

41 Katip Celebi, Disturu’l-Amel, vr. 6°.
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olmanin yani sira, insanlarin Allah’a karsi her tirlu ibadetlerini yapmalarinda bir yénlen-
dirici unsur olarak da gérev yapmak durumundadir. Bu ihmal edildigi taktirde, insanlarin
sadece bu diinyalar imar edilmis olur, ahiretleri ise heba olur gider. Onun, sultanlarin
Allah'in bu diinyadaki golgeleri oldugunu séylemesinin altinda aslinda bu gercek yat-
maktadir. Bu gorevi yerine getirebilmeleri icin sultanlarin Kanun-u Kadim yaninda seriati
de cok iyi bilmeleri, Allah'in ahlakiyla ahlaklanmalari ve insanlari da buna sevk edecek
diizenlemelerde bulunmalari gerekmektedir.*

Celebi'ye gore kelimenin tam manasiyla sultan, her seyin sahibi ve idare edicisi konu-
munda bulunan Allah'tir. idareciler adeta O’'nun vekilidirler ve O'na karsi manevi/ahlaki
bir sorumluluk tasimaktadirlar. Sultanlar yerytziini Allah'in istekleri ve direktifleri dog-
rultusunda yonetmelidir. Buna gore adaletle Kanun-u Kadim ve seriate uygun olarak, kar-
masaya izin vermeden yonetim islerinde alinmasi zorunlu tedbirleri alarak gorevleri ehil
ve glivenilir insanlara vererek her yoniiyle miitkemmel bir nizam kurmak zorundadirlar.

Sonug

Katip Celebi, yasadigi donemin hemen hemen tiim sorunlariyla ilgilenmis bir fikir adami
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yasadigi ylizyihn Osmanl Devleti'nin duraklama ve hatta
gerileme dénemleri oldugunu distinirsek onun elinde ilgilenecek pek ¢ok problemin
varhigini gérmis oluruz. Her seyden 6nce Bati'da meydana gelen bilimsel ve sosyal gelis-
meler ve bunlar karsisinda tilkenin konumu ve bizzat ilke icerisinde meydana gelen geri-
lemeler onun ilgi sahasina ister istemez girmektedir. Dolayisiyla Katip Celebi, ydnetimden
ekonomiye, ilmiye sinifinin durumundan sosyal gelismelere kadar devrin tiim sorunlariy-
la ilgilenmis, oralarda gortilen aksakliklari tespit etmis ve kendince ¢6zim Onerileri sun-
maya calismis bir kisidir.

Her seyden 6nce o, ilmiye sinifi Gizerinde 6zellikle durmus ve buralardaki aksamlari tespit
etmeye calismistir. Clinki ona goére diger tim ahlaki ve siyasi bozulmalarin temelinde
ilmiye sinifinin bozulmasi yatmaktadir. Ona gore, 6nceleri sirf ilmi gayelerle, ehil kisiler
tarafindan yuratulen ilim faaliyetleri, daha sonralari gegim derdi ve prestij elde etme gibi
gayelerle ehil olmayan kimseler tarafindan yiiriitiilmeye de baslanmistir. ilim adamlarinin
secimi ve atanmasinda da bazi liyakatsizlikler yapilmis, kalite gézetilmeden hoca ve 69-
renci sayilar haddinden fazla arttiriimis ve bunun neticesinde de egitim kalitesi oldukca
dusmistir. Bunun 6niline ge¢mek icin ise, devletin ilk zamanlarindaki ilim anlayisina geri
dondlmeli ve liyakat ve kaliteden 6diin verilmemelidir.

Siyaset yani yonetin alaninda da durum yukaridakinden farkl degildir. Celebi'ye gore ilk
doénem devlet adamlari son derece kaliteli, egitimli kisiler arasindan secilmekte ve atan-
maktaydi. Bu kisiler devler islerini yiritlrken baslangictan bu yana konulmus olan kanun-
larla devleti idare etmekteydi. Son zamanlarda ise devlet adamlari liyakatsiz kisiler arasin-

42 Katip Celebi, Tuhfeti’l-Kibar, vr. 120°.
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dan secilebilmekte ve haksizlik, riisvet gibi bazi ahlaksiz uygulamalar gériilebilmektedir.
Ozellikle eski kanunlarin uygulamasi bazen géz ardi edilmekte veya uygulama noktasinda
keyfi davranilmaktadir. Siyasi alanda bir diizelme olacaksa dncelikle yoneticiler ehil kim-
seler arasindan secilmeli ve yillar boyu tecriibeyle olusturulmus ve yirirlikte olduklar
donemde mureffeh bir hayat saglamis olan eski kanunlara bir an dnce dontlmelidir.
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