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Oz

Insan fiilleri meselesinin tarihin her déneminde diistiniirlerin ilgisini ¢ekmis en
onemli konulardan biri oldugu soylenebilir. Durum bdyle olunca konuyla
alakali tarihi stiregte zengin bir diisiince birikiminin olustugu goriilmektedir.
Islam diisiincesi 6zelinde konuya yaklagildiginda ise zellikle kelam alimlerinin
mensup olduklar1 diistince okullarinin sagladig1 imkanlar dairesince meseleyi
detaylarla derinlestiren diistiniirler oldugu anlasilmaktadir. Cebriyye'nin insan
iradesini mutlak bir bigimde olumsuzlayan yaklasimi karsisinda Mu'tezile’nin
insana genis bir alan tanimasi, Ehl-i stinnet alimlerini bu iki ug ¢izgi arasinda bir
sentez arayisina sevketmistir. Kelam sahasinin 6nemli sahsiyetlerini biinyesinde
barindiran Es’ariyye belli esaslar gercevesinde ¢dziimler sunarken, Matiiridiyye
alimlerinin ilk dénemden itibaren son déneme kadar arayislarimni stirdiirdiikleri
misahede edilmektedir. Son dénem Matiiridiler’i olan Osmanli ulemasi selefleri
olan Matiiridiler'in yorumlarini, kaleme aldiklar1 risale tiirii eserlerde yeni
tahkiklerle gelistirmeye calismislardir. Hakim olan diisiince Matiiridiyye olsa da
yine Osmanli muhitindeki bazi alimlerin Eg’ariyye ¢izgisinde eserler verdikleri
dikkat gekmektedir. Bu galismanin konusu olan Irdde-i Ciiz'iyye Risdlesi'nde
ilmiye menstibu olmanin yaninda ayni zamanda tasavvuf ehli olan Abdiirrahim
Fedai Efendi, esasen Eg’ariyye perspektifinden son donem Matiiridiyye
alimlerinin irdde-i ciiz’iyye anlayisina sert elestiriler yoneltmektedir. Onun bu
elestirilerinin tespiti, miiteahhirin donemde irdde merkezinde derinlesen
Matiiridiyye-Eg'ariyye ihtilafinin mahiyetinin anlagilmasina katki saglayacaktir.
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Matiiridiyye, Irdde-i Ciiz'iyye.
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Abdurrahim Fedai’s Treatise on Irdda Juz’iyya: Edition, Translation and

Analysis

Abstract
The question of human agency has been one of the fundamental problems that
concerned scholars throughout history. This is testified by the observation that a
rich intellectual literature has accumulated on the issue in the course of time. In
the tradition of Islamic thought especially the Kalam scholars appear to have
brought depth and breadth to the question within the possibilities of the
theological schools to which they belonged. Against the approach of the
Jabriyya that absolutely negated human free will, the Mu’tazila assigned a broad
room to human agency. This led the Ahl al-Sunna scholars to adopt a synthesis
between the two extremes. While the Ash’ari school, which embodies prominent
figures of Kalam, has proposed solutions based on certain principles, scholars of
the Maturidi school appear to have pursued a perpetuated quest, from the first
period to the end. The Ottoman ulama, who were the Maturidis of the later
period, tried, in their newly composed risdlas, to develop with fresh verifications
the interpretations of their Maturidi predecessors. Although the Maturidiyya
continued to be the dominant thought, it is noteworthy that some scholars in the
Ottoman realm nevertheless composed works in the Ash’ari line. In his Risdlat
al-Irddat al-Juz’iyya, which constitutes the subject of this study, Abdurrahim
Fedal Efendi, both a member of the ulema and a sufi figure, levels harsh
criticism from an essentially Ash’ari perspective against contemporary Maturidi
ulama’s understanding of irada juz’iyya. The identification of his critiques will
contribute to our apprehension of the nature of the deepening Maturidi-Ash’ari
strife in the later (muta’akhkhirin) period on the question of human agency
(irdda).
Keywords: Abdurrahim Feda'i Efendi, Ottoman Ulama, As’ariyya, Maturidiyya,
particular will (Irada Juz'iyya).

Giris

Diistince tarihinde insan fiilleri meselesi insanoglunun anlama ve
¢oziimleme gayretinde bulundugu en 6nemli konulardan biri olarak yer
alir. Insan varolusu itibariyle bu diinyada yer almasi sebebiyle bizatihi
kendi varligimin ve onun disinda yer alan unsurlarin fiillerin
olusumundaki etkisini belirlemeye calismaktadir. Buradan hareketle,
fiillerin meydana gelisindeki bagimsiz temel etkenin insanin esasen
kendisi mi oldugu yoksa onunla gesitli baglar1 olan digsal faktorler mi
oldugu arastirmanin konusu haline gelmistir. Islam dininin ortaya ¢ikist
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sonrasinda ise Miisliiman diisiiniirler insan fiillerinin mahiyetini anlama
konusunda yogun bir mesai gergeklestirirken diistincelerinin merkezine
insanin teklife muhatap olusunu alarak teklifin sthhatini ispat etmeyi gaye
edinmislerdir. Aralarinda kesin bir ayrim bulunmamakla birlikte daha
tist ve genel plani ifade eden kaza-kader ve ona nispetle igerdigi
ayrintilarla detayl bir yap1 arz eden irade mevzilar: ulasilmak istenilen
neticenin mukaddimelerini olusturmaktadir. Bu sebeple, Miisliiman
diisiiniirler, 6zellikle keldm alimleri azami gayretlerini kaza-kader ve
irade konularma yonelterek bu hustslarda gelistirdikleri farkh
yaklagimlarla ziyadesiyle zengin ve derinlikli bir diisiince birikimine
viicd vermislerdir. Tefviz veya cebir zaviyelerinden yaklasim
sergileyen kelam okullarinin konuyla alakali yadsinamaz katkilarindan
istifadeyle mutavassit bir cizgi benimseyen Ehl-i Siinnet kelaminin
Es’ariyye ve Matiiridiyye ekollerinin ittifak ettikleri ve ihtildfa diistiikleri
noktalar dikkat cekicidir. Sadru’s-seria ve Ibni’l-Himam'in irade
meselesine getirdigi yeni yorum, Osmanli Devletinin tarih sahnesinde
yer aldig1 donemde, ittifakin baskin bir sekilde ihtilafa evrilmesi
sonucunu dogurmustur. Es’ariyye keldmini esas alan bazi alimlerin
Matiiridiyye yorumuna yonelik red ve itirazlarimin tespiti, az once dile
getirdigimiz ihtilafin mahiyetinin anlasilmasi, belirginlesmesi ve
Matiiridiyye perspektifinin vuziiha kavusmasina katki saglayacaktir.

Bunun yaninda kelam ilminin ustllerinden farkli bir nazari
yonteme sahip olduklar1 genel olarak kabul edilen tasavvuf ehli de kaza-
kader ve irade hakkindaki diisiincelerini dile getirmekte, sahip olduklar1
ilmi birikim ve tasavvufi mesrebe gore cesitli kelam ekollerinin
diisiincelerine yakin veya uzak durmaktadirlar. Bu ¢alisma oncesinde
Hatice K. Arpagus ve Ridvan Ozding tarafindan yayimlanan makaleler,!
tasavvuf ehlinin farkli wuslGplarmi gostermesi bakimindan Onem
tasimaktadirlar.

Bu calismamizda biz, esasen Ezher’de tahsilini ikmale erdirmis
olup ilmi icazet verebilecek bir seviyede ulema sinifi mensubu olmanin
yani sira ayni zamanda Muhammed Nfru’l-Arabi’ye intisabiyla melami
megrep bir mutasavvif olan, manzim ve nesir tiirlerinde bir ¢ok eser telif

1 Bkz. Hatice K. Arpagus, “Sofyal1 Bali Efendi'nin Kaza ve Kader Risalesi ve A’yan-1
Sabite Acisindan Insanin Sorumlulugu”, Marmara Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi,
30/1 (2006): 51-88; Ridvan Ozding, “Osmanhi Diisiincesinde Irade Hiirriyeti ve
Miistakimzade Siileyman Efendi'nin irade-i Ciiz’iyye Risalesi”, Kutadgubilig Felsefe-
Bilim Arastirmalar: Dergisi, 22 (2012): 73-95.
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eden Prizrenli Abdiirrahim Fedai Efendi’nin (6. 1303/1885)? kaleme aldi1g1
Irade-i Ciiz’iyye Risdlesini inceleyecegiz. Abdiirrahim Fedai Efendi
hakkinda yapilan c¢alismalar bu risaleyi zikretmekte; fakat muhtevasina
dair higbir bilgi vermemektedir. Calismamizda agikliga kavusacag: tizere
risale, Matiiridiyye elestirisinde basvurdugu Eg’ariyye keldmina ait
kaynaklariyla miiellifin ilm1 yoniinii, nihai noktada ulastig1 sonuglarla da
tasavvufl anlayisini ortaya koymaktadir.

1. Irdde-i Ciiz’iyye Risdlesi’nin Tahlili

Miiteahhirin dénem miielliflerinin eserlerinin hutbe-i kitabinda
konuyla dogrudan baglantili ifadelerle hamd, sena ve salat-selamda
bulunarak yazim amaglarini izhar ettikleri bilinmektedir. Abdiirrahim
Fedai Efendi de bu tarz: siirdiirerek risalesinin hutbe-i kitabinda her seye
varlik verip hidayete ulastirmasi sebebiyle Allah’a hamd etmekte,
tiimmetinden hata ve unutma sebebiyle sorumlulugun kaldirildigina dair
bir rivayeti zikrederek Restil-i Ekrem’e salat ve selamda bulunmaktadir.?
Miiellifin bu iislGipla ilerleyen satirlarda agikliga kavusturup tenkitlerini
yoneltecegi hatalar1 ima ettigi anlagilmaktadir; ¢iinkii ona gore irade
konusunda izale edilmesi gereken biiyiik yanlishklar vuku bulmustur.

Fedal Efendi irade-i kiilliyyenin mahiyeti hakkinda dile getirilen
bir diisiinceye, kime veya kimlere ait oldugunu tasrih etmeksizin, itiraz
ederek sOze baglamaktadir. Kaleme alis tarzi muhéatabina elestiri
yonelttigi izlenimini uyandirsa da esasen o, miiteahhirin donem
Matiiridiyye alimlerinin irade-i kiilliyyenin yaratilmis (mahliik/mevciid)
oldugu kabuliinii reddetmektedir. Bu sebeple, miiteahhirin doénem
Matiiridiyye alimlerinin konuya yaklagiminin bilinmesi muiiellifimizin
itirazinin  anlagilmasmin  6n sartin1  olusturmaktadir. Matiiridiyye
alimleri, insan iradesini irade-i kiilliyye ve irade-i ciiz’iyye seklinde ikiye

2 Abdiirrahim Fedal Efendi'nin hayati ve eserleri hakkinda ayrintili bilgili icin bkz.
Bursalt Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri (Ankara: Bizim Biiro Basimevi, 2000), 1:
132-133; Ismail Giileg, “Abdiirrahim Fedainin Hafiz Divani'min {lk Beytine Yaptig
Serhin Onceki Serhlerden Farki”, Tasavouf, 94 (2015): 93-98; Ali Bolat, Muhammed
Niiru’l-Arabt Hayati, Eserleri ve Tasavoufi Goriigleri (Istanbul: H Yayinlari, 2015), 47-48;
Mine Sahin, “Abdiirrahim Fedai'nin Kaside-i Nfniyyesi (Transkripsiyon-Nesre
Ceviri-inceleme)” (Yiiksek Lisans tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2009), 4-6.

3 Abdiirrahim Fedai Efendi, Iride-i Ciiz'iyye Risdlesi, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Atatiirk Kitaplig1, Yazma Eserler Boliimii, Osman Ergin Yazmalari, no: 794, vr. 159b.
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ayirmakta* sifat olarak niteledikleri irade-i kiilliyyenin Allah tarafindan
yaratildigini  diisiinmektedirler.> Fedai Efendi ise muhatabmin
Matiiridiler'e uyarak irade-i kiilliyyenin Allah tarafindan yaratilmis
oldugunu dile getirip kendisi tarafindan da kabul edilen yaratma
tanimiyla birlestirmesine itiraz etmektedir. Ona gore irade-i kiilliyye
harici varliklar sinifindan degildir ve bundan dolayidir ki yaratmanin
ona taalluk ettigini sdylemek celiskidir.6 Irdde-i ciiz’iyyenin mahiyeti
hakkinda ileri siiriilen farkli gortisler bir yana birakilirsa daha 6nce de
belirttigimiz {izere irade-i kiilliyye Matiiridiyye tarafindan sifat olarak
belirlenmisti. Fedai Efendi'nin daha sonra ifade ettigi {izere, her sey
Allah’in kudret, irade ve yaratmasi kapsamina dahil ise, bu durumda
sifat olan irade-i kiilliyyenin mevctdiyetini reddetmesi bir geliski olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Fedai Efendi irade-i ciiz’iyyenin mahiyetiyle alakal1 olarak vacib ve
miimteni kavramlar1 altina girmesinin imkansizhigimi dolayisiyla
miimkiiniin kapsamma girdigini ve nefsii'l-emrde mevciid oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore miimkiin zat1 sebebiyle varlik ve yoklukla
nitelenemeyen, varlik ile yokluk arasmndaki bir durumdur. Miimkiiniin
varlig1 ve yoklugu Allah sayesinde oldugu icin her durumda O'na
dayanmaktadir.” Bu anlatima gore Fedai Efendinin irade-i cliz'iyyenin
Allah’a  dayandig1 diisiincesine kani oldugu acik bir sekilde
anlagilmaktadir. Bu da miiteahhirin dénemdeki muhakkik Matiiridiler’in

4 Harputlu Hoca ishak Efendi, Ziibdetii'l-ilmi’l-keldm (1stanbu1: Cemiyet-i Hmiye—i
Osmaniye matbaasi, 1283), 114; Muhammed Esad, irade-i kiilliyye ile irdde-i ciiz’iyye
arasindaki farki su sekilde agiklamaktadir: “Fiil ve terkten birine taalluk ve taalluk
eyledigi canibi tercth ve nefsii'l-emrde vukiia tahsis sanindan olan sifata irade-i
kiilliyye deniyor. Abd bu sifat-1 irddesini fiil ve terk caniblerinden muayyen bir
canibe sarf ve ol canibi kasd ve canib-i dhar {izerine tercih ve ihtiyarindan ibaret olan
irade-i cliz’iyyesiyle bezl-i makdereti akabinde abdin istitaatiyle Allah Teala dilerse ol
canibi miistakillen kudret-i ilahiyyesiyle halk eder; zira Allah Teala abdin irade-i
ciiz’iyyesini ol canibi halkina sebep kilmistir.” bkz. Muhammed Esad, Diirr-i Yektd
Serhi (Istanbul: Matbaa-i Osmaniyye, 1309), 32-33.

5 Ebu Said Muhammed Hadimi, Risdle fi efdli’l-1bid (istanbul: Matbaa-i Amire, 1302),
197; Ozding, “Osmanli Diisiincesinde frade Hiirriyeti ve Miistakimzade Siileyman
Efendi'nin rdde-i Ciiz'iyye Risalesi”, 91; Kiitahyali Ahmed Asim Efendi, “irade-i
Ciiz'iyye Risalesi”, ¢ev. Mehmet Fatih Soysal, Din Felsefesi A¢isindan Matiiridi Gelen-ek-
i, ed. Recep Alpyagil (Istanbul: iz Yaymcilik, 2016), 1005.

6 Abdiirrahim Fedai Efendi, [rdde-i Ciiz’iyye Risilesi, vr. 159b.

7 Abdiirrahim Fedai Efendi, [rdde-i Ciiz’iyye Risdlesi, vr. 160a.
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irade-i cliz'iyye ile kastettigi anlami dogru bulmadigini gostermektedir;
ciinkti Matiiridiler bu konuda maltim yani bilinenin kisimlar1 seklinde
vacib, miimkiin ve miimteni kavramlarin1 temele alan bir izah yerine
varlig1 esas alan bir agiklama gelistirmislerdir. Konu mdiellifimizin
yaptig1 gibi bilinen merkezinde ele alindiginda bu kapsama giren her sey
Allah’a istinad etmekte, kul igin gercek anlamda bir fiil
diistintilememektedir. Buna binaen kul hakikatte fail olmaymca da
cebirle kars1 karsiya kalinmaktadir. O halde daha farkl bir bakis agisiyla
gerek Allah’in gerekse kulun fiildeki pay1 olumlanmali;; O'nun her seyin
yaraticis1 olusu cebirle tabir edilen kulun devre dig1 kalmasi sonucunu da
dogurmamalidir. Bunun igin Oncelikle yaratmanin anlami agikliga
kavusturulmalidir. Matiiridiyye nezdinde de gecerli olan Fedai
Efendi'nin yaratma tanimina bakarsak yaratmanin (halk), yokun (madiim)
var edilmesine denildigini ve varlik sahasinda (hdri¢) mevchd olmayan
seyin de yaratilmis (mahliik) olmadigini goriiriiz. Irade-i cliz'iyye varlik
sahasinda mevcid oldugu takdirde mahliik olacak sonugta yine direkt
Allah’a dayanacak ve cebir iddiasi tekrar giindeme gelecektir. Bu
problemi agsma noktasinda son dénem Matiiridiyye alimleri nefsii’l-
emrde mevciid olup yaratmanin objesi olmadigr i¢in Allah’a istinad
etmeksizin kuldan kaynaklanan, bir itibarla mevcid olmayan diger bir
itibarla madim da olmayan irade-i ciiz’iyye teorisini gelistirerek fiillerin
insana nisbetini ispat yoluna gitmislerdir. Onlara gore irade-i ciiz'iyye
yaratlmadigr icin kul fiillerini bagmsiz bir sekilde tercih
edebilmektedir.® Fedal Efendi Matiiridiyye kelaminia ait olan irade-i

8 Ahmet Cevdet Pasa'min irade-i ciliz'iyyenin mahiyeti ve nefsii'l-emrin anlami
hakkindaki degerlendirmeleri soyledir: “Irade-i ciiz’iyye iki taraftan yani fiil ve
terkten birini tercth demek olup ancak mahliik mudur degil midir diye Esaire ve
Matiiridiyye beyninden ihtilaf vaki olarak Esaire “mahliktur” ve Matiiridiyye
“mahliik degildir” dediler. Bu cihetle Esariye indinde her sey Cenab-1 Hakk bildigi
i¢in olur. Amma Matiiridiyye indinde ilim maltima tabi olarak Cenab-1 Hakk her atiyi
olacagindan igin bilir. Ehakk u asveb olan Matiiridiyye meslekidir. Zira irade-i
ciiz’'iyye mahlik oldugu halde insan kendi kudretini sarfta mecbfir olmakla bu dahi
cebre varip yine tekalif-i flahiyye abes olmak lazim gelir. Fakat “Eg’ariyye’nin ‘irade-i
cliz’'iyye mahliiktur” demeleri, esbab1 olan sevk u arzular mahliik ve min tarafillah
varid demektir” diyerek beynleri tevfik olunabilir. Eger Es’ariyye tarafindan itiraz
olarak denilir ise ki “irade-i ciiz’iyye mahl{ik-1 {lahi olmay1p da kulun sun’uyla ise kul
onu halik olmak 1azim gelip mezheb-i I'tizal’e varir. Ve eger ‘kul dahi halik degildir’
denilir ise haliksiz mahlik bulunmak lazim gelir. Ve her halde Mu'tezile gibi
Matiiridiyye’ye gore dahi Cenab-1 Hakk her seyi halik olmak iktiza eder.” Buna su

AUID 9 (Aralik 2017): 133-163



Abdiirrahim Fedai Efendi'nin [rdde-I Ciiz'iyye Risélesi: Tahlil, Terciime ve Tahkik | 139
kiilliyye ve irade-i ciiz'iyye kavramlarim1 kullansa da onlara sahip
olduklarinin hilafa farkl anlamlar yiiklemektedir. Matiiridiyye irade-i
killiyyeyi yaratilmis bir sifat olarak goriirken Fedai Efendi, harici varhik
olmadigini sdyleyerek yaratilmigliktan soyutlamakta; irade-i ctiz’iyyenin
kuldan kaynaklandigimi soyleyen Matiiridiler'in aksine onu Allah’a
dayandirmaktadir.

vechile cevap verilir ki herseyin haliki Cendb-1 Hak’tir. Lakin irade-i ciiz’iyye “sey”
degildir. Zira sey, emr-i mevclid manasina olup irade-i ciiz’iyye ise zamani olmayarak
ve belki an-1 vahidde defi olarak insandan miinbais bir hal oldugundan umfr-i
itibariyye kabilinden olup emr-i mevciid degildir; ta ki halika muhtac olsun ve halk
fiili ona taalluk eylesin. Umfr-1 itibariyyenin iki manas1 vardir. Biri nefsii’l-emrde
mevciid olmayarak sirf evham demektir. Digeri nefsii’l-emrde mevctd olup ancak
harigte bir zamanda viictd ile muttasif degil demektir. Iste “irade-i ciiz'iyye emr-i
itibaridir” dedigimiz bu manacadir, yoksa manay-1 evvelce degildir.” bkz. Ahmed
Cevdet Pasa, Terciime-i Mukaddime-i Ibn Haldiin, haz. Yavuz Yildirim v.dgr. (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2015), 3: 102; Arapgirli Hiiseyin Avni de
Ahmet Cevdet Pasa’nin acitklamalarma uyumlu su izahatla konuyu aydinlatmaktadir:
“Eimme-i Matiiridiyye'ye gore irade-i ciiz’iyye kudret-i abdden sadir olur. $oyle ki:
Barl Teala Hazretleri kulda bir kudret yaratmistir ki fiil ve terke ala sebili’l-bedel
mebde’ demektir. Kulun bunda tamamen medhali yok ise de fakat fiil ve terkden
birini tercih ile o kudreti ona sarf edebilir. Iste kulun bu sarfi, irade-i ciiz’iyyedir. Fakat
irade-i cliz’iyye mevctid mudur, madtim mudur? Mevcid oldugu takdirde mahltk
olmasi lazim gelir. Eger haliki Cenab-1 Hakk ise, mezheb-i Eg’ari’ye varir. Eger haliki
kul ise, mezheb-i I'tizal’e varir. Sadru’s-seria indinde: Irade-i ciiz’iyye ne mevctd ve
ne de madmdur. Belki mevcid ile madim arasindak vasita bulunan “hal”
kabilindendir. Ciinkii irdde, bir seye cezmen azm ve kasd eylemektir. Kasd-1 mezkf{ir
ise zihnin fiil veya terk tarafina olan teharrukundan ibaret olmakla ne mevctd ve ne
de mad@im olup mevciid ile madiim beyninde kain, tahakkukda zihne tabi ve onunla
kaim bir haldir. Yahut harigte na-mevctid bir manay-1 masdaridir. Ve ala kile’t-
takdireyn kendisine halk-1 icad taalluk etmez. Vakian hin-1 ika- fiilde mesela hin-1
mesy ii hareketde azadnin hareketi gibi faile ariz olan vasiflar, hasiliin bi’l-masdar
demek olup mevciidat-1 hariclyyeden ise de lakin fiili 1k demek olan meéani-i
masdariyye haricde mevcid olmayip miicerred aklin itibar ettigi umfr-
zihniyyedendir. Fakat, mevcd ile kaim oldugundan sirf umfr-1 itibariyyeden
olmadigr gibi madiim-1 mahz dahi olmayip belki la mevcid ve 14 madim olan
ahvaldendir. Iste burada haricde mevctid olmayip da mevc(id ile mad{im arasinda bir
hal oldugu igin ani 1kd eden abdin halik olmasi lazim gelmez. Madim-1 mahz
olmadig: icin de madimda tesiri olamaz diye itiraz varid olmaz. Bu surette fiil-i
ihtiyari halk-1 Bari ile irdde-i abdin mecmfiu ile vakidir.” bkz. Arapgirli Hiiseyin Avni,
[im-i Keldm (Istanbul: Istanbul Daru’l-Fiintinu, 1327), 72-73.
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Miiellifimiz, kendisine ulasan metni kaleme almakla muhéatabinin
irade-i cliz'iyye hakkinda gerceklesen kafa karisikligini giderip hakkin
ortaya cikarilmasi gayesini hedefledigini; fakat bunun aksine kendisini
hiiziinlendiren ve Allah’tan af talebini liizumlu kilan ¢ok biiyiik bir
hataya diisttiglinii ifade ederek tisliibunu sertlestirir. Ona goére muhatabi,
Allah'in “Dogrusu sirk, biiyiik bir zuliimdiir”® kelamiyla uyarilmay1 hak
eder sekilde hamd sebebi addettigi bir ortaklik (sirk) iddia etmektedir.!
Bu tiir bir davrams Islam inanci bakimindan elbette kabul edilebilir
degildir; fakat meselenin ashina vukifiyet, Fedai Efendi'nin yaptig1 gibi
sirk hiikmiine ulastiran bir yorumun zorlama oldugunu gostermektedir.
Soyle ki miiellifimizin sirk problemini dile getirmesinin hemen ardindan
kendisinin de onayladigi, muhatabinin XV. yiizyilin 6nemli Eg’ariyye
muhakkiklerinden olan Senfisi'nin ifadelerinden yaptig1 iktibasi
aktarmasiyla tartismanin esasi ortaya c¢ikmaktadir. Sentisi, Fedai
Efendi'nin [rdde-i Ciiz'iyye Risdlesinde Risdletii Usili'l-akdid ismiyle
zikredilen Serhu’s-Senilsiyyeti’l-Kiibrd isimli eserinde kullarin kudretinin
tiille etkisine dair Eg’ariyye Imamlarina nispet edilen goriisleri
degerlendirmeye almaktadir. Bu mesele Fedai Efendi'nin metninde
kapal: ifadelerle su sekilde kaleme alinmustir: “Iki kudretin birlikteligi ile
olmasi, kulun kudretinin etkisinin (tesir) fiilin ashnda degil, vasfinda veya
vasfimin daha husilsi bir yoniinde olmas: veyahut da Allah’in kudret ve
iradesinin kapsamimn (umtim) disinda kalan itibdri bir sey olmasi...”1! Irade
konusunda arastirmada bulunanlarin bildigi tizere Osmanli alimleri
kullarin fiilleri meselesinde Es’ariyye kelamimnin yeknesak bir yap1 arz
etmedigi kanaatini tasimaktadirlar. Onlara gore Kadi Bakillani, Ustad
Eb{i Ishak el-Isferayini ve Imamii’'l-Haremeyn el-Ciiveyni, mezheplerinin
imami1 olan Ebu’l-Hasen el-Es’ari’nin kullarin fiillerinin yaratilisi
hakkinda ortaya koydugu nazariyenin igerdigi agmazlar sebebiyle farkl
disiincelere kail olmustur. Bakillani, Allah Teala’nin kudretinin fiilin
aslina taalluk ettigini, abdin kudretinin ise fiilin vasfina taalluk ettigini
savunur. Vasif ile amagladigi anlam kulun fiilinin taat veya masiyet
niteligini tasimasidir. Bununla birlikte fiilin zati Allah’in kudretiyle
gerceklesmektedir. Isferéyini’den ise kullarin fiillerinin iki kudretin
birlikteligiyle gerceklestigine dair bir goriis nakledilmektedir; fakat onun

9  Lokman, 31/13.
10 Abdiirrahim Fedai Efendi, [rdde-i Ciiz’iyye Risilesi, vr. 159b.
11 Abdiirrahim Fedai Efendi, [rdde-i Ciiz’iyye Risdlesi, vr. 159b.
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bu ifadesiyle kastettigi anlam tartisma konusudur, soyle ki acaba iki
kudret fiilin aslina bagimsiz olarak mi etki etmektedir yoksa kulun
bagimsiz kudreti Allah'in ona yardimiyla mi etki sahibi olmaktadir.
Ciiveyni ise kendisine izafe edilen zayif bir nakle gore filozoflarn
goriisiinii benimsemekte, Allah’mn kullara verdigi kudret sebebiyle fiilin
zorunlu olarak gergeklestigini varsaymaktadir. Sentisinin Bakillani
hakkindaki tahkiki, bizim ac¢iklamasini yaptiimiz izahla ve metnimizin
“kulun kudretinin etkisinin fiilin aslinda degil vasfinda” ifadesi ile isaret
ettigi anlamla Ortiismektedir. Isferdyini konusunda ise bizim
aktardigimiz agiklamaya ek olarak metnimizde de yer aldigi sekliyle
“vasfimn daha husiisi bir yoéniinde olmast veyahut da Allah'in kudret ve
iradesinin  kapsamumun  (umiim) disinda kalan itibdri bir sey olmast”
ayrintilarina aynen yer vermektedir. Burada dile getirilen “vasfin daha
hustisi bir yoniinde olmas1” ifadesi ile hdl kastedilmis olabilir; fakat
Isferayininin halleri olumsuzladigmna dair rivayet dikkate alinirsa
“Allah’in kudret ve iraddesinin kapsaminin diginda kalan itibari bir sey
olmas1” seklinde belirtilen emr-i itibari aciklamasi liizumlu hale
gelmektedir. Ciliveyni'nin Allah’in takdir ettigi Ol¢li miktarinca hadis
kudretin fiile etkide bulundugunu diisiindiigii rivayeti de yukaridaki
agiklama ile bagdasmaktadir. Nihayette Sentisi, Es’ariyye imamlarina
atfedilen bu goriisleri degerlendirme sadedinde, fiillerde Allah'in
kudretinin yegane miiessir oldugunu, hadis kudretin bir etkisinden sz
edilemeyecegini bu sebeple, Fedal Efendi'nin de aktardigi sekilde,
itikddda esas ittihdz edilemeyecek, muhtemelen miinazara esnasinda
hasimlar1  susturmak igin dile getirilmis sozler oldugunu
kaydetmektedir.”? Miiellifimizin sirk iddias1 da Allah’in kudreti yaninda

12 Muhammed b. Yusuf es-Senfisi, Serhu’s-Seniisiyyeti’l-kiibrd, nsr. Abdiifettah Abdullah
Bereke (Kuveyt: Darii'l-Kalem, 1982), 280-285. Sentisi ayrica, konuyla alakali bu
diistincelerini  Serhit  Ummi’l-berdhin adli eserinde kapali bir sekilde aynen dile
getirmektedir. Ona gore akli burhan, her seyin vasitasiz bir sekilde Allah tarafindan
yaratildigin1 ortaya koymakta, Kitab, Siinnet ve selefin icméai da buna delalet
etmektedir. Iyi ve kotilyii aktarmaya meyyal olanlarin bazi Ehl-i siinnet
mensuplarmdan her seyin vasitasiz bir sekilde Allah tarafindan yaratildig goriisiine
aykar1 olarak naklettikleri fikirleri dinlememek gerekir. Bkz. Muhammed b. Yusuf es-
Sentisi, Serhu Ummi’l-berdhin, thk. Muhammed Sadik Dervis (Dimesk: Darii’l-Beyrti,
2009), 84. Destliki de bazi Ehl-i siinnet mensuplar1 ifadesiyle Senfisi'nin Bakillani,
Isferayini ve Imamii'l-Haremeyn’e nispet edilen yorumlara isaret ettigini tasrih
etmektedir. Bkz. Muhammed ed-Destiki, Hisiyetii’d-Desiiki ald Serhi Ummi'l-berdhin
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kulun hadis kudretinin de etkisinden bahseden Matiiridiyye alimlerine
yonelmektedir. Halbuki onlar gerceklestirdikleri tahkikat geregi kulun
kudretinin fiildeki etkisinin yonii itibariyle dini anlamda bir sirk
olgusunun vaki olmayacagini savunmaktadirlar.'

Fedai Efendi, her seyin Allah’in zat ve sifatlariin kapsamina dahil
oldugunu vurgulayarak irade-i ciiz'iyyenin de Allah’a dayandigimi
soyler. Ona gore Allah'in sifatlar1 nasil ki zorunlu olarak kendisine
dayaniyor ve bu durum fiillerinde muhtar olmasina engel teskil
etmiyorsa ayni sekilde kulun iradesinde zorunlu olmasi fiillerinde 6zgiir
olmasim ortadan kaldirmamaktadir. Bazilarinin, “kul iradesinde mecbir,
fiillerinde ~ muhtardir”  yaklasimmin  geytanin  vesvesesinden
kaynaklandigini dile getirmesi, irfan ehline gore seytanin vesvesesinden
kaynaklanmustir. Ciinkii cebir, iki rakip kuvvetin varligiyla gerceklestigi
ve Allah’in digindaki higbir varlik etki sahibi bir kuvvete sahip olmadig:
i¢in, imkansizdir.™

Yukarida o6zetle aktardigimiz Fedai Efendi'nin sozleri, onun agik
bir sekilde Imam Eg’ari’ye nispet edilen ve Matiiridi Osmanli alimlerince
tenkit konusu olan goriisii benimsedigini gostermektedir. Imam Eg’ard,
iradenin yaratilmis oldugu kabuliinden hareketle kulun iradesinde
zorunlu, fiillerinde 6zgiir oldugunu soylemistir. Matiiridiler'e gore bu
diisiince higbir sekilde kabul edilebilir degildir;'® ¢iinkii bu anlayis,
yapilacak olan bir tahkik ile ifade etti§i anlam cebirden
uzaklagtirilmadig: takdirde,'® Imam Eg’ari cebr-i mutavassittir demesine
ragmen, salt cebir fikrini dile getirmektedir.” Bu sebeple bazilari
elestirilerini daha da sertlestirerek Imam Es’ari’nin gorustinin seytanin
vesvesesini gerektirdigini agik bir bi¢cimde telaffuz etmektedir.'”® Bu
elestiriler bir adim daha ileri gotiiriilerek Es’ari’nin anlayis1 Cebriyye ile

(Kahire: Daru’l-Besair, 2009), 194; Abdiirrahim Fedai Efendi, Irdde-i Ciiz’iyye Risdlesi,
vr. 160a.

13 Edirneli Mehmed Fevzi, Cemadl ale’l-Celil (Istanbul: Daru’t-Tibaati’l-Amire, ty.), 122;
Arapgirli Hiiseyin Avni, [lm-i Keldm, 68.

14 Abdiirrahim Fedai Efendi, Irdde-i Ciiz'iyye Risdlesi, vr. 160a-160b.

15 fhsan Bektas, “Esirizade Abdiilbaki Efendi ve Irade-i Ciiz'iyye Risalesi” (Yiiksek
Lisans tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 39, 62.

16 Kiitahyalh Ahmed Asim Efendi, “Irdde-i Ciiz'iyye Risalesi”, 1018-1019.

17 Ebti Said Muhammed Hadim1, Risdletii’l-Besmele (istanbulz Matbaa-i Amire, 1303), 48-
49.

18 Samil Ocal, “Osmanli Kelamcilar1 Es’ari miydi? -Muhammed Akkirmani’nin insan
Hiirriyeti Anlayis1-“, Dini Arastirmalar, 2/5 (1999): 242-243.

AUID 9 (Aralik 2017): 133-163



Abdiirrahim Fedai Efendi'nin [rade-I Ciiz'iyye Risélesi: Tahlil, Terciime ve Tahkik | 143
bir tutuldugu takdirde, Fedai Efendi'nin biiyiik bir yanhs olarak
niteleyip itiraz ettigi {izere Cebriyye'nin tekfir edilmesiyle Eg’ariyye'nin
¢ogunlugunun da tekfir edilmesi gerecektir.!

Fedai Efendi, her seyin Allah’in sifatlarinin kapsaminda oldugunu
ve Imam Eg’ari’ye uyarak kulun irddesinde mecbir fiilinde muhtar
oldugunu tasrih ettikten sonra, teklifin elverisliligini saglayan kesbin
tanimlamasini yapar. Ona gore ehl-i irfanin disinda yer alan birgok
kimse kesbi tevhidden ve dinin gayelerinden habersiz olduklarin ihsas
eder bigcimde tanimlamistir. Kendisinin yapti§1 “sonradan var
olan/ortaya ¢ikan kudretin, herhangi bir tesiri olmaksizin kendi
mahallinde, objesine (makdilr) baglanmasindan ibarettir” seklindeki
tanumin ise akli delillere, Kitab ve slinnet ve selefin icmaina
uygunlugunu vurgular. Mesela kesbe “sonradan ortaya ¢ikan kudretin
fiillerde bir tiir tesirinin olmast” seklinde anlam verenler tevhidden
bihaber olan kisilerdir. Ayrica kesb tanimi iizerine gergeklestirdigi
analizde, “’bir etkisi de olmaksizin’ soziimiizle, bu iimmetin Mecisileri
olan Kaderiyye'nin, sonradan ortaya ¢ikan kudretin fiillere baglanmasi,
yoktan yaratma ve etkinin baglanmasidir, yoksa kudret ile fiilin
birlikteliginin baglanmas1 ve fiillere delaleti degildir, seklinde itikad
ettigi seyi tanimdan ¢ikardik” diyerek mutlak manada kudretin tesirini
ispat edenleri i'tizal ile nitelemektedir.?

Miiellifimizin bu minvalde yaptigi kesb tanimi ve elestirileri
kendisinin Eg’ariyye diisiincesini benimsedigini vuziiha
kavusturmaktadir. Ciinkii Eg’ariyye alimleri kulda bulunan hadis
kudretin fiile etkisini reddederken,?’ Matiiridiyye alimleri kulun kudreti

19 Abdiirrahim Fedai Efendi, [rdde-i Ciiz’iyye Risdlesi, vr. 161a.

20 Abdiirrahim Fedai Efendi, Irdde-i Ciiz'iyye Risdlesi, vr. 161a.

21 Celaleddin Muhammed b. Esad Devvani, el-Celdl ald Akaidi’l-Adudiyye (Istanbul: yy.,
1316), 23; Ibrahim b. Muhammed BAcfiri, Tuhfetii’l-miirid Serhu Cevhereti’t-tevhid, nsr.
Abdullah Muhammed el-Halili (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2017), 117-118.
Seyyid Serif Ciircani, kullarin ihtiyari fiilleri hakkinda telif ettigi muhtasar risalede,
akaidde en kabul edilebilir ve sahih olarak goérdiigii diisiinceyi soyle izah etmektedir:
“Bir taife, yaratma (halk) ve yoktan var etme (icdd) hustislarinda ortaktan miiteal olan
Allah’tan baskasinin varlikta miiessir olmadig: diisiincesine ulasti. “Allah diledigini
yapar” (Al-i imran, 3/40), “Allah diledigine hiikmeder” (Maide, 5/1). Fiilinin illeti yoktur,
kazasindan da doniis yoktur. “Allah, yaptigindan sorumlu tutulamaz; onlar ise sorguya
cekilecektir” (Enbiya 21/23). Fiillerin iyilikle ve kotiilitkle vasiflanmasi hustisunda,
Allah’a nisbetle akil i¢in hi¢bir alan yoktur; bilakis biitiin fiillerin meydana gelisinin
iyilikle nitelenmesi Allah’tandir. Mevcidatin varligimin, goriiniis itibariyle bagh
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icin kismi bir etkinin varligmi teslim etmektedirler.? Onlarin dile
getirdikleri kismi etki, elestirinin bir yoniinii olusturan kudretin fiillerde
bir tiir tesirinin olmasi kabuliiniin karsiligidir. Bu itibarla Fedai Efendi
sarahatle dile getirmese de sozleri Mu'tezile ile birlikte Matiiridi
ulemanin da tevhid bilgisinden habersiz oldugu anlamina gelmektedir.
Fedai Efendi, diisiincelerini destekleme sadedinde Seyyid Serif’in
bir risalesine ve Devvani'nin el-Celdl Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye’de kullarmn
fiilleri meselesinin ¢oziimiinii havale ettigi?® Risdletii mes’eleti halki'l-efél
adli eserine atifla Hz. Ali'ye nispet edilen bir rivayeti aktarmaktadir.?
Kanaatimizce ilgili rivayette Hz. Ali'nin dile getirdigi “ezel sabahinin
madtmlarin yapilar1 {izerinde ortaya ciktifini ve o madiéimlardan
hareket ve siikiin tiirtinden her seyin ortaya ¢ktigimi miisahede
etmendir”? seklindeki hakikat tanimi konumuzla baglantilidir. Burada
bazi mutasavviflarin benimsedigi diistinceye gore haricte mevcid
olmayip esyanin Allah’in ilmindeki hakikatleri olan, daha dogru bir
ifadeyle O'nun ilminde sabit madtimattan ibaret olan ayan-1 sabite dile
getirilmektedir.?® Var olma istidad1 bulunan miimkiinlerin var oluslar: da

oldugu sebepler, gercek sebepler degildir. Mevctidatin varliginda o sebeplerin higbir
katkis1 yoktur; lakin Allah, 6nce bu sebepleri sonra da akabinde miisebbebat: var
ederek adetini gergeklestirmektedir. Sebeplerin ve miisebbebatin tamami esasen
Allah’tan meydana gelmektedir. Tesirde bagka bir seye ihtiya¢ duyma ile meydana
gelen eksiklik kusurundan ali ve ytice olan Allah’in kudretini yiiceltmek bu sekildedir
dediler.” bkz. Seyyid Serif Ali b. Muhammed Ciircani, Risdle fi Mes'eleti’l-kader fi’l-
efili’l-ihtiydriyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Murad Buhari, no: 327, vr. 249a, 250b.

2 Hadimi, Risiletii’l-Besmele, 49.

2 Devvani, “amellerin yaratilis1 meselesinde bize ait miistakil bir risadle mevctddur”
demektedir. Bkz. Devvani, el-Celil Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye, 23.

2 Devvani, risalesinin sonunda, miiellifimizin aktardig1 rivayeti dile getirmemekte, “bu
¢ok derin bir denizdir ve bu mertebelerin tahkikinde muvahhidlerin aslani olan
Emirii’l-miiminin’den nakledilen kelimeler yeterli olur” demekle iktifa etmektedir.
Bkz. Devvani, Risale fi Mes’eleti Halki’l-A’mal, thk. ilyas Uziim (Yiiksek Lisans tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1985), 25.

25 Abdiirrahim Fedai Efendi, [rdde-i Ciiz’iyye Risilesi, vr. 160b.

2% Siileyman Uludag, “Ayan-1 Sabite” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1991), 4: 198. Fedai Efendi'nin tistadi Muhammed Nfru'l-Arabi bu
konuda su agtklamalar: yapmaktadir: “Hakayik, ilm-i ildhide sirli olan bilgilerdir ki, o
ilmin siiveri ile Viiciid-1 Tlahi tecelli eder. Bu goriinen her sey o stiretlerdir. Bunlar
sabit degildir. Ancak o goriinenin hakikati olan lahi ilimde sakli sir sabittir ve asla
degismez. Zira suretler devamli degisir ve gelisir, yok olur, yeniden ihya edilir.” bkz.
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ayan-1 sabiteye dayandigi icin ezelle baglantilidir.?” Bu anlayisa gore
Hakk’in zatindaki varliklari itibariyle ilahi isimlerde birlik ve tezahiirleri
itibariyle ¢okluk vardir.?

Bu noktadan hareketle Fedai Efendi, aslinda bazi mutasavviflara
ait olan fikirleri Ehl-i stinnet alimlerine nispet ederek soziine devam
eder. Onlarm fiillerin tamaminin ezeli kudret sebebiyle gerceklestigini
dile getirmeleri, hakikatte Allah’tan bagska bir varligin olmadigmni
miisahede edislerinden kaynaklanmaktadir. Iradi fiillerin tesir ozelligi
bulunmayan hadis kudretle birlikte olmasi ise kiilll kudretin ciiz'i
kudrette tezahiiriinden ibarettir ve ciiz’i kudret kiilll kudreti ortaya
¢ikaran sey konumundadir. Muhakkikler nezdinde ehl-i kemalin alameti
olan ii¢ unsur s0z konusudur. Bunlarin birincisi, tek var olanin Allah
olmasi sebebiyle O'ndan bagka bir failin bulunmamasidir. Ikincisi ise
diger varliklarin sadece Allah'in fiillerini gosteren bir pozisyonda
oluslar1 ve tigiincii olarak da O'na vekil olarak bir seyi yaptiklarini ifade
ederek cebri ve kaderi olmamalaridir.?®

Miiellifimizin bu izahlar1 diisiince yapisinin merkezinde yer alan
ayni zamanda tasavvufi seyrii siilitkun mahiyetini ortaya koyan tevhid-i
efal, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat ticlemesinden miitesekkil olan tevhid
anlayisina istinad etmektedir. Bu gerceve dahilinde tevhid-i efal ve
tevhid-i sifat direkt olarak kullarin fiilleriyle alakalidir. Salikin manevi
yolculugunun da ilk mertebesi olan tevhid-i efal, yaratilmis varliklarin
tamaminin Allah’in fiilleri oldugunu bilerek her fiil goriildiigli esnada o
fiili bir ayna gibi telakki ederek onun vasitasiyla Hazret-i Mastk'u
miisahede etmektir.*® Boylece salik, kendi nefsinde ve nefsinin disinda
ortaya c¢ikan fiilleri gormezlikten gelerek onlarin hakikatte baglh
bulunduklar1 Hazret-i Mastik’a baglarin1 miisahede edecektir. Bu sayede

Muhammed Niru’l-Arabi, Nesefi Akaidi Serhi, haz. Mehmet Serhan Taysi (Istanbul:
IFAV, 1993), 13.

2 Arpagus, “Sofyali Bali Efendi'nin Kaza ve Kader Risalesi ve A’yan-1 Sabite Agisindan
Insanin Sorumlulugu”, 54-55.

% Uludag, “Ayan-1 Sabite”, 199.

29 Abdiirrahim Fedai Efendi, [rdde-i Ciiz’iyye Risilesi, vr. 161a-161b.

% Muhammed Nfiru’l-Arabi, “Risale-i Siillik-1 Hakikat”, Seyyid Muhammed Niiru’'l-
Arabi'nin Risdleleri ve Nokta-tiil Beydn Abdiirrahim Feddi'nin Risdleleri ve Risdle-i Vehbi,
srh. M. Fazil Giiveng (byy.: yy., ty.), 9.
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de “Ld faile illd hii” sirr1 ortaya ¢ikmis olur.® Bir tist mertebe olan tevhid-i
sifat, asik olan kimsenin Hazret-i Magstik’un kemali vasiflarini kendine
has olan yetkinlikte tam manasiyla bir akletme yetkinliginde kalb ile
miisahede etmesi, mevcid olan her seyi O'nun kemal sifatlarmin
mazhari olarak gormesidir.3

Fedai Efendi tarafindan disiincelerine biiylik 6nem atfedilen
Devvani ise daha farkli;; fakat benzerlikler tasiyan bir agiklamada
bulunmaktadir. Tevhid-i efal mertebesinin Allah’a ulasma yolunda olan
saliklerin elde ettikleri fetihlerin ilki oldugunu ifade etmesinin akabinde,
bu mertebenin ilk sonuglarindan birinin, biitiin islerin hakiki faile
birakilmasi ve O’'nun yardimina, ihsanina itimad edilmesi manasimna
gelen tevekkiil oldugunu belirtir. Tevhid-i sifat mertebesi ise ona gore,
her kudretin Allah’m her seyi kapsayan kudretinde ve her ilminde
O’nun kemal vasfina sahip ilminde kayboldugunu gérmek; bunun daha
da otesinde her kemali O'nun kemalinin yansimasindan kaynaklanan bir
parilt1 olarak gormektir.®

Fedai Efendi, gerceklestirdigi tevhid yorumuyla fiillerin tamamimn
esasta Allah’a nisbet ederek, sahip oldugu kudret ve irade ile insanin
yalnizca bu fiillerin tecelligahi ve goriiniim yeri oldugu diistincesini
savunmakta, bu itibarla da insanin kudret ve iradesinin islevselligini
ortadan kaldirmaktadir.’* Risalesinin sonunda, bazi akillarin c¢esitli
tasarruflarinda Allah’in tedbirinden, kudret ve iradesinin kapsamindan
giktiklarina inandiklarini dile getirerek kudret ve iraddenin fiillerde bir
pay1 oldugunu ispatlamaya galisan kesimlerin bu tavirlariyla Allah’in

31 Abdiirrahim Fedai Efendi, “Hediyyetii'l-hac li'l-ihvan”, Seyyid Muhammed Niru'l-
Arabi’nin Risdleleri ve Nokta-tiil Beydn Abdiirrahim Feddi’'nin Risdleleri ve Risdle-i Vehbi,
srh. M. Fazil Giiveng (byy.: yy., ty.), 137.

%2 Muhammed Niru’l-Arabi, “Risale-i Tevhid”, Seyyid Muhammed Niiru’l-Arabi’nin
Risdleleri ve Nokta-tiil Beydn Abdiirrahim Feddi'nin Risdleleri ve Risdle-i Vehbi, sth. M.
Fazil Giiveng (byy.: yy., ty.), 7-8.

3 Devvani, Risdle fi Mes’eleti Halki’l-A'mil, 24. Devvani, tevhidin ii¢ mertebesin en alt
derecesinin, ya ilme’l-yakin yahut ayne’l-yakin yahutta hakka’l-yakin ile gerceklesen,
varlikta Allah’tan baska miiessirin olmadigi anlamina gelen tevhid-i efal oldugunu
dile getirmektedir. Ona gore bu mertebe, ya diisiince kuvveti perdesinin arkasimndan
Imam Es’ari’ye agilmistir veya o niibiivvet kandilinden onu alintilamistir. Ciinkii
onun Kitap ve siinnetin zahirinden ayrilisi ¢ok nadirdir. bkz. Devvani, Risdle f
Mes’eleti Halki'I-A'mal, 22.

3  Bu anlayisin bir degerlendirmesi i¢in bkz. Arpagus, “Sofyali Bali Efendi'nin Kaza ve
Kader Risalesi ve A’yan-1 Sabite Ac¢isindan Insanin Sorumlulugu”, 56, 65.
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sifatlarmin  gtimdliinti  bir bakima inkar yoluna gittiklerini iddia
etmektedir.®

2. Irdde-i Ciiz'iyye Risdlesi’nin Terciimesi

(vr. 159b) Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Hamd, her seye varlik veren sonra da onlar1 hidayete eristiren
Allah’a hastir. Salat ise “hata ve unutkanlik (sonucu gergeklesen fiillerin
sorumlulugu) immetimden kaldirilmistir”® diyen Hz. Muhammed’e ve
onun anlayis ve delil sahibi olan ehl-i beytinin tamaminadir.

Bundan sonra; ey kardesim! Bize bir mektup gonderdin ve ben
onun basini, ortasini, sonunu inceledim. Onun hutbe-i kitabinin basinda,
bizde (insanda) irade-i kiilliyyeyi yaratmis olmasi sebebine binaen
Allah’a hamd edisine rastladim. Sonraki satirlarda ise su soziini
gordim: “Ciinki, yaratma (halk) yokun (madiim) var edilmesine denilir,
varlik sahasinda (hiri¢) mevciid olmayan sey ise yaratilmus (mahliik)
degildir.” Bu celiskiden baska bir sey midir? Ciinkii irade-i kiilliyye de
ayn sekilde varlik sahasinda mevciid olmayan seyler ziimresinden iken
Allah’in yaratmas: varlik sahasinda mevctd olmayan bir seye (irade-i
killiyye) baglanmstir.

Daha sonra risaleyi kaleme alig ve irade-i ciiz’iyyeyi aciklama
sebebin hakkinda dile getirdigin sdze baktim. Dile getirdigin soz su:
“Sonra, irade-i ciiz'iyye hakkinda insanlarda kafa karigikhigmna sahit
oldugumda hak olan diisiincenin (mezhep) agiklanmasi bizim {izerimize
vacib oldu ki bunun neticesinde hak iizere sebatkar olsunlar.” Bununla
birlikte sen aymi zamanda, “Allah ile ortak oluyoruz (nesrakiillihe)”
sozlini soyledin. Gafletine, hatana ve ortakligina (sirk) hamd etmene
tiztildiim. Senin so6ziin, benimseyip tizerinde oldugun gortisii (mezhep)
seslendiriyor. Halbuki sirk hak degildir. Nitekim Allah “Dogrusu sirk,
biiyiik bir zuliimdiir”¥ buyurmustur. Allah gaflet ve hatarn affeylesin.

%5 Abdiirrahim Fedai Efendi, Irdde-i Ciiz’iyye Risdlesi, vr. 161b.

36 Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid b. Mace, Siinen. thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki. (Kahire: Daru ihyai'l-kiitiibi'l-arabiyye, 1372/1952), 2043; Ibn Hibban
Ebii'l-Hasan Alaeddin Ali b. Balaban. Sahihu [bn Hibbin. thk. Suayb el-Arnaut.
(Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1412/1991), 16: 202; Ebti Abdullah Ibnii'l-Beyyi’
Muhammed el-Hakim en-Nisabtiri. el-Miistedrek. thk. Mustafa Abdiilkadir Ata.
(Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1411/1990), 2: 216; Ismail b. Muhammed el-Aclini.
Kesfii’l-Hafd. thk. Muhammed Abdiilaziz el-Halidi. (Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1418/1997), 2: 431.

% Lokman, 31/13.
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Sonra bir araya getirdigin ve yazdigin su soziini gordim: “Bu
konunun tahkiki kelam ilmine dair telif edilen kitaplarda dile
getirilmistir, s6z onun hakkinda degildir ve agiklanmasina da ihtiyag
yoktur; bilakis Sentisi, Risdletii Usiili’l-akdid’de, iki kudretin birlikteligi ile
olmasi, kulun kudretinin etkisinin (fesir) fiilin aslinda degil vasfinda veya
vasfinin daha hustisi bir yoniinde olmas: veyahut da Allah'in kudret ve
iradesinin kapsaminin (umiim) disinda kalan itibari bir sey olmasi
sekillerinde, fiillerin yaratilisi konusunda Islam Alimlerinin (eimme)
sOzlerini agiklamasinin akabinde sdyle demistir: Gerekli olan bu alimleri
onlardan nakledilen sozlerin zahiri anlaminin inancindan uzak
tutmaktir; c¢ilinkii onlarmm kitaplarinda mevcid olan anlam bu
nakledilenlerin ziddidir, o da Allah’in kudret ve iradesinin (vr. 160a)
miimkiinlerin tamamini kapsadigidir. Onlar bu anlama gelen selefin
icmaimi nakletmiglerdir. Nitekim Kadi, Allah’in sifatlarinin miimkiinlerin
tamamin1 kusattigin1 kabul etmeyen kisinin kiifrii {izerine olan icmai
nakletmistir. Islam alimlerine nispet edilen mezkir nakiller sayet dogru
ise, bunlar1 ehl-i bidat ziimresinden hasimlariyla gergeklestirdikleri
miinazarada cedel yoluyla ve gecersiz usiilleri geregince onlar1
susturmak amaciyla dile getirmislerdir, seklinde bu nakilleri te’vil etmek
zorunlu olur. Sentisi’nin s6zii burada sona erdi.

Boylece, akil, vehim, duyu, varsayim (farz), yaklasim (itibdr) ve
akilda bulunan seylerin (hadarit) hepsinde miimkiinlerden tek bir seyi
Allah’in kudret, irdde, yaratma ve otoritesinin kapsami diginda birakan
kimsenin, onun Vacibit'l-viicid olan Allah’tan ve O'nun sifatlarindan
baska bir seye dayanmasimi onayladigi ve onu miimkiin olma
mahiyetinden ¢ikararak zorunlu (vdcib) veya imkansiz (miimteni) sinifina
dahil ettigi ortaya ¢ikt1. Cilinkii bilinen bir sey ya zorunlu yahut miimkiin
veyahut da imkansizdir ve arastirma (fahk7k) hustisunda bir hissesi olan
kimseye asikar oldugu gibi, bunlar arasindaki ayrim, muhakkiklerin
tamaminin dile getirdigi tizere gercektir.

Dile getirdigin seyi gercek kabul ettiginde, hakikatte (nefsii’l-emr)
mevciid olan irade-i ciiz’iyye hakkinda, o bilinenin hangi kismmdandir
diyeceksin! O, dordiincii bir kismimn bulunmayist haline binaen vacib mi
yoksa miimkiin mii yahut da miimteni midir? Vacib olmadig1 agikca
ortada olmasma binaen ya miimkiin yahut da miimtenidir. Miimteni
kismindan da olamayinca sonugta miimkiin olur. Selef alimlerinin
tamamimin nezdinde miimkiiniin mahiyeti Allah’a dayanmasim
gerektirdigi icin, miimkiinlerin hepsi herhangi bir illet ve sart olmaksizin
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direkt olarak Allah’a dayanmaktadir. Cilinkii miimkiiniin mahiyeti,
zatindan dolayr varlik ve yoklukla nitelenemeyen, varlik ve yokluk
arasindaki bir durumdur (berzah.) Var oldugunda vacib varlik olan Allah
sayesinde var olur, yok oldugunda ise yine O'nun sayesinde yok olur.

Tevhid delili, Allah'mm zat ve sifatlarinda ortakligin gecersiz
olusuna delalet edince, hangi miimkiin duyu, akil, vehim ve akilda
bulunan seylerin hepsinde mutlak manada varlikla nitelenir, O'nun zat
ve sifatlarmin kapsamindan ¢ikar! Nitekim Allah, “Allah her seyi (ilmiyle)
kusatmigtir’® ve “Allah ise onlarin ortak kostugu seyden yiicedir”>
buyurmustur. Irade-i ciiz’iyye emr alemindendir demen de sana sifa
vermez. Allah Teala kelaminda “Halk da emir de O'na mahstistur. Alemlerin
Rabbi Allah ne yiicedir”* buyurunca hangi is (emr) ve yaratma (halk)
Allah’tan ayrilabilir? Bundan dolayi, kulun fiillerinde o6zgiir (muhtdir)
degil de mecbtir olmasi gerekir denilmez. Fakat sen bunu sdyledin. Bu
da ihtiyarin ne oldugunu bilmemenden kaynaklandi. Allah'in fiilleri
hakkinda ne diyorsun? O fiillerinde 6zgiir mii yoksa mecbriyet altinda
midir? Bilakis, irade (kasd, ihtiydr) sonrasinda var olan seyin hadis
oldugu ve Allah’in sifatlarinin da sonradan meydana gelmekten (hudiis)
all olusu konuyla alakali yerde sabit oldugu igin, sifatlar1 zorunlu olarak
O’na dayanmasina ragmen ihtiyar sahibidir. (vr. 160b) Ayni sekilde kul
iradesinde mecblir olsa da fiillerinde oOzgiirdiir. Baz1 vesvese
sahiplerinin, bu son soz iizerine seytanin vesvesesi gerekir demeleri,
irfan  ehline asikar oldugu ilizere gseytanin vesvesesinden
kaynaklanmustr.

Gergekte cebrin imkansiz oldugunu bilmelisin; ¢iinkii cebir daha
gli¢lii olan/zorlayic varlik icin ona rakip olan bir kuvvetin var olmasiyla
gerceklesir. Bu sebeple kendisinde daha giiglii olan bir varliga engel
teskil eden, rakip olan bir kuvvet bulunmadig i¢in cansiz bir varlik
mecbriyet altinda olmaz. Allah’tan baska bir varlik igin, etki sahibi olan
bir kuvvet ve kudretin varligi miimkiin olmadigina gore cebir nedir ve
gercekte nasil olur? Sonugta, bazi biiyiiklerin dedigi tiizere cebir
imkansizdir. Allah’in gozlerini kor ettigi, gozlerine perde inmis olan bazi
kelamailar cebri imkan dahilinde gorse de; bu konuda kelam ilminin

% Nisa, 4/126.
% A’raf, 7/190.
40 A’raf, 7/54.
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tisliibu disinda bir tahkik bizim nezdimizde mevctddur; ancak yerin
darlig1 sebebiyle sozii uzatmadim. Allah hidayete ulastirandir.

Seyyid Serif Ciircani'nin kiymetli risalesinde ve Celaleddin ed-
Devvani'nin el-Celdl  Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye’de fiiller konusunun
tahkikini havale ettigi Risdletii mes’eleti halki’l-efdl’de naklettikleri {izere,
kendisine hakikat hakkinda sordugunda sirdasi Kiimeyl’e Hz. Ali'nin
sOyledigi s6z senin igin yeterli olur. Kiimeyl dedi: Ey Ali! Hakikat nedir?
Hz. Ali ona soyle cevap verdi: Hakikat seni nigin ilgilendiriyor? Bu s6z
tizerine Kiimeyl soyle dedi: Ben senin sirdasin degil miyim? Senin gibi
bir zat dilenciyi mahrum etmez. Hz. Ali de sOyle dedi: Hakikat, ezel
sabahinin madtmlarin yapilar1 {izerinde ortaya c¢ktgini ve o
madtimlardan hareket ve siik(in tiirtinden her seyin ortaya giktigim
miisahede etmendir. Kiimeyl de sdyle dedi: Acikla ve izah et. Bunun
tizerine Hz. Ali ise sOyle dedi: Isig1 sondiir; nitekim sabah oldu.

Kesb ise sonradan var olan kudretin, her hangi bir tesiri olmaksizin
kendi mahallinde, objesine (makdiir) baglanmasindan ibarettir. Bundan
sonra bil ki Allah’in bir ara¢ olmaksizin her seyiyle tiim kainati yoktan
yaratma hustisunda ortaksiz olusu akil ve nakil vasitasiyla sabit olunca,
kulun iyilik ve kotiiliikleri kesbeden oldugu dinde (ser’) ifade edilince,
din kulu kesbi dahilinde olan veya direkt kesbiyle olmasa da ondan
kaynaklanan sey sebebiyle sorumlu tutup sevap ve ceza verince (vr.
161a) iste bu dile getirilenlerin hepsi sebebiyle dini (ser) bakimdan
sorumlu kilinmanin (teklif) yeri olan ve dini sevap, ceza, Ovgli ve
yerginin emaresi kilman kesbin manasmin aciklanmasina ihtiyag
duyuldu. Tevhidin hakikati hakkinda kendilerinde higbir bilgi
bulunmayan bazi kimseler, kesbin anlammi sonradan ortaya c¢ikan
kudretin fiillerde bir tiir tesirinin olmasi seklinde ifadelendirdiler.

Ozetle sdylenecek olursa, kesbin yorumlanmasi konusunda arifler
ziimresinin disindakilere ait olan, vahdaniyet konusu ve dinin hedefleri
hakkinda bilgisizlik ve derin arastirma (fahkik) yoklugu zannina sebep
olan c¢okca basiretsizlik ve farkli ifadeler mevctddur. Kesbin tefsiri
konusunda itimad edilen ve onun disinda dogru kabul edilmeyen, akli
ilkeler, stinnet ve selefin icmai tizere gergeklestigi i¢in bizim tefsirimizdir
ve o da sonradan ortaya ¢ikan kudretin nesnesine, herhangi bir etkisi
olmaksizin kendi mahallinde baglanmasindan ibarettir. Burada,
“sonradan ortaya c¢ikan (hddis)” soziimiizle ezeli (kadim) kudretin
baglanmasmi tanimdan ¢ikardik; ¢iinkii ezeli kudretin baglanmasina
kesb denilmez; bilakis o yoktan yaratmadir (ihtird’.) Kudretin mahallinde
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anlamindaki “nesnesine kendi mahallinde” s6ziimiizle de tas atma, kilig
ve mizrakla vurma, Oldiirme gibi kudretin mahallinin disinda kalan
fiilleri tanimdan ¢ikardik. Bunlar kulun kesbetmedigi sonradan ortaya
¢ikan fiillerdir; ¢tink{i kulun kudretinin mahallinin disindadirlar. Ancak
bu fiiller Allah'in adeti tizere kulun kesbi esnasinda yaratildigindan
sorumluluk, sevap ve ceza onlarda gecerli olmaktadir. “Bir etkisi de
olmaksizin” soziimiizle de bu timmetin Mec(sileri olan Kaderiyye'nin,
“sonradan ortaya cikan kudretin fiillere baglanmasi, yoktan yaratma
(ihtird) ve etkinin baglanmasidir, kudret ile fiilin birlikteliginin
baglanmas1 ve fiillere delaleti degildir” seklinde itikad ettigi seyi
tanimdan ¢ikardik. Tevfik Allah’in yardimiyladir.

Bu soylediklerimizi bildigin zaman, Eg’ariyye diistincesi halis
Cebriyye konumunda olur dedigin ve sonra yorum yapmaksizin direkt
Cebriyye’yi tekfir edisinle Es’ariyye'nin biiyiik ¢ogunlugunu da tekfir
ettiin ortaya ckti. Cok kotii bir yanhsta bulundun. Bu yanhgin
vahdaniyyet meselesini, kesb ve ihtiyarin ne oldugunu tahkik
etmemenden kaynaklandi.

Ey kardesim -Allah seni bagislasin- bilesin ki Ehl-i siinnet alimleri-
Allah onlara merhametiyle muamele etsin- fiillerin tamaminin varlig
ezell kudret sebebiyledir deyince, yegane var olanin (mevciid) O oldugu
ve O'ndan bagka var olanin bulunmadig1 gercegini miisahede ettiler.
fradi fiillerin, direkt ve dolayl etkisi bulunmayan sonradan ortaya ¢ikan
kudretle birlikteligi dediklerinde; (vr. 161b) seriati ve yalniz ciiz'iler
vasitasiyla ortaya c¢ikan kiilli hakikatleri gozettiler ve ezeli/kadim kiilli
kudretin sonradan ortaya ¢ikan ciiz’1 kudrette tezahiiriinii itiraf etmis
oldular. Boylece sonradan ortaya ¢ikan ciiz’1 kudret, ezeli/kadim kudreti
ortaya ¢ikaran/gosteren sey olmaktadir. Bu sebeple muhakkikler, Ehl-i
kemalin belirtisinin ii¢ sey oldugunu dile getirdi. Bunlardan birincisi,
cebri de kaderi de olmamasidir; ciinkii yegane var olanin O oldugu
itibariyle O'ndan bagka bir failin var olmadigimn dile getirir. Ayni sekilde,
Allah’in fiilini gosterir olmasi ve O'na vekil olmasi itibariyle ben bu seyi
yaptim demektedir. Ikincisi, o0 mevciidatin tamamma tek bir nazarla
bakar ve onlara mertebelerini verir. Ugiinciisii, o her an ylikselistedir ve
herhangi bir siihtid makamina bagh kalmamaktadir.

Ey Allah’im bize kolaylik ver, ilim ve faziletin silinip yok oldugu,
cehalet baglarmin ve anlayis yoksunlugunun beslendigi, kiymetliyi
degersizden, sol tarafi sagdan ayirt edemeyip agzina geleni sdyleyenin
¢ogaldig1 zamandan sikayet yalniz sanadir. Giig¢ ve kudret yalmizca ¢ok
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ylice ve biiyiik olan Allah’a aittir. Mevla, kahhar ve latif olan Allah’t her
turli noksanliktan tenzih ederiz ki O, kahrimin bir kismini litfedince
yanlis zanlar bir yana akillarin ¢gogunun idrakinden uzak kaldi; mezkér
akillar, bunun sonucunda meselenin i¢ yiiziinii bilmeyerek ve bunun
yaninda ytiice Allah’in kahri, sir elbisesi ve her seyi kusatmasiyla iyiligi
giydirme nimetini inkar ederek bazi tasarruflarinda O'nun tedbirinden,
kudret ve irddesinin kapsamindan c¢ktiklarma inamiyorlar. Allah
dogruyu soyler ve dogru yolu gosterir.

“Senin izzet sahibi Rabbin, onlarin isnat etmekte olduklari, vasiflardan
yiicedir, miinezzehtir. Gonderilen biitiin peygamberlere selam olsun! Alemlerin
Rabbi olan Allah’a da hamd olsun!”*

3. Irdde-i Ciiz’iyye Risdlesi’nin Tahkiki

3.1. Risalenin Tahkikinde izlenilen Yontem

Risalenin tahkikinde zengin yazma eserler koleksiyonunu icinde
bulunduran Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Osman Ergin Yazmalar
Boliimii’'nde bulunan ti¢ niisha esas alinmistir. Farkli eser ve risalelerden
olusan mecmtalar i¢inde yer alan bu niishalarin kiitiiphane kayitlar1 ve
ozellikleri su sekildedir:

1. Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Yazma Eserler
Boliimii, Osman Ergin Yazmalari, nr. 794, vr. 159b-161b.

Rika hattiyla istinsah edilmis olan bu niishanin 159b varag 19 satr,
160a, 160b ve 16la varaklar1 20 satir, 161b varagi 15 satirdan
olusmaktadir. Risalenin baginda “Uskiip ulemasindan Ddmad-1 Hazreti Seyh
Muhammed  Niru'l-Arabi  Abdiirrahim  Efendi  kuddise  sirruhu’l-cell
Hazretleri'nin Irdde-i Ciiz'tyye hakkindaki risdleleri” ifadesi yer almaktadur.
Ayrica risalenin baslangicindaki besmelenin sag tarafina “Hdzd risdletiin
reddiyyetiin” seklinde bir kayit diistilmiistiir. Diger niishalara nispeten
okunmasi daha kolay oldugu i¢in bu niishay: tahkikimizde asil niisha
olarak tercih ederek (| ) rumuzuyla belirttik.

2. Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Yazma Eserler
Boliimii, Osman Ergin Yazmalari, nr. 580, vr. 14b-16b.

Rika hattiyla istinsah edilmis olan bu niishanin 14b varag: 20 satr,
15a ve 15b varaklar1 19 satir, 16a varag: 18 satir ve 16b varag 21 satirdan
olusmaktadir. Risalenin basinda “Riséle-i Irade-i Ciiz'iyye li’s-Seyhi’l-Fazil
Abdiirrahim Feddi el-Meldmi Damddii’s-Seyyid Seyhund Muhammed Niru'l-

4 Gaffat, 37/180-182.
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Arab?” ifadesi yer almaktadir. Tahkikimizde bu niishay1 (<) rumuzuyla
belirttik.

3. Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig, Yazma Eserler
Boliimii, Osman Ergin Yazmalari, nr. 1623, vr. 7b-11a.

Rika hattiyla istinsah edilmis olan bu niishanin 7b varag: 16 satir,
8a varag1 17 satir, 8b varag: 18 satir, 9a varagi 17 satir, 9b varag: 18 satr,
10a varag1 16 satir, 10b varagr 18 satir ve 1la varag 4 satirdan
olusmaktadir. Risalenin baginda “Risdle-i [rdde-i Ciiz'iyye li’s-Seyh
Abdiirrahim Efendi el-Meldmi Sellemehiillahii Tedld” ifadesi yer almaktadir.
Tahkikimizde bu niishayi ( ¢ ) rumuzuyla belirttik.

Tahkikte metnin yapisi goz oOniinde bulundurularak paragraflar
olugturulmustur. Varaklarin 6n ytizii ([ s ]), arka ytizii ([ & ]) harfleriyle
belirtilmistir.

Metnin aslinda bulunmayan bir lafz1 kendi tasarrufumuzla metne
ekledigimizde bunu ([ ]) isareti igine aldik.

Eserde yer alan Kur’an ayetleri harekeli, bolt olarak ({ }) isareti
icinde verilmis ve dipnotta, yer aldiklar1 sire ve rakamlar1 belirtilmistir.
Metinde yer alan hadislerin kaynaklar1 dipnotta belirtilmistir. Hadis ve
miellifin alintilamis oldugu anlasilan ibareler (" ") isareti icine
alinmastur.

Miiellifin risalede isimlerini zikrettigi sahislarin kisa biyografik
bilgileri dipnotta verilmis, gerekli goriildiigti takdirde metnin
anlagilmasina katki saglayacak harekeler ve noktalama isaretleri
kullanilmistir.

3.2. Risalenin Tahkikli Metni
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Sonug¢

Gegmisten devraliman birikimin kritigini ilmi ¢alismalarinin
merkezine yerlestiren miiteahhirin donem kelam alimleri, bu
gayretlerinin hasilasini belirli konular1 degerlendirmeye aldiklar1 risale
tiirli eserlerde ortaya koymuslardir. Osmanli ulemasmin telif ettigi
eserler goz Oniinde bulunduruldugunda onlarin Ozellikle irade
meselesine ayr1 bir onem verdikleri dikkat cekmektedir. Bu husfsi
alakanin, meselenin dini teklifin temellendirilmesinde en 6nemli unsur
olmas1 yaninda Matiiridiyye farkindaligindan kaynaklanmis olmasi
incelendiginde Eg’ariyye anlayisina yoneltilen elestirilerin kullarin
fiilleriyle  alakali konularda yogunlastigt agik bir bigimde
gozlemlenmektedir. Eg’ariyye alimleri de bu elestirileri kaleme aldiklar:
eserlerde kendi disiinceleri esasinca reddetmektedirler. Osmanli ilmi
muhitinin hakim karakteri Hanefi-Matiiridi diisiince olmakla beraber
ilmi temelleri itibariyle Es’ariyye’ye mensup alimlerin bu mubhitte yer
aldiklar1 bir vakia olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Calismamizin konusu
olan [rdde-i Ciiz'iyye Risdlesimin miiellifi Abdiirrahim Fedai Efendi
kokenleri itibariyle Hanefi-Matiiridi muhite ait olmasina ragmen ilgi
cekici bir tarzda iginde yer aldigr bu muhitle bir hesaplasma cabasina
girismektedir. Eg’ariyye’nin irdde meselesinin detaylariyla alakal
goriisleri bir yandan Matiiridiler’e yonelttigi elestirilerde istifade konusu
olurken diger yandan benimseyip sunmak istedigi tasavvufi anlayisa
zemin olusturmaktadir.

Abdiirrahim Fedai Efendi, kainatta mevc(id olan her seyin Allah’in
sifatlarinin  ve sifatlarindan neget eden fiillerinin kapsamina dahil
oldugunu diistinmektedir. Ehl-i sitinnet'i tegkil eden Eg'ariyye ve
Matiiridiyye, Allah'in sifatlarmin stimaliint ittifakla kabul ettiginden
dolay1 bu noktada her hangi bir problem soz konusu degildir; fakat
miellifimiz buradan hareketle insanda ortaya c¢ikan fiillerin gergek
failinin Allah oldugunu ifade etmekte, kulun failiyyetinin hakiki
olmaksizin salt goriintimden ibaret oldugunu vurgulamaktadir. Ona
gore insanin fiillerle bagi, mahal ve mazhar olmaktan baska bir sey ifade
etmez. Matiiridiyye muhakkikleri ise insanin sahip oldugu bazi hustislar
sayesinde fiillerle gercek anlamda baginin oldugunu o6ne siirerek teklifin
imkanini nefyeden cebri iptal etmektedirler. Ehl-i stinnet'in her seyin
yaraticist Allah’tir seklindeki kabuliinii temele alirken bunun yaninda
O'nun tarafindan teklifin elverisliligi icin insana bir alan birakildigim
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diistintirler. Bu anlayislarim1 da bizzat kendilerine ait olan irade-i
cliziyye teorisiyle temellendirmektedirler. Insan, mevctidatin aksine
yaratmanin kapsamma girmeyen hdl veya umiir-i itibdriyye kabilinden
olan irade-i ciiz'iyye sayesinde icbar altinda kalmaksizin fiillerini
gerceklestirebilmektedir. Fedai Efendi, Matiiridiyye teorisinde yer alan
irade-i kiilliyye ve irade-i cliz'iyye kavramlarmin her ikisine de itiraz
etmektedir. Irdde-i ciiz’iyyenin Allah'in sifatlarinin kapsamina girmesi
gerektigini 1srarla vurgularken irade-i kiilliyyenin harici varligmin
olmadigin1 sdyleyerek yaratilmighgr soyleminin celigki igerdigini iddia
etmektedir. Zira her seyi, anlasilir bir bi¢cimde Allah’a nispet etme
gayretini izhar ederken irade-i kiilliyyeye Matiiridiyye'nin mahltik vasfi
vermesini gegersiz bir iddia olarak gormek tutarl bir tavir degildir. Fedai
Efendi, miiteahhirin Matiiridiyye alimlerinin Bakillani, isferéyini ve
Ciiveyni'ye nispet edilen goriisleri yogun bir tahkik c¢abasiyla
degerlendirmeye tabi tutmalar1 kendi anlayismma aykiri sonuglar
dogurdugu i¢in Eg’ariyye muhakkiklerinden Senfisi'nin
degerlendirmelerini esas almaktadir. Kesbi oOzetle teklifin abes
olmamasini saglayan sebeb-i adi olarak goren miiellifimiz Eg’ariyye’nin
tanimlarini aktarirken insanin yaratilmis olan hadis kudretinin fiillere
etkisini her anlamda reddederek esasen Matiiridiler’i tenkit etmektedir.
Osmanh Matiiridiyye alimlerinin en sert bigimde elestirdikleri Imam
Es’ari’ye nisbet edilen “kul ihtiyarinda mecbtr fiillerinde muhtardir”
seklindeki diislinceyi onaylamasiyla ve sadece Seyyid Serif, Devvani ve
Sentisi gibi Eg’ariyye muhakkiklerini zikrederek Eg’ariyye’ye olan
meylini tasrih etmektedir.

Melami mesrep bir mutasavvif olarak tanman Fedai Efendi'nin
kelam tartismalarina vukdfiyeti stiphesiz ki onun ilmiye sinifina
mensubiyeti sebebiyledir. Ilmi birikiminin verdigi imkanla bir kelam
problemini hareket noktas1 olarak belirlese de esasen tasavvuf anlayisina
uygun bir gerceve olusturmayi hedefledigi anlasilmaktadir. Mattiridiyye
kelaminin aksine Es’ariyye kelami amacina ulasma noktasinda iyi bir
yardim vazifesi ifa etmektedir. Ehl-i kemal ve arifler ztimresi gibi
tasavvuf ehlinin siklikla istimal ettigi lafizlar1 kullanmasi, Melami tslGp
ile dile getirdigi agiklamalari umémi bir bicimde Ehl-i siinnet alimlerine
izafe etmesi, tevhidi irfani tarzda ifade edisi bu sebepledir. Onun bu
sekilde tezahiir eden tavrinin aksine, Es’ari olan Mevlana Halid ve
Matiiridi olan Hadimi gibi mutasavvif alimlerin konumuzla alakali
¢alismalar1 incelendiginde, onlarin miiellifimizin aksine tasavvufun
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devrede olmadigi, benimsedikleri kelam ekolii ekseninde bizzat kelam
arastirmasinda bulunduklar1 anlagilmaktadir.

Sonug olarak ifade etmeliyiz ki Fedai Efendi kaleme aldig: risale ile
hem kaynaklar hem de muhteva yoniiyle genel olarak kelam ilmine
ozelde irade meselesine vukifiyetini izhar ederken meselelere tasavvuf
anlayis1 merkezinde yaklastigimi ortaya koymustur. Tasavvufi
yaklasimma temel olusturmak igin de Es’ariyye anlayisma
yonelmektedir. Dayandig1 gerekgelere binaen Matiiridiyye anlayisina
yonelttigi elestirilerin isabetli oldugunu sdylemek tarafimizca miimkiin
goriinmemektedir. Ciinkii onlar, mevcid olan her seyi yaratanin
yalmizca Allah oldugunu kabul etmekte, harici varlik s6z konusu
olmadig1 zaman yaratmadan bahsetmemektedirler.
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