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Öz

A� limler, bidʿatin dinen sapkînlîk ve kabul edilmez olduğunda hemfikir olmakla birlikte bidʿatin kap-
samî ve niteliği konusunda farklî görüşler ileri sürmüşlerdir. A� limlerin bir kîsmî bidʿatin kapsamînî 
oldukça geniş tutup dine taalluk etmediği halde pek çok hususu bidʿat olarak kabul ederken, bir kîsîm 
âlimler; bidʿati, hasene ve seyyie olmak üzere ikiye ayîrarak sadece bidʿat-i seyyienin batîl olduğunu 
söylemiştir. Sa‘deddî�n et-Teftâzânî�, mutaassîp kimselerin bidʿati yanlîş anladîklarînî belirtip yeni olan 
her şeyin bidʿatin kapsamîna alînarak bunlara karşî çîkîlmasînîn yanlîş olduğunu ifade etmiştir. Sahâbe 
devrinden sonra dine yapîlan bir ilaveyi veya eksiltmeyi bidʿat olarak açîklayan Birgivî� Mehmed Efendi, 
bidʿatin bazîsînîn küfür, bazîsînîn ise zina ve adam öldürmek gibi büyük günah olduğunu belirtmiştir. 
Ebü’l-Ferec, Mevzûat isimli eserinde Regâib ve Berât gibi gecelerde kîlînan namazlarîn yanî sîra tes-
bih namazî başta olmak üzere kîlîndîğînda büyük sevap olduğu ifade edilen nafile namazlarla ilgili 
hadislerin büyük çoğunluğunun “mevzu” ve bu namazlarîn bidʿat olduğunu söylemiştir. A� limlerin ek-
seri, İ�bnü’l-Cevzî�’nin zayîf hadislerin yanî sîra sahih ve Kütüb-i Sitte’de yer alan bazî hadislere mevzu 
hükmü vermekte aşîrîya gittiğine dikkat çekmişler ve amelî� konularda zayîf hadisler ile istidlalin caiz 
olduğuna vurgu yapmîşlardîr. İ�bnü’l-Cevzî�’nin uydurma ve batîl kabul ettiği pek çok hadisi Beyhakî� gibi 
meşhur muhaddislerin naklettiklerini ifade eden Süyûtî�, ilgili hadislerin arasînda mevzu değil de zayîf 
hadisler bulunduğuna işaret ederek bu yaklaşîmî tenkit etmiştir. Aliyyü’l-Kārî�, Regâib namazînîn bidʿat 
ve dalâlet olarak nitelemesini eleştirerek en hayîrlî ibadet olan namazî kîlan kimsenin kînanmamasî 
gerektiğini savunmuş ve mekruh vakitlerin dîşînda nafile namaz kîlmanîn her zaman caiz olduğunu 
söylemiştir. Bu konuda özellikle Allah’a yakînlîk için en önemli ibadet olan bir namazîn belirli esaslar 
çerçevesinde kîlmanîn caiz olmasîna ve aralarînda âlim ve şeyhlerin bulunduğu meşhur zatlarîn bu 
namazlarî kîlmaya büyük hassasiyet göstermesine atîfta bulunulmuştur.

Anahtar Kelimler: Tasavvuf, Sünnet, Bid’at, Nafile Namazlar, Mübarek Geceler. 

Abstract

Although it is unanimously agreed that bida’ah is religiously heretical an unacceptable, scholars 
disagreed on the scope and nature of bid’ah and some of them broadened the scope of bid’ah and 
accepted many issues as bida’ah that they did not pertain to religious. Some scholars divided bid’ah 
into two as hasana and sayyia and said that only bid’ati sayyia is invalid. Sa’deddin Taftazani stated 
that the bigoted people misunderstood the bid’ah and stated that it is wrong to oppose everything 
new by taking it within the scope of the bid’ah. Birgivî� Mehmed Efendi, who explained any addition 
or reduction made to the religion after the time of the companions as bid’ah, stated that some of the 
bid’ats are kufr and some are major sins such as adultery and murder. İbn al-Jawzi, in his book called 
“Mevzuat” he said that the majority of the hadiths about the nafilah prayers, which are stated to be 
great rewards when performed, especially the tasbih prayer, as well as the prayers performed on 
blessed nights such as Regâib and Berât, said that the majority of the hadiths and these prayers are 
bid’ah. Aliyyü’l-kari criticized the characterization of performing the Regâib prayer as an innovation 
and heresy, and did not find it appropriate to condemn anyone who performs the prayer, which is the 
best worship, even if it is fabricated, alone or with the congregation, and drew attention to the fact 
that it is always permissible to perform voluntary prayers except during makruh times. İn this regard, 
it has been mentioned that it is permissible to perform a prayer, which is the most important worship 
for closeness to Allah, within the framework of certain principles, and that famous freedmen, among 
whom are scholars and sheikhs, show great sensitivity to perform these prayers. 

Keywords: Sufism, Sunnah, Bid’ah, Nafilah Prayers, Holy Night.
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Giriş

Asr-î Saâdet’i takip yîllardan itibaren bidʿat kelimesinin tanîmî ve kapsamî etrafînda büyük 
tartîşmalarîn yaşandîğî görülmüştür. Bu çalîşmada önce bidʿat kavramînîn bir çerçevesi çizilip 
onun hakkînda yapîlan değerlendirmelere yerilmiştir. O� zellikle itikadî� İ�slâm mezheplerinin tak-
siminde pek çok âlimin Ehl-i Bidʿat ve Ehl-i Sünnet başlîğî altînda ikili taksimi esas almasî, tarihte 
bu kelimeye ne kadar önem atfedildiğini göstermesi açîsîndan önemli bir noktadîr. Ayrîca bidʿat 
kelimesi itikadî� konularîn yanînda özellikle fîkîh ve tasavvufa dair meselelerin hükmü açîklanîr-
ken temel bir kavram konumunda olmuş, bir kesimin bidʿat gördüğü bir mesele başka bir kesim 
tarafîndan ibadet görülebildiğinden bu konu ihtilaflarîn oluşmasînda önemli bir husus olarak öne 
çîkmîştîr. Bu sebeple bidʿat konusunda geçmişte pek çok eser telif edildiği gibi farklî meselelerin 
bidʿat ile irtibatlandîrîlmasî sebebiyle konunun pek çok farklî eserde kendisine yer bulan nadir 
konular arasînda yer aldîğî söylenebilir. Söz konusu eserler arasînda ileride açîklanacağî şekilde 
bidʿat kavramînîn kapsamînî oldukça geniş tutup yeni çîkan pek çok şeyi ona dâhil ederek batîl 
ve dalâlet hükmünü verenler bulunduğu gibi bidʿati dinî� meselelerle sînîrlî tutup her bidʿati yani 
yeniliği batîl ve dalâlet görmenin yanlîş olduğunu belirtenler de olmuştur. 

Çalîşmasînîn ilerisinde geniş olarak açîklandîğî şekilde mübarek gecelerde kîlînan nafile namaz-
larîn bidʿat olduğu görüşünde özellikle Ebü’l-Ferec Abdurrahman İ�bnü’l-Cevzî�’nin (öl. 597/1201) 
Mevzûat isimli eserinde Regâib ve Berât gibi mübarek gecelerde kîlînan nafile namazlarla ilgili 
hadislerin büyük çoğunluğunun “mevzu” ve bu namazlarîn bidʿat olduğunu belirtmesinin son-
raki âlimlere esin kaynağî olduğunu belirtmek gerekir. Buna karşîn aralarînda İ�bnü’s-Salâh (öl. 
645/1245), Şemsüddî�n Hâfîz ez-Zehebî� (öl. 748/1347), Celâleddî�n es-Süyûtî� (öl. 911/1505) ve 
Aliyyü’l-Kārî� (öl. 1014/1605) gibi hadis ilminde dirayet sahibi pek çok zevâtîn bulunduğu âlimler, 
İ�bnü’l-Cevzî�’nin zayîf hadislerin yanî sîra sahih ve Kütüb-i Sitte’de yer alan bazî hadislere mevzu 
hükmü vermekte aşîrîya gittiğini belirtip amelî� konularda zayîf hadisler ile amelin caiz olduğuna 
dikkat çekmişlerdir. Süyûtî�, İ�bnü’l-Cevzî�’nin uydurma ve batîl kabul ettiği pek çok hadisi Beyhakî� 
gibi meşhur muhaddislerin naklettiğine işaret etmiş, Aliyyü’l-Kārî�, Regâib namazî gibi nafile 
namazlarî bidʿat olarak niteleyerek bu namazlarî kîlan kimsenin kînanmasînî doğru bulmayîp 
mekruh vakitlerin dîşînda nafile namaz kîlmanîn her zaman caiz olduğunu söylemiştir.

Namaz gibi dinin aslî olan bir ibadetin bidʿat görülüp dalâlet olarak ifade edilmesinin dikkat 
çeken bir yaklaşîm olduğu söylenebilir. Bu çalîşma mübarek geçerlerdeki namazla ilgili hadislerin 
sîhhatî konusundaki tartîşmalara[1] girmeden söz konusu namazlarîn bidʿat olduğu görüşüne 
eleştirel bir yaklaşîm getirme çerçevesinde olacaktîr. O� zellikle mübarek gecelerde kîlînan nafile 
namazlara ve belirli günlerde tutulan nafile oruçlara Müslümanlarîn rağbetinin arttîğî, buna 
mukabil, ilgili ibadetlerin bidat olduğuna dair ifadelerin yüksek sesle açîklandîğî günümüzde 
konunun etraflî bir şekilde ele alînmasîna yardîmcî olabilir.

1. Bid‘at Kavramının Manası ve Kapsamı

“Bidʿat” kelime olarak önceden benzeri olmayîp yeni icat ve ihdas edilen şey manasîna gelir.[2] 
İstîlahta ise sahâbe ve tâbiî�n devrinde olmayîp sonra ortaya çîkan ve dinî� bir delile dayanmayan 
şeydir.[3] Bu sebeple bir şeyin dinen bidʿat olmasî, sünnette yer alan İ�slâm’în esaslarîna muhalif 
olmasîna bağlî olup dinî� bir nitelik taşîmayan yenilikler, bidʿat kapsamînda değildir.[4] 

[1] Bu konuda bk. Cemil Cahit Mollaibrahimoğlu, “Regâib Ve Berat Geceleri ile A� şûrâ Günü Namazlarî ve Rivayetleri”, Rize 
İlahiyat Dergisi, 23 (Nisan 2023), 61-77. 

[2] Muhammed Ebü’t-Tâhir el-Fî�rûzâbâdî�, Kâmûs Tercemesi, trc. A� sîm Efendi (İ�stanbul: Bahriye Matbaasî, 1305), 3/182.
[3] Seyyid Şerif el-Cürcânî�, Ta’rîfât, nşr. Abdurrahman Ümeyra, (Beyrut: Dâru’t-Tîbâatü’l-A� mire, 1987), 68.
[4] Sa’duddî�n Mes’ud b. O� mer et-Teftâzânî�, Şerhu’l-Makâsıd, (Beyrut: A� lemü’l-Kütüb, 1989), 5/232.
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Resûlullah (sas); “Benim sünnetim ile rüşt ve hidayet üzere olan halifelerinin sünnetine bağlanınız 
ve sımsıkı sarılınız. Sizleri sonradan çıkan bidʿatlerden sakındırırım. Çünkü her bidʿat dalâlettir.”[5] 
buyurarak Asr-î Saâdet ve sahâbe devrindeki sünnete muhalif olan bidʿatlerin dalâlet olduğunu 
beyan etmiştir. Ayrîca “Kim dinimizde olmayan bir şeyi ihdas ederse o merduttur (ret olunmuştur).”[6] 
hadis-i şerifinde İ�slâm’în aslînda olmadîğî halde sonradan uydurulan şeylerin (bidʿatlerin) batîl 
olduğu ve itibar edilmemesi gerektiği açîklanmîştîr.[7]

Bidʿatin dalâlet olduğunda ve ondan kaçînîlmasî gerektiğinde ittifak eden âlimler, bidʿatin 
şümulü ve keyfiyeti konusunda ihtilaf etmişlerdir. A� limlerin bir kîsmî, bidʿatler arasînda bir ayî-
rîm yapmadan bidʿatin her çeşidinin kötü olduğunu söylemiştir. Bir kîsmî ise, hasene ve seyyie 
olmak üzere bidʿati ikiye ayîrîp Hz. Peygamber tarafîndan reddedilen ve dalâlet olduğu ifade 
edilen bidʿatin, bidʿat-i seyyie olduğunu ifade etmiştir.[8] Bidʿat kavramînîn şümulünü oldukça 
geniş tutmakla tanînan İ�bnü’l-Cevzî�, bidʿatin şeriata bir noksanlîk veya ziyade yapmasî sebebiyle 
dine muhalif olduğunu belirtip bidʿatler arasînda bir ayîrîm yapmadan hepsine karşî çîkmîştîr.[9] 
Genel olarak âlimler, bidʿat sahipleriyle mücadele etmeyi gerekli görmüşlerdir. Bidʿat, bir şüphe 
sebebiyle Resûlullah’tan intikal eden Ehl-i Sünnet itikâdîna (ma‘rûf itikâd) muhalif olma şeklinde 
olduğu takdirde bu nevi bidʿat ehlinin imamlîk yapmasî mekruh kabul edilmiştir.[10]

 Sa‘deddî�n et-Teftâzânî� (öl. 792/1390), mutaassîp kimselerin bidʿati yanlîş anladîklarînî be-
lirtip “Onlar, kötülenen bidʿatin sahâbe ve tâbiî�n devrinde olmayan, dinde sonradan çîkan şeyler 
olduğunu bilmezler. Bu iddialara delalet eden şer’î� bir delil yoktur.” diyerek yeni olan her şeyin 
bidʿatin kapsamîna alînarak bunlara karşî çîkîlmasînî yanlîş bulmuştur. Teftâzânî�, cahillerden 
bazîsînîn, sahâbe ve tâbiî�n zamanînda olmayan her şeyi bidʿat saydîklarînî, ancak ilgili hadisle 
“dinde olmayan bir şeyin dinden sayîlmasînîn” kastedildiğini ifade etmiştir.[11] Birgivî� Mehmed 
Efendi (öl. 981/1573), sahâbe devrinden sonra dine yapîlan bir ilaveyi veya eksiltmeyi bidʿat 
olarak açîklar ve küfür derecesine varmayan bir bidʿatin büyük günahlarîn üstünde ve küfrün 
bir altînda yer aldîğîna işaret eder. İ�mâm Birgivî�, itikadî� hususta yapîlan hatanîn mazeretinin 
olmadîğîna dikkat çekerek bidʿatlere karşî durmak için Ehl-i Sünnet ve Cemâat mezhebine tâbi 
olunmasînîn gerekli olduğunu vurgular.[12] 

İ�mâm-î Rabbânî� (öl. 1034/1624), bidʿatin hasene (güzel) ve seyyie (kötü) olarak taksim edilip 
Hz. Peygamber ve Hulefâ-yî Râşidî�n zamanînda bulunmayan ve bir sünneti ortadan kaldîrmayan 
bir amelin “güzel bidʿat” kabul edilmesini doğru bulmayarak bidʿatlerde hiçbir güzelliğin olmadî-
ğînî ifade etmiştir. İ�mâm-î Rabbânî�, her bidʿatin bir sünneti ortadan kaldîrdîğînî belirterek[13] bazî 
âlimlerin bidʿat-i hasene olarak gördüğü hususlarîn gerçekte dinen bidʿat olmadîğînî açîklamîştîr.[14]

[5] Ebû ‘İ�sâ Muhammed b. ‘İ�sâ et-Tirmizî�, es-Sünen, nşr. Ahmed Muhammed Şâkir (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Mebânî�, 
1978), “İ�lim”, 16; Ebû Dâvûd, Süleyman b. el-Eşʿas es-Sicistânî�, Sünenü Ebî Dâvûd, nşr. Muhammed Nâsîruddî�n el-Elbânî� 
(Riyad: Mektebetü’l-Maʿarif, 1424) “Sünnet”, 6; Ebû Abdullah Muhammed b. Yezî�d el-Kazvî�nî� İ�bn Mâce, Sünenü İbn Mâce. 
nşr. Muhammed. F. Abdülbâkî� (Kahire: Dâru İ�hyâi kütübi’l-Arabiyye, 1954), “Mukaddime”, 6.

[6] Ebû Abdillâh Muhammed b. İ�smâil el-Buhârî�, el-Câmi‘u’s-sahîh (Kahire: Mektebetü’s-Selefiyye, 1400), “Sulh”, 5; Ebü’l-Hü-
seyn Müslim b. el-Haccâc, el-Câmiʿu’ṣ-ṣaḥiḥ̂. (İ�stanbul: Matbaatü’l-A� mire, 1329), “Akdîye”, 17.

[7] İ�bn Hacer el-Askalânî�, Fethu’l-bâri bi-şerhi Sahîhi’l-Buhârî, nşr. Muhîbbüddî�n el-Hatî�b-ve dğr. (Kahire: Dâru’r-Reyyân 
1987), 13/357.

[8] Ebû Şâme Şihâbüddî�n Abdurrahman el-Makdisî�, el-Bâ‘is ‘alâ inkâri’l-bida‘ ve’l-havâdîs (Mekke: Matbatü’n-Nehda, 
1981), 20-21.

[9] Ebü’l-Ferec Abdurrahmân İ�bnü’l-Cevzî�, Telbîsü İblîs (Beyrut: Dâru’l-Fikr, 2001), 17-18.
[10] Şemsüleimme es-Serahsî�, el-Mebsût (Beyrut: Dâru’l-Ma’rife, 1989), 2/41; Zeynüddî�n Zeyn b. İ�brahî�m b. Muhammed 

İ�bn Nüceym, el-Bahrü’r-râik şerhu Kenzi’d-dekâik (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 2013), 1/611; Muhammed Emî�n b. 
O� mer b. Abdülazî�z İ�bn A� bidî�n, Reddü’l-muhtâr ale’d-Dürri’l-muhtâr şerh Tenvîri’l-ebsâr (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 
1994), 2/299.

[11] Teftâzânî�, Şerhu’l-Makâsıd, 5/232.
[12] Birgivî� Mehmed Efendi, et-Tarîkatü’l-Muhammediyye ve’s-siretü’l-Ahmediyye (Dîmaşk: Dâru’l-Kalem, 2011), 51-3.
[13] İ�mâm-î Rabbânî� Ahmed Fârûk es-Serhendî�, Mektûbât (İ�stanbul: Fazilet Neşriyat, t.y.), 1/160.
[14] İ�mâm-î Rabbânî�, Mektûbât, 2/35.
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Bidʿat kavramînîn kapsamî geniş tutularak namaz gibi ibadette asîl olan dinin esasînîn bidʿat 
ile ilişkilendirilmesini doğru bulmayan Aliyyü’l-Kārî�, Regâib ve Mi‘rac gecelerindeki namazlara 
dair hadislerin bazîsî mevzu olsa bile bu konuda zayîf hadislerin bulunduğuna ve onlar ile amelin 
caiz olduğuna dikkat çekmiştir. Aliyyü’l-Kārî�, Kur’ân ve Sünnet ile namazîn aslen cevazînîn sabit 
olmasî sebebiyle söz konusu namazlarîn bidʿat-i seyyie olarak görülemeyeceğini belirtmiştir. Aliy-
yü’l-Kārî�: “Bir namazîn sonradan uydurulduğunu iddia ederek tevbe edilmesi gereken bir günah 
ve bidʿat olduğuna nasîl hüküm verilebilir?” diyerek hayretini açîklamîştîr. Böyle bir anlayîştan 
Allah’a sîğînan Aliyyü’l-Kārî�, bu hususta “Kul namaz kıldığı zaman onu meneden kimseyi gördün 
mü?”[15] mealindeki âyetini hatîrlatarak bidʿat bahanesiyle Müslümanî namazdan menetmenin 
büyük bir vebal olduğunu söylemiştir.[16]

Muhammed el-Azî�mâbâdî� (öl. 1857-1911) ilgili hadis-i şerifte dalâlet olduğu açîklanan bidʿatin 
dinin aslînda yer almayîp sonradan icat edilen olduğunu, dine dayanan bir şeye, yeni manasînda 
bidʿat denilse de onun dinî� manada bidʿat olmadîğînî ifade etmiştir. O, Hz. O� mer’in “ne güzel 
bidʿat” sözünde olduğu gibi selef-i sâlihî�nin güzel kabul ettikleri bidʿatlerin şer’î� değil, lügat iti-
barîyla bidʿat olduğuna dikkat çekmiştir. Azî�mâbâdî�, ortaya çîkan ihtiyaçtan dolayî Hz. Osman’în 
Cuma namazî için birinci ezana ilaveten ikinci olarak ezan okutmasînîn kelime manasînda bidʿat 
olduğunu ve Müslümanlar tarafîndan devam ettirildiğini belirtmiştir.[17]

Ebû Şâme Şihâbüddî�n Abdurrahman el-Makdisî�’ye (öl. 665/1267) göre şeriatîn ahkâmîna 
muvafîk olan ve İ�slâm’în esaslarîndan birine muhalif olmayan yeni (bidʿat) bir amel, şer‘an ya-
saklanan amel değildir. Aynî şekilde minare, medrese, kervansaray ve ribat gibi binalarîn yanî 
sîra mevlid kandilinde Peygamber Efendimizi tazim ile ona olan hürmet ve sevgiyi izhar ve Allah 
Teâlâ’ya şükür mevzuunda yapîlan ameller, hadis-i şeriflerin tedvî�ni, tefsir, kelam, sarf, nahiv ve 
meâni gibi ilimlerin farklî isimlerle tanzimi, sonradan olan güzel yeniliklerdendir.[18] 

Ebû Hamid el-Gazzâlî� (öl. 505/1111), sahâbe devrinde olmadîğî halde fukahânîn fîkhîn usûl ve 
teferruata dair konularîyla uğraşmasînîn ve bidʿat görüşlerle mücadelesinin bir sünneti ortadan 
kaldîrmadîğî için kötülenen bidʿat olmadîğînî açîklamîştîr.[19] Peygamberimizin yemek âdâbînî 
anlatîrken bidʿat konusuna açîklîk getiren Gazzâlî�, yemeği yerde yaygî üzerinde yemek daha evla 
olmakla birlikte sonradan ortaya çîkmasî sebebiyle bidʿat olan sofra ve masada yemek yemenin, 
bu konuda bir yasak bulunmamasîndan dolayî haram ya da mekruh olmadîğînî ifade etmiştir. 
“Resûlullah’tan sonra icat edilen her şey bidʿat değildir” diyen Gazzâlî�, “Yasaklanan bidʿatin, sabit 
bir sünnetin zîddî olan ve illeti devam eden şer’î� bir hükmü ortadan kaldîran” bidʿat olduğunu 
belirtmiştir. Gazzâlî� ayrîca şartlarîn değişmesi ile bazî hallerde bidʿatin (yeni bir şey yapmanîn) 
vacip olabileceğini vurgulamîştîr.[20]

 Bidʿat konusundaki yaptîğî taksim ve açîklamalar sonraki pek çok âlim[21] tarafîndan örnek 
alînan İ�zzeddî�n b. Abdüsselâm (öl. 660/12629), şerî�atîn esaslarî karşîsîndaki durumuna göre 
bidʿatin hükmünün değişeceğini belirterek bidʿatleri beş kîsma ayîrmîştîr. Ona göre bir bidʿat, 
vacip için gerekli kîstaslara sahipse vacip (farz), haramîn kîstaslarîna sahipse haram, mendubun 

[15] Alak, 96/9, 10.
[16] Aliyyü’l-Kārî�, el-Edeb fî Receb, thk. Hasen Selmân (Beyrut: Mektebetü’l-İ�slâmî�, 1991), 46-9.
[17] Ebü’t-Tayyî�b Muhammed el-Azî�mâbâdî�, Avnü’l-mâ‘bûd şerhu Süneni Ebî Dâvûd, thk. Abdurrahmân Muhammed Osmân 

(Medî�ne: el-Mektebetü’s-Selefiyye, 1969), 12/360.
[18] Ebû Şâme el-Makdisî�, el-Bâ‘is ‘alâ inkâri’l-bida‘ ve’l-havâdîs, 21.
[19] Ebû Hâmid Muhammed el-Gazzâlî�, İlcâmü’l-avâm an ilmi’l-kelâm (Mecmû‘atu resâil) (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 

1994), 65.
[20] Ebû Hâmid Muhammed el-Gazzâlî�, İhyâü ‘ulûmi’d-dîn (Kahire: y.y. 1957), 2/3.
[21] Şihâbüddî�n Ebü’l-Abbâs Ahmed el-Karafî�, el-Fürûk (Beyrut: Müessesetü’r-Resâil, 2003), 4/305; İ�bn A� bidî�n, Reddü’l-muh-

târ, 2/299.
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kîstaslarîna sahipse mendup, mekruhun kîstaslarîna sahipse mekruh, mubahîn kîstaslarîna sahipse 
mubahtîr. Mesela Allah’în kelâmînî ve Resûlullah’în sünnetini bilmek için nahiv ilmiyle meşgul 
olmak vaciptir. Kur’ân ve Sünnet’in manalarînî iyi anlamak için lügat ilmi, usûl-i fîkîh ve usûl-i 
hadî�s bilmek şeriatîn muhafazasîna dâhil olduğu için vâciptir. Haram olan bidʿat ise Kaderiyye 
(Mu’tezile), Cebriyye, Mücessime ve Mürcie gibi mezhepler olup bu nevi bidʿat ehlinin görüşle-
rini reddetmek vaciptir. Aynî şekilde ilk asîrda olmayan ribat ve medreselerin inşasî, tasavvuf ve 
kelam ilmi mendup; yeme, içme giyim ve mesken noktasîndakiler ise mubahtîr. Ayrîca Mushafî 
(Kur’ân-î Kerî�m) süslemek mekruh, lafîzlarînî ve yazîlarînî değiştirmenin haram bidʿatlerden 
olduğu ifade edilmiştir. Bununla birlikte bazîlarînîn hükmü ihtilaflî olup bir âlimin mekruh bidʿat 
gördüğünü bir başka âlim sünnet görebilmektedir.[22]

İ�bnü’l-Cevzî� başta olmak üzere bazî kimseler, bidʿat kavramînîn manasînî oldukça geniş tu-
tarak mübarek gün ve gecelerde kîlînan namazlarî bidʿate dâhil etmişlerdir.[23] Hadis âlimleri, 
İ�bnü’l-Cevzî�’nin hadis ilminde kâfi derecede ehliyetinin olmadîğîna, hadislerle ilgili bilgilerinin 
sîkîntîlî olduğuna ve çok kitap ya da aynî anda birden fazla kitap yazmaktan dolayî bilgilerin doğ-
ruluğunu araştîrmaya vakit ayîrmadîğîna dikkat çekmişlerdir.[24] Sonraki âlimler, İ�bnü’l-Cevzî�’nin 
mevzu olduğunu söylediği pek çok hadisin mevzu olmadîğîna dair geniş açîklamalar yapmîşlardîr.[25] 
Aliyyü’l-Kārî�, hadis ilminde büyük âlim olan İ�bnü’s-Salâh’în Regâib namazînî kîlmanîn caiz olduğu 
yönündeki görüşü tercih etmesini bu konuda yeterli bulmakla birlikte Gazzâlî� başta olmak üzere 
meşâyih ve ulemadan pek çok zatîn bu namazî kîlmayî tavsiye ettiğini vurgulamîştîr. Aliyyü’l-Kārî�, 
Regâib namazînîn sonraki asîrlarda çîkan bir bidʿat olduğu yönündeki ifadelerin yanlîş olduğuna 
işaret edip bunun kötü bir bidʿat olduğuna dair delilin olmadîğînî ifade etmiştir.[26] 

Bidʿat konusunun değerlendirmesinde Hz. O� mer’in anlayîşî temel referanslardan birsi olmasî 
itibarîyla önem arz etmektedir. Hz. O� mer, Ramazan ayînîn bir gecesinde mescitte Müslümanlarîn 
bazîsînîn kendi başîna bazîsînîn ise cemâat halinde namaz kîldîklarînî görünce onlarî bir imamîn 
arkasînda cemaat yapmanîn daha güzel olacağînî düşünüp Ü� bey b. Ka‘bî�’yi teravih namazînî 
kîldîrmak üzere tayin etmiştir. Daha sonra imamîn arkasînda Müslümanlarîn cemaat halinde 
namaz kîldîğînî gören Hz. O� mer: “Bu ne güzel bidʿat” demiştir.[27] Ayrîca Hz. O� mer’in biri Ü� bey b. 
Ka‘b, diğeri de Temî�m-i Dârî� olmak üzere iki imam tayin ettiğini ve kendisine “Bunu Resûlullah 
ve Hz. Ebu Bekir yapmadî.” denildiğinde “Bu bidʿat olur ise bidʿatin bundan daha güzeli olmaz.” 
cevabînî vererek [28] bidʿat konusundaki yaklaşîmînî ortaya koymuştur. 

Ebû Bekir Ahmed el-Beyhakî� (öl. 458/1066) söz konusu hadiseyi naklettikten sonra Hz. O� mer’in 
bu yaptîğînîn Kur’ân, Sünnet ve icmâa muhalif olmadîğînî açîklamîş ve Peygamberimizin teravihi 
cemaat ile kîldîrmasîna işaret ederek aslînîn sünnette bulunmasî sebebiyle bu uygulamanîn hayîrlî 
yeni bir uygulama olduğunu belirtmiştir.[29] Dalâlet olan bir ameli Hz. O� mer’in yapmasî mümkün 
olmadîğî gibi diğer sahâbî�lerin bunu kabul etmesi ve sonraki halifelerin bu uygulamayî devam 

[22] İ�zzeddî�n İ�bn Abdüsselâm, Kavâ‘idü’l-ahkâm fî mesâlihi’l-enâm, thk. Tâhâ Abdurraûf S‘ad (Kahire: Mektebetü’l-Kül-
liyâti’l-Ezheriyye, 1991), 2/204-5.

[23] Ebü’l-Ferec Abdurrahmân İ�bnü’l-Cevzî�, el-Mevzû‘ât, nşr. Abdurrahmân Muhammed Osmân (el-Medinetü’l-münevvere: 
Mektebetü’s-Selefiyye, 1966), 2/122-144.

[24] Abdurrahmân b. Ahmed İ�bn Receb, ez-Zeyl alâ Tabakâti’l-Hanâbile, nşr. Abdurrahmân b. Süleymân (Riyad: Mektebe-
tü’l-Abikân, 1425), 2/487.

[25] İ�bn Hacer el-Askalânî�, el-Kavlü’l-müsedded fi’z-zebbi1’ani’l-Müsned li’l-İmâm Ahmed (Kahire: Mektebetü İ�bn Teymiyye, 
1401), 28; Celâleddî�n es-Süyûtî�, el-Leâli’l-masnû‘a fi’l-ehâdîsi’l-mevzûa (Beyrut: Dâru’l-Ma‘rife, ts.), 1/2, 2/44.

[26] Aliyyü’l-Kārî�, el-Edeb fî Receb, 30-46.
[27] Ebû Abdillâh Mâlik b. Enes el-Asbahî� İ�mam Mâlik, el-Muvatta’, nşr. Muhammed Fuâd Abdülbâki (Beyrut: Dâru İ�hyâi’t-Türâ-

si’l-Arabî�, 1985), 1/114; Buhârî�, “Kitâbü salâti’t-terâvî�h”1.
[28] Ahmed b. Ebî� Ya‘kûb İ�shâk b. Ca‘fer el-Ya‘kûbî�, Târîhu’l-Ya‘kûbî, thk. Abdülemî�r Mehnâ (Beyrut: Şirketü’l-İ�‘lâm’il-Matbû‘ât, 

2010), 2/27-8, Azimâbâdî�, Avnü’l-mâ‘bûd şerhu Süneni Ebî Dâvûd, 12/360.
[29] Ebû Bekir Ahmed b. Hüseyin el-Beyhakî�, es-Sünenü’s-sağîr, thk. Abdülmu‘tî� Emî�n (b.y.: y.y., ts.), 1/297.
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ettirmesi yapîlan amelin isabetli olduğunu göstermektedir. İ�bn Cerî�r et-Taberî�’nin (öl. 310/923) 
belirttiğine göre Hz. O� mer, diğer İ�slâm beldelerine yazîlar göndererek teravih namazînîn cemaat 
ile kîlînmasînî emretmiş ve biri erkekler, diğeri de kadînlar için olmak üzere iki imam tayin et-
miştir.[30] Bu hususta özellikle Abdullah b. Mes‘ûd’un rivayet ettiği “Müslümanlarîn güzel gördüğü 
şey Allah katînda güzeldir.”[31] hadisine dikkat çekilmiştir.[32] Ayrîca Ü� bey b. Ka‘b’in vefatîndan 
sonra Zeyd b. Sâbit’in teravih namazînî cemâat ile kîldîrmaya devam etmesi, Hz. Ali’nin erkekler 
ve kadînlar için birer imam tayin edip teravih namazînî cemaatle kîldîrmasî[33] bu konuda selef-i 
sâlihî�nin icmâînîn gerçekleştiğini göstermektedir.

2. Nafile Namazları Teşvik Eden Naslar

Hadis-i kudsî�’de: “Kulum bana nafile ibadetleriyle o kadar yaklaşmaya devam eder ki ben onu 
severim de onun için işittiği kulağî, gördüğü gözü ve tuttuğu eli olurum.”[34] buyurulmaktadîr. 
Ayrîca pek çok hadiste teheccüd, duhâ ve evvâbî�n gibi nafile namazlarîn kîlînmasînîn büyük 
sevap olduğu beyan edilmiştir.[35] 

Nafile ibadetleri teşvik eden Peygamber Efendimiz mübarek gün ve gecelerde ilave (nafile) 
namaz ve oruçlarla onlardan istifade edilmesini istediği gibi her zaman kîlînabilecek bazî nafile 
namazlarî da tavsiye etmişlerdir. Amcasî Hz. Abbâs’a tesbih namazînî tavsiye eden[36] Resûlul-
lah: “Ey Amca! Eğer bu namaza gücün yeterse, her gün bir kere kîl. Buna gücün yetmezse her 
Cuma bir defa kîl. Eğer buna gücün yetmezse her ay, eğer buna gücün yetmezse senede bir 
defa kîl. Şayet buna da gücün yetmezse, ömründe bir defa kîl !”[37] buyurmuşlardîr. Peygamber 
Efendimiz, tesbih namazînda Fatiha ve zamm-î surenin dîşînda her rekâtta yetmiş beş defa, 
dört rekâtta toplam üç yüz kere “Sübhânallahi ve’l-hamdülillah ve lâ ilâhe illallahü vallâhü 
ekber”in okunmasînî istemişlerdir. Ayrîca başka kaynaklarda yer alan bir rivayette tesbihe, 
“Velâ havle velâ kuvvete illâ billahi’l-aliyyi’l-azî�m” ifadesinin ilave edilmesinin daha hayîrlî 
olacağî[38] bildirilmiştir.

Nafile namazlarla ilgili naslar bu çerçevede olduğundan âlimler, nafile namazlarîn ehemmiyet 
ve faziletini kabul etmekle birlikte Regâib ve Berât gibi mübarek gecelerde muayyen rekât ve 
sureler ile kîlînan namazlar hakkînda ihtilaf etmişlerdir. Bu konuda âlimlerin çoğunun nafile 
namazlarla ilgili hadislerin hepsinin mevzu olmadîğî ve aralarînda farklî isnat ve rivayetlerle 
gelen zayîf hadislerin bulunduğuna dikkat çekerek mübarek gecelerde muayyen rekât ve sure-
ler ile eda edilen nafile namazlara cevaz verdiği görülmüştür.[39] Farzlara ilave nafile ibadetleri 
yerine getirerek Allah’a daha fazla yaklaşmanîn esas olduğu tasavvufta özellikle mübarek gün ve 

[30] Ebû Câfer Muhammed b. Cerir et-Taberî�, Târihu’t-Taberî (Târîhu’r-rusül ve’l-mülûk) (Kahire: Dâru’l-Ma‘ârî�f, 1970), 4/209.
[31] Ebû Abdillâh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eş-Şeybânî� Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, (Beyrut: y.y., 1405), 1/379; Ebû 

Bekir Ahmed b. Hüseyin el-Beyhakî�, el-Medhal ilâ ‘ilmi’s-sünen, nşr. Muhammed Gavvâme (Kahire: Dâru’l-Yüsr, 2017), 538.
[32] Aliyyü’l-Kārî�, el-Edeb fî Receb, 51.
[33] Muhammed b. Nasr el-Mervezî�, Kitâbu Kıyâmi Ramazân, nşr. Ahmed Aşûr-Cemâl Abdülmü’min el-Kûmî� (Kahire: Dârul- 

İ�‘tisâm, 1994), 44, 47.
[34] Buhârî�, “Rikâk”, 38.
[35] Ebû Dâvûd, “Salat” 301, 303; Tirmizî�, “Vitr” 15; İ�bn Mâce “İ�kâmetü’s-salâh” 187; Ebû Tâlib Muhammed b. Ali el-Mekkî�, 

Kûtu’l-kulûb, thk. Mahmûud İ�brahim (Kahire: Dâru’t-Türâs, 2001), 1/56, 86, 132; Beyhakî�, es-Sünenü’s-sağîr, 1/299; 
a.mlf., Fezâilü’l-evkât, thk. H. Mahmûd Abdüssemî�‘i (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 1997), 143.

[36] Ebû Dâvûd, “Salat”, 303; Tirmizî�, “Vitr” 19; İ�bn Mâce “İ�kâmetü’s-salâh” 190; Beyhakî�, es-Sünenü’s-sağîr, 1/301; Ebû 
Muhammed Zekiyyüddî�n el-Münzirî�, et-Terğîb ve’t-terhîb (Kahire: Mektebetü’l-Kayyime, t.y.), 1/237-241.

[37] Ebû Dâvûd, “Salat”, 303; Tirmizî�, “Vitr” 19; İ�bn Mâce “İ�kâmetü’s-salâh” 190; Beyhakî�, es-Sünenü’s-sağîr, 1/301; Münzirî�, 
et-Terğîb ve’t-terhîb, 1/237-241.

[38] Ebû Tâlib el-Mekkî�, Kûtu’l-kulûb, 1/135; Gazzâlî�, İhyâü ulûmi’d-dîn, 1/208; İ�bn A� bidî�n, Reddü’l-muhtâr, 2/471.
[39] Askalânî�, el-Kavlü’l-müsedded,1; Abdülhak b. Seyfeddî�n ed-Dihlevî�, Mâ sebete bi’s-sünne fî eyyâmi’s-sene, thk. Esedullâh 

b. Şiramî�n (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 2018), 204.
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gecelerde yapîlan nafile ibadetlere büyük önem atfedilmiştir.[40] Gazzâlî� ve Celâleddî�n es-Süyûtî� 
gibi âlimler, ruhanî� hayatîn ve ruhen gerçekleşen iletişimin önemine atîfta bulunarak tasavvuf 
ehlinin kendilerince yaşadîklarî bazî hal ve müşahede ile bazî bilgileri işitmelerinin ve şahit 
olmalarînîn mümkün olduğunu ifade etmişlerdir.[41] 

3. Mübarek Gün ve Gecelerde Kılınan Nafile 
Namazların Bid‘at Olup Olmadığı Meselesi 

Ebü’l-Ferec İ�bnü’l-Cevzî� başta olmak üzere İ�bn Teymiyye ve İ�brahim b. Mûsâ eş-Şâtîbî� (öl. 
790/1388) gibi âlimler, belirli gün ve gecelerde kîlînan namazlarî bidʿat görmüşlerdir.[42] Bununla 
birlikte âlimlerin ekseri, İ�bnü’l-Cevzî�’nin zayîf hadislerin yanî sîra sahih ve Kütüb-i Sitte’de yer 
alan bazî hadislere mevzu hükmü vermekte aşîrîya gittiğine dikkat çekmişlerdir.[43] Helal ve 
haram gibi üzerine hüküm bina edilen hadislerin kabul şartlarî oldukça sîkî tutulmakla birlikte 
amelî� konularda zayîf hadislerle istidlalin caiz olduğuna atîf yapîlmîştîr. Aralarînda Ebû Zekeriyâ 
en-Nevevî� (öl. 676/1277) ve İ�bn Hacer Askalânî� (öl. 852/1149) gibi meşhur hadisçilerin bulun-
duğu cumhur-î ulemâya göre nafile ibadet gibi fezâile dair mevzularda zayîf hadislerle amelin 
caiz olduğu konusunda görüş birliği bulunmaktadîr.[44] Süyûtî�, İ�bnü’l-Cevzî�’nin mevzu saydîğî üç 
yüze yakîn hadisin mevzu olmadîğînî belirtip söz konusu hadislerden Müslim ve Buhârî�’de birer, 
Ahmed b. Hanbel’in Müsned’inde otuz sekiz, Ebû Dâvûd’da dokuz, Tirmizî�’de otuz, Nesâî�’de on, 
İ�bn Mâce’de otuz ve Hâkim en-Nî�sâbûrî�’nin Müstedrek’inde altmîş tanesinin yer aldîğînî ifade 
etmiştir.[45] İ�bnü’s-Salâh (öl. 645/1245), zayîf hadislerin mana itibarîyla doğruluğu mümkün oldu-
ğundan ibadete teşvik ya da yasaklardan kaçîndîrmak için rivayetinin caiz olduğunu açîklamîştîr. 
Hadisin mevzu olmasînîn uyduran kimsenin ikrarî veya ikrar yerine geçen bir durum ile ya da 
râvinin halindeki bazî karineler ile sabit olacağînî belirten İ�bnü’s-Salâh, İ�bnü’l-Cevzî�’yi gerçekte 
zayîf sînîfa dâhil edilmesi gereken pek çok hadisi hiçbir delil olmaksîzîn mevzu saymasîndan 
dolayî eleştirmiştir.[46] 

Mübarek gecelerde kîlînan namazlarla alakalî hadis-i şerifler, bazî meşhur muhaddislerin 
eserlerinde yer almîştîr. Söz gelimi Selmân-î Fârisî�’den rivayet edilen bir hadis-i şerifte, Resû-
lullah: “Receb ayînda bir gece vardîr ki o gecede ibadet edip gündüzünde oruç tutan kimse, yüz 
sene oruç tutmuş ve yüz sene ibadet eden kimse gibidir. Receb ayînîn kalan her günü için ise üç 
senelik ibadet vardîr. O gecede Allah Teâlâ, Hz. Muhammed’i peygamber olarak göndermiştir” 
buyurmaktadîr. Aynî gece ile alakalî olarak Enes b. Malik’ten rivayet edilen bir başka hadis-i 
şerifte ise o gece on iki rekât namaz kîlîp bazî sûre ve dualarî okumanîn fazileti beyan edilmiş-
tir.[47] Ayrîca başka bir hadis-i şerifte Recep ayînîn yirmi yedinci gecesinin (Mi‘rac gecesinin) 

[40] Ebû Nasr es-Serrâc, el-Lüma’ (Kahire: Dâru’l-Kütübi’l-Hadî�se, 1960), 159-60; Ebu’l-Kâsîm Abdülkerim el-Kuşeyrî�, er-Risâ-
letü’l-Kuşeyriyye (Kahire: Dâru’ş-Şa‘b, 1989), 53; Muhyiddî�n İ�bnü’l-Arabî�, Fütûhâtü’l-Mekkiye, nşr. Osman Yahya-İ�brahim 
Medkûr (Kahire: el-Mektebetü’l-Arabiyye, 1985), 3/249.

[41] Ebû Hâmid Muhammed el-Gazzâlî�, el-Münkız mine’d-dalâl, thk. Ahmed Şemsüddî�n (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 
1998 ), 62-3; Celâleddî�n es-Süyûtî�, el-Hâvî li’l-fetâvâ fi’l-fıkh ve ulûmi’t-tefsîr ve’l-hadîs ve’l-usûl, thk. Abdüllatî�f Hasen 
Abdurrahmân (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 2000 ), 2/222-255.

[42] İ�bnü’l-Cevzî�, el-Mevzû‘ât, 2/122-144; İ�bn Teymiyye, Mecmûatü’l-fetâvâ, 22/141-2, İ�brâhim b. Mûsâ eş-Şâtîbî�, el-‘İtsâm, 
nşr. Ebû Übeyde Meşhûr (Ammân: ed-Dâru’l-Eseriyye, 2007), 1/46.

[43] Askalânî�, el-Kavlü’l-müsedded, 28; Süyûtî�, el-Leâli’l-masnû‘a fi’l-ehâdîsi’l-mevzû‘a, 1/2, 2/44.
[44] Ebû Zekeriyâ Yahya b. Şeref en-Nevevî�, Şerhu Metni’l-erba‘în fi’l-ehâdîs-sahîhati’n-Nebeviyye (Dîmaşk: Dâru’l-Feth, 1984), 

5; Askalânî�, el-Kavlü’l-müsedded, 1; Aliyyü’l-Kārî�, el-Edeb fî Receb, 30, 42.
[45] Celâddî�n es-Süyûtî�, et-Ta‘akkubât ‘ale Mevzû‘âti İbni’l-Cevzî, thk. Abdullah Şa‘bân (Mansûra: Dâru Mekketü’l-Mükerreme, 

2004), 360.
[46] Takîyyüddî�n Osmân İ�bnü’s-Salâh eş-Şehrezûrî�, ‘Ulûmü’l-hadîs, nşr. Nûeddî�n İtr (Dîmaşk: Dârul-Fikri, 1986 ), 99.
[47] Ebû Bekr Ahmed b. Hüseyin el-Beyhakî�, Şu‘abü’l-îmân, nşr. Ebû Hâcir Muhammed b. Saî�d (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 

2000), 3/374; İ�bnü’l-Esî�r Mübarek b. Muhammed, Câmi‘u’l-usûl fî ehâdîsi’r-Resûl, nşr. Abdülkkâdir el-Arnaût (Dîmaşk: 
Mektebetü’l-Hülvânî�, 1971), 6/151.
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Hz. Muhammed’in peygamber olarak gönderildiği gece olduğu belirtilerek o gecede on iki rekât 
namaz kîlîp arkasînda bazî dualarî okuyan ve gündüzünde oruç tutan kimsenin altmîş senelik 
günahînîn affedileceği açîklanmîştîr.[48] 

İ�bnü’l-Cevzî�’nin reddettiği hadisleri Süyûtî�, Beyhakî�’den nakledip bunlarîn mevzu değil, zayîf 
olduğunu kaydetmiştir.[49] Ayrîca mevzu olduğu iddia edilen hadisler arasînda başka yolla veya 
çok az bir farkla rivayet edilen zayîf, hatta hasen derecesinde hadislerin olduğu görülmüştür.[50] 
Hadis âlimleri, İ�bnü’l-Cevzî�’nin hadiste imam olan Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettiği mevzu ha-
dislerin sayîsînî oldukça yüksek gösterip Müslim’i de içine alacak şekilde çoğaltmasînî, delil ve 
şahide dayanmayan değerlendirmeler olarak görmüşler ve bunun büyük gaflet olduğunu ifade 
etmişlerdir.[51] Hadis ilminde özellikle de sahih ve mevzu hadisleri birbirinden ayîrma hususunda 
İ�bnü’l-Cevzî�’den daha fazla dirayetli kabul edilen[52] Ebû Bekir Ahmed el-Beyhakî�, Fezâilü’l-evkât 
isimli eserinde Receb, Şaban, Şevval ve Muharrem aylarînda kîlînan nafile namazlar ve oruçlarla 
ilgili hadisleri muteber kabul edip zikretmiştir.[53] 

Ebû Abdillâh Şemsüddî�n Hâfîz ez-Zehebî�, İ�bnü’l-Cevzî�’nin çok kitap yazmakla birlikte eserle-
rinde fazlaca yanlîşlarîn olduğunu, bir eserini bitirince onu tashih etmek yerine yenisini yazmaya 
başladîğînî belirtir. O� zellikle hadis ilmine dair yazdîğî eserlerin diğer hadisçiler tarafîndan kabul 
görmediğine işaret edilen İ�bnü’l-Cevzî�’nin kendisine tabi olmamayî gerektirecek derecede evham 
sahibi olduğuna dikkat çekilmiştir.[54] İ�bnü’l-Cevzî�’nin yaklaşîk bin sekiz yüz elli, hadis ve haberi 
ihtiva eden Mevzûat’îndan doksan dokuz mevzu hadisi[55] seçen Hâfîz Zehebî�, bunlar arasînda 
nafile ibadetlere dair hadislere yer vermemiştir. 

İ�bnü’l-Cevzî�, hadis ilminde genel kabul görmüş şartlarîn varlîğîna[56] bakmadan bir hadisi 
kendince ortaya koyduğu ölçüye göre geçersiz kabul etmiştir. O, Regâib gecesinde kîlînan namaz 
ile alakalî hadisin râvileri arasînda kendisine yalan isnat edilen ve hali meçhul râviler olduğuna 
işaret ederek ilgili hadisi mevzu kabul etmekle hadis usulünün esaslarînî göz ardî etmiştir. Ay-
rîca onun Regâib gecesinin gündüzünde çok sîcak bir havada oruç tuttuktan sonra uzun secde 
ve tesbihler ihtiva eden bir namaz kîlmanîn büyük eziyet olacağîna işaret edip bunu hadisin 
mevzu olmasîna gerekçe göstermesinin[57] ne hadis ilmine ne ibadetin maksat ve gayesine uy-
gun olduğunu söylemek mümkündür. Aşûre gününün fazileti ve o gün kîlînan namaza dair bazî 
hadislerin sahih olmadîğînî söylemenin ilgili hadislerin mevzu olduğu manasîna gelmediğini 
belirten Aliyyü’l-Kārî�, söz konusu hadislerin Taberânî�[58] ve Beyhakî�[59] gibi meşhur muhaddisler 
tarafîndan sahih görüldüğüne dikkat çeker.[60]

[48] Beyhakî�, Şu‘abü’l-îmân, 3/374; a.mlf., Fezâilü’l-evkât, 23; İ�bn Hacer el-Askalânî�, Tebyînü’l-‘aceb bimâ verade fî şehri Receb, 
thk. Târîk b. ‘İvadullâh (Kahire: Müessesetü Kurtuba, ts. ), 52, 63, 64.

[49] Celâleddî�n es-Süyûtî�, ed-Dürrü’l-Mensûr fi’t-tefsîr bi’l-me’sûr, thk. Abdullah b. Abdülmuhsin et-Türkî� (Kahire: Merkezü 
Hicr, 2003), 7/344.

[50] Askalânî�, Tebyînü’l-‘aceb bimâ verade fî şehri Receb, 56-8; Süyûtî�, el-Leâli’l-masnû‘a fi’l-ehâdîsi’l-mevzûa, 1/2, 2/44; 
Aliyyü’l-Kārî�, el-Edeb fî Receb, 30; İ�bn A� bidî�n, Reddü’l-muhtâr, 2/471.

[51] Askalânî�, el-Kavlü’l-müsedded, 28-32, 45.
[52] İ�bn Receb, ez-Zeyl alâ Tabakâti’l-Hanâbile, 2/490.
[53] Beyhakî�, Fezâilü’l-evkât, 23; a.mlf. Şu‘abü’l-îmân, 3/361.
[54] Şemsüddî�n Muhammed b. Ahmed Osmân ez-Zehebî�, Siyeru âlâmi’n-nübelâ’, nşr. Şu‘ayb el-Arnaût-Hüseyn el-Esed (Beyrut: 

Müessesetü’r-Risâle, 1985), 21/378-82.
[55] Şemsüddî�n Muhammed b. Ahmed Osmân ez-Zehebî�, Ehâdîs muhtâre min Mevzû‘âti’l-Cevrekânî ve’bni’l-Cevzî, nşr. Ab-

durrahman Abdülcebbâr el-Ferî�vâî� (Medine: Müessesetü’r-risâle, 1404), 23 vd.
[56] Süyûtî�, el-Leâli’l-masnû‘a fi’l-ehâdîsi’l-mevzûa, 2/39, 44.
[57] İ�bnü’l-Cevzî�, el-Mevzû‘ât, 2/125-6.
[58] Taberânî�, el-Mu‘cemü’l-evsat, 9/121.
[59] Beyhakî�, Şu‘abü’l-îmân, 3/361.
[60] Aliyyü’l-Kārî�, el-Esrârü’l-merfû‘a fi’l-ahbâri’l-mevzû‘a, thk. Muhammed b. Lütfî� (Beyrut: Mektebetü’l-İ�slâmî�, 1986), 451-3.
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Receb ayînîn ilk cuma gecesinde (Regâib kandilinde) kîlînan on iki rekât namazîn Resûlul-
lah’a isnat ile rivayet edildiğini belirten İ�mam Gazzâlî�, söz konusu namazî kîlanîn günahlarînîn 
bağîşlanîp kendisine şefaat salâhiyeti verileceğinin hadislerde beyan edildiğini belirtir. Söz 
konusu hadisin âhâd yol ile nakledilmesi sebebiyle Regâib namazînîn teravih ve bayram namazî 
derecesinde olmamakla birlikte müstehab bir namaz olduğunu ifade eden Gazzâlî�, Kudüs’te 
Müslümanlarîn hepsinin bu namazî kîlmaya devam edip terkine müsamaha göstermedikleri-
ne dikkat çeker. Gazzâlî�, Şaban ayînîn on beşinci gecesi (Berât kandili) her rekâtta Fatiha’dan 
sonra on ihlas okunarak kîlînan yüz rekât namazîn selef-i sâlihin tarafîndan kîlînmaya devam 
edildiğini ve “Hayîr namazî” olarak isimlendirildiğini ifade eder. Bu namazî kîlmak için Müslü-
manlarîn toplandîklarînî ve bazen cemaat ile kîldîklarînî belirtip söz konusu namazîn sahâbe-i 
kiramdan otuz zattan işitildiğine işaret eden Gazzâlî�, tesbih namazî kîlînmadan bir hafta ya da 
ay geçirilmemesi gerektiğini açîklar. Abdest namazî, yolculuk namazî, evden çîkarken kîlînan 
namaz ve istihare namazî gibi pek çok nafile namazî[61] mekruh vakitlerde kîlmanîn müstehab 
olmadîğînî belirten Gazzâlî�, kerahet vakitleri dîşînda her zaman her nevi nafile namazîn caiz 
olduğunu belirtir.[62] 

Tasavvuf ehli, tesbih namazî başta olmak üzere nafile namazlarî kîlmaya büyük hassasiyet gös-
termişler ve nafile namazlarîn bereketine dikkat çekip[63] özellikle tesbih namazînîn faziletinin çok 
fazla olmasî sebebiyle dinî� hassasiyeti zayîf olan kimselerin onu terk edeceğini ifade etmişlerdir.[64] 
O� mer b. Abdülazî�z teravihin her dört rekâtîndan sonra Mekke ehlinin Kâbe-i Muazzama’yî tavaf 
ederek aldîklarî sevaba nail olmak niyetiyle her tavafa karşîlîk dört rekât namaz ziyade ederek 
teravihi otuz altî rekâta çîkarmîştîr. Resûlullah’în devrinde bu şekilde bir namaz olmadîğî halde 
O� mer b. Abdülazî�z’in bunu yapmasî, meşru bir ibadet olan namazî nafile olarak fazla kîlmanîn 
caiz olduğunu göstermektedir.[65] 

Nevevî� ise ibadeti sadece cuma gecesine tahsis etmeyi yasaklayan hadisten hareketle Regâib 
namazî kîlmayî bidʿat ve dalâlet olarak nitelemiştir.[66] Aliyyü’l-Kārî�, Regâib gecesi gibi mübarek 
gecelerde kîlînan namaz ve tutulan oruçlarla alakalî bazî hadislerin mevzu olduğuna[67] dikkat 
çekmekle birlikte bazî hadislerin farklî yollarla pek çok kez rivayet edilen zayîf hadisler olduğu-
nu ve zayîf hadislerle amel konusunda ulemanîn icmâ ettiğini belirterek Nevevî�’nin görüşünü 
eleştirmiştir.[68] Hadis ilminde temayüz eden Abdülhak b. Seyfiddî�n ed-Dihlevî� (öl. 1052/1642) 
Regâib namazînîn isnadî konusunda Nevevî� başta olmak üzere hadisçilerin “Bize göre bu sahih 
değildir” demekle yetinmeyip mübalağalî açîklamalar yaptîklarîna dikkat çekmiştir. Dihlevî�, söz 
konusu namazî büyük veliler ve âlimlerin kîlmasî sebebiyle bu konudaki açîklamalarîn insaf sî-
nîrlarînda kalmasî gerektiğini belirtmiştir. Dihlevî� ayrîca İ�bnü’l-Esî�r Mübarek b. Muhammed’in 
(öl. 606/1210) Kütüb-i Sitte hadislerini cem ettiği Câmi’u’l-usûl isimli eserde söz konusu hadisi 
zikretmesine[69] atîfta bulunarak[70] mübarek gün ve gecelere mahsus namazlarî caiz görmüştür.

[61] İ�bn Mâce “İ�kâmetü’s-salâh” 181-193; İ�bn A� bidî�n, Reddü’l-muhtâr, 2/473; Ebu’l-İ�hlâs Hasan b. Ammâr eş-Şürünbülâlî�, 
İmdâdü’l-fettâh Şerhu Nûri’l-îzâh ve necâti’l-ervâh, nşr. Beşşâr Bekrî� Arâbî� (Dîmaşk: y.y., 2002), 403-4. 417.

[62] Gazzâlî�, İhyâü ulûmi’d-dîn, 1/203-4, 208.
[63] Ebû Tâlib el-Mekkî�, Kûtu’l-kulûb, 1/132-34; Beyhakî�, es-Sünenü’s-sağîr, “Salat” 101, (1/301-2), Süyûtî�, el-Leâli’l-masnû‘a 

fi’l-ehâdîsi’l-mevzûa, 2/43-44.
[64] İ�bn A� bidî�n, Reddü’l-muhtâr, 2/471.
[65] Abdurrahman b. Muhammed b. İ�vaz el-Cezî�rî�, Kitâbü’l-Fıkh ‘ale’l-mezâhibi’l-erba‘a, nşr. Mahmûd O� mer ed-Dimyâtî� 

(Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 2010), 178.
[66] Ebû Zekeriyâ Yahya b. Şeref en-Nevevî�, Sahîhu Müslim bi Şerhi Nevevî (Kahire: Matbaatü’l-Mîsrîyye, 1929), 8/10.
[67] Aliyyü’l-Kārî�, el-Esrârü’l-merfû‘a fi’l-ahbâri’l-mevzû‘a, 341, 396. 438-40.
[68] Aliyyü’l-Kārî�, el-Edeb fî Receb, 30-46.
[69] İ�bnü’l-Esî�r Mübarek, Câmi‘u’l-usûl fî ehâdîsi’r-Resûl, 6/151.
[70] Dihlevî�, Mâ sebete bi’s-sünne fî eyyâmi’s-sene, 212.
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İ�smail Hakkî Bursevî� (öl. 1137/1725) Nevevî�’nin Regâib gecesi kîlînan namazîn dalalet ve 
bidʿat olduğunu söylemesinin batîl ve cehalet olduğunu ifade etmiştir. Bursevî�, ibadeti cuma 
gecesi gibi sadece bir geceye tahsis etmeyi yasaklayan hadisten[71] asîl maksadîn Müslümanlarî 
haftanîn diğer günleri ibadet etmeyip ibadeti sadece cumartesi gününe tahsis eden Yahudilere 
ve pazar gününe tahsis eden Hristiyanlara benzemekten kaçîndîrmak olduğunu belirtmiştir. O, 
Müslümanlarîn her günün ibadetini yapmakla birlikte, cuma gecesinin faziletinden dolayî gece-
yi ihyada asîl olan namaza ilave etmelerinde, yani fazla nafile namaz kîlmalarînda büyük fayda 
olduğuna dikkat çekmiş ve Resûlullâh’în Allah’a şükür için Regâib gecesinde on iki rekât namaz 
kîldîğînî ifade etmiştir. “Bir namaz mekruh veya haram vakitte kîlînmadîğî takdirde onu dalâlet 
görmek büyük bir hatadîr” diyen Bursevî�, gerçek dalâlet ve cehaletin namaz kîlanî, bidʿate nispet 
edip ona lanet etmek olduğunu belirtmiştir.[72] 

Müslümanî namazdan men etmeme noktasînda Hz. Ali’nin yaklaşîmîna dikkat çekilmiştir. Bay-
ram namazî kîlmak üzere camiye giden Hz. Ali, bayram namazîndan önce nafile namaz kîlmayî 
doğru bulmadîğî halde bazîlarînîn namaz kîldîğînî görüp onlara “Ben Resûlullah’î bunu yaparken 
görmedim demekle iktifa etmiştir. Yanînda bulunanlar: “Onlarî men etmeyecek misiniz?” deyin-
ce o: “Kul namaz kıldığı zaman onu men eden kimseyi gördün mü ?” mealindeki âyetin hükmüne 
girmekten korktuğunu ifade ederek “Namaz kîlana engel olan insan olmam” demiştir.[73] 

4. Nafile Namazların Cemaat ile Kılınması Meselesi

Resûlullah “Kişinin nafile namazî evinde kîlmasî, mescitte kîlmasîndan daha faziletlidir.”[74] bu-
yurarak nafile namazîn genel manada evde kîlînmasînîn, mescitte cemaat ile kîlînmasîndan daha 
evla olduğunu beyan etmişlerdir.[75] Bununla birlikte aşağîda örneklerini vereceğimiz şekilde bazen 
Peygamber Efendimizin nafile namazlarî cemaat ile kîldîrdîğî bilinmektedir.[76] Peygamberimizin 
Ramazan ayînda birkaç gece cemaate teravih namazî kîldîrdîğî[77] meşhur olmakla birlikte Hz. 
Peygamber’in pek çok kez nafile namazî cemaate kîldîrdîğî bilinmektedir.[78] Resûlullah, Ramazan 
ayînîn son gecelerinin birinde gecenin üçte biri geçinceye kadar, sonraki bir gecede ise gecenin 
yarîsînîn bitmesine yakîn, üçüncü gecede ise sahur vaktinin geçmesine az bir vakit kalîncaya kadar 
nafile namaz kîldîrmîştîr.[79] Bir başka rivayet göre ise Resûl-i Ekrem Ramazan gecesinde namaz 
kîlarken arkasîndaki cemâatin çoğaldîğînî hissedince namazînî kîsa tutup hane-i saâdetlerine 
geçmiş ve kalan namazlarînî orada kîlmîştîr.[80] 

Ayrîca Peygamber Efendimiz Ramazan ayînda bir gece mescidin kenarînda cemaat ile namaz 
kîlanlarî görünce “Bunlar ne yapîyor?” diye sormuş, sahâbeden birisi de “Onlar Kur’ân ezberinde 
olmayan insanlar, Ü� bey b. Ka‘b onlara namaz kîldîrîyor.” deyince o da; “Yaptîklarînda isabet ettiler.” 
buyurmuştur.[81] Ayrîca Ü� bey b. Ka‘b, evinde akşam “Biz Kur’ân-î Kerî�m’i okumasînî bilmiyoruz, 

[71] Müslim, “Savm”148.
[72] İ�smail Hakkî Bursevî�, Hadîs-i erbaîn Tercümesi ve Şerhi (İ�stanbul: Mahmud Bey Matbaasî, 1317), 72-3.
[73] Fahreddî�n er-Râzî�, Mefâtihu’l-gayb (Beyrut: Dâru İ�hyâi’t-Türâsi’l-Arabiyye, 1981), 32/20; Süyûtî�, el-Hâvî li’l-fetâvâ, 

1/256.
[74] Buhârî�, “Ezân”, 81; Müslim, “Salâtü’l-Müsâfirî�n”, 213.
[75] Askalânî�, Fethu’l-bâri bi-şerhi Sahîhi’l-Buhârî, 2/252.
[76] Ebû Abdullah İ�smâî�l el-Buhârî�, Tarihu’l-kebîr (Haydarâbât: y.y., 1360), 7/80-81; Ebü’l-Hasen İ�zzüddî�n İ�bnü’l-Esî�r, Üs-

dü’l-ğâbe fî ma‘rifeti’s-sahabe (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, ts.), 3/551-52.
[77] Buhârî�, “Salâti’t-Terâvî�h”,1; Müslim, “Salâtü’l-Müsâfirî�n”, 213.
[78] Mervezî�, Kitâbu Kıyâmi Ramazân, 25-27.
[79] Ebû Dâvûd, “Salat”, 318; Tirmizî�, “Savm”, 81; Beyhakî�, es-Sünenü’s-sağîr, 1/298.
[80] Müslim, “Savm”, 59; İ�bn Hanbel, el-Müsned, 3/193.
[81] Ebû Dâvûd, “Salat” 318; Ebû Bekir Ahmed b. Hüseyin el-Beyhakî�, es-Sünenü’l-kübrâ (Haydarâbât: Dâiratü’l-Ma‘ârifi’l-Os-

mâniyye, 1346), 2/495.
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sizin arkanîzda namaz kîlsak” diyen kadînlara sekiz rekât namaz ve vitri kîldîrmîş, sabah olunca 
da bunu Resûlullah’a arz edip tasvibini almîştîr.[82] 

Hadis kaynaklarînda yer aldîğî şekilde Peygamber Efendimiz’in nafile olarak cemaate namaz 
kîldîrmasî Ramazan ayî ve teravih ile sînîrlî değildir. Ensardan İ�tbân b. Mâlik, Kuba yakînlarînda 
kendi kabilesinin mescidinde imamlîk yaparken[83] Resûlullah’a gelip yağmurlarîn fazla yağdîğî 
zamanlarda cami ile evinin arasîndaki derenin suyunun yükselmesi sebebiyle karşî tarafa geçe-
mediğini beyan edip evinin bir tarafînda mescit yapmak istediğini bildirmiştir. İ�tbân b. Mâlik’in 
Hz. Peygamber’den mescit yapmak istediği yeri belirlemek için evine gelip namaz kîldîrmasînî 
rica etmesi üzerine Hz. Ebû Bekir ile beraber söz konusu evi teşrif eden Resûlullah kuşluk vakti 
orada bulunanlara imamlîk yaparak iki rekât duha namazî kîldîrmîştîr.[84] Ayrîca Müslim’de yer 
aldîğî şekilde Hz. Enes’in annesinin davetine icabet eden Peygamber Efendimiz yemekten sonra 
Hz. Enes’i sağ arka tarafînda, Hz. Enes’in annesi ve teyzesini de onun arkasînda saf yaparak nafile 
namaz kîldîrmîştîr.[85] 

Amelî� dört mezhep, nafile namazînî cemaat ile kîlmanîn duruma göre sünnet, mübah ve mekruh 
olmasî noktasînda farklî görüşlere sahip olmuştur.[86] Ebû Ca‘fer et-Tahâvî� (öl. 321/933), Rama-
zan ayînîn yirmi üç, yirmi beş ve yirmi yedinci gecelerinde Hz. Peygamber’in teravih namazînî 
cemaat ile kîldîrdîğîna dair hadis-i şerifi zikrettikten sonra Ramazan gecelerinde camilerin boş 
bîrakîlmamasî gerektiğinde icmâ olduğunu belirtmiştir. Tahâvî�, Ramazan gecelerini bu şekilde 
ihya etmeyi vâcib-i kifâye görüp teravihi cemaat ile eda etmenin, tek başîna kîlmaktan daha 
faziletli olduğunu ifade etmiştir.[87] Bununla birlikte Kur’ân-î Kerî�m ezberinde olan ve tembellik 
yapmasîndan korkulmayan kimsenin teravihi münferiden kîlmasînîn daha evla, değil ise cemaat 
ile kîlmasînîn caiz olduğunu söyleyen bazî âlimler de bulunmaktadîr.[88]

Tahâvî�’nin açîklamalarîna yer veren Şemsüleimme es-Serahsî� (öl. 483/1090), Peygamber 
Efendimizin Ramazan ayînîn son gecelerinde teravih namazînî cemaat ile kîldîrdîğînî açîklar. O, 
hadis-i şerifi zikrettikten sonra teravihi tek başîna kîlmanîn doğru olmadîğînî, cemâatin; salih-
lerin ve Hulefâ-yi Râşidî�n’in sünneti olduğuna dikkat çekmiştir. Hz. O� mer’in teravihi cemaat ile 
kîldîrmasîndan dolayî daha sonra sahabî�lerin “Hz. O� mer bizim mescitlerimizi nurlandîrdîğî gibi 
Allah da onu kabrinde nurlandîrsîn.”[89] şeklinde dua ettiklerini hatîrlatan Serahsî�, teravihte ce-
maati inkâr eden kimsenin bidʿatçi olduğunu açîklamîştîr. O, farz namazlarî cemaat ile kîlmanîn 
İ�slâm’în şiarî olduğu gibi teravih namazînî cemaat ile kîlmanîn da sünnetin şiarî olduğunu belirtir.[90] 

Hanefî�ler arasînda farklî görüşler[91] bulunmakla birlikte özellikle sonraki âlimler, vitir ve nafile 
namazlarî Ramazan ayînîn dîşînda sürekli cemaat ile kîlmanîn bidʿat olduğunu, bazen kîlmanîn 
ise mübah olduğunu açîklamîşlar, mekruh olduğunu söyleyenlerin bununla tenzihen mekruhu 
kastettiklerini ifade etmişlerdir.[92] Bu görüşte olan Hanefî� âlimler, Hz. Ebû Bekir’in cenazesi 

[82] Mervezî�, Kitâbu Kıyâmi Ramazân, 43.
[83] Buhârî�, Tarihu’l-kebîr 7/80-81; İ�bnü’l-Esî�r, Üsdü’l-ğâbe fî ma‘rifeti’s-sahabe, 3/551-52.
[84] Buhârî�, “Teheccüd”, 36; Dârakutnî�, “Cenâiz”, 8; Ebu Muhammed Bedrüddî�n el-Aynî�, Umdetu’l-kārî Şerhu Sahihi’l-Buhârî 

(Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 2001), 7/360-63.
[85] Buhârî�, “Ezân”, 78; Müslim, “Salat”, 266-9.
[86] Cezî�rî�, Kitâbü’l-Fıkh ‘ale’l-mezâhibi’l-erba‘a, 212-3.
[87] Ebû Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahâvî�, Muhtasaru İhtilâfu’l-ulemâ, ihts. Ebû Bekir Ahmed b. Ali el-Cessâs, thk. 

Abdullah Nezî�r Ahmed (Beyrut: Dâru’l-Beşâiri’l-İ�slâmiyye, 1995), 1/313-4.
[88] Ebû Hâmid Muhammed el-Gazzâlî�, el-Vasît fi’l-mezhep, thk. Ahmed Mahmûd İ�brahî�m (Kahire: Dâru’s-Selâm, 1997), 2/215.
[89] Mervezî�, Kitâbu Kıyâmi Ramazân, 46.
[90] Serahsî�, Mebsût, 2/145.
[91] Ebû Muhammed Bedrüddî�n el-Aynî�, el-Binâye şerhü’l-Hidâye (Beyrut: Dâru’l-Fikr, 1990), 2/668-9.
[92] Hayruddî�n b. Ahmed er-Remlî�, Hâşiyetü’l-Bahri’r-râ’ik (İ�stanbul: Nuruosmâniye Kütüphanesi. 1446), 29a; İ�bn A� bidî�n, 

Reddü’l-muhtâr, 2/500.
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defnedildikten sonra Hz. O� mer’in vitir namazînî cemaat ile kîldîrmasîyla istidlal etmişlerdir.[93] 
Hanefî� fakihlerin bir kîsmî ise, ashâb-î kiram devrinde yapîlmadîğînî söyleyerek vitir namazînîn 
Ramazan ayînîn dîşînda cemaat ile kîlînmasînî doğru bulmamîşlardîr.[94] Ramazan ayînîn gecele-
rini ibadetle geçirme istikametinde teravih namazînîn cemaat ile kîlînmasînîn Hz. Peygamber’in 
sünneti ve Hz. O� mer’in tatbikiyle sabit olduğuna dikkat çeken Ebu’l-Hüseyn Ahmed el-Kudûrî� (öl. 
428/1037), Ramazan ayînîn dîşînda nafile namazlarîn cemaat ile kîlînmasînî doğru görmemiştir. 
Kudûrî�, bu konuda Peygamber Efendimizin “Kişinin nafile namazînî evinde kîlmasî, mescitte 
kîlmasîndan daha faziletlidir.”[95] hadisinin esas olduğunu belirtmiştir. O, “Şayet nafilenin cemaat 
ile kîlînmasî caiz olsaydî, onun mescitte kîlînmasî daha faziletli olurdu.”[96] diyerek Asr-î Saâdet’te 
nafile namazlarîn cemaat ile kîlînmasînîn yaygînlîk kazanmadîğîna işaret etmiştir.

Serahsî� ise İ�mam Şâfiî�’nin nafile namazlarî cemaat ile kîlmakta bir beis görmediğine, İ�mam 
Mâlik’in ise müstehab kabul ettiğine dikkat çekmiş ve “Şayet nafile namazlar için cemaat müs-
tehab olsaydî gecelerini ihya eden müçtehitler bunu yapardî.” diyerek bu görüşü tenkit etmiştir. 
Serahsî�, sahâbe ve tâbiî�n devrinden böyle bir haberin nakledilmediğine dikkat çekerek nafile 
namazda cemaatin müstehab olduğuna dair görüşü icmâa muhalif kabul etmiştir.[97] 

Nafile namazîn cemaat ile kîlînmasîna cevaz veren Hanefî� fakihler, “Ramazan ayînîn dîşînda 
vitir cemaat ile kîlînmaz.” ifadesinin nafile namazîn cemaat ile kîlînmasînîn cevazînî yok etme-
diğini, bu ifadenin “Kerahet ile beraber caiz olur.” manasîna geldiğini belirtmişlerdir. Bu sebeple 
Serahsî�’nin yukarîda aktardîğîmîz ifadeleri İ�mam Mâlik’in nafilede cemaati müstehab görmesine 
mukabil olarak söylenmiş olup söz konusu ifadeden hareketle nafile namazî cemaat ile kîlmanîn 
caiz olmadîğînî söylemek doğru değildir. Ancak söz konusu âlimler, Ramazan ayînîn dîşînda vitir 
namazînî cemaat ile kîlmanîn caiz olduğunu söylemekle birlikte bunun müstehab olmadîğînî[98] 
ve devamlî olmayarak bazen yapîlmasî durumunda mekruh değil de mubah olduğunu ifade 
etmişlerdir.[99] Ayrîca Hanefî� kaynaklarînda cemaat ile nafile namaz kîlmanîn mekruh olmasînîn 
dört ve daha fazla kişiden oluşan cemaat için geçerli olduğu ifade edilerek iki kişinin bir ima-
ma uymasînda kerahetin bulunmadîğî, üç kişide ise ihtilaf olduğu belirtilmiştir.[100] Bu hususta 
özellikle nafile namazî kîlmasînî bilmeyen kimsenin onu terk edip sevabîndan mahrum kalmak 
yerine namazî cemaat ile kîlarak kişinin sevap kazanmasînîn esas alîndîğî söylenebilir.

Bazî Hanefî� âlimler, Ramazan ayînîn dîşînda vitir, Regâib, Berât ve Kadir gecelerindeki nafile 
namazlarîn cemâat ile kîlmanîn mekruh olmasînî tedâî�, yani insanlarîn vakit namazlarîna benzer 
şekilde (ezan ve kamet ile) birbirlerini çağîrmasî şartîna bağlamîşlar ve böyle yapîlmasînîn itti-
fakla mekruh olduğunu belirtmişlerdir.[101] Peygamber Efendimizin bayram namazlarî için ezan 
okutmadîğînî ifade eden Hanefî� fakihler, ezan ve kametin sadece farz namazlar için olduğuna 

[93] Ebû Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahâvî�, Şerhu Me‘âni’l-âsâr, thk. Muhammed Zührî�-Muhammed Seyyî�d Câdülhak 
(Beyrut: A� lemül-Kütüb, 1994), 1/293; İ�bn A� bidî�n, Reddü’l-muhtâr, 2/500.

[94] Ebü’l_Hüseyn Ahmed b. Ebî� Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudûrî�, Muhtasaru’l-Kudûrî (İ�stanbul: y.y., 1317), 24; Bur-
hâneddî�n Ali b. Ebî� Bekr el-Merginânî�, el-Hidâye şerhu Bidâyeti’l-mübtedî (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 2010),1/76; 
Remlî�, Hâşiyetü’l-Bahri’r-râ’ik, 29a.

[95] Buhârî�, “Ezân”,81; Müslim, “Salâtü’l-müsâfirî�n”, 213.
[96] Ebü’l_Hüseyn Ahmed b. Ebî� Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudûrî�, Şerhu Muhtasari’l-Kerhî (İ�stanbul: Millet Kütüphanesi, 

Feyzullah Efendi, 804), 76a.
[97] Serahsî�, Mebsût, 2/144.
[98] Ebû Bekir el-Haddâd, Cevheretü’n-neyyire (İ�stanbul: Mahmud Bey Matbaasî,1314 ), 128; Remlî�, Hâşiyetü’l-Bahri’r-râ’ik, 

29a; İ�bn A� bidî�n, Reddü’l-muhtâr, 2/500.
[99] İ�bn A� bidî�n, Reddü’l-muhtâr, 2/500.
[100] Molla Hüsrev, Dürerü’l-Hükkâm fî şerhi Gureri’l-ahkâm (İ�stanbul: Matbaatu Muhammed Esa‘d, 1299), 1/150; İ�bn A� bidî�n, 

Reddü’l-muhtâr, 2/500; Cezî�rî�, Kitâbü’l-Fıkh ‘ale’l-mezâhibi’l-erba‘a, 212, 226.
[101] Hâfuzüddî�n Muhammed b. Muhammed el-Kerderî� el-Bezzâzî�, el-Fetâva’l-Bezzâziyye (el-Fetâva’l-Hindiyye’nin kenarînda) 

(Bulak: el-Matbaatü’l-kübra’l-Emî�riyye, 1310), 4/29, 54; İ�bn Nüceym, el-Bahrü’r-râik, 2/123; Kâtib Çelebi, Mîzanü’l-hak 
fî ihtiyâri’l-hak (İ�stanbul: Ali Rîzâ Efendi Matbaasî, 1286), 81; İ�bn A� bidî�n, Reddü’l-muhtâr, 2/500.
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işaret ederek nafile namaz için ezan ve kameti caiz görmemişlerdir.[102] O� zellikle sonraki Hanefî� 
âlimler, tedâî� olmadan nafile namazlarîn cemaat ile kîlînmasîna cevaz vermişlerdir. 

Fatih Sultan Mehmed Han’în tesis ettiği vakfîn senedinde Yeni Câmi-i Kebî�r (Fatih Camii) için 
tayin edilen imamlarîn vazifesi sayîlîrken yer alan ifadeler, Osmanlî’da nafile namazlarîn cemaat 
ile kîlînmasînîn genel manada kabul edildiği şeklinde anlaşîlabilir. Vakfiyede imamlar için “Her 
gün kîlînmasî farz olan beş vakit namazîn imamlîğînî, terâvih ve Regâib namazî gibi cemaat ile 
kîlînan diğer namazlarîn imamlîğînî î�fa edeler.”[103] şeklindeki cümle, mübarek gecelerdeki nafile 
namazlarîn cemaat ile kîlînmasînîn muteber kabul edildiğini göstermektedir. 

Şeyhülislâm Ebussuûd Efendi: “Cemâat ile Berât ve Regâib namazlarînî kîlmak caiz olur mu?” 
şeklindeki soruya “Tecviz edilmiştir” şekline cevap vererek nafile namazlarîn cemaat ile kîlînma-
sînîn caiz olduğunu ifade etmiştir. Bununla birlikte o, tesbih, Berât ve Regâib namazînî nezrederek 
(kendine vâcib kîlarak) cemâat ile mi, yoksa münferiden mi kîlmanîn daha faziletli olduğuna dair 
soruya ise “Münferiden kîlmak daha faziletlidir” cevabînî vermiştir. Ebussuûd Efendi, “Berât na-
mazînî kîlmak, masiyettir (günahtîr/bidʿattir), bunlar şeytana uyuyorlar, onlarî şehirden sürmek 
lazîm gelir.” gibi sözlerin ise aşîrî ifadeler olduğunu ve böyle söylememek gerektiğini, söz konusu 
namazlara farz namazlar gibi inanîp rağbet etmenin ise cahillik olduğunu belirtmiştir.[104]

Osmanlî’da özellikle fîkha dair telif ettiği eserler büyük rağbet gören Ebu’l-İ�hlâs Hasan b. Am-
mâr Şürünbülâlî� (öl. 1069/1658), mübarek geceleri ihya etmenin mendûb olduğunu açîklamakla 
birlikte sadece bu geceleri ihya etmek için mescitlerde toplanmanîn mekruh olduğunu söylemiştir.[105] 
Şürünbülâlî�, Hicaz âlimlerinin çoğunun Hz. Peygamber ve sahâbenin söz konusu namazlarî mes-
citte cemaat ile kîlmadîklarînî söyleyerek bunlarî cemaat ile kîlmayî doğru bulmadîklarîna vurgu 
yapmîştîr. Bununla birlikte o, aralarîndan tabiî�n ulemâsîndan ileri gelenlerin de bulunduğu bir 
kîsîm âlimin Berât gecesini mescitte cemaat ile ihya etmeyi müstehab gördüklerini, bazîlarînîn 
ise ilgili namazlar için cemaat olmayî mekruh saydîklarînî ifade etmiştir.[106]

Regâib ve Berât gecelerindeki nafile namazlarîn cemâat ile kîlînmasî konusunda insanlarîn 
ifrat ve tefrit arasînda olduklarîna dikkat çeken Kâtib Çelebi, bu namazlarî cemaat ile kîlmanîn 
caiz olduğu yönünde fetva verildiğini ve bu şekilde kîlmanîn örf ve âdet haline geldiğini belirtir. 
Çelebi, söz konusu namazlarîn camide cemaat ile kîlîndîğîna şahit olan bir Müslümanîn cemâate 
muhalefet etmeyip onlarla beraber kîlmasînîn doğru olacağînî açîklar.[107]

Sonuç

Bidʿatin dinen dalâlet ve merdûd olduğunda ve ondan kaçînîlmasî gerektiğinde ittifak eden 
âlimlerin bidʿatin şümulü ve keyfiyeti konusunda ihtilaf edip bazen onun hasene ve seyyie olmak 
üzere ikiye ayîrîldîğî görülmüştür. Hz. Peygamber tarafîndan reddedilen ve dalâlet olduğu ifade 
edilen bidʿatin, bidʿat-i seyyie olduğu ifade edilirken bidʿat-i hasene’nin; minare, medrese, ha-
dislerin tedvini, tefsir, kelâm, sarf ve nahiv gibi ilimlerin farklî isimlerle tanzimi gibi hususlarîn 
olduğu belirtilerek bunlarîn güzel olan yenilikler ( bidʿatler) olduğu açîklanmîştîr. Bir kîsîm âlim 
ise bidʿatte bir güzellik görmeyip bidʿat-i hasene görülen hususlarîn gerçekte bidʿat olmadîğînî 
söylemişlerdir. Bidʿat-i hasene görülenler ile bidʿatin kapsamînîn dîşînda tutulan yenilikler 

[102] Kudûrî�, Şerhu Muhtasari’l-Kerhî, 76b.
[103] Fâtih Vakfiyesi, TKGM-d-02147-00121.
[104] Ebüssuûd Efendi, Fetevâ-yı Ebussuûd Efendi Aleyhirrahme (İ�stanbul: İ�stanbul Büyükşehir Belediyesi Atatürk Kitaplîğî, 

B.17/2), 1/9a.
[105] Ebu’l-İ�hlâs Hasan b. Ammâr eş-Şürünbülâlî�, Nûru’l-îzâh ve necâtü’l-ervâh, nşr. Ebû Zeyd Şelebî� (Kahire: y.y., 1958), 78.
[106] Şürünbülâlî�, İmdâdü’l-fettâh Şerhu Nûri’l-îzâh ve necâti’l-ervâh, 417.
[107] Kâtib Çelebi, Mîzanü’l-hak, 83.
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arasîndaki ihtilafîn lafzî� olduğu söylenebilirse de bidʿatin kapsamî konusundaki anlaşmazlîğîn 
daha derinden olduğu anlaşîlmîştîr.

Regâib ve Berât gibi mübarek gecelerde muayyen rekât ve sureler ile kîlînan namazlarîn bi-
dʿatliği hakkîndaki ihtilafta, ilgili hadislerin sîhhat dereceleri konusundaki ihtilafîn önemli bir 
yerinin olduğunu belirtmek gerekir. Bu kîsîm âlimler nafile namazlarla ilgili hadislerin hepsinin 
mevzu olmadîğînî ve aralarînda farklî isnat ve rivayetlerle gelen zayîf hadislerin de bulunduğu-
na dikkat çekerek mübarek gecelerde muayyen rekât ve sureler ile eda edilen nafile namazlara 
cevaz vermişlerdir. Bilindiği gibi âlimler, helal ve haram gibi hükümlere taalluk eden hadisler 
konusunda sîkî şartlar aramakla birlikte amele taalluk eden konularda zayîf hadislerle istidlali 
caiz görmüşlerdir. O� zellikle mutasavvîflarîn mübarek gecelere mahsus namazlara büyük değer 
vermesi ve tasavvufa karşî menfi yaklaşîmdaki kimselerin ise ilgili namazlarîn bidʿat olduğunu 
söylemesinden hareketle konunun tasavvufî� bilginin özelliği ile ilişkili olduğu anlaşîlmaktadîr. 

Söz konusu nafile namazlarî, cemaat ile ya da münferiden kîlmanîn cevazî ve fazileti konusu 
İ�slâm âlimlerini bir hayli meşgul etmiştir. Bu hususta çoğunluğun Peygamberimizin farklî za-
manlarda bazî kimselere nafile namaz kîldîrmasîyla özellikle de Ramazan ayînda birkaç gece 
cemaate teravih namazî kîldîrmasîyla istidlal ederek nafile namazlarîn cemaatle kîlînmasîna 
cevaz verdiği görülmektedir. Bununla birlikte Asr-î Saâdet’te teravih namazînîn dîşînda farzlar-
dan başka namazî cemaat ile kîlmanîn yaygîn olmadîğîna dikkat çekerek bunu mekruh gören 
pek çok âlimin de bulunduğunu belirtmek gerekir. Ayrîca bazî âlimlerin nafile namazî cemaat 
ile kîlmanîn mekruh olmasînî; tedâî� ile kîlma şartîna bağlayarak birkaç kişiyle veya söz konusu 
namazlarî kîlmayî bilmeyenlerin cemaat ile edasînîn caiz olduğunu söylemelerine baktîğîmîzda 
ihtilaflarîn bir kîsmînîn namazîn veya kîlanîn keyfiyetinden kaynaklandîğî görülmektedir.

Geçmişteki uygulamalara bakîldîğînda söz konusu nafile namazlarîn sünnet olduğunun genel 
kabul gördüğü Osmanlî’da konunun daha çok nafile namazlarî cemaat ile kîlmanîn cevazî ekse-
ninde tartîşîldîğî görülmüştür. Bu çerçevede çoğu âlimin Regâib ve tesbih namazî gibi namaz-
larîn cemaat ile kîlînmasîna cevaz verdiği ve camilerdeki uygulamanîn da bu yönde olduğunu 
belirtmek gerekir.



Siyer Araştırmaları Dergisi • Sayı/Issue: 16 • Nisan/April 2024120

Kaynakça

Ahmed b. Hanbel. Ebû Abdillâh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eş-Şeybânî�. el-Müsned. 10 Cilt. 
Beyrut: y.y., 1405.

Aliyyü’l-Kārî�. el-Esrârü’l-merfû‘a fi’l-ahbâri’l-mevzû‘a. thk. Muhammed b. Lütfî�. Beyrut: Mektebe-
tü’l-İ�slâmî�, 1986.

Aliyyü’l-Kārî�. el-Edeb fî Receb. thk. Hasen Selmân. Beyrut: Mektebetü’l-İ�slâmî�, 1991.

Askalânî�, İ�bn Hacer. el-Kavlü’l-müsedded fi’z-zebbi1’ani’l-Müsned li’l-İmâm Ahmed. Kahire: Mekte-
betü İ�bn Teymiyye, 1401.

Askalânî�, İ�bn Hacer. Fethu’l-bâri bi-şerhi Sahîhi’l-Buhârî. nşr. Muhîbbüddî�n el-Hatî�b-v.dğr. 13 Cilt. 
Kahire: Dâru’r-Reyyân, 1987.

Askalânî�, İ�bn Hacer. Tebyînü’l-‘aceb bimâ verade fî şehri Receb. thk. Târîk b. ‘İvadullâh. Kahire: Mü-
essesetü Kurtuba, ts.

Aynî�, Ebû Muhammed Bedrüddî�n. el-Binâye şerhü’l-Hidâye. 13 Cilt. Beyrut: Dâru’l-Fikr, 1990.

Aynî�, Ebu Muhammed Bedrüddî�n. Umdetu’l-kārî Şerhu Sahihi’l-Buhârî. 25 Cilt. Beyrut: Dâru’l-Kü-
tübi’l-İ�lmiyye, 2001.

Azî�mâbâdî�, Ebü’t-Tayyî�b Muhammed. Avnü’l-mâ‘bûd şerhu Süneni Ebî Dâvûd. thk. Abdurrahmân 
Muhammed Osmân. 14 Cilt. Medine: el-Mektebetü’s-Selefiyye, 1969.

Beyhakî�, Ebû Bekir Ahmed b. Hüseyin. es-Sünenü’l-kübrâ. 11 Cilt. Haydarâbât: Dâiratü’l-Ma‘âri-
fi’l-Osmâniyye, 1346.

Beyhakî�, Ebû Bekir Ahmed b. Hüseyin. es-Sünenü’s-sağîr. thk. Abdülmu‘tî� Emî�n. 4 Cilt. y.y., ts.

Beyhakî�, Ebû Bekr Ahmed b. Hüseyin. Şu‘abü’l-îmân. nşr. Ebû Hâcir Muhammed b. Saî�d. 9 Cilt. 
Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 2000.

Beyhakî�, Ebû Bekir Ahmed b. Hüseyin. el-Medhal ilâ ‘ilmi’s-sünen. nşr. Muhammed Gavvâme. Kahire: 
Dâru’l-Yüsr, 2017.

Beyhakî�, Ebû Bekir Ahmed b. Hüseyin. Fezâilü’l-evkât. thk. H. Mahmûd Abdüssemî�‘i. Beyrut: Dâ-
ru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 1997.

Bezzâzî�, Hâfuzüddî�n Muhammed b. Muhammed el-Kerderî�. el-Fetâva’l-Bezzâziyye (el-Fetâva’l-Hin-
diyye’nin kenarînda) 4 Cilt. Bulak: el-Matbaatü’l-Kübra’l-Emî�riyye, 1310.

Birgivî� Mehmed Efendi. et-Tarîkatü’l-Muhammediyye ve’s-siretü’l-Ahmediyye. Dîmaşk: Dâru’l-Kalem, 
2011.

Buhârî�, Ebû Abdillâh Muhammed b. İ�smâil. el-Câmi‘u’s-sahîh. 4 Cilt. Kahire: Mektebetü’s-Selefiyye, 
1400.

Buhârî�, Ebû Abdullah Muhammed İ�smâî�l. Târihu’l-kebîr. 9 Cilt. Haydarâbât: y.y., 1360.

Bursevî�, İ�smail Hakkî. Hadîs-i erbaîn Tercümesi ve Şerhi. İ�stanbul: Mahmud Bey Matbaasî, 1317.

Cezî�rî�, Abdurrahman b. Muhammed b. İ�vaz. Kitâbü’l-Fıkh ‘ale’l-mezâhibi’l-erba‘a. nşr. Mahmûd O� mer 
ed-Dimyâtî�. 5 Cilt. Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 1971.

Cürcânî�, Seyyid Şerif. Ta’rifât. nşr. Abdurrahman Ümeyra. Beyrut: Dâru’t-Tîbâtü’l-A� mire, 1987.

Dihlevî�, Abdülhak b. Seyfeddî�n. Mâ sebete bi’s-sünne fî eyyâmi’s-sene. thk. Esedullâh b. Şiramî�n. 
Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 2018.



121Mübarek Gecelerde Kılınan Nafile Namazların Bid‘atliği Meselesine Eleştiriler Bir Yaklaşım

Ebû Dâvûd, Süleyman b. el-Eşʿas es-Sicistânî�. es-Sünen. nşr. Muhammed Nâsîruddî�n el-Elbânî�. 5 Cilt. 
Riyad: Mektebetü’l-Maʿarif, 1424.

Ebüssuûd Efendi. Fetevâ-yı Ebussuûd Efendi Aleyhirrahme. (İ�stanbul: İ�stanbul Büyükşehir Belediyesi 
Atatürk Kitaplîğî, B.17/2.

Fâtih Vakfiyesi, TKGM-d-02147-00121.

Fî�rûzâbâdî�, Muhammed Ebü’t-Tâhir. Kâmûs Tercemesi. trc. A� sîm Efendi. 4 Cilt. İ�stanbul: Bahriye 
Matbaasî, 1305.

Gazzâlî�, Ebû Hamid Muhammed. İhyâü ulûmi’d-dîn. 4 Cilt. Kahire: y.y., 1957.

Gazzâlî�, Ebû Hâmid Muhammed. el-Vasît fi’l-mezhep. thk. Ahmed Mahmûd İ�brahî�m. 7 Cilt. Kahire: 
Dâru’s-Selâm, 1997.

Gazzâlî�, Ebû Hâmid Muhammed. el-Münkız mine’d-dalâl. thk. Ahmed Şemsüddî�n. Beyrut: Dâru’l-Kü-
tübi’l-İ�lmiyye, 1998.

Gazzâlî�, Ebû Hâmid Muhammed. İlcâmü’l-avâm an ilmi’l-kelâm (Mecmû‘atu resâil). Beyrut: Dâ-
ru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 1994.

Haddâd, Ebû Bekir. Cevheretü’n-neyyire. İ�stanbul: Mahmud Bey Matbaasî, 1314. 

İ�bn Abdüsselâm, İ�zzeddî�n. Kavâ‘idü’l-ahkâm fî mesâlihi’l-enâm. thk. Tâhâ Abdurraûf S‘ad. Kahire: 
Mektebetü’l-Külliyâti’l-Ezheriyye, 1991.

İ�bn A� bidî�n, Muhammed Emî�n b. O� mer b. Abdülazî�z. Reddü’l-muhtâr ale’d-Dürri’l-muhtâr şerh Ten-
vîri’l-ebsâr. 12 Cilt. Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 1994.

İ�bn Mâce, Ebû Abdullah Muhammed b. Yezî�d el-Kazvî�nî�. es-Sünen. nşr. Muhammed. F. Abdülbâkî�, 2 
Cilt. Kahire: Dâru İ�hyâi kütübi’l-Arabiyye, 1954.

İ�bn Nüceym, Zeynüddî�n Zeyn b. İ�brahî�m b. Muhammed. el-Bahrü’r-râik şerhu Kenzi’d-dekâik. 9 Cilt. 
Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 2013.

İ�bn Receb, Abdurrahmân b. Ahmed. ez-Zeyl alâ Tabakâti’l-Hanâbile. nşr. Abdurrahmân b. Süleymân. 
5 Cilt. Riyad: Mektebetü’l-Abikân, 1425.

İ�bn Teymiyye, Takiyyüddî�n. Mecmûatü’l-fetâvâ. nşr. A� mir el-Cezzâr-Enver el-Bâz. 37 Cilt. Mansûre: 
Dâru’l-Vefâ, 2005.

İ�bnü’l-Arabî�, Muhyiddî�n. Fütûhâtü’l-Mekkiye. nşr. Osman Yahya-İ�brahim Medkûr. 14 Cilt. Kahire: 
el-Mektebetü’l-Arabiyye, 1985.

İ�bnü’l-Cevzî�, Ebü’l-Ferec Abdurrahmân. el-Mevzû‘ât. nşr. Abdurrahmân Muhammed Osmân. Medine: 
Mektebetü’s-Selefiyye, 1966.

İ�bnü’l-Cevzî�, Ebü’l-Ferec Abdurrahmân. Telbîsü İblîs. Beyrut: Dâru’l-Fikr, 2001.

İ�bnü’l-Esî�r Mübarek b. Muhammed. Câmi‘u’l-usûl fî ehâdîsi’r-Resûl. nşr. Abdülkkâdir el-Arnaût. 12 
Cilt. Dîmaşk: Mektebetü’l-Hülvânî�, 1971.

İ�bnü’l-Esî�r, Ebü’l-Hasen İ�zzüddî�n. Üsdü’l-gâbe fî ma‘rifeti’s-sahâbe. Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, ts.

İ�bnü’s-Salâh, Takîyyüddî�n Osmân eş-Şehrezûrî�. ‘Ulûmü’l-hadîs. nşr. Nûeddî�n İtr. Dîmaşk: Dârul-Fikri, 
1986.

İ�mam Mâlik. el-Muvatta’. nşr. Muhammed Fuâd Abdülbâki. Beyrut: Dâru İ�hyâi’t-Türâsi’l-Arabî�, 1985.

İ�mâm-î Rabbânî�, Ahmed Fârûk es-Serhendî�. Mektûbât. 3 Cilt. İ�stanbul: Fazilet Neşriyat, t.y.

Karafî�, Şihâbüddî�n Ebü’l-Abbâs Ahmed. el-Fürûk. Beyrut: Müessesetü’r-Resâil, 2003. 



Siyer Araştırmaları Dergisi • Sayı/Issue: 16 • Nisan/April 2024122

Kâtib Çelebi. Mîzanü’l-hak fî ihtiyâri’l-hak. İ�stanbul: Ali Rîzâ Efendi Matbaasî, 1286.

Kudûrî�, Ebü’l_Hüseyn Ahmed b. Ebî� Bekr Muhammed b. Ahmed. Muhtasaru’l-Kudûrî. İ�stanbul: y.y., 
1317.

Kudûrî�, Ebü’l_Hüseyn Ahmed b. Ebî� Bekr Muhammed b. Ahmed. Şerhu Muhtasari’l-Kerhî. İ�stanbul: 
Millet Kütüphanesi, Feyzullah Efendi, 804.

Kuşeyrî�, Ebu’l-Kâsîm Abdülkerim. er-Risâletü’l-Kuşeyriyye. Kahire: Dâru’ş-Şa‘b, 1989.

Makdisî�, Ebû Şâme Şihâbüddî�n Abdurrahman. el-Bâ‘is ‘alâ inkâri’l-bida‘ ve’l-havâdîs. Mekke: Mat-
batü’n-Nehda, 1981.

Mekkî�, Ebû Tâlib Muhammed. Kûtu’l-kulûb, thk. Mahmûud İ�brahim. 2 Cilt. Kahire: Dâru’t-Türâs, 2001.

Merginânî�, Burhâneddî�n Ali b. Ebî� Bekr. el-Hidâye şerhu Bidâyeti’l-mübtedî. 2 Cilt. Beyrut: Dâru’l-Kü-
tübi’l-İ�lmiyye, 2010.

Mervezî�, Muhammed b. Nasr. Kitâbu Kıyâmi Ramazân. nşr. Ahmed Aşûr-Cemâl Abdülmü’min el-
Kûmî�. Kahire: Dârul- İ�‘tisâm, 1994.

Molla Hüsrev. Dürerü’l-Hükkâm fî şerhi Gureri’l-ahkâm. 2 Cilt. İ�stanbul: Matbaatu Muhammed Esa‘d, 
1299.

Mollaibrahimoğlu, Cemil Cahit. “Regâib ve Berat Geceleri ile A� şûrâ Günü Namazlarî ve Rivayetleri”. 
Rize İ�lahiyat Dergisi 23 (Nisan 2023), 61-77.

Münzirî�, Ebû Muhammed Zekiyyüddî�n. et-Terğîb ve’t-terhîb. 4 Cilt. Kahire: Mektebetü’l-Kayyime, ts.

Müslim, Ebu’l-Hüseyn Müslim b. el-Haccâc en-Kuşeyrî�, el-Câmiʿu’ṣ-ṣaḥiḥ̂. 8 Cilt. İ�stanbul: Matba-
tü’l-A� mire, 1329.

Nevevî�, Ebû Zekeriyâ Yahya b. Şeref. Sahîhu Müslim bi Şerhi Nevevî. 18 Cilt. Kahire: Matbaatü’l-Mîs-
rîyye, 1929.

Nevevî�, Ebû Zekeriyâ Yahya b. Şeref. Şerhu Metni’l-erba‘în fi’l-ehâdîs-sahîhati’n-Nebeviyye. Dîmaşk: 
Dâru’l-Feth, 1984.

Râzî�, Fahruddî�n. Mefâtihu’l-gayb. 32 Cilt. Beyrut: Dâru İ�hyâi’t-Türâsi’l-Arabiyye, 1981.

Remlî�, Hayruddî�n b. Ahmed. Hâşiyetü’l-Bahri’r-râ’ik. İ�stanbul: Nuruosmâniye Kütüphanesi, 1446.

Serahsî�, Şemsüleimme. el-Mebsût. 31 Cilt. Beyrut: Dâru’l-Ma’rife, 1989.

Serrâc, Ebû Nasr. el-Lüma’. Kahire: Dâru’l-Kütübi’l-Hadî�se, 1960.

Süyûtî�, Celâddî�n. et-Ta‘akkubât ‘ale Mevzû‘âti İbni’l-Cevzî. thk. Abdullah Şa‘bân. Mîsîr: Dâru Mek-
ketü’l-Mükerreme, 2004.

Süyûtî�, Celâleddî�n. ed-Dürrü’l-Mensûr fi’t-tefsîr bi’l-me’sûr. thk. Abdullah b. Abdülmuhsin et-Türkî�. 
17 Cilt. Kahire: Merkezü Hicr, 2003.

Süyûtî�, Celâleddî�n. el-Hâvî li’l-fetâvâ fi’l-fıkh ve ulûmi’t-tefsîr ve’l-hadîs ve’l-usûl. thk. Abdüllatî�f Hasen 
Abdurrahmân. 2 Cilt. Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 2000.

Süyûtî�, Celâleddî�n. el-Leâli’l-masnû‘a fi’l-ehâdîsi’l-mevzûa. Beyrut: Dâru’l-Ma‘rife, ty.

Şâtîbî�, İ�brâhim b. Mûsâ. el-‘İtsâm. nşr. Ebû Übeyde Meşhûr. 4 Cilt. Ammân: ed-Dâru’l-Eseriyye, 2007.

Şürünbülâlî�, Ebu’l-İ�hlâs Hasan b. Ammâr. İmdâdü’l-fettâh Şerhu Nûri’l-îzâh ve necâti’l-ervâh, nşr. 
Beşşâr Bekrî� Arâbî�. Dîmaşk: y.y., 2002.

Şürünbülâlî�, Ebu’l-İ�hlâs Hasan b. Ammâr. Nûru’l-îzâh ve necâtü’l-ervâh. nşr. Ebû Zeyd Şelebî�. Kahire: 
y.y., 1958.



123Mübarek Gecelerde Kılınan Nafile Namazların Bid‘atliği Meselesine Eleştiriler Bir Yaklaşım

Taberî�, Ebû Câfer Muhammed b. Cerir. Târihu’t-Taberî (Târîhu’r-rusül ve’l-mülûk). 11 Cilt. Kahire: 
Dâru’l-Ma‘ârî�f, 1970.

Tahâvî�, Ebû Ca‘fer Ahmed b. Muhammed. Muhtasaru İhtilâfu’l-ulemâ. ihts. Ebû Bekir Ahmed b. Ali 
el-Cessâs. thk. A. Nezî�r Ahmed. 5 Cilt. Beyrut: Dâru’l-Beşâiri’l-İ�slâmiyye, 1995.

Tahâvî�, Ebû Ca‘fer Ahmed b. Muhammed. Şerhu Me‘âni’l-âsâr. thk. Muhammed Zührî�-Muhammed 
Seyyî�d Câdülhak. 5 Cilt. Beyrut: A� lemül-Kütüb, 1994.

Teftâzânî�, Sa’du’dî�n Mes’ud b. O� mer. Şerhu’l-Makâsıd. 5 Cilt. Beyrut: A� lemü’l-Kütüb, 1989.

Tirmizî�, Ebû İ�sâ Muhammed b. Sevre. “el-Câmiʿu’ṣ-ṣaḥiḥ̂. nşr. Ahmed Muhammed Şâkir. 5 Cilt. Kahire: 
Matbaatu Mustafa el-Mebânî�, İ�kinci Basîm,1978.

Ya‘kûbî�, Ebî� Ya‘kûb İ�shâk b. Ca‘fer. Târîhu’l-Ya‘kûbî. thk. Abdülemî�r Mehnâ. 2 Cilt. Beyrut: Şirke-
tü’l-İ�‘lâm’il-matbû‘ât, 2010.

Zehebî�, Şemsüddî�n Muhammed b. Ahmed Osmân. Ehâdîs muhtâre min Mevzû‘âti’l-Cevrekânî 
ve’bni’l-Cevzî. nşr. Abdurrahman Abdülcebbâr el-Ferî�vâî�. Medine: Müessesetü’r-Risâle, 1404.

Zehebî�, Şemsüddî�n Muhammed b. Ahmed Osmân. Siyeru âlâmi’n-nübelâ’. nşr. Şu‘ayb el-Arnaût-Hü-
seyn el-Esed. 25 Cilt. Beyrut: Müessesetü’r-Risâle, 1985.


