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Ebii’'l-feth Kutbiiddin Muhammed b. Mutahhar Cami’'nin Hadikatii'l-Hakika Adl Eseri
Baglaminda Sema Anlayisi

Understanding of Sama in the Context of Ebu'l-fath Qutb al-Din Muhammad b. Mutahhar
Jami 's Work Named Hadiqat al-Haqiqat

Ozet

Ebii’l-Feth Kutbiiddin Muhammed b. Mutahhar Cami (6. 667/1267) tasavvufi eser veren siifilerdendir. Bu
calismada Kutbiiddin Cami’'nin sema ile iligkili goriislerinin agiklanmasi amaglanmaktadir. K. Cami’'nin fikirleri diger
stfilerle mukayese edilerek incelenmistir. Yazarin en miihim eseri olmasi itibari ile makale mezkir eserle
sinirlanmistir. Hadikatii’l-hakika hem K. Caminin hem de 6nemli bir sifi olan miellifin dedesi Ahmed-i Cami
Nameki'nin (6. 536/1141) diislince ve siirlerini de ihtiva etmesi agisindan énemli bir eserdir. Eserde sema konusuna
yer verilmesi, Ahmed-i Cami'nin tarikatinin bu husustaki tavrini yansitmasi cihetiyle de mithimdir. Miiellife gore
semanin hiikmii ve mahiyeti sema edenlerin makam ve mertebesine gore farklilik gosterir. Sema, avam-havas- ehassii’'l-
havas hiyerarsisinde ele alinip genis bir perspektif sunulmustur. Miiellifin sema hakkindaki goriisleri diger Siinni
stfilerle benzerlikler tasir. Uglii tasnif diger sifilerde olmakla beraber K. CAmi’de bu iiglii tasnifin de alt basliklar
bulunmaktadir. Hem sema eden hem séyleyen hem de sema edilen seyin mahiyeti ekseninde degerlendirmeler yapildigi

gorilmistiir. Miiellifin sema anlayisina etki eden 6nemli etkenlerden biri dinin hiikiimlerine olan ihtiramidir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kutbliddin Cami, Hadikati’'l-hakika, Sema

Abstract

Ebu'l-Fath Qutb al-Din Muhammad b. Mutahhar Jam1 (d. 667/1267) was a Sufi who produced Sufi works. This
study aims to elucidate Qutb al-Din Jam{’s views related to Sama. This article focuses solely on this significant work by
the author. Hadiqat al-haqqat is an important work in that it includes the thoughts and poems of both Kutbiddin Cami
and the author's grandfather, Ahmad Jami Nameqi (d. 536/1141), who was an important Sufi. Including the subject of
sama in the work is also important as it reflects the attitude of Cami's sect on this issue. According to the author, the
ruling and nature of Sama vary based on the rank and status of the performers. Sama is analyzed within the hierarchy
of commoners-elites-the most select of elites, offering a comprehensive perspective. While other Sufis also employ this
triple classification, Jami additionally subdivides each category. It has been seen that evaluations are made on the basis
of the nature of both the one who sings the sama and the thing that is performed. He also tried to explain issues such as

the sama's relationship with time and ecstasy, its nature and religious ruling.

Keywords: Sufism, Ebu'l-Fath Qutb al-Din Muhammad b. Mutahhar Jam1, Hadiqgat al-haqiqat, Sama

Giris
Semg3, sozliikte “dinleme, isitme, dinlemek; isitilen soz, glizel ses, iyi sohret” gibi anlamlara
gelir.(Cebecioglu, 2009, s. 297; Ceyhan, 2009, s. 455) Sema genellikle “sarki, nagme, misiki, raks”

manalarini cagristiracak bicimde kullanilmaktadir. Ilk sfi miielliflerin eserlerinde sema, “siifinin

kendisine gelen varidi isitmesi ve isittigini kalbe aktarmas1” anlamina gelmektedir. Genel anlam
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olarak s{ifinin zahiri ve batin{ seyleri isitmesi anlaminda kullanilmaktadir. (Ceyhan, 2009, s. 455)
Zinniin el-Misri (6. 245/859 [?]), semay1 Hak’'tan gelen ve kalpleri Hakk’a dogru harekete geciren
bir varit bir saik olarak tanimlamistir. (Kuseyri, 2014, s. 424) Clineyd-i Bagdadi, semay elest
bezmi ile iliskilendirmistir. Ona gore ilk misakta ruhlar “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (A'raf,
7/172)” hitabini isitince bu sevk ve lezzet onlara yerlesmistir. insan da sema edince bu hali

hatirlar ve harekete gecer.(Kuseyri, 2014, s. 424)

Semanin tasavvuf tarihinin ilk dénemlerinden itibaren sifiler tarafindan icra edildigi
gorilir. Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Eba Bekir Sibli (6. 334/946), Ebii’'l- Hiiseyin en-Nr{ (6.
295/908) gibi meshur siifiler, sema edip raks etmislerdir. Ziinndn el-Misri, 244 (858) yilinda
Bagdat’ta Halife Miitevekkil (847-861) tarafindan sorgulanip serbest birakildiktan sonra sifiler
izin alip camide kavval esliginde sema yapmislardir. Bu semada siirler okunmus ve Ziinnin vecde
gelmistir.(el-Yafil, 1997, s. 112) Bayezid-i Bistaminin (6. 234/848 [?]) tarikat erbabinin bir
kismini sema ve raksla perdeli oldugunu sdylemesi semanin ilk sifiler arasinda yaygin oldugunu

gosteren diger delillerdendir. (Attar, 1984, s. 226)

Eb( Said-i Ebii'l-Hayr da (6. 440/1049) sema meclisleri diizenleyen sifilerdendir. ikindi
namazindan sonra baslayan semanin aksama kadar devam ettigi rivayet edilmistir. Bu meclislerde
siirler okunmus, Ebti Saild, naralar atarak sema etmistir. (Miinevver, 2015, ss. 184-185) Kutbiiddin
Cami'nin dedesi Ahmed-i CAm1 de sema meclislerine katilmistir. Nisdbur’a yaptig1 bir seyahatte

stifilerden birinin evine konuk olmus, sema yapmislardir. (A. Cami, 1347hs, s. 159)

Ebi Nasr Serrac (6. 378/988) (Serrac, 2019, s. 309), Muhammed b. Kelabazi (6. 380/990)
(Kelabazi, 2016, s. 245), Abdiilkerim Kuseyri (6. 465/1072) (Kuseyri, 2014, s. 420),Ebi'l-Hasen
Osman el-Hiucviri (6. 465/1072 [?]) (Hiicviri, 2016, s. 461), EbG Hamid Gazzali (6. 505/1111)
(Gazzali, ts, c. 2/675), Sehabeddin Siihreverdi (6. 632/1234) (Siihreverdi, 2005, s. 219) gibi sifi
miiellifler, sema konusuna 6nem vermisler, eserlerinde miistakil bashklar acarak semay1 ¢esitli

yonlerden degerlendirmislerdir.

Goriildigi tizere sem4, tasavvuf tarihinde oldukga sik tartisilan, lizerine eserler yazilan
bir konudur. Sifiler, ihtilaflardan dolayi, konuya dair bir hitkkme varabilmek i¢in detayh tahliller
yapmislardir. Bu makalede genis bir sema tasnifi yapmis olan Kutbtiddin Cami'nin sema anlayisi,
Hadikatii’l-hakika adli eseri baglaminda incelenmis, kendisinden 6nce ve sonra yasamis stfilerin
gorisleriyle de karsilastirilmistir. Kutbiiddin Cami ve eseri iizerine yapilmis Tiirkce bir ¢alisma
tespit edilememistir. Bu makalenin miellifin ve eserinin tanitilmasina bir nebze katki saglamasi

amagclanmaktadir.

Makalede miiellif ve eseri hakkinda bilgi verilmistir. Sema kavraminin anlamina ve

miiellifin yasadigi muhitteki semanin tarihsel siirecine deginilmistir. Ardindan sema tasnifi
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incelenmistir. Semanin fitri olusuna deginilmis, miiellifin sema tasnifinde énemli hususlar olan,
avam-havas ayrimi, riyazet, vakit ve vecd ile iliskisi, diger sGff miielliflerle karsilastirmalar

yaparak islenmistir. Daha sonra semanin miiellife gére hiikmii agiklanmistir.

1. Ebii'l-Feth Kutbiidddin Muhammed b. Mutahhar Cami ve Hadikatii’l-Hakika

Ebii'l-Feth Kutbiiddin Muhammed b. Mutahhar Cami, 577/1181 yilinda dogmustur. Babasi
Ebi'l-Meall Semseddin Mutahhar, Ahmed-i Cami Namek{'nin (6. 536/1141) en kiiciik ogludur.
Annesi, Herat hakiminin vezirinin kizidir. Babasi Ebii'l-Meéali Semseddin, ser‘i hiikiimlere bagh
zahid, vera sahibi bir kisi olarak taninmistir.(Biizcani, 1345, s. 72) Dedesi Ahmed-i Cam, bir¢ok
tasavvufl eser yazmis (Fazil, 1383, s. 106), yasadigi donemde birgok siifi dlim, devlet ricali ile
iletisim halinde bulunmus, meshur bir mutasavviftir. Ahmed-i Cami'nin vefatindan sonra da
birgok kisi hakkinda sitayisle bahsetmistir. (Eker & Yildiz, 2023, s. 81; Yildiz, 2007) Kutbiiddin
Cami, zahiri ve batini ilimlerde yetkin bir sGfi olarak taninmistir. Eserinde Eb# Hanife'nin (6.
150/767) goriislerini benimsedigi, aktardigi goriiliir.(K. Cami, 1343, s. 57) Yetismesinde babasi
ve amcas1 Hace Zahiriiddin Isa énemli rol oynamistir. Hindistan’a tasavvufi terbiye almak igin
gittigi aktarilmistir. Bazi arastirmacilara gore ise seyahatin sebebi Mogol istilasidir. Mogollar,
1221 yilinda Horasan bagkenti Merv'i ele gecirdiklerine gore, (Cliveyni, 2022, s. 170) Kutbiiddin
Cam1 bu yildan 6nce Hindistan’a gitmis olabilir. Zira Mogol istilasinin yasattig1 korku ortaminda
Cam’da ikamet etmesi ¢ok miimkiin goziikmemektedir. Kutbiiddin Cami'nin de bolge istikrar
bulunca geri donmiis olmasi1 kuvvetle muhtemeldir. Ancak Hindistan’a gittigine dair kendi
eserinde hicbir emare yoktur.(Miiezzeni & Hernedi, 1390, s. 12) Bu seyahatten sonra Ahmed-i
Cami dergahinda amcasinin yerine postnisin olarak irsad faaliyetleri yiiriitmiistir. Kutbiiddin
Cami, 667/1267 tarihinde vefat etmistir. (Mliezzeni & Hernedi, 1390, ss. 45-50) Kutbiiddin Cami
43 gazel ve 1 rubal yazmistir.(Miiezzeni & Hernedi, 1390, s. 13) Hadikatii’l-hakika’nin sonunda
alim ve ilim taliplerine yazdig1 mektuplar1 vardir. Miiellifin yazdig1 en énemli eser Hadikatii’l-

hakika’'dir.

Hadikatii’l-hakika Kutbiiddin Caminin dini-tasavvufi konular1 ele aldig1 eser olup
641/1243 yilinda telif edilmistir. Eserin bir¢ok yerinde Ahmed-i Cami’nin siirlerine yer verilmis,
konularin aciklanmasinda fikirlerinden istifade edilmistir. Ahmed-i Cimi’'nin siirlerini, goriislerini
icermesi ve siirleri yakin bir donemde kayit altina almis olmasi eserin 6nemini artirir. Kitap 14
boliimden olusmaktadir: 1-Tevhid ilmi 2-Marifet 3-Seriat ilmi 4- Hitab 5- Vecd, 6-Sem3, 7-Hallerin
Beyani 8-Miikasefe 9-Muamelat 10-Ruh 11-Akil, 12-Kalp 13-Nefis, 14-Tarikatta Yapilan
Yanlislar.(K. Cami, 1343, s. 7) Miiellif ele aldig1 her kavram1 avam-havas-ehassii’'l-havas olmak
lizere Ucli tasnifle ele almistir. Eserin Taskent, Herat, Britanya Miizesinde yazma niishalari
bulunmakta olup, ilk kez Muhammed Ali Muvahhid tarafindan tahkik edilmis, 1343 hs. yilinda

basilmistir. (K. Cami, 1343, s. 22) Eserin dili Farsca olup, Tiirkce terciimesi yoktur.
Din ve Insan Dergisi
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2. Kutbiiddin CAmi’nin Sema Tasnifi

Kutbiiddin Cami’ye gore sema bir kimsenin belirli seyleri dinlemesidir. Kutbiiddin Cam{’ye
gore semanin avam, havas, ehassii'l-havas olmak iizere ii¢ derecesi vardir. Bunlar da kendi
aralarinda cesitli kisimlara ayrilir. (K. Cami, 1343, s. 87) Seméanin hiikiim ve etkisi bu {i¢ ziimrede
farklilik gosterir. Semay1 muelliften 6nce de benzer sekilde li¢ kisma ayiran sifiler olmustur.
(Kuseyri, 2014, s. 426; Serrac, 2019, s. 320) Miiellif, avam-havas-ehassii’l-havas ayrimindan sonra
bunlar1 da ayr1 basliklara ayirmasi ve bunlari dinleyen, sdyleyene gore tarif etmesi cihetiyle

digerlerinden ayrilir. Bu yonii ile daha farkli ve orijinal bir siniflandirma oldugu sdylenebilir.

HAVASIN SEMASI EHASSU’L-HAVASIN SEMASI

HAVF
MENZILINDEKILERI
SEMASI

AVAMIN SEMASI

iLIMDE VE AKILDA RASiH OLANLARIN
SEMASI

RECA
MENZIiLINDEKILERI
SEMASI

— ]

ASIKLARIN VE MUHIBLERIN
SEMASI

BiD'AT

T

2.1. Avamin Semasi
Bu sema tabii, hevayi, sehvani ve bid’at olarak dort gesittir.
2.1.1. Tabii Sema

Tabii Sema, bos eglence icin sarki sOylemek, gazel okumak, cesitli nagmeleri
seslendirmektir. Miiellif, bunu musibet ve haram olarak degerlendirir. “Gind kalpte nifaki
yesertir” (Beyhaki 10/223) hadisiyle de istidlal eder. Ayrica seytana hitaben buyrulmus olan
“Haydi, onlardan giiciiniin yettiklerini sesinle (telkinde bulunarak) cagrinla ayart!” (Kur’an-1
Kerim, 17/64) ayetinin def ve mezamire isaret ettigini belirtir. (K. Cami, 1343, ss. 88-89) Miiellifin

kastettigi, insani giinaha siiriikleyecek icerige sahip semayr dinlemektir. Sehabeddin
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Siihreverd’ye (6. 632/1234) gore, ahiret icin amele tesvik, cennet ve cehennemi hatirlatan,
ibadet, zikir ve hayra cagiran kaside ve siirlerin helal oldugunu inkar etmek miimkiin degildir.
Haram olan sema sirf nefsani ve sehevi duygulara kapilarak yapilan semadir. (Siihreverdi, 2005,
s. 222)

2.1.2. Hevayi Sema

Hevayi Sem3, bir kimsenin iyi ya da kotii bir seyler séylemesi, bir giruhun da bunlar1 heva
ile sema etmeleridir. Bu semanin dinlenilmesi uygun degildir. Soyleyene de dinleyene de
haramdir. (K. Cami, 1343, s. 89)

2.1.3. Sehvani Sema

Sehvani Sem4, kisinin kalbinde sehvet duydugu seyi diistinerek giizel bir sesle beyit yahut
gazel soylemesi, diger kimselerin de bunu dinlemesidir. Mtellife gére bu sema hem dinleyene hem
soyleyene haramdir. (K. Cami, 1343, s. 89) Eb(i Hamid Gazzali de benzer sekilde bakmasi ve
yaklasmasi haram olan bir kadini akla getirip, bu kadin adina bir seyler sdylenmesini haram
gormiistiir. Bu semanin yasak olmasinin sebebi insanlari sehvete siiriikledigi icindir. Bir¢ok geng
ve maneviyattan yoksun insan, bu tiir sema esnasinda kendisine sehvetin galip olmasina engel
olamaz. Bu durum nefsi kotii yollara tahrik eder, giinaha kapi aralar. (Gazzali, ts, c. 2/696)
Sithreverdi de, Ebl Talib el-Mekki'nin sirf sehvani duygularla yapilan semanin haram oldugu
yoniindeki goriisiinii dogru ve isabetli kabul eder. Ona goére de kadinlarin fiziksel 6zelliklerini 6n
plana c¢ikaran seyleri sema etmek dogru degildir.(Siihreverdi, 2005, s. 222) Bu bilgilere gore, K.

Cam1’'nin genel olarak kendisinden 6nce yasamis meshur sifilerin goriislerini paylastigi goriiliir.
2.1.4. Bid’at Sema

Bid’at Sema kendilerine dervis ismini takan kisilerin, kavval tutup, giizel nameleri nefsani
arzularinca dinlemeleridir. Bu yaptiklarina da zikir halkasi ismi verirler. Bu ham Kkisiler
kendilerini de miictehid olarak gérmekten geri durmazlar. isledikleri giinahlar1 dahi ibadet
sayarlar, bunun da mesayih ve fukahanin yolu olarak lanse ederler. Sirat-1 miistakim saydiklari bu
yol, azim bir bid’attan baska bir sey degildir. (K. Cam{, 1343, s. 89) Siihreverdi zamaninda da sema
meclislerinin benzer yollarla istismar edildigi goriiliir. Siihreverdi, kendi zamaninda, sema yoluyla
fitnelerin ¢ogaldigini sdyler. Azmi gevsek, ameli az bazi1 kimseler, semayi sirf nefisleri i¢cin savunur
hale gelmislerdir. Keyfine diiskiin olan bu kimseler, sema meclislerini yemek meclisleri haline
getirip, sehevi arzularini tatmin etmeye calismislardir. Manevi yolda ilerlemek icin degil, keyif,
eglence icin bir araya gelinmekte, vakitler zayi edilmektedir. Bu toplantilar ona gore makbul
degildir. (Siihreverdi, 2005, s. 238) K. Cami, Siinni sifilerin hassasiyetlerini paylasmistir.
Adetlerin ibadet olarak goriilmesine diger siifiler gibi karsi ¢ikmistir. Zira Kalenderiler gibi sema
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esnasinda esrar kullanan, def ve kudiimler esliginde atesin etrafinda raks eden, (Ocak, 1999, s.
176)Haydariler gibi ser’i kurallara uymayip ibadet yerine sema ve raksi tercih eden (Ocak, 1999,
s. 114) ziimreler tarih boyunca var olmuslardir. K. Cami ve diger sifilerin, bu ve benzeri marjinal

olusumlara karsi, semanin istismar edilmesine engel olmak i¢in bir tavir aldiklar bellidir.
2.2. Havasin Semasi

Bu sema tig tlirliidiir: Havf menzilindekilerin semasi, reca menzilindekilerin semasi, ruhun

semasl.
2.2.1. Havf Menzilindekilerin Seméasi

Havf, insanin basina hoslanmadig1 bir seyin gelmesinden veya arzuladig1 seyi elde
edememekten korkmasidir. Genelde Allah’in, diinya ya da ahirette kulunu cezalandirma
ihtimaline kars1 duyulan korkudur. (Kuseyri, 2014, s. 216) Miiellife gore, havf menzilindekilerin
semasl, havf makamindaki saliklerin icerisinde bulunduklar1 hale uygun bir seyler sema
etmesidir. Bu sema onun durumuna medet verir ve caizdir. Dinleyen ve sdyleyen icin beis yoktur.
(K.Cami, 1343, ss.89-90) Zira, Nlri'ye gore haif, Rabbinden Rabbine kacar. (Kuseyri, 2014, s. 218)
Insan, gelecekteki halinden endise duyan bir varliktir. Ebedi bir azabin varhgi, Allah’in rizasindan
uzak kalma, Allah’in cemaline vasil olamama ihtimali sifileri korkutmustur. Seri es-Sakati (0.
251/865), Eb( Ali ed-Dekkak (6. 405/1015) gibi bircok sifi, havf halinde bulunduklarini
belirtmislerdir. (Kuseyri, 2014, s. 221) K. Cam{ havf makamina uygun seylerin dinlenmesini uygun
gormustiir. Zira uzun siiren bir havf hali insanin psikolojik ve fizyolojik durumunu derinden
etkileyebilir. Zira Siifyan es-Sevri (6. 161/778) hastalandiginda onu muayene eden doktor, es-
Sevri'nin korkudan cigerlerinin parcalandigini sdéylemistir. (Kuseyri, 2014, s. 221) Bu durumda
salikin Allah’in bagislayict oldugu, kuluna karsi kerem ve ihsanla muamele edecegine dair bir

seyler dinlemesi, halinin selameti i¢cin faydahdir.
2.2.2. Reca Menzilindekilerin Semasi

Rec3, istikbalde meydana gelecek arzu edilen bir seye karsi kalbin duydugu ilgidir. Bu da
ahirette kulun kavusacagi nimetlerle ilgilidir. (Kuseyri, 2014, s. 222) Miiellife gore, reca menziline
gelen saliklerin gonlii hos ve mutlu olur. Semanin avazimi isitince bu avazin mahiyetinden
bagimsiz nara atmaya baslar. Avazin azalmasiyla salikin hali de hafifler. (K. Cami, 1343, s. 90)
Miiellife gore bu dikkat edilmesi gereken bir durumdur. Zira insan reca haliyle yaptigi hareketlere
daha sonra pisman olup istigfar etmek durumunda kalir. Bunun sebebi reca ile yapilan fiillerin
hevayla karisabilmesidir. Reca makaminda sema ¢esitli tehlikeler tasir. Bu yiizden havf, recaya
gore daha selametli bir yoldur. (K. CAmi, 1343, s. 90) Ote yandan sifiler, havf ve recanin birlikte
olmasi gerektigini belirtmislerdir. Havfi tam manasiyla tanimayan recay1 da tanimaz. Kulun recasi
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onceden yasadig1 havf nispetindedir. (el-Mekki, 2003, c. 2/321) K. CAm{i'nin reca ile kast ettigi sey
daha ¢ok sekr halinde yasanan bir coskunluga benzemektedir. Sekr halinin verdigi etkiyle bircok
sifiden satahat kabilinden soézler sadir olmustur. Séylediklerinin ve yaptiklarinin farkinda
olmadiklar: asikardir. Seri es-Sakati'nin, kulun muhabbette bir dereceye varinca ok saplanilsa,
kili¢ vurulsa haberi olmaz (Attar, 1984, s. 367) demesi de bu minvaldedir. K. Cami de bu biling

halinin gecici kaybindan dolay: sifileri uyarmis, havfi recaya tercih etmistir.
2.2.3. Ruhun Semasi

Salik tovbe edip, nefis tezkiyesine baslayinca, ruh Allah’a yaptig1 miinacat ve ibadetlerden
lezzet alir. Akil da tezkiyenin etkisiyle hevanin tasarrufundan kurtulur. Boylece semada isittigi
kelamin hangisinin hak hangisinin batil oldugunu birbirinden ayirt eder. Eger nefis riyazetle
terbiye edilmemisse, miiellife gore ruh nefsin etkisi altina girer, nefsin arzu ve istekleri
dogrultusunda hareket etmeye baslar. Semada duydugu, hak veya batil fark etmez ona zarar verir.
Hak dahi kendi asli manasindan uzaklasir. Hatta dyle bir seviyeye gelir ki glinahla sevabi
birbirinden ayirt edemez, ikisini bir olarak goriir. Bundan dolay1 da herhangi bir korku, endise
hissetmez. Kendisini uyaranlar1 dikkate almaz ve nihayetinde ibahi olur. (K. Cami, 1343, s. 90)
Mtiellifin goriisleriyle dedesi Ahmed-i Cami'nin diisiincelerinde benzerlik vardir. Ahmed-i CAmi’ye
gore tezkiye edilmemis kalp marifete ulasamaz, marifete ulasamamis kalp ise kervansaraya
benzer. Kervansaray, yolcularin ugrama yeri olup umuma agiktir. Kalbin kervansaray gibi olmasi
kendisine gelen vesvese ile ilhami birbirinden ayirt edememesinden dolayidir. Marifet ile
miserref olmayan kalp, seytanin vesveselerinden etkilenir. Kisi, arif olursa kalbe gelen seytanin
vesveselerini ve meleklerin ilhamlarini birbirinden ayirt eder. (A. CAmi, 1387hs, ss. 4-5) iki miiellif

de riyazetin, ilhamin sahihini sakiminden ayirt etmeye yardimci oldugu goriistindedir.
2.3. Ehassii’l-havasin Semasi

Bu sema3, ilimde ve akilda rasih olanlarin semasi ve asiklarin ve muhiblerin semasi olmak

lizere iki cesittir. (K. Cami, 1343, s.91)
2.3.1. Ilimde ve Akilda Rasih Olanlarin Semasi

Rasihler her ne duyar ve sdylerlerse bunun hak mi batil mi, hayir mi ser mi oldugunu ayirt
edebilirler.(K. Cami, 1343, s. 91) Soylenmesi gerekeni sdyler, sema edilmeye miistahak olani
dinlerler. Bu kimseler halka menfaati olan ilim ve hikmet iceren s6zii dinlerler, 6grenirler halka
da ogretirler. Zira ilim 6grenmek ibadetten daha faziletli ve listiindiir. Bu kimselerin semasi ilim
lizerine oldugu i¢in ayn1 zamanda ibadettir. (K. Cami, 1343, s. 92) Serrac’a gore de bir soz, bir zikir
ve glizel hikmet duyan kimseyi, bu duydugu sey inceltip yticeltir. Bu s6zden dolay1 kalbinde bir
yanis, bir vecd duyar. Dolayisiyla bu tiir s6zleri dinlemek kiside giizel bir hal meydana getirir.
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(Serrac, 2019, s. 341) Kisinin kalbinde ilim varsa, disardan sema ettigi seyler kalbinde olanlarla
birlesir ve kisinin zikri tazelenir, miisahedeleri anbean safvet kazanir. Artan safvet, onlarin sema
esnasinda hikmete daha ¢ok kulak vermelerini saglar. (Serrac, 2019, s. 342) K. Cami’nin alimleri
havas olarak nitelemesi, ilim dinlemeyi semanin yiiksek bir mertebesi saymasi dedesinden beri
gelen tavrin da yansimasidir. Ahmed-i Cami de ilim 68renmeye, 68retmeye dnem vermis bir
stfidir.(A. Cami, 1347hs, s. 109) Cami’'nin evlatlari, torunlari cesitli medreselerde dini tahsil
gormiislerdir. Hatta Ahmed-i Cami, Mevdid-i Cistl (6. 527/1133)’ye ilim 6grendikten sonra
seyhlik yapmasini tavsiye etmistir.(Gaznevi, 1384, s. 89) Miiellifin, Kuseyri, Serrac, Kelabazi,
Hiicvir], Gazzall gibi tasavvufl hayatin ser1 ilimlere uygun yasanmasi gerektigini benimseyen

zatlarla ayni cizgide oldugu soylenebilir.

2.3.2. Asiklarin ve Muhiblerin Semasi

Kalplerinde ask ve sevgi olanlarin semasinda hig yanhs, ihtilat yoktur. Asik olmayanlarin
semasi da yanlistan hali degildir. Sema asiklarin ruh ve kalplerine gidadir. Sema etmeyen asiklar
delirebilir, helak olabilirler. Asiklarin semasinda ibret vardir. Onlar duyduklarini ibretle dinlerler.
Hevanin aska galip geldigi kisilerin sema yapmalar1 uygun degildir. Bu ylizden mesayih, askin
kendilerini esir aldigi kisiler icin semay1 uygun gormiislerdir. Zira bu kisiler semasiz kalirlarsa ask
atesi onlari tliketebilir. Sema ise boyle kisiler i¢in su gibidir. (K. Cami, 1343, s.93) Gazzali'ye gore
Allah’1 seven ve Allah’a asik olanlar her nereye bakarlarsa Allah’t goriirler. Her ne isitirlerse
Allah’tan duyarlar. Semad bu gibilerin askini kuvvetlendirir, sevkini artirir, kalbin atesini
alevlendirir. Bu durum Kisiyi Oyle kesif ve taltiflere ulastirir ki bu durum soézle ifade edilemez.
Bunu ancak hali yasayan, tadan kisi bilebilir. (Gazzali, ts, c. 2/696-697) Gazzali'nin tarif ettigi halin
eksilmesi, Hak asiklarini tedirgin eder. Yasadiklar: tecriibenin zevali saliki tiiketmeye baslar.

Bundan dolay1 K. Cami de semay1 bu kisiler icin gerekli gérmiistiir.
3. Semanin Fitri Olusu

Miiellife gore, canli olan varhiklar semaya meyyaldirler ve sema ruhlara ve kalplere lezzet
verir. (K. Cami, 1343, s. 87) Bu yonden bakildiginda semanin fitri bir ihtiyac¢ olarak gorildigi
sdylenebilir. Sufilerin bircogunun bu hususa katildig1 miisahede edilir. Ebli Nasr Serrac giizel bir
sesin canlilar Gizerinde cesitli etkilerinin oldugunu savunur. Nitekim besikte agr1 ve sizidan dolay1
aglayan bebek ninni ile susar ve uyur. Melankoli hastalar giizel sesle tedavi edilebilmektedir.
Develer bile giizel ve ritimli sese kayitsiz kalamazlar, yavaslayan yiiriiyiis tempolarini giizel sesin
ritmiyle artirabilirler. (Serrac, 2019, ss. 310-311) Abdiilkerim Kuseyri de benzer sekilde hos
nagmelerden kalplerin zevk almasini, ona istiyak duymasini inkar1 miimkiin olmayan bir husus

olarak goriir. Zira Hz. Daviid, Zeblir'u okudugu vakit cin, kus ve vahsi hayvanlar bile ona kulak
Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢yl dles

Cilt / Volume / M>xoJ): 4 Say1 / Issue / 342 \: 7 Haziran / june / O3> 2024



95

kesilmislerdir. (Kuseyri, 2014, ss. 422-423) Sifilerin semday1 fitri bir olgu olarak
degerlendirdikleri agiktir. Semanin dinfi hiikkmiinden 6énce bu hususlarin 6ne siiriilmesi, semanin
hayatin olagan akisinda bir yerinin oldugunu vurgulamak i¢indir. Zira isitme duyusu olan hi¢bir

insan semadan miistagni degildir.

4. Semada Salik Mertebeleri

Tasavvufun ilk dénemlerinden beri avam-havas ayrimi goriilir. Stfilerin avam-havas
ayrimi yapmalarinin bir sebebi siifilerin kendilerini koruma ihtiyaci olabilir. Zira Gulamu Halil'in
(6. 275/888) hedef gostermesiyle siifilere yonelik mihneden sonra tasavvuf ehli kendilerini
korumak icin goruslerini agyarin bilmedigi ifadelerle anlatmay1 segmislerdir. Belki de bu sebepten
dolay1 Ciineyd-i Bagdadi’nin (6. 297/909) o6zel meclisinde oturanlarin sayisi yirmiye
ulasmamustir.(el-Mekki, 2003, c. 2/103) Mektuplarini sifreli bir tarzda yazmaya galismistir.
(Schimmel, 2001, s. 73) Kuseyri'nin ifadeleri de bu goriisii destekler niteliktedir. Ona gore
stfilerin kendi aralarinda bir takim terimler kullanmalarindaki amaglarindan biri yabancilara
karsi kendilerini korumaktir.(Kuseyri, 2014, s. 147) Cesitli sebeplerden dolay1 25 kadar safinin
mihneye maruz kaldig1 (Konur, 2023, ss. 35-36) g6z onlinde bulunduruldugunda tedbirlerinde
hakli oldugu gortlecektir.

Kutbiiddin Cami’'nin insanlar1 avam, havas, ehassii’l-havas seklinde tasnif ettigi gorilur.
Miiellifin avam-havas ayriminda iki temel nokta vardir. Bunlardan birincisi ilim sahibi olunmasi,
ikincisi tasavvufi tecriibedir. Havasin semasinda ilk kismi, ilim ve akilda rasih olanlara tahsis
etmistir. Ote yandan asik ve mubhibleri de ehassii’l-havas olarak nitelemistir. Ask yasanarak
bilinecek bir durum oldugu icin tasavvufl tecriibeyi gosterir. Ote yandan reca ve havf makaminda
olan salikler, tasavvufu tecriibe eden kisilerdir. Seyriisiiliik ederek ¢esitli makamlara gelmis bu
kimselerin haslardan gosterilmesi tecriibeye verilen énemi izhar eder. Bu, bilgi ve manevi
mertebeleri goz 6niinde bulundurularak yapilmis bir siniflandirmadir. Béyle bir siniflandirma
tercih etmenin cesitli nedenleri vardir. Oncelikle tasavvufta insan, seyriisiilikla kemal kazanan
bir varliktir. Tekamiiliin varligi insanin da gelisime ag¢ik bir canli oldugunun kabuliinii gésterir.
Insan ilerledikce biling, bilgi, ahlaki seviyesi gelisir. Elbette tekdmiil eden, esyay1 okuma sekli,
bicimi degisen bir insanin geride biraktig1 mertebe ile kazandig1 yeni derece arasinda farkliliklar

olacaktir. Insanin kazanimlar1 da ilk mertebesinden ayri olacaktir.

5. Semanin Vakit ve Vecd iliskisi

Sifiler, kulun iradesinin tesiri olmadan dogrudan dogruya Allah’tan kendilerine gelen ve

onlari idare eden tasavvufi hallere vakit ismini vermislerdir. (Kuseyri, 2014, s. 148) Bu itibarla
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vakit manevi halin gerceklestigi anlik durumu ifade eder. Miiellife gore vakit, kahir bir
sultandir.(K. Cami, 1343, s. 93) Miiellifin bu ifadesi ile Kuseyri'nin aktardig1 “vakit kili¢ gibidir”
climlesi benzer anlamdadir. Her ikisinde de Allah'in kul {izerindeki takdiri ve hiikmiiniin tesirinin
kesin oldugu vurgulanmaktadir. Miiellife gore sem3, vakit ve vecdden ortaya ¢ikar. Kisinin hali,
manevi durumu semanin keyfiyetini etkiler. Sema yapmak, vakit ve vecdi ortaya ¢ikarmaz. Ortaya
¢ikan vecd hali gibi goziikse de aslinda tevaciiddiir. Semadan dolayi ortaya ¢ikan vakit ve vecd de
bu ylizden hevadan hali degildir. Hevanin karistig1 ameller de haktan uzaktir. Salikin kendi istegi
ile ortaya ¢ikmaz. Ancak hevasinin denetiminden uzaklasmis, riyazet yapmis Kkisiler icin vakit,

vecd ve sema sihhatlidir. Bu kisilerin dinlemesi, konusmasi hak tizeredir. (K. Cami, 1343, s. 93)
6. Semanin Hikmii

Semanin hiikmii sifilerce tartisilmistir. Oncelikle siifiler semanin menseini géstermeye
calismislardir. Malik b. Dinar'in (6. 131/748'den 6nce) Tevrat'tan naklettigi, “Sizin i¢cin sema
yaptik ama siz raks etmediniz” s6zii de sema i¢in erken dénemlerde mesruiyet arayisini belgeler
niteliktedir.(Attar, 1984, s. 93) Serrac’a gore kotii bir amag tasimadig siirece avam siir ve musiki
dinleyebilir. Ancak telli calgilar1 sakincali olarak nitelendirmistir.(Serrac, 2019, s. 319) Hiicviri'ye
gore semanin hitkkmii cesit ¢esittir. Bunlardan birinin kesin sekilde kestirilmesi miimkiin degildir.
Eger kalpteki etkisi helal olursa, sema helaldir. Haram olursa haram, miibah olursa
miibahtir.(Hiicviri, 2016, s. 457) Ebl Hamid el-Gazzall de semanin hiikmiinii dinleyicinin

durumuna baglamistir. (Gazzali, 1983, s. 371)

Baz1 sifiler semadan hoslanmadiklari icin ldhn ile okunan Kur’ani bile dinlemek
istememislerdir. Kaside ve ilahi soyleyip vecde gelinen meclislerden uzak durmuslardir. Bu
stfilerin gerekcesi ise tabiln ve eski alimlerden nakledilen sema karsiti rivayetlerdir. (Serrac,
2019, s. 35) Baz sffiler de siir ve rubai dinleyen kisilerin oyun ve eglenceye miiptela olmus,
fitneye ducar olmus kisiler olduklarini diisiindiikleri icin bunu uygun gérmemislerdir.(Serrac,

2019, s. 345)

Kutbiiddin Cami, semay1 hem dinleyen hem sdyleyen hem de sdylenilen iizerinden genis
sekilde tahlil etmistir. Genel hiikiimde ise bir hadis rivayet edip bunun iizerinden semanin
hiitkmiinii belirler. Kutbiiddin Cami, semanin hiikmiinii belirlemek amaciyla bir hadis rivayeti

zikretmistir. Soyle ki:

“Emird’l-mi’'minin Ali b. Ebi Talib dedi ki: Resulullah ile mescitte beraberdim. O,
Ummetimin fakirleri cennete zenginlerinden kiyamet giinii hesabinca yarim giin 6nce girecekler,
bu da bes yiiz yildir diye buyurdu. Daha sonra soyle dedi: Sizden siir okuyacak biri yok mu?
Onlardan biri soyle dedi:
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Heva yilani cigerimi yaraladi, Onun ne bir doktoru ne de rukyecisi vardir
Ancak sevdasina diistiigiim habibimden baska, benim rukyem de tiryakim da ondadir

Resulullah ve ashab birlikte vecde geldiler. Hatta omzundan ridas1 diistii. Sakinlesip,
herkes kendi yerine oturunca Muaviye: “Oyununuz ne de giizel!” dedi. Resulullah da: “Ya Muaviye

birak! Sema esnasinda titremeyen kerim degildir!” dedi.(K. Cami, 1343, ss. 97-98)

S. Siihreverdi bu rivayetin benzerini Enes b. Malik tarikiyle Avarifii’l-ma’arifde nakleder.
Siihreverdil sema meclislerinde toplanip, vecde gelmeye dair bu hadisten baska bir hadisi de

bulamadigini belirtip hadise dair kanaatini soyle acgiklar:

“Bana Oyle geliyor ki bu hadis, bu rivayet sekliyle sahih degildir. Ben onda, Resulullah’in
ashabiyla bir arada bulunmasindaki diger haberlerde buldugum zat-1 alisine yakisan hali ve zevki
bulamiyorum. Hem ashab-1 kiram, hadiste bize ulasan duruma gore hareket etmiyorlardi. Bu
yluzden, kalbim, tam bir itmi'nan halinde onu kabule yanasmiyor. Bu isin dogrusunu Allah

bilir.”(Stihreverdi, 2005, s. 262)

Siihreverdi’nin nakledilen hadise dair stiphelerini hadisciler de tasir. Zehebi, hadisin
ravilerinden olan Ammar b. Ishak hakkinda, mezkdr hadisi va'z ettigini belirtir. (Zehebi, Tsz,
3/164) Ayrica rivayeti zayif ve mevzu hadisleri toplayan kitaplarda bulmak miimkiindiir. (Acl{ini,
1421, c. 2/141)(Aliyyu’y-Kari,1986,272, Sehavi, 1995 ,s.530) Aliyyi'l-Kari bu rivayet i¢in “ash
olmayan rivayetlerdendir” demistir. Rivayeti inceleyen Ahmet Yildirim’a gére de rivayetin mevzu
oldugu aciktir.(Yildirim, 2013, s. 385) Ancak rivayetin ilk kisminda yer alan, fakirlerin cennete
once gireceklerine dair hadis baz1 hadis kaynaklarinda benzer sekilde ge¢mektedir. (Tirmizi,

Zithd, 37)

Miellif sahih oldugunu diisiindiigii rivayetten semanin durumuna dair ¢ikarimlar yapar,

bunlar séyledir:

1- Sema caizdir. Zira Sema caiz olmasaydi, Resulullah “sizden siir okuyacak var mi1?” diye
sormazdi. Giizel sesle siir okumak haram olsaydi, Resulullah buna izin vermezdi.

2- Vecd halinin ispat.

3- Semada hareket caizdir.

4- Dostlarla birlikte davranmanin gerekli olusu. Ashab, Resulullah’in vecdine istirak etmez
onun ile beraber davranmazlardi.

5- Halkada birlikte hareket etmenin sema icin uygun olusuna delildir.
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Kutbiiddin Cami’nin bu ¢ikarimlar: saliklerin uygun sekil ve sartlarda yaptiklar1 sema ile
ilgilidir. Yoksa semanin her tiirliisiiniin caiz oldugu anlamina gelmez. Stihreverdi’'nin de dedigi gibi
bu rivayet hem semayr hem de sema esnasinda vecde gelmeyi nebevi bir kékene baglar. Bu
sebeple bu rivayetle istidlal etmislerdir. Yoksa Hz. Peygamber’in ¢esitli seyleri sema ettigine dair

birgok rivayet vardir ki bunlar sifiler tarafindan da aktarilmistir.
Sonug

Kutbiiddin Cami, Ahmed-i Cami Nameki dergahinin postnisini olarak semaya énem veren
stfilerden birisidir. Semanin Kur’an ve siinnete uygun sekilde yapilmasini uygun géormektedir. Bu
hali ile Kutbiiddin Cam1’'nin, dedesi Ahmed-i Cami'nin tasavvuf c¢izgisinden ayrilmadig1 goriiliir.
Semanin ¢esitli mertebelerde ¢ok boyutlu degerlendirilmesi Mogol istilasina maruz kalmis, birgok
yikimin yasandigl bolgede tasavvufi diisiincenin hala canl oldugunu da gosterir. Miiellifin sema
konusuna verdigi onem, sema meclislerinin devamini gosterir niteliktedir. Zira bu kadar
teferruatli bir yorum ancak mubhtelif bir¢ok uygulamay1 da icap eder. Kutbiiddin CAm{'nin semay1
havas ve ehassii'l-havasa uygun gormesi, bu kisilerin de tasavvuf yolunun salikleri alimler ve
asiklar olmasi, Cami dergahinin da genel ¢izgisini gosterir. K. Cami, avamin semasini izah ederken
ser1 sinirlar1 koruma gayreti icerisinde olmustur. Semay1 bid’at haline getiren unsurlar da ona
gore serl sinirlarin disina cikilmis hareketlerdir. Bu agidan kendisinden dnce yasamis Siinni
stifilerle ortak diisiincelere sahiptir. Avamin semasini hem dinleyen hem de sdyleyen icin
degerlendirmesi, cesitli sakincalar1 ortaya koymasi agisindan miiellifin goriisleri sahsina
miinhasirdir. Havasin semasi, tasavvufl tecriibe izerinden temellendirilmistir. Miiellife gore havf
veya recd makaminda olan salikler makamlarina uygun seyler sema etmelidir. Miellifin bu
siniflandirmasi yine kendisine aittir. Ehassi’l-havasin semasini alimler ve asiklara ayirmasi,
Ahmed-i Cami'nin gorislerinin devamidir. Kutbiiddin Cami ile Gazzal'nin asiklarin semasi
konusunda goriisleri oldukca benzerlik tasimaktadir. Genel olarak Kutbiiddin Cami'nin
kendisinden 6nceki Siinni tasavvuf gelenegin hassasiyetlerine gore sema siniflandirmasi yaptigi

soylenebilir.
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