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Kur’an’da ‘imrae’ ve ‘Zevc’ Kelimelerinin Anlam Alam

Oz: Farkli kelimelerin ayni anlami ifade etmesi seklinde tanimlanan es anlamli-
lik/terddiif kavraminin, dilde mevcudiyeti, modern dilbilimcilerin yani sira
Kur’an ile baglantili olmasi bakimindan islam alimleri tarafindan da tartigilmistir.
Bu limlerden es anlamligin dilde varligini kabul edenler oldugu gibi kabul etme-
yenler de olmustur. Bu c¢alismada, es anlamli oldugu iddia edilen kelimelerin
Kur’an’da birbirinin yerine kullanilmasinin Kur’an’in sahip oldugu anlam ve
ahenk butiinligl agisindan dogru olmadigi ileri siiriilmiis ve bu tiir kelimeler
arasinda anlam agisindan birebir benzerlik degil sadece yakin anlamlilik iliskisi-
nin var oldugu vurgulanmistir. Bu diisiinceden hareketle Kur’an’da gecen ve
tefsirlerde birbirinin yerine kullanilan imrae ve zevc kelimelerinin anlam alanlar
tespit edilmeye calisilmistir. Sonug itibariyle, imrae kelimesinin anlam alani soyle
belirlenmistir: Esler arasindaki inang farkindan ve iffetsizlikten kaynakli ihanet,
kisirhik, bekarlik/dulluk, kocanin esine kars: ilgisizli§i ve cehennem ehli olma.
Zeve kelimesinin anlam alani ise su sekilde tespit edilmistir: Zevciyet/evlilik ve
inang birlikteligi. Bu nedenle, ¢alisgmanin esasini olusturan her iki kelimenin
yakin anlamli olmasina ragmen birbirinin yerine kullanilamayacagi sonucuna

varilmistir,

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Es anlamlilik, Teradiif, imrae, Zevc.

The Meaning Domains of The Words ‘Imrae’ and ‘Zawj’ in the Qur'an

Abstract: The concept of synonymity, which is defined as the expression of the
same meaning by different words, is discussed by modern linguists and also by
Muslim scholars in relation to the Qur'an. Among these Muslim scholars there
are those who accept the existence of synonymousness in language as well as
those who do not accept it. In this study, it was argued that the use of the words
alleged to be synonyms in the Qur’an is not correct in terms of the meaning and
coherence of the Qur’an, and it is emphasized that there is only one close mea-
ning relationship between these words in terms of meaning. This thought has
been used to determine the meaning fields of the words imrae and the zawj used
in the Qur’an and used in place of each other in the commentaries. As a result,
the domain of meaning of the word imrae is defined as: betrayal, infertility, bere-
avement/slavery, indifference of husband’s to his wife, and the inhabitants of
hell due to the belief among the spouses and from laxity. The meaning domain of
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the word of zawj is determined as follows: Being spouse/marriage and faith to-
gether. For this reason, although both words constituting the basis of the study
are close in meaning, they can not be used in place of each other.

Keywords: Qur’an, Synonymy, Taraduf, Imrae, Zawj

SUMMARY

Synonymousness is defined as “two or more than two words expressing
the same meaning”. Even though it is claimed that the words which are regarded
as synonymous increase the power of expression in a given language, it appears
that they also cause an ambiguity. Due to these two influences of synonymous-
ness on language, its existence has been discussed by modern linguists as well as
Muslim scholars. Among these Muslim scholars there are those who accept the
existence of synonymousness in language as well as those who do not accept it.
In this regard, they are divided into two different branches, namely “synonym
finders” and “nuance chasers”. The synonym finders accept that there are syn-
onymous words in Arabic language and, therefore, in the Qur’an, while the nu-
ance chasers embrace the idea that no word can be the same as another one,

there are some nuances among them.

The words used in the Qur'an are not randomly selected. The aesthetic
dimension of the Qur’an is assigned by Almighty Allah as a necessity of its ijjaz. It
is, therefore, obvious that the words assumed to be synonymous cannot be used
in place of each other in the Qur’an, and in case of being used in place of each
other it would harm the harmony and the aesthetics of the Qur’an. In the present
study, through the context of the words imrae and zawj, we aim to call attention
to see that synonymousness cannot exist in the Qur’an.

It is seen that the words imrae and zawj are used in place of each other in
the commentaries on the Qur’an and are translated into Turkish as “lady, spouse,
wife, and woman”. As a matter of fact, the words that are treated in this way also
in translations of the Qur’an are used instead of each other both in Arabic and
Turkish as “synonyms”. However, if the issue is approached with respect to
Qur’anic language, it must be stated that these words are not used in place of
each other. For if the Qur’an is carefully read, it will be seen that the contexts in
which the aforementioned words are used differ from one another.
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We make firm that the word imrae expressing “woman” in Arabic is not
used in the Qur’an at random, but in various contexts. We can list the contexts in
which this word is used in the Qur’an as follows:

The word imrae is used in the Qur’an to characterize a woman in a context
of betrayal caused by divergence of belief between the spouses. In this case, it is
possible that the disbeliever is to be the husband as it is possible that it is to be
the woman. In fact, the most typical example of a woman's disbelief, in the
Qur’an, is found in the case of the Prophet Noah'’s wife and the Prophet Lut’s wife.
The case here is that there are two prophets’ wives who do not believe in their
husbands’” prophethood, at least they exhibit an attitude of hypocrisy. On this
point, the Surah al-Tahrim 66/10 characterizes both the wife of Noah and the
wife of Lat with the word imrae. The difference in belief that the wives of the
prophets have is not expressed with the terms like kufr, shirk, nifaq, etc., but with
the term “betrayal”.

The example in which the husband being unbeliever/polytheist and his
wife being believer is found in the case of Pharaoh and his wife. The Qur’an in-
troduces Pharaoh as a disbeliever and his wife Asiya as a Muslim one who re-
sponds to Moses’ invitation positively. This woman is mentioned in the Qur’an
with the word imrae without mentioning its name. This expression takes place
twice throughout the Qur’an: one in the Surah al-Qasas 28/9 and the other in the
Surah al-Tahrim 66/11.

In the case where the wife cheating on her husband - in consequence of
unchastity - even though they are married, the Qur’an does not use the word zawj
for the woman, but the word imrae. The example of this case is the desire of the
wife of the Egyptian Aziz (Egypt’s chief minister) for young Joseph who grows up
in her home. It is noteworthy that the word describing her in the Surah Yusuf
12/30 is imrae because of her unfaithfulness to her husband and that the behavior
of this woman is pictured as an unfaithful act in the Surah Yasuf 12/52.

Imrae is also used, in the Qur’an, to describe the women who are childless.

One of the examples of this case is presented in relation to the wife of Abraham

in the Surah al-Dhariyat 51/28-29, and another one in relation to the wife of Za-

kariyya in the Surah Maryam 19/5. In fact, the wives of these two prophets were

described with the word imrae in the relevant verses in consequence of their

inability to have children due to their infertility. Another example of this case is
CUID 21, sy. 3 (Aralik 2017): 1797-1824
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the characterization of the woman who is both fatherless and childless (kalala)
with the word imrae in the Surah al-Nisa 4/12.

The word imrae is also used for single and widow women. The situation of
the single daughters of Shu‘ayb (al-Qasas 28/23) and the situation of the mother
of Mary who became widowed after the death of her husband (‘Imran) before her
daughter was born (Al ‘Imran 3/35) are the two examples for the case as the word
imrae is used to express these women.

In the Qur’an, there are two other situations in which the word imrae is
used for a woman. In the first of these situations the word imrae is used to ex-
press the woman who was confronted with her husband's carelessness (al-Nisa
4/128), while in the second one it is used for Abu Lahab’s wife about whom fore-
told that she will be punished in the hell (al-Masad 111/4).

Another word that we will deal with in our work is zawj/azwaj, which is
used for the bound of marriage between every wife and husband. The word zawj
is used for Adam’s wife, Eve, who was of exactly the same essence as Adam (al-
Nisa 4/1). It is also used in the Surah al-Riim 30/22 where it is mentioned that
God has put love and mercy between the spouses. In this verse, the spouses are
expressed with the word azwgj (the plural of zawy).

In the Qur’an, the word zawj/azwdj is used both in the context of union of
believers in belief and in the context of union of disbelievers in disbelief. In fact,
in the Qur’an, the word azwgj is used for the wives of the Prophet Muhammad
and for the spouses of the believers, the dwellers of the Paradise, who share the
same belief in a union (Yasin 36/55-56). An opposite example takes place in the
Surah al-Saffat 37/22 where the word azwdj is used for those who share the same
mentality in polytheism and disbelief.

As a result, the word zawj contains almost all the conditions that are nec-
essary to be a spouse, whereas the word imrae is used in cases where the condi-
tions that are necessary to be a zawj are not fully fulfilled. It can be stated that,
with reference to the words imrae and zawj in particular, there is no any ground
in the Qur’an for synonymousness in general. For this reason, we believe that it is
more appropriate to use the phrase "close in meaning" instead of “synonymous”
for the words used by the Qur’an.

CUID 21, no. 3 (December 2017): 1797-1824
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GIRIS

Dilde “es anlamlilk” (Ar. miiteradif/miiradif/teradiif; ing. synonym, sy-
nonymous) olgusu, en yalin ve yaygin haliyle “iki ya da daha fazla kelimenin ayn
anlama gelmesi™ olarak tanimlanir. Bununla beraber hemen hicbir dilde hem
ayni anlama gelen hem de yabanci kokenli olmayan birden fazla s6zciigiin bu-
lunmadig1 kabul edilen bir gercektir. Buna gore bu dilsel olgunun 6teden beri “es
anlamlilik” seklinde ifade edilmesinin pek de yerinde olmadigi goriilecektir.
Tiirkgeden 6rnek vermek gerekirse, ilk bakista birebir ayni anlamda oldugu var-
sayilan bezmek, bikmak, usanmak sdzciikleri aslinda ayr1 koklerden gelen, zaman
icerisinde farkli anlamsal degismeler ve gelismeler sonucunda anlam bakimindan
birbirine yaklagmis sozciiklerdir.” Ulkemizde dilbilim alanindaki ¢aligmalariyla
one ¢ikan Dogan Aksan bu konuya iliskin su degerlendirmede bulunmaktadir:

Genellikle yabanci kokenlilerle yerlilerin dilde kullanilislar1 sirasinda -
bunlar anlamca birbirine ¢ok yaklasmis bile olsa- kurduklar1 baglantilar, bagdas-
tirdiklar: 6geler acisindan ¢ogunlukla ayrim vardir... Tiirkgedeki ak ile dile yerle-
sen beyaz (Ar.) tam es anlamli sayilabilecekleri halde beyaz kdgit, beyaz peynir,
beyaz ¢cimento tamlamalari yerine ak kdgit, ak peynir, ak ¢imento tamlamalar1 genel-
lesmis degildir.’

Bu bilgiler 1s181inda “es anlamli” olarak kabul edilen sézciikleri “yakin an-
lamli 5geler” olarak diistinmenin dilbilim ve anlambilim agisindan daha dogru
oldugu kanaatindeyiz.

Es anlamlilik meselesine Arapca agisindan bakildiginda, baz: dilbilimcile-
rin es anlamlihigi kabul etmedigi buna mukabil bazilar1 ise farkli sebeplere baglh
olarak es anlamlihgin dilbilimsel bir gereklilik olarak dilde mevcut oldugunu
savunmaktadir. Neticede Arap dilbilimcileri “terddiif¢iiler” ve “furiikgular” ol-
mak tizere iki farkli kola ayrilmis durumdadirlar. TerAdiifciiler Arapgada ve dola-
yistyla Kur’an’da es anlamli sézciiklerin bulundugunu kabul ederken; furikgular
hi¢bir s6zctiglin baska bir s6zciikle birebir ayni olamayacagini, aralarinda niians-
larin oldugunu kabul etmektedirler.’

Berke Vardar v.dgr., Baslica Dilbilim Terimleri (istanbul: istanbul Universitesi Yay., 1978), 66.

?  Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil: Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yay., 1998), 3: 190.

> Aksan, Her Yéniyle Dil, 3: 191.

*  Ornegin Arap Dili ve Edebiyat: 4limi Eb(i Hilal el-‘Askerd (8. 400/1009) terdiifii kabul etmemekle
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Bir dilde es anlaml kabul edilen s6zciiklerin ¢ok olmasinin o dilin anlatim
gliclinii artirdig1 iddia edilse de anlam bulanikligina sebep oldugu da asikardir. Es
anlamlhiligin dil tizerindeki bu iki etkisi nedeniyle bu konu hem modern dilbilim-
cilerin hem de Kur’an dili {izerine arastirma yapanlarin ilgisini ¢cekmeyi basar-
mustir. Bu anlamda es anlamli oldugu disiiniilen sézciiklerdeki anlam karisikligi-
ni1 gidermek i¢in anlam farklarina egilen ¢alismalar yapilmistir.®

Son ilahi kelam olan Kur’an-1 Kerim dikkatlice incelendiginde goriilecektir
ki hicbir kelime rastgele secilmemis ve kullanilmamistir. Kur’an’da kullanilan
kelimeler, ifade bigimleri, deyimler aslinda niiz(il ddnemindeki Araplarin bildik-
leri ve kullandiklar: dilsel unsurlardir. Bildigimiz kadariyla niiz@il ortamimndaki
insanlarin -tikel drnekler hari¢ tutulursa- ilahi kelami anlama probleminden
bahsedilmemektedir. Ciinkii dil onlarin dili, kiiltiir onlarin kiiltiiriidiir. Bir baska
ifadeyle ilahi kelam onlarin “dil”lerinde inmistir.

Es anlamli oldugu varsayilan kelimelerin Kur’an’da birbirinin yerine kul-
lanilamayacag, kullanildig: takdirde de ahengi ve estetigi bozacag: asikirdir. Bu
calismamizda Kur’an’da kullanilan kelimelerin, kavramlarin ve terimlerin rastge-
le kullanilmadigina, bir baska anlatimla sdyleyecek olursak Kur’an’in sézdizimin-
deki estetik boyutuna -imrae ve zevc kelimeleri baglaminda- dikkat ¢cekmek istiyo-
ruz. Bu nedenle teradiif gibi gériinen/algilanan imrae ve zevc kelimelerini analiz

birlikte es anlamli oldugu iddia edilen kelimeler arasindaki mana ayrimini ortaya koymak icin de
el-Furtikul-lugaviyye, thk. Muhammed ibrahim Selim, (Kahire: Darii’l-ilm ve’s-sekéfe, ts.) adiyla bir
eser kaleme almigtir. Yine Ragib el-isfahani (6. 425/1033) de teradiif iizerinde durarak bu sekilde
bir kullanimin Kur’an'in anlasilmasinda dogru bir yontem olamayacagini ifade etmistir. Ragib el-
isfahani, el-Miifredat fi gartbi’l-Kur'dn (Istanbul: Kahraman Yay., 1984), Giris. Bunun yani sira Eb{l
Al el-Faris? (6. 377/987), er-Rummant (8. 384/994) ve ibn Cinni (8. 393/1002) gibi dilbilim alanin-
da dne ¢ikan alimler ise terddiifii kabul etmektedirler. Bu 4limlerin goriisleri ve ayrintili bilgi i¢in
bk. Ebii’l-Hasen Ali b. 1sa b. Ali er-Rummani, el-Elfdzii l-miiterddifetii l-miitekribetii’l-ma‘nd, thk. Fet-
hullah Salih Ali el-Misrd, (iskenderiye: 1407/1987), 10-15. Ancak bu konunun Arap dilbilimi tarihi
ve verileri dahilinde incelenmesi ¢calismamizin sinirlarini asacagindan konuya iliskin detayh bilgi
i¢in bk. Omer Kara, “Arap Dilbilimindeki “Teradiif” ve “Fur(ik” Argiimanlarinin Mukayeseli Tahli-
1i”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4, sy. 4 (2004): 119 vd; Celaleddin Divlekci, “Kur’an’da Es
anlamhilik (Teradiif) Olgusu (1)”, Stileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2000): 149-
169; Kadir Kinar, Anlambilimi ve Arap Anlambilimi (Istanbul: Ravza Yay., 2008), 30-33.

Aksan, Her Yoniiyle Dil, 3: 191. Bazi Kur’an kelimelerinin Srneklerine iliskin bir ¢aligma igin bk. Aise
Abdurrahman, el-I'cdzii’l-Beyanili'l-Kur'dn (byy: Daru’l-mearif, t.s.), 210-286; Kara, Kur'an'in Anlagil-
masinda Yakinanlamhlik ve Niians -Ragib el-Isfahdni Ornegi- (Van: Bilge Adamlar Yay., 2009).
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ederek anlam alanlarini belirlemeye calisacagiz. Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda
meal ¢alismalarimizda bu konunun dikkatimizi ¢ekmesi oldugunu da beyan et-
mekte fayda gériiyoruz.

Imrae ve zevc kelimelerinin tefsir kitaplarinda birbirlerinin yerine kullanil-
dig1 miisahede edildigi gibi bu kelimeler Tiirkgeye “hatun, hanim, e, kari, kadin,
zevce” seklinde terciime edilmektedir. Nitekim meallerde de boyle karsilanmak-
tadir. Peki, bunlar birbirinin yerine kullanilabilir mi? Gerek Arapga gerekse Tiirk-
ce agisindan “es anlamli” olarak birbirlerinin yerine kullanilmaktadir. Meseleye
Kur’an dili agisindan bakildiginda birbirlerinin yerine kullanilmadigini belirtme-
liyiz. Zira ilahi kelam Kur’an, dikkatlice okundugunda/takip edildiginde s6z ko-
nusu sdzciiklerin kullanildiklar: baglamlarin farklilik arz ettikleri gérilecektir.

1. IMRAE KELIMESININ KULLANILDIGI BAGLAMLAR / ANLAM ALANI

Arapcada “kadin”1 ifade eden kelimelerden biri imraedir. Kur’an’da bu ke-
limenin rastgele degil de cesitli baglamlar cercevesinde kullanildigini tespit et-
mekteyiz. S6z konusu kelimenin anlam alanlarini ortaya koyma amaci dogrultu-
sunda kelimenin kullanildig1 baglamlar: asagidaki gibi siralayabiliriz.

1.1. inang Farkindan Dolay1 Hiyanet/thanet
a) Kocanin miimin karisinin inkarci olmas: durumu.

Bu konunun en tipik 6rnegini Kur’an’da Hz. NGh'un karisi ile Hz. Lit'un
karis1 olusturmaktadir. Burada ilging olan sey iki peygamber karisinin kocalarina
iman etmemeleri, en azindan miinafik¢a bir tavir sergilemeleridir. Kur’an, kafir-
ligi tercih edip inkarda karar kilanlara Hz. NGh'un karisinin ve Hz. LGt'un karisi-
nin durumlarini rnek olarak zikretmektedir. Konuya iliskin et-Tahrim 66/10.
ayet soyledir: “ Uslie (e citie a3 WIS Ll 35413 s B 1558 Gl Y &) Gl
SR s SN SAY Jd5 B A (e Lagle k) 2l LAlOAS islia” “Allah kafirlere misal
olarak Niih’un ve Llt'un hanimlarini hatirlatmaktadir. Her iki kadin da bizim iki
salih kulumuzla evliydi; fakat onlara ihanet ettiler. Haliyle kocalari da onlari
Allah’in azabindan koruyamadi. Sonunda o iki kadina, ‘Siz de diger cehennemlik-
lerle birlikte atese girin!” denildi.”

S6z konusu peygamber hanimlarinin bu inang farklihg: dyette inkér, sirk,
nifak vb. terimlerle degil “GaEAe” seklinde ifade edilmistir. Her iki kadinla ilgili
olarak “¢133)” ve “LblEA” kelimelerinin aymi Ayette kullanilisi oldukca dikkat
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cekicidir. Ayette hem Hz. Niih’'un hem de Hz. Lit'un egleri “s153” kelimesiyle
nitelendirilmistir; zira bu kadinlar peygamber olan kocalarina ihanet etmislerdir.
Ancak buradaki “kadinlarin ihanetinin” -Tiirk¢ede ¢agristirdig1 gibi- zina yaptik-
lar1 anlaminda olmadigini 6zellikle belirtmeliyiz. Nitekim “Hibru’l-Umme” ve
“Terciimanii’l-Kur’an” unvanli miifessir sahabi ibn Abbas (5. 68/687-88) s6z ko-
nusu “kadinlarin ihanetine” iliskin su agiklamalarda bulunmustur: Onlarin iha-
netleri dini-ahlaki alanda idi. $6yle ki Hz. NGh’un karisinin ihaneti, insanlara
kocasinin mecnun oldugunu sdylemesiydi. NGh'un karisi, kendi toplumundaki
zalimlere, Hz. N{ih’a inananlar1 ihbar ederdi. Hz. Lit’'un haniminin ihaneti ise,
Llt’a gelen misafirleri evinin ocagini yakarak haber vermesiydi. Bir baska ifadey-
le kocasina gelen misafirleri toplumunun ahlaksiz zorbalarina gizlice haber ve-
rirdi.® Kimi tefsirlerde hicbir peygamber haniminin zina etmedigine dair miifes-
sirlerin goriis birliginde (icm4) olduguna dair bilgi de mevcuttur.” Buna gére
miifessirler s6z konusu kadinlarin ihanetini farkli dine mensup olma, kéfir, miis-
rik, miinafik ve ayrica nemime (koguculuk yapma) seklinde izah etmislerdir.’
Konuya iliskin miifessir Muhammed Hamdi Elmalili'nin (3. 1942) degerlendirmesi
ise soyledir:

Bir peygambere karsi en kiigiik bir hiyanet de kiifiirdiir. Hakk: inkérdir.
Velev bir s6z olsun emanete hiyanetin her tiirliisii de hiyanettir. Gerek Nuh’'un
(as) gerek Lut’un (as) tahti nikAhindaki karilari da iffetsizlik etmis degil, lakin
onlara zevce olmak serefinin iktiza ettigi iman ve taate, salahu istikamete sahip
olamamus, nail olduklari nimetin kadrini takdir etmeyerek kiifr-ii kiifrana mey-
letmis, hayru salaha ¢alisacak yerde onlara eza ve hak diismanlarinin fesatlarina

¢ Bk. Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘ul-beydn fi tevilil-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1992), 12: 160-161; Ebi Muhammed el-Hiiseyin b. Mes‘0d el-Begavi, Medlimii't-
tenzil (Riyad: Daru Tayyibe, 1989), 8: 170; Ebii'l-Kasim Mahm{id b. Omer ez-Zemahser, el-Kessdf an
hakaiki’t-tenzil (Beyrut: Darw’l-kitabi’l-Arabi, t.s.), 4: 572.
7 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi'l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1996), 18: 131.
Ebii'l-Hasen Mukatil b. Siileymén, TefsiruMukatil b. Siileymdn (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
2003), 3: 379; Begavi, Medlimii't-tenzil, 8: 170; Zemahser?, el-Kessdf, 4: 164; Ebii'l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman ibnit'l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir (Beyrut: el-Mektebetii’l-islaimi, 1984), 8: 315;
Eb( Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefdtihul-gayb (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1971), 30: 44; Kurtubi, el-Cami’, 18: 131-132; Eb{l Sald Abdullah b. Omer Beyzavi, Envdru't-
tenzil ve esrdru’t-te'vil ( Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1988), 2: 507.
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yardim edecek gizli ihbarat ile fitneyi tahrik etmek suretiyle emanete hiyanet
ederek Allah’in gazabina gitmisler.’

Bu kadinlarin kocalarimin getirdigi hak dine iman etmediklerinin en agik
tezahiirlerinden birisi de s6z konusu kadinlarin, Kur’an vahyine gore tarih sahne-
sinden silinip giden kavimleri ile birlikte azaba mahk{im olmalar1 ve peygamber
olan kocalarinin onlar: Allah’'in azabindan koruyamamalaridir. Her iki kadinin
akibeti yine et-Tahrim 66/10. Ayetinde ifadesini soyle bulur: “ &1 &e Wiie Wil 2l
Gss” “Haliyle kocalari da onlar1 Allah’in azabindan koruyamad.”

Hz. N(h'un helak edilen kavmi baglaminda Hld 11/40 ve el-Mi'min{in
23/27. “030 ale G (s ¥) &bl 3" “Haklarinda helak hitkmii verilmis olanlar digin-
da kalan aile fertlerini...” dyetlerinin medluliinden anlasilacagi tizere Hz. Niih’un
karisinin da oglu ile birlikte helak olanlar kervanina katildigin sdyleyebiliriz.'’
S6z konusu dyetlerden anlasildigina gére Hz. Niih’a esini gemiye almamasi emre-

dilmistir; zira kadin inkér: tercih etmistir."

Hz. L{it'un karisina gelince, onun helak olanlar kervanina katildig1 birgok
dyette acikca belirtilmistir."” Atifta bulunulan biitiin 4yetlerde “43153” kelimesi
kullanilmistir. Mesela el-A‘raf 7/83. Ayeti soyledir: “ e 58 43l ¥) 4lais sliails
u—uiﬂ" “Sonunda biz Lit'u ve ona inanan aile fertlerini kurtardik. Fakat karisi,
kavmiyle geride kald: ve béylece helak oldu.”

Bircok miifessir et-Tahrim 66/10-12. dyetlerde verilen misallerin Hz. Pey-
gamber’in surenin ilk ayetlerinde sézii edilen iki esine (Aise ve Hafsa) hem bir
ignelemeyi (ta‘'riz) hem de sakindirmayi (tahzir) icerdigini kaydeder.” Mukatil b.
Siileyman’a (8. 150/767) gdre ayetlerin yorumu ve mesaji sdyledir: “Ey Aise ve
Hafsa! Nih'un ve Lit’un karilar1 gibi isyankar olmayin. Firavun’un karis1 ve Mer-

yem gibi itaatkar olun.”"

Kisaca, Hz. Nih'un ve Hz. LGt'un karilar1 imansizliklarini gizleyip eslerine
karsi miinafikca bir tavir sergileyerek kocalarinin sirlarini miisrik ve ahlaksiz

°  Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Yay., 1979), 7: 5130-5131.
° Mukatil, Tefstru Mukatil, 2: 118, 395; Kurtubi, el-Cami’, 9: 25; Eb’'l-A‘la Mevdadi, Tefhimii'l-Kur’dn,
trc. Heyet (Istanbul: insan Yayinlari, 1991), 2: 394.
" Bk. Zemahgserd, el-Kessdf, 2: 394.
2 el-A’raf 7/83; H(id 11/81; el-Hicr 15/60; en-Neml 27/57; el-Ankeb(it 29/32-33.
B Zemahserd, el-Kessdf, 4: 164; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 30: 44.
" Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3: 379; Kurtubf, el-Cdmi’, 18: 132.
CUID 21, sy. 3 (Aralik 2017): 1797-1824



Durmus, Ziilfikar. Kur’an’da ‘Imrae’ ve ‘Zevc’ Kelimelerinin Anlam ..| 1807

toplumlariyla paylasarak hiyanet icinde olmuslardir. Bu hiyanetin temelinde
inang farkliliginin oldugunu rahatlhkla séyleyebiliriz. Neticede bu kadinlarin
ihanetlerinin cezas1 daha diinyada iken verilerek helaki hak eden kavimlerinin

kervanina katilmislardir.
b) Kocanin inkarci/miisrik, karisinin ise miimin olma durumu.

Bunun drnegini Firavun ile karisi olusturmaktadir.” Kur’an’in cesitli ayet-
lerinde, Hz. Mis&’nin {slam’a davet ettigi Firavun “Hz. M{s&’nin karsisinda yer
alan, biiyiikliik taslayan, bébiirlenen, ilahlik iddiasinda bulunacak kadar kendini
begenen, Miisd’nin tanrisina ulasmak icin kuleler yaptiracak kadar taskinlik gos-
teren, halkini kiiclimseyip zayiflar1 ezen, gerceklere sirt ¢eviren bir kral olarak
tasvir edilmektedir”.*® Kisaca, Kur'an-1 Kerlm Firavun’u kiistah, inkarci, nankér ve
kibirli yonleriyle olumsuz bir tipoloji olarak takdim etmektedir. Karisina gelince,
Hz. M{is&’nin davetine olumlu cevap vererek miisliiman olmustur.”” Hz. Peygam-
ber Firavun'un esinin adinin Asiye oldugunu agik¢a belirtmistir.”® Bu kadindan
Kur’an-1 Kerim’de adi zikredilmeksizin “&38 5% 3154)” diye s6z edilmektedir. Bu
ifade, el-Kasas 28/9 ve et-Tahrim 66/11. 4yetlerde olmak {izere tiim Kur’an bo-
yunca iki kere gegmektedir.

et-Tahrim 66/11. ayette sdyle buyrulmaktadir: “ 15iale Gl Sia &1 Gt
el Ge 305 Ay (3 G A Dall 8 W e o) Qo S Y G S
Oxddal” “Allah miiminlere Firavun’un karisini misal olarak vermektedir. Hani bir
zamanlar o kadin soyle dua etmisti: ‘Rabbim! Bana katindan cennette bir kdsk
liitfet. Beni Firavun’dan, onun kétii islerinden ve bu zalim kavmin elinden kur-
tar.” Ayette kadin “s1 54" seklinde nitelendirilmistir. Tefsirlerde anlatildigina
gore Asiye, Allah’in yegane ilah olusuna iman edip Hz. Misd'nin peygamberligini
tasdik etmistir. Bu sebeple ellerinden ve ayaklarindan kaziklara baglanmis, giines
altinda birakilarak iskenceye maruz kalmistir. Uzerine biiyiik bir kaya parcasi
atilacagi sirada, -dyette belirtildigi gibi- ‘Rabbim! Bana katindan cennette bir kosk

Abdurrahman, el-['cdzii’l-beyant, 230.

o Bk. el-A‘raf 7/103-104; Y(inus 10/83; el-Kasas 28/4; el-Ankeb(it 29/39; el-Mii’'min 40/26, 36-37; el-
Miizzemmil 73/16; en-NAziat 79/15-26. Firavun’la ilgili genis bilgi icin bk. Omer Faruk Harman,
“Firavun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV Yay., 1996), 119.
Asiye’nin miisliiman olmastyla ilgili iki farkli rivayet/olay icin bk. Omer Faruk Harman, “Asiye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 3 (istanbul: TDV Yay., 1991), 487.

'®  Buhari, “Enbiya”, 32, 46.
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liitfet. Beni Firavun’dan, onun kétii islerinden ve bu zalim kavmin elinden kur-
tar. diye yakarmig, bunun {izerine kaya parcasi altinda ezilmeden 6nce Allah
ruhunu almistir,”” Kisaca, Allah'in tek gercek ilah olduguna, Hz. M{si ve
Hir(in'un peygamberligine inanan ve bu ugurda iskencelere mahklm edilen
Firavun’un karisi1 (Asiye), Kur’an-1 Kerim’de -kocas1 Allah’m en biiyiik diismanla-
rindan olmasina ragmen- inananlara iman ve kararlilik 6rnegi olarak zikredilmis-

tir. Kocasinin kafir olmasi ona asla zarar verememistir.*
1.2. iffetsizlik Acisindan Hiyanet/thanet

Evli olduklar1 halde eslerden birinin digerine ihanet etmesi durumunda
Kur'an-1 Kerim'de “z )" degil “sia)” kelimesi kullanilmaktadir. Bu konunun en
carpici ve tek drnegini Misir Azizi'nin karisinin, evinde yetisen geng/delikanli
Yisufa duydugu arzuya kendini kaptirip onunla birlikte olma istegi olusturmak-
tadir. Kadimin bu ihaneti sebebiyle onu tamimlayan sozciigiin “si_ " seklinde
kullanilmasi** dikkat ¢ekicidir. Konuya iliskin Y{isuf 12/30. ayet soyledir: “ 53t J5
e IO 8 L) ) G4 s M8 adi e WU 3058 5058008050 43aall 87 “Sehirdeki bazi
kadnlar, ‘Aziz’'in karisi usagiyla diisiip kalkmak istemis, ona sirilsiklam asik ol-
mus. Belli ki kadin iyice azmis.” diye dedikodu ettiler.” Aziz'in karisinin kocasina
ihanet ettigi gercegi Ylsuf 12/23 ve 32. Ayetlerde acik bir sekilde ifade edilir. 23.
dyetin meali sGyledir: “Barindigi evin hanimi Y@isufa siddetli bir arzu duyup
onunla beraber olmak istedi ve bir giin kapilar: iyice kapatip, ‘Haydi gel banal’
dedi. Y@suf ise, ‘Boyle bir sey yapmaktan Allah’a siginirim!” dedi ve ekledi: ‘Kaldi
ki senin kocan benim efendimdir. Ben onun ¢ok iyiligini gérdiim; (ona hiyanet
edemem). Ciinkii kendisine duyulan giivene hiyanet edenler asla iflah olmazlar.”
32. Ayetin meali de sdyledir: “Bunun iizerine Aziz'in karisi, ‘Iste siz beni bu geng
yiiziinden kinayip durdunuz’ dedi ve ekledi: ‘Evet, ben onunla beraber olmak
istedim; ama o bunu reddetti. Simdi yeminle soylityorum ki Y(suf benim istegimi

”

yerine getirmezse siiphesiz zindana atilacak ve orada rezil olacak.

Ayetlerden de agikca anlasildig1 gibi Aziz'in karis1 Yéisuf'u bastan cikarma
eylemine basvurarak kocasina ihanet etmistir. Bir baska ifadeyle ihaneti

¥ Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 12: 162; Zemahserd, el-Kessdf, 4: 165; Fahreddin er-Razi, Mefdtthu’l-gayb, 30:
44,

® Taber, Cdmi‘u’l-beydn,12: 162; Ebii'l-Fid4 ‘imadiiddin ismail b. Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-‘azim (Istan-

bul: Kahraman Yay., 1985), 8: 199.

Abdurrahman, el-I'cdzii’l-beydnt, 230.
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Yésuf'undegil Aziz'in karisinin gergeklestirdigi Yiisuf 12/52. dyette -ihanet keli-
mesi kullanilarak- séyle dile getirilir: “ 38 52 ¥ &) Gls ol 44 a1 31 Zlal alid
Sl “yisuf, olup biteni 6grendiginde soyle dedi: Béyle bir sorusturmanin
yapilmasini istememin sebebi, Aziz'in yoklugunda ona ihanet etmedigimi bilmesi
icindir. Ayrica Allah'in hainlerin tuzaklarini asla basariya ulastirmayacagimin
bilinmesidir,”*

Bunlara ilaveten kadinin ailesinden birinin bilirkisi sifatiyla Y{isufun
gdmleginin arkadan yirtildiginin tespit edilmesi de kadinin suglu olmasinin, esine
ihanet ettiginin acik delilidir. Nitekim Aziz'in karis1 bu ihanetini hem s6z konusu
olay1 takip eden giinlerde” hem de yillar sonra, yani Y{sufun hapishaneden
cikacag giiniin arifesinde itiraf etmistir: “ cia O 4udi fe cals b (3315 3 &ha L (6
OBl Gl 405 40di G 40515 Ul Gl Ganian U1 Jpad 81500 <6 ¢ 5l G 4lle Uie e &7
“Hiikiimdar Y{suf'un bu séziinii* duyunca kadinlar1 bir araya topladi ve onlara
soyle dedi: ‘YQsufu ayartmak istediginizde ondan nasil bir karsilik gérdiintiz?’
diye sordu. Kadinlar, ‘His4! Biz onun herhangi bir kétii davranisim gérmedik.’
diye cevap verdiler. Bu sirada Aziz'in karisi, ‘zira gergek ortaya ¢ikti.” dedi ve

Bazi miifessirler ile bazi meal sahipleri bu ve bundan sonraki ayetin Y@isuf'a degil, Aziz'in karisina
ait itiraflarin bir devami oldugu goriisiindedirler. Zira ilgili ayetlerde gectigi tizere kadin yaptig
ihaneti agikga itiraf etmistir. Buna gére ayetin manasi s6yle olur: “Yaptigim bu itiraf, kocamin g1-
yabinda (bir ara Y{suf'a sahip olmaya tesebbiis etmis olmama ragmen gercekte) ona hiyanet et-
medigimi bilmesi icindir. Hem ben anladim ki Allah, hainlerin tuzaklarini asla basariya ulastirmi-
yor.” Bk. Muhammed b. Y{isuf Ebll Hayyén el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1993), 5: 316; ibn Kesir, Tefsir, 4: 319; Muhammed Resid Rizi, Tefsiriil-mendr (Kahire:
Darii’l-mendr, 1947), 12: 323; Muhammed Tahir b. Astr, Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-
Daru’t-Tlnisiyye, 1984), 12: 292; Elmalili, Hak Dini, 4: 2872-73; M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an
Tefsiri (Istanbul: Beyan Yay., 2012), 3: 32-33; Siileyman Ates, Kur'dn-1 Kerim ve Yiice Medli (istanbul:
Yeni Ufuklar Yay., t.s.); Abdiilkadir Sener v.dgr., Yiice Kur'an (izmir: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.,
2011); Mustafa Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Meali (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2014).

B y{isuf 12/32.

% Hz. Ylsufun sézii 50. dyette sdyle dile getirilir: “ &5 ) a5 J8 Jsk3l ssla L 4 340 Sl 065
e 583K 3o O Geand Gt 3 5 528 06 G Al “Hitkiimdar (Yoisufun riiya yorumunu duyunca),
‘0 adamu bana getirin!” dedi. Hitkiimdarin adami, Y@suf'u gotlirmek tizere geldiginde YGsuf ona
sOyle dedi: ‘Sen simdi efendine git ve ona sunu bir sor: Vaktiyle, ellerini kesip yaralayan kadinla-
rin zoru neymis? (Efendin dnce bu meseleyi halletsin). Gergi benim rabbim o kadinlarin tuzakla-
rin1 ¢ok iyi bilmektedir.”
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ekledi: ‘Ona arzu duyup onunla beraber olmak isteyen bendim. Onun biitiin sdy-
11125

ledikleri dogrudur.
1.3. Kusirlik/Gocugu Bulunmama

Ureme biitiin canlilarda evrensel bir kanundur; islim’a gére evlenmenin
basat gayesi, kisinin, neslini devam ettirmesi i¢in ¢ocuk sahibi olmasidir.”® Aslin-
da insanin diinyada nesebini ve ziirriyetini devam ettirmesi fitr bir taleptir.
Nitekim bu talep Kur’dn-1 Kerim’de Allah’tan “saglikli bir ¢cocuk” isteyis seklinde-
dir. ¥ Ayni sekilde Hz. Ibrahim ve Zekeriyya gibi bazi peygamberler ile salih kul-
larin, Allah’a dua ederek kendilerine temiz bir nesil ve nesillerinden O’na kulluk
eden toplumlar vermesini istemeleridir.”® Kur’an-1 Kerim, insanin ¢ocuklara duy-
dugu sevginin fitrl oldugunu agiklar.”” Bu egilimi de dogal karsilayarak Miislii-
manlarin yakarislarinda Allah’tan, kendilerine g6z nuru olacak esler ve evlatlar
vermesini talep etmelerini ister.*® Bu sebeple insandaki soyunu devam ettirme
istegi, islam’in belirledigi sinirlar icerisinde kisinin kendisine ve biitiin insanhiga
faydali olacak bir faaliyete zemin hazirlar,* Biitiin bunlarin &tesinde, kime evlat
olarak ne verip vermeyecegi miilkiin gercek sahibi yiice Allah’a zgiidiir. Bu ha-
kikat es-Slird 42/49-50. ayetlerde sdyle dile getirilir: “Goklerin ve yerin mutlak
hitkktimranhg: Allah’a aittir. O diledigini yaratir. Diledigine kiz, diledigine erkek
evlat verir. Yahut diledigine hem kiz hem erkek evlat verir. Diledigini ise ¢ocuk-
suz birakir. Stiphesiz O her seyi bilen, her seye giicii yetendir.”

Tirkceye kisirlik olarak aktardigimiz kelimenin karsihigi olarak Kur’an-i
Kerim'de “ase” ve “X8\e” isimleri kullanilmaktadir. “ase” kelimesi Kur’an’da dort
kez gecmekte’ olup konumuzla ilgili olanlardan biri ¢ocugu olmayan Hz.

fbrahim’in karisiyla ilgili* digeri de Allah’in diledigini kisir birakacagina® dairdir.

% y{isuf 12/51.
% Bk. Ahmedb. Hanbel, Miisned, 3: 158, 245, 354; Eb(i Dav{id, “Nikah”, 1, 3; ibn MAce, “Nikah”, 1, 8.
7 el-A‘raf 7/189-190.
% el-Bakara 2/128; Al-i imran 3/35, 38; ibrahim 14/35, 40.
» Al imran 3/14.
% el-Furkan 25/74.
Hayati Hokelekli, “Cocuk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 8 (istanbul: TDV Yay.,
1993), 355.
el-Hac 22/55; es-Sird 42/50; ez-Zariyat 51/29, 41.el-Hac 22/55’deki yevmin akim (iimidi olmayan
bir giin) ve ez-ZAriyat 51/41’deki er-rtha’l-akim (kasirga) anlaminda kullanilmistir.
B ez-Zariyat 51/29.
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ilgili 4yetlerde gerek “aéc” ve gerekse “3#e” kelimelerinin “s153” sézciigii ile
beraber kullanilmas: dikkat cekicidir. Kisaca her iki kelimeyle kadinin dogurgan
olmadii ifade edilir.

a) Bu konunun érneklerinden biri Hz. ibrahim’in esiyle alakalidir. Hz.
ibrahim’in ilk esi ile ilgili olarak ez-ZAriyat 51/28-29. dyetleri soyledir: “ ais a3l
ale Sy b5y Cald Y 16 Aaa A e Gl gh g SRR sa b Al ja) culdle “fb-
rahim, misafirlerin yemege el stirmediklerini gériince onlardan iskillendi ve igine
korku distii. Bunun {izerine misafirler, ‘Korkma!” dediler; ardindan ona vahiy ve
peygamberlige mazhar kilinacak bir evlat sahibi olacagi miijdesi verdiler. Bu
sozleri duyan esi (Sire)* hayretle ¢iglik atip misafirlere yoneldi ve saskinligindan
ellerini yiiziine vurarak, ‘Ne! Su kisir ve kocakar: hilimle ¢ocuk sahibi olacagim,
dyle mi?!" dedi.” Bu ayetlerde Hz. ibrahim’e cocugunun olacagi miijdesi verildi-
ginde esinin bu miijde karsisinda sasirdig1 ve kendisinin kisir ve kocakari oldugu-
nu dolayisiyla ¢ocugunun olmasinim miimkiin olmadigini séyledigi ifade edilmek-
tedir. Konumuz acisindan burada dikkat ceken husus “ae” ve “43153)” kelimeleri-

nin ayni sdz diziminde kullanilmis olmasidir.*

b) Kisirligi ifade eden bir diger sdzciik de “28e”dir. “28e” kelimesi
Kur’an’da ii¢ kez kullanilmaktadir. U¢ yerde de Hz. Zekeriyy&'nin esiyle alakali
olarak kullanilmistir.” Ornegin Meryem 19/5. dyette cocuklari olmayan Hz. Zeke-
riyy4 bir duasinda Allah’tan ¢ocuk (veli) isterken karisinin kisir olusunu dile ge-
tirmistir: “ 358 <985 155 G sl Eds )5

Wy SN Ge J Cgd 188" “Ben bu diinyadan gittikten sonra yakinlarimin
yanlis isler yapmasindan endise duyuyorum, iistelik karim da kisir. Rabbim! Sen
bana bir halef liitfeyle.” Ayette acikca gériildigii {izere Hz. Zekeriyyd'nin kisir
olan karisi icin “c354” lafzini kullanmasi dikkat cekicidir. Bu duanin akabinde
Allah’in Hz. Zekeriyyd'nin bu igten, samimi yakarigina cevap olarak ismini kendi-
sinin koydugu “Yahya” adinda bir erkek ¢ocugunun olacagini -ki bu isim daha

* es-Siira 42/50.
*  Hz. ibrahim’in ilk esinin adi tefsirlerde Sare olarak zikredilmektedir. Bk. Mukatil , Tefsfru Mukatil ,
2:125; 3: 278; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn,7: 70; 11: 463.
Ayni olayin anlatildig1 ve Hz. ibrahim’in esi icin yine “4353” kelimesinin kullanildig diger ayet
icin bk. Hid 11/71.
7 Al-i imran 3/40; Meryem 19/5, 8.

CUID 21, no. 3 (December 2017): 1797-1824



1812 | Durmus, Ziilfikar. The Meaning Domains of The Words ‘Imrae’ and ‘Zawj’ ...

once hig¢ kimseye konulmamisti-** miijdelemesi iizerine Hz. Zekeriyya saskinligi-
ni, taacciibiinii sdyle dile getirmistir: “c 358 cil&s 23 I &4 S Gy 06
e )—\51‘ Oe &l N5 188 “Zekeriyya , ‘Rabbim!’ dedi, ‘Karim kisir, ben de

cok yasliyim, Bu durumdayken nasil ¢ocugum olabilir?!”*

Ayni konunun devami niteliginde olan durum Al-i imran 3/40. ayette $8y-
le dile getirilir: “ s Jx& &) S & She sy 5l &b 85 e J & ey ge
¢Li” “Bunun lizerine Zekeriyya , ‘Rabbim! Su yash halimde benim nasil cocugum
olabilir ki?! Hem sonra karim da kisir. Bu halde nasil ¢cocuk sahibi olabilirim?!’
dedi. Allah da, ‘Pekil4 olur; ¢iinkii Allah ne dilerse yapar.” buyurdu.” “’8&” keli-
mesi hem kadinin dogurmadigini/dogurgan olmadigini hem de erkegin cocugu-
nun olmadigini ifade eder. Buradan hareketle Arapcada “_Jile 3l <" ve “ e da)”
denilir,* Kisaca dogurmayan kadin ve ¢ocugu olmayan erkek icin “’8&” kelimesi
kullanilir.

¢) Bu konuda bir bagka érnek de Y@suf suresinde 6nemli bir role sahip olan
Aziz ve karisinin durumudur. Aziz ve karisinin ¢ocuklarinin olmadigina Y@suf
12/21. ayeti taniklik eder gibidir: “ & e 815 o &1 AS3RY Siae fa b33 31 65
115 53355 i Usdly” “Musir'da Yiisuf'u satin alan adam karisima sdyle dedi: ‘Bu cocuga
iyi bak. Belki bize ileride bir yarari olur ya da onu evlat ediniriz.”” Ayetteki “onu
evlat ediniriz.” ifadesi tefsirlerdeki bilgilere gére Misir'm Maliye islerinin sorum-
lusu Misir Aziz'i Kitfir'in kisir olmast idi; ¢linkii gocugu olmuyordu/yoktu.** Sonug
olarak ayette imrae kelimesinin kullanimindan hareketle bu ailenin ¢ocuklarinin
olmadigini séyleyebiliriz.

d) Konuya iliskin bir diger rnek en-Nis 4/12. dyette gecen “3133)” kelime-
sinin kullanilisidir: “... éie aal5 086 &A1 5 21 a5 85w ADE &5 055 08 &
Gl «,., Olen erkek veya kadinin gocuk ve ana-baba gibi birinci dereceden
varisi olmayip ana bir erkek veya bir kiz kardesi varsa, bu kardeslerin her biri

*®  Meryem 19/7.

*  Meryem 19/8.

©  Eb{i Bekr Muhammed b. Kasim ibnii’l-Enbard, el-Miizekker ve’l-miiennes (Misir: 1981), 1: 170; Taberf,
Cami‘u’l-beydn,3: 256; 8: 307; Ebil-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur'dni’l-mecid
(Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 5: 235-236.

I Taberd, Cdmi‘u’l-beydn,7: 173; Zemahserd, el-Kessdf, 3: 266; Ebli Muhammed Abdiilhak b. Galib ibnA-
tiyye, el-Muharreriil-Veciz (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 3: 330-331; Beyzavi, Envdru’t-
tenzil,1: 480; Eb Hayyan, el-Bahru’l-muhit,5: 293.
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mirasta altida bir hisse alir...” Ayetteki “3&” lafzi anahtar kelimedir. Bu kelime
miifessirler tarafindan evladi ve babasi olmayan &lmiis kisi olarak izah edilir.*
Buna gore dyette ¢ocugu ve babasi olmayan kadinin imrae seklinde nitelendiril-
mesi dikkat cekicidir.

1.4. Bekarlik/Dulluk

a) Hz. Suayb’in heniiz evlenmemis kizlariin durumunu érnek olarak ve-
rebiliriz. el-Kasas 28/23. dyette kizlarin bu durumu §oyle ifade edilir: * 22 355 s
@;@myuuu‘s:buduuu,mumﬂ ?@_\}aw.\;}}u)mu‘u\wu\u; R
Saf A U te ) Halal” “Nihayet, Miisd Medyen’deki su kuyularmm bulundugu
yere vardi ve orada hayvanlarini suvaran bir grup ¢obanla karsilasti. Cobanlardan
biraz dtede ise hayvanlarinin suya gitmesini engellemeye calisan iki kadin/kiz
dikkatini ¢ekti ve onlara, ‘Siz ni¢in bekliyorsunuz?’ diye sordu. Onlar, ‘Bu ¢oban-
lar hayvanlarini suvarip ¢ekilmeden biz hayvanlarimizi suvaramiyoruz. (Giinki
biz kadiniz); babamiz da epey yasli; (bu sebeple bu is bize kald1.)’ diye cevap ver-
diler.” Kizlarin bekar olusu ayni surenin 27. dyetinden rahatlikla anlasilmaktadir:
“Kizlarin babas1 M{isa'ya su teklifte bulundu: ‘Benim yanimda sekiz yil ¢alismana
karsilik seni kizlarimdan biriyle evlendirmek istiyorum. Calisma siiresini on yila
cikaracak olursan bu bize ikramin olur. Yoksa seni buna zorlamak istemem. insal-

”

lah, benim séziinde duran iyi bir insan oldugumu géreceksin.” Ayetten de anla-
sildigina gore evlilik cagina ulasmis veya evlenmemis kiz/kizlar igin “cefi )"
kelimesi kullanilmugtir.

b) Al-i imran 3/35. dyetteki “imran’in karisi”* terkibi de bu baslik altinda
ele alacagimiz bir baska drnegi olusturmaktadir: “ &l &5% I &5 Glpassiza) cllé
eﬂ’d‘ daaldl K Sl e S 1)55% Lelﬂ & & “Hani bir zamanlar imran’in karis1 Al-

lah’a séyle yakarmisti: “Rabbim! Karnimdaki ¢ocugu sirf sana hizmete adadim.

2 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 3: 628; Kurtubi, el-Cami’, 5: 51.

Muhammed Hamidullah'a gére “&)581541” ifadesi “Imran’in soyundan gelen kadin” anlaminda-
dir ve burada imran bir sahis adindan ¢ok kabile adi olarak anilmaktadir. Hamidullah, “Ey
Har(n'un kiz kardesi” olarak terciime edilen yeti (Meryem 19/28), “Har(in’un kiz, ey kiz kardes”
seklinde cevirmekte ve Hir(in'un soyundan gelen kiz kardes diye anlamaktadir. Zira Arapgada
“uht” kelimesi bir kabilenin mensubu i¢in de kullanilmaktadir (Aziz Kur’an, trc. Abdiilaziz Hatip ve
Mahmut Kanik (istanbul: Beyan Yay., 2000), 201 (Al-i imran 3/35), 454 (Meryem 19/28). Bu son
ayetteki “Harun’un Kizkardesi” hitabi hakkinda ¢ok kapsamli bilgi ve analiz icin bk. Mustafa Oz-
tiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti (istanbul: Kuramer Yay., 2016), 156-161.
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Benim bu adagimi kabul buyur. Siiphesiz sen her seyi isitir, her seyi bilirsin.”
Kur’an’da adi gegen imran'in kim oldugu hususunda isldm &limleri tarafindan
farkli gériigler ileri siiriilmekle beraber,* Kur’an-1 Kerim’in sarih ifadesine gore
imran, annesi tarafindan Rabbe hizmete adanan ve iffet abidesi Meryem’in baba-
sidir.”® Zemahser? (6. 538/1144), “Al-i imran” hakkinda bilgi verirken bunlarn,
imran b. Yashur’un ¢ocuklar1 M{isa ve Har{in veya imran b. Masan'in kizi Meryem
ile oglu Tsa olduklarina dair rivayetleri naklettikten sonra bu iki imran arasinda
1800 y1l bulundugunu belirtir ve dyetteki imran’in Hz. Meryem'’in babasi oldugu-

)

nu kaydeder.* Meryem'in annesi icin “5154” kelimesinin kullanilmas: ya Mer-
yem’e kadar -bilindigi kadariyla- hi¢ cocugunun olmamasi ya da Meryem’in baba-
st Imran’in, karis1 hamile iken 6lmiis olmasidir.*” Ciinkii mabede (Beytii’l-Makdis)
hizmet etmesi i¢in adanan Meryem’in bakimini kura neticesinde Hz. Zeke-
riyya’nin iistlenmesi, Meryem’in babasinin &lmiis olusuyla izah edilebilir. imrén,
Yahudi bilginlerinden biriydi, yani imamlar1 ve seyyidleri idi. Olmemis olsaydi

elbette kizinin bakimini dogrudan iistlenirdi.

«

Sonug olarak iffet ve itaat simgesi Meryem'in sevgili annesinin “$/53” ola-
rak nitelenmesinin sebebi; ihtiyarlik dsneminde Meryem’e hamile kalmasi ve esi
imran’in, kizi Meryem’in dogumundan dnce ahirete irtihal etmesidir. Kadin esi-
nin 8lmesi neticesinde dul kalmustir. Dul oldugu icin de ilgili dyette “| 51" seklin-
de kendisinden s6z edilmistir, denilebilir.

¢) Bu konuda bir baska érnek de el-Ahzab 33/50. dyette gecen “1541” keli-
mesidir. Ayette Hz. Peygamber’e helal olan kadinlar baglaminda zikredilenler
arasinda -ki bu son durum sadece ona mahsustur- mehir istemeksizin Hz. Pey-
gamber’le evlenmek isteyen ve Hz. Peygamber’in de onunla evlenmeyi kabul
edecegi miimin kadinlar da vardir: “ & &) 351 &) ol il Eaas ) Aiada Bi5ag
GASELS” Kisaca Ayetten anlagilan kadinin/kadinlarin evli olmamasidir. Bekér veya
dul olmalar1 gerektigi izahtan varestedir. Aksi durumda evlenmek zaten miimkiin
degildir.

Omer Faruk Harman, “Imrin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.22 (Istanbul: TDV

Yay., 2000), 232.

5 et-Tahrim 66/12: “ &3 & ya3 a8 Us 5% (e 4 UALE g 5 uizadl A

* Zemahgserd, el-Kessdf, 1: 548.

Taberd, Cami‘u’l-beyan,3: 235; Zemahser, el-Kessdf, 1: 549; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz,1: 424.
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1.5. Kocanin Esine Kars1 Ilgisizligi

Kur’dn-1 Kerim’de, kocanin esine karsi olan ilgisizligi durumunda kadin
icin de “8134)” kelimesinin kullanilmasi manidardir. Konunun 6rnegi en-Nisa
4/128. Ayetidir: « Wi Wl G Lgile #U4 S a2 ) 3115580 el (e C8A B0 o3
38 glalls Aka” “Bir kadin gerek kocasimin hircinhigi gerekse kendisine karsi
ilgisizligi sebebiyle yuvasinin yikilacagindan endise ederse, kari-koca arasinda bir
anlagma yapilmasinda sakinca yoktur. Ciinkii bdyle bir durumda yapilmas: gere-
ken en giizel is, anlagma saglamaktir.” Ayetin anahtar kelimelerinden olan niistizii
Zemahseri soyle izah etmektedir: “Kocanin esinden uzak durmasi, kocalik ve
nafakay1 temin gorevlerini yerine getirmemesi, kari-koca arasinda bulunmasi
gereken sevgi ve merhameti esinden esirgemesi, séverek ve/veya déverek ondan
uzaklasmasidir.”*® Ayet, aile yuvasinin yikilmamas i¢in kadinin yapacagi fedakar-
liktan bahsetmekte, dolayisiyla ona yol gostermektedir. Ayetteki “sulh”, kadinin,
mehir hakkini tamamen veya kismen kocasina bagislamasi veya kimi ihtiyaclari-
nin karsilanmamasina géz yummasi gibi maddi-manevi fedakarlklariyla izah
edilmistir.*” Ayetin niiz(l sebebi hakkinda miifessirler arasinda farkli goriisler
mevcut olmakla birlikte Hz. Aise’den rivayet edildigine gore bu ayet, evli olan
kadinin kocasina faydasi olmadig i¢in kendisinden ayrilmak istedigi zaman koca-
sina; “Beni bosama, yaninda tut fakat benimle ilgilenme, senden higbir hak iste-
miyorum.” demesi {izerine nazil olmustur.” Yine riviyetten anlasildifina gore
aralarinda ilgi, sevgi ve cocuk olmasi durumunda erkegin, esinden ayrilmak iste-
medigi ifade edilmektedir. Miifessir Mukatil’e gdre ise bu ayet, Rafi* b. Hadic el-
Ensari ve karisi Huveyle bt. Muhammed b. Mesleme hakkinda nazil olmustur.
RAfi", esini 6nce bir talakla bosamis sonra tekrar ddnmiistiir. Sonra da daha geng
bir kadinla evlenmistir. iliskisini daha ¢ok geng hanimiyla devam ettirmistir.”
Ayetten ve ilgili rivayetlerden anlasildigina gére, erkegin karisina karsi ilgisizlik,

*®  Zemahgserd, el-Kessdf, 1: 571.

*  Zemahgserd, el-Kessdf, 1: 571. Ayrica bk. Mukatil, Tefsiru Mukatil,1: 261; EbG Manslir Muhammed b.
Muhammed el-Métiiridi, Te'vildtii ehli’s-Siinne (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 3: 370; Eb{l
Bekr Ahmed b. Ali Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn (Beyrut: Darii’l-fikr, 1993), 2: 398.

* Buhari, “Slretii'n-Nisa”, 24; Vahidi, Esbabii’n-niizil (Beyrut: Darwl-kiitiibi'l-ilmiyye, 1982), 105-
106.

U Mukatil, Tefstru Mukatil,1: 261; Taberd, Cami‘u’l-beydn, 4: 307; ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-Veciz, 2: 119;
Kurtubi, el-Cami’, 5: 259.
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normal evlilik iliskilerini aksatma, séylem ve eylemlerinde sert olma gibi olumsuz

tutum ve davranislarinin sebep oldugu aile ici gegimsizlikten bahsedilmektedir.”

Kisaca bu Ayette “31541” kelimesinin kullanilisinin gerekcesinin, kadinin ki-
sir olusu bir tarafa, ¢ok daha 6nemli olanin esler arasinda, 5zellikle kocanin esine
kars ilgisizligin neticesinde gecimsizligin bas géstermesi oldugunu soyleyebiliriz.

1.6. Cehennem Ehli Olma

Kur’an’daki tespitlerimize gére “$154” kelimesinin kullanildig1 baglamlar-
dan birisi de cehennemlik olan kadin i¢indir. Bunun tek 6rnegi Ebu Leheb’in kari-
st icin kullanilan el-Mesed111/4. dyetteki “435315” ifadesidir. Eb(i Leheb hakkinda
“ogd &3 156 e “0, cehennemde alevli bir atese atilacak.” denildikten sonra

“caball Allas 4152157 “Dedikoducu®® karisi da yaninda olacak.” buyrularak karisiy-
la/esiyle birlikte cehennemde ebedi azaba mahk(im olacaklari sarih bir sekilde
ifade edilmektedir. Miifessir AltisT (6. 1270/1854) ayette “4s53” denilmeyip
“ii5415” denilmesinin gerekgesini kadini kiigiimsemek/kiigiik diigiirmek (tahkir)
ile izah ederek bu kullanimin harika oldugunu séylemektedir.>* Ancak bu gerekge
bize gbre pek isabetli goziikmemektedir; zira metinde de goriildiigii iizere mesela
Hz. ibrahim’in ve imran’in hanimlari ile Hz. M{isd’ya ve Har{in’a iman eden Asiye
icin de “4133” kelimesi kullanilmstir. Bize gére ayette “$154” kelimesinin kulla-
nilmas1 Eb{i Leheb’in karisinin da kendisi gibi cehennem ehli olduguna dair bir
vurgu 6zelligi tasimaktadir.

2. ZEVC KELIMESININ KULLANILDIGI BAGLAMLAR / ANLAM ALANI

Zevc, tekin zidd1 olup cift olmay1 ifade eder. Zeve kelimesi, sozlikte “cift;
ciftin teki, es; koca; kari; eslik eden; ister ayni isterse zit olsun birbiriyle iligkili

2 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 4: 304-308; Kurtubi, el-Cami’, 5: 259.
Bu ayetteki “chal 452” tamlamas: meallerin cogunda “odun hamali” seklinde cevrilmektedir.
Ancak bu tamlama, ibn Abbas, Miicahid, Katide ve Siiddl'ye gére “dedikoducu/laf tastyan, fitneci”
anlaminda bir deyimdir. Zira Araplar “03 e hay o3 dediklerinde o kisinin insanlar arasinda
laf tastyan, yani dedikoducu ve fitneci oldugunu soylerler. Bk. Vahidi, el-Vasit, 4: 569; Kurtubi, el-
Cami, 20: 163.
*  Ebii'l-Fadl Sihabiiddin es-Seyyid Mahmid Aldsl, Rithul-Medni (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,

1994),15: 501.
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olan her biri” gibi anlamlara gelmektedir.*® Kelime tekil formunda kullanildiginda
cifti olusturan unsurlardan/elemanlardan biri anlamindadir. Fakat anlam olarak
ciftin her iki elamanini da kapsar.*® Ayrica burada bir kisim kelimelerin ezdaddan
oldugunu bundan dolay1 zevcin de bu kelimelerden kabul edilmesi sebebiyle kadin
es i¢in kullanmildigini belirtmeliyiz.

Arapcada kullanimi sahih olsa da eslerin birbiriyle bir biitiin olusturdugu-
nu bildirmek/yerlestirmek igin (Je\Si 1 ,8) Kur'an’da, “4a5)” kelimesi kullanil-
mamistir.”” Bunun yerine esi, hanimi, kariy1 ifade etmek {izere zevc sdzciigii kul-
lanmilmigtir, Kisir olmayi ifade eden (Lile) kelimesinin kullanim bakimindan zevc
kelimesiyle benzer olduguna dikkat ¢cekmek gerekir.

Kocadan ayirt edilmesi icin evli kadina “zevce” denilmekle beraber hem
kadina hem de kocaya zevc kelimesinin kullanilmas: dil agisindan daha dogru
oldugu kabul edilir.’® Kur’an-1 Kerim’de kar1 ve koca igin zevc,” ikisini ifade etmek
icin zevceyn,” ¢ogul siygasiyla ezvdc® kullanilmigtir.”” Kur’an-1 Kerim'de cesitli
formlariyla zeve sézciigiiniin su anlamlarda kullanildigini sdyleyebiliriz: Es (kari-
koca); cift; cins, tiir, gesit; sinif, grup, topluluk; benzeri.”

Kur’an’da bu kelimenin rastgele degil de cesitli baglamlar cercevesinde
kullanildigini tespit etmekteyiz. Bu tespitlerimizi maddeler halinde séyle ifade
edebiliriz:

% Eb{i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh (Kahire: Daru’l-hadis, 2009), 504; Ebii’l-K4sim
Hiiseyin b. Muhammed Régib el-Isfahéni, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn (istanbul: Kahraman Yay.,
1984), 316.

Zevc kelimesiyle ilgili genis bilgi ve dilsel tahliller i¢in bk. Abdurrahman Ates, Kur’an'da Huzur ve
Siikiin: Es-Gece-Ev (Istanbul: Cira Yay. , 2012), 33-40.

Abdurrahman, el-T'cdziil-beydnt, 231.

Mehmet Boynukalin, “Zevce”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 44 (Istanbul: TDV
Yay., 2013), 306.

% Mesela bk. el-Bakara 2/35, 102, 230; en-Nisa 4/1, 20; ez-Ziimer 39/6; el-Miicadile 58/1.

% Mesela bk. en-Necm 53/45; el-Kiyame 75/39.

0 Mesela bk. el-Bakara 2/25, 232, 234, 240.

& Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemiil-miifehres (istanbul: el-Mektebetii’l-islamiyye, 1984), 333-
334,

Bu konuda detayli bilgi i¢in bk. Mevliit Erten, “Kur’an’da “Zevc” Kelimesi ve Tiirkgeye Ceviri
Sorunu”, Ekev Akademi Dergisi 17 (Giiz 2003), 51-58.
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2.1.Zevciyet/Evlilik

Genel olarak evlilik bag1 olan her kar1 ve koca i¢in Kur'an “zevc/ezvac” ke-
limesini kullanmaktadir.* Bununla beraber Kur’an’in, Hz. Adem ve esinden bah-
settigi her yerde esi icin “zevc” kelimesini kullanmasi da dikkat ¢ekicidir.” Bunun
sebebinin de insanligin ilk esinin/ciftinin, -Adem ve Havva- arasindaki bagin
dayanag olan evlilik oldugu sdylenebilir.”® Bir baska ifadeyle séyleyecek olursak
Adem tek idi bir es (kadin) edinince her ikisi de “zevc” oldu. Buna gére evli ciftle-
rin her biri digerinin “zevc”idir.” Tiirkcemizde de kari-kocanin her birine digeri-

nin esi dendigi hatirlanmalidir.

a) Eslerle kastettigimiz noktalardan biri, insanoglunun erkek ve kadin ola-
rak ayni 6zden/cevherden/tézden yaratilmasidir. Bir diger ifadeyle sdyleyecek
olursak, Yiice Allah Adem’i hangi maddeden yarattiysa esini de o maddeden ya-
ratmistir. Bu konuda islam diisiincesinde farkli gériisler ve tartigmalar olmakla
beraber® biz, Adem ve Havva 6zelinde sdyleyecek olursak, Allah Teald'nin,
Adem’i hangi 6zden yaratmissa esi Havva'yr da aymi 6zden yarattig1 inancindayiz.
Bu konuda en dikkat cekici 4yetlerden biri en-Nis4 4/1. dyettir:*® “ 1581 &L &l
2y 1508 Yla ) Lide &5 4835 ke (185 s2al5 (ali (e &R 1) 48557 By Ayetteki® Ge
32al3 &3 (tek nefisten) tamlamasi, miifessirlerin nerdeyse tamaminca Hz. Adem
olarak tefsir edilmis, “4235 &is (3I23” Ayetiyle de Havva'nin Hz. Adem’in kaburga
kemiginden yaratildigina dair birtakim rivayetlere yer verilmis’ ve bu rivayetle-
re bir dizi menkibe de eklenmistir.”* Oysa “nefs” kelimesi burada bir tek 6ze yahut

®  Bk. Abdiilbaki, el-Mu’cem, 332-333.

% el-Bakara 2/35; el-A‘raf 7/19; Tah4 20/117.

Abdurrahman, el-'I'cdzu’l-Beyan, 230.

7 ibn Aslir, Tefstru't-tahrir ve't-tenvir, 4: 216.

en-Nisé 4/1. ayette gecen nds, nefs-i vahide, zevc, ricdl ve nisd vb. kavramlar hakkinda bilgi, analiz

ve degerlendirmeler icin bk. Resid Riz4, Tefsiru’l-mendr, 4: 322 vd.

®  Bu konuda diger ayetler icin bk. el-Araf 7/189; en-Nahl 16/72; er-Rlim 30/21; ez-Ziimer 39/6; es-

Stira 42/11.

S6z konusu rivayetlerin analizi icin bk. Ates, Kur’an’da Huzur ve Siikiin, 45-54.

7t Mukatil, Tefstru Mukatil, 1: 213; Taberi, Cami‘u’l-beydn, 3: 566; ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-Veciz, 2: 3-4;
bnit'l-Cevzi, Zadii'l-mesir,2: 1-2; Ebii'l-Hasen ‘Alauddin Ali b. Muhammed HAazin, Liibabii't-te'vil fi
medni’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415), 1: 337; Eb(i Hayyan, el-Bahru’l-muht, 3: 494;
ibn Kesir, Tefstru'l-Kur'dni’l-‘azim, 2: 179; Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif es-Seélebi, el-
Cevéhiru'l-hisan fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Daru ihyai't-tiirds, 1997), 2: 159; Ebii’l-Fadl Celaliiddin Ab-
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ibn Bahr (6.?) ve Eb{i Miislim el-isfahani’nin (6. 322/934)"* de dikkat cektikleri
gibi ayni cinse isaret etmektedir. Kisaca bu 4yet, insanoglunun erkek ve kadin
olarak ayni 6zden, ayni cinsten yaratildigini séylemektedir.

Konumuz agisindan ayetteki “4233" kelimesinin kullanimi dikkat gekici-
dir. Buna gore yaratilis agisindan erkegin maddesi, hamuru ile kadinin maddesi
ve hamurunun ayni 6zden veya ayni cinsten oldugunu soyleyebiliriz.”> Kisaca
yaratilig bakimindan erkek ve kadinin 6zdes oldugunu ifade edebiliriz.

b) Eslerle kastettigimiz diger bir nokta ise rahmeti sonsuz merhameti si-
nirsiz yiice Allah’in ayni 6zden yarattig1 esler arasina sevgi ve rahmet koymasi-
dir. Bu hakikat er-Rtim 30/22. dyette sdyle ifade edilir: “ sl (e 281 GIA 3 433ls 3o
833 A& Jas s W) 15 BGS & 588 2 58 Gy b i ) ﬂ’ “O’nun sinirsiz kud-
retinin gostergelerinden biri de huzura kavusasiniz diye size kendi tiirtiniizden
esler litfedip araniza sevgi ve sefkati yerlestirmis olmasidir. Hig siiphesiz biitiin
bunlarda diisiinen kimseler icin dersler vardir.” Ayetten anlasilan eslerin birbir-
leri i¢in huzur ve dinginlik kaynag: oldugudur. Ayetteki “533a” ve “dady” kelime-
leri miifessirlerce birbirine yakin anlamlarla izah edilmistir. Allah’in esler arasina
yerlestirdigi es olma his ve duygusuyla birbirlerini sevmekte ve birbirlerine mer-
hamet etmektedir. ilah? bir liituf olarak verilen bu iki manevi nimet sayesinde,
yakin zamana kadar birbirlerini tanimayan iki ayri kisi (kari-koca) ¢ok giiclii
manevi baglarla birbirine baglanabilmektedir.”

Buradan hareketle aile kurumunun temelinde karsilikli sevgi, sefkat, iffet
ve giiven gibi ¢ok giiclii manevi unsurlarin olmasi gerekir. iste yiice Allah’in in-
sanliga en biiyiik liituflarindan olan bu iki sézciigiin (meveddet ve rahmet), din-
gin bir ruhun, dingin bir zihnin, dingin bir kalbin, dingin bir génliin, dingin bir
aile ve dingin bir hayatin ipuglarini verdigini ifade edebiliriz.

durrahman es-Suy(ti, ed-Diirriil-mensir (Beyrut: Daru’l-fikr, t.s.), 2: 423; Ismail Hakki Bursevi,
Rithu’l-beydn (istanbul: Eser Yay., 1389), 2: 159; Alfis?, Rithu'l-medni, 2: 391-392.

7 Eb{ Hayy4n, el-Bahru’l-mubhit, 3: 163.

7 Bk. Eb(i Hayy4n, el-Bahru’l-muhit, 3: 163.

7 Bk. Mukatil, Tefstru Mukatil, 3: 9; Begavi, Medlimii't-tenzil, 3: 575; ibnii’'l-Cevzl, Zadii'l-mesir, 3: 420;
Ebiissulid Efendi, Irsadii’l-akli’s-selim (Beyrut: Daru ihyai't-tiirdsi’l- Arabi, ts.), 7: 56; Sevkani, Fet-
hit’l-Kadir, 4: 253; ibn As{ir, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir, 21: 71.
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¢) Eslik baglaminda vurgulamak istedigimiz bir baska nokta ise énceden
kisir iken daha sonra dogurgan hile gelen kadin igin zevc kelimesinin kullanilma-
sidir. Bu hususa iliskin su 6rnegi verebiliriz: Hz. Zekeriyya'nin kisir ve yash kari-
sinin Yahya isminde bir erkek ¢ocugunun olacagi miijdesinden sonra Allah’in o
kadin igin “zevc” kelimesini kullanmasidir. Hz. Zekeriyya'nin “ &5 45 536 3) G855
Sl A ey 35 358 Y7 “(Ey Peygamber!) Zekeriyy4'yr da zikret. Vaktiyle o
rabbine sdyle yakarmisti: ‘Rabbim! Beni bu diinyada varissiz birakma. Siiphesiz
gercek varis sensin.” seklindeki icten ve samimi yakarisina el-Enbiy4a 21/90. ayet-
te soyle cevap verilmistir: “ 8 &8 s 18 a8 4353 4 Udlialy a5 41 a 55 4 8l
Gesld U185 Gh o5 Ue 5 W ey <l 53l “Biz Zekeriyya 'nin duasim da kabul bu-
yurduk. Thtiyarlik caginda ona evlat olarak Yahya'y: liitfettik. Kisir olan karisini
da ¢ocuk dogurmaya uygun hale getirdik. Clinkii onlar imanlarina yarasir giizel-
likte isler yapmak icin yarisir, hem ilahi af ve magfiret iimidi hem de azap endise-
si icinde bize yakarirlardi. Onlar bize derin saygi ve baglilik gésteren kimselerdi.”
fbn Abbas, Miicahid, Said b. Ciibeyr ve Katide gibi sahabi ve tabil miifessirleri
basta olmak {izere miifessirlerin ¢ogunluguna gore Hz. Zekeriyya'nin esinin 1sla-
hy, kisirliktan sonra dogurmaya uygun hale getirilmesidir.”

2.2. Inang Birlikteligi
Kur’an’da zevc/ezvac kelimesi, hem miiminlerin inang birlikteligi bagla-

minda hem de inkarcilarin inang birlikteligi baglaminda kullanilmaktadir. Her iki

baglam icin, sirasiyla, su drnekleri verebiliriz.

a) Kur'an’da Resfil-i Ekrem’in esleri i¢in ezvdc kelimesinin kullanil-
masl, Hz. Peygamber ve esleri arasindaki inang birlikteliginden kaynakli oldugu-
nu sdyleyebiliriz.”

Bu duruma verebilecegimiz bir baska drnek ise cennetlik olan miiminlerin
cennette ayni inanci paylastiklar: esleriyle (ezvac) olan birliktelikleridir. Mesela,
Yasin 36/55-56.4yetler soyledir: 558 <Y1 e IS b 2edigiisan , dall clazall)
G486 Jis b 2 5idl” “Cennetlikler o giinden itibaren zevk ve safa icinde yasayacak-

> Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kur'an (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1983), 2: 210; Eb{i
ishak Ahmed b. Muhammed Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn (Beyrut: Daru ihyai’'t-tiirasi’l-Arabi, 2002), 6:
305; Zemahserd, el-Kessdf, 4: 162; ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 5: 384; Fahreddin er-Razi, Mefatthu'l-
gayb, 22: 188; Eb(i Abdillah Muhammed b. Ali Sevkant, Fethiil-kadir (Dimask-Beyrut Daru ibn Kesir,
1414), 3: 502; Ibn As(ir, Tefstru’t-tahrir ve't-tenvir, 17: 136.
Bk. el-Ahzab 33/6, 28, 53, 59; et-Tahrim 66/1, 3.
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lar. Kendileri de esleri de gélgelikler altinda tahtlarina kurulmus olacaklar.” Ayri-
ca cennetlik miiminlere “33¢hx #1351 s 215" “Ayrica onlar cennette tertemiz
eslere sahip olacaklar” gibi dyetlerde” tertemiz eslerin verilecegi tevile mahal
birakilmayacak sekilde sarih olarak agiklanmistir.

b) Yukaridaki 6rnegin tam tersi diyebilecegimiz ve es-Saffat 37/22.4yette
kullanilan “£1331” kelimesine dikkat cekmek istiyoruz. Ayet séyledir: “ &l 15554
G530 158 Ly aa3515 1 sall” “Derken, Allah gérevli meleklere soyle emredecek:
‘Su misrikleri, yoldaslarini ve Allah’t birakip da tanri diye tapindiklar: seyleri bir
araya toplayin.” Ayetteki ) 2l &l miisrikleri ve “233315” ise sirkte, inkarda,
isyanda, puta tapmada ayni zihniyete sahip olup ayni isleri yapanlar ifade et-
mektedir. Hz. Omer, ibn Abbas ve Katade gibi sahabi ve tabif alimleri basta olmak
lizere pek ¢ok miifessir s3z konusu kelimeleri bdyle tefsir etmislerdir.”® Bu ifade-

nin, Tiirkcemizdeki “ayn1 yolun yolculari”na karsilik geldigini séyleyebiliriz.

Ozetle yetteki “a21351” ile kastedilen kari-koca anlamindaki esleri degil;
duygu, diisiince, hayat tarzi, diinya gdriisii ve zihniyet anlamindaki birlikteligi,
yani sirk ve inkardaki birlikteligi ifade etmektedir.

SONUG

Imrae ve zevc kelimelerinin anlam alanlarina dayali tespite ¢alistigimiz bu
makalemizde ulasabildigimiz sonuglari maddeler halinde soyle ifade edebiliriz:

1. Dilbilimde mevcudiyeti tartisilan bir konu olarak es anlamlilik hakkinda
Arapca ve Tiirkge dilleri agisindan farkl gériisler beyan edilmistir. islam ilim
geleneginde furukcular ve teradiifciiler seklinde iki farkli grubun ortaya ¢ikmasi-
na sebep olmustur.

2. Es anlamlilik konusunu Kur’an-1 Kerim zemininde incelemek tizere imrae
ve zevc kelimelerini 8zel olarak ele aldik. Bu incelememiz neticesinde imrae keli-

mesinin daha ¢ok esler arasindaki inang farkindan ve iffetsizlikten kaynakli iha-

77 el-Bakara 2/25; Al-i imran 3/15; en-Nis4 4/57; er-Ra’d 13/23; el-Mii'min 40/8; ez-Zuhruf 43/70.

8 Mukatil, Tefstru’l-Mukatil, 3: 96-97; Sa‘lebi, el-Kesf, 8: 141; Vahidj, el-Vasit, 3: 523; Begavi, Medlimii't-
tenzil, 4: 29; Zemahser?, el-Kessdf, 4: 39; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 4: 468; Beyzavi, Envdru't-
tenzil, 2: 292; Sealebd, el-Cevahiru'l-hisdn, 5: 25; Ebiissuid, frsadii’l-Akli’s-Selim, 7: 188; ismail Hakki,
Rihu'l-beydn, 7: 453; Sevkant, Fethii'l-kadir, 4: 448; Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Ka-
hire: Daru ihyai’l-kiitiibi'l-Arabiyye, 1383), 4: 210; RAgib isfahani, el-Miifredat, 216.
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net, kisirlik, bekarlik/dulluk, esin ilgisizligi ve cehennem ehli olma gibi durum-
larla ilintili olarak kullanildigin tespit ettik.

3. Bu dogrultuda ele aldigimiz ikinci kelime olan zevc ise rahmet ve sevgi
duygularin besleyen zevciyet/evlilik ve bu evlilik neticesinde ortaya ¢ikan do-
gurganlik ve inang birlikteligi gibi baglamlarda Kur’an-1 Kerim’de kullanilmistir.

4, Zevc, es olmanin gerektirdigi hemen tiim durumlar: iceren bir kelime
iken bu kelimenin gereklerinin tam olarak ortaya ¢ikmadigi durumlarda imrae
kelimesi kullanilmistir. fmrae kelimesinin kisirlik gibi bazi olumsuzluklar igeri-
sinde barindirmasina karsilik zeve kelimesinin daha olumlu baglamlarda kulla-

nilmasi bu durumun bir neticesidir.

5. Imrae ve zevc kelimeleri 6zelinden hareketle genel olarak es anlamliligin
-Kur’an’in sahip oldugu anlam biitiinliigii ve ahenk/estetik agisindan- Kur’an’da
zemininin bulunmadigini séyleyebiliriz. Es anlamli olarak kabul edilen kelimeler
arasinda niianslar oldugu kanaatindeyiz. Bu nedenle, Kur’an’in kullandig: kelime-
ler i¢in “es anlamli” yerine “yakin anlamli” ifadesinin kullanilmasinin daha uy-

gun oldugunu disiiniiyoruz.
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