iSLAMDA DEVLET FIKRI

taribi bir bakus

Asagrdaki tetkik pek muhterem dostum Doktor Pritsch tarafindan Zeitschrift
fur vergleichende Rechtswissenschaft’da, 53 iincu cildin birinct niishasinda 1939 da
nesredilmistir. Yiiksek, bir hukukcu olan ve bugiin Alman Adliye INezareti erka-
nindan ve ayni mecmuanin muharrir ve miidiirlerinden bulunan aziz muharritin
bu tetkiklerinden baska muhtelif alanlarda ilmi eserleri ve memleketi-
miz hakkinda da kiymetli yazidart daha vardir. Isvicre Medeni Kanunu-
nun 926 da memleketimize alinmasr iizerine Almanya’da cikan «Auslands-
rechty mecmuasinda nesrettikleri yazi o vakitler Isvigre Hukukcular mecmuasi-
na bas makale olarak alinmis ve gene o siralarda tarafimdan Adliye Ceridesinde
tercume edilerek crkmis idi {*T

Bu tetkik: ihtiva eden mecmuay: kendileri tic yil dnce bana latufetmislerdi.
Genis bir tetkik mahsulii oldugu her satirinda goriilen bu yazinin hukuk ve hukuk

tarihi noktasindan ilim adamlarimizi ve hususiyle amme hukukiyle ugrasan mes-

lektaslarimiz1 ilgilendirecegine stuphe yoktur; ve yakin arkadaslarim bu tercemeyi
benden rica da etmislerdir.

Hilafet meselesi bizce, memleketimizce, muhterem muharririn de dedik-
leri gibi kati surette halledilmis ve tarihe gomiilmiustiir. Hilafetin mana ve ma-
hiyeti rahmetli Seyit beyin Tiirkiye Biiyitk Millet Meclisinin 3 mart 1340 tarihin-

de miinakit ikinci ictmamnda iradettigi kiymetli nutukta da izah ve hulasa edilmis

bulunmaktadir.

Biz devletimiz ve Cumhuriyetimiz hakkindaki kati telakkimizi ve imanimizt

en yeni ve acik bir sekilde 1928 tarihli Teskilatr Esasiye Kanunu tadili ile ve bu
tadil teklifi hakkinda Buyuk Sefimizin ve yiiz yirmi refikinin o vakit kaleme al-
diklar1 esbabr mucibe ile (Tiirkive Buyuk Millet Meclisi Zabit Ceridest, cilt 3,
sira numarast 94) ve daha sonra yine bu kanunda (5 subat 937 tarihli kanun, Resmi
Gazete 3533) ifadesini bulan ve biitiin ic ve dis hayatimizi disturliyan esaslarla
ilin etmisizdir. Bu, yine muhtetem mhuarririn sozleriyle hulasa ve ifade edil-
mek istenirse radikal bir Avrupalilasmadan ibarettir.

Okuyuculara yardiny olmak ve mevzuu daha aciklamak icin tercemeye

bazi notlar ekledim. Bunlar numarali [*] isaretiyle gosterilmistir. O bir ra- =

[#]1 Auslandsrecht Juli/August 1926; Schweizeriche Juristen-Zeitung 15 Mdrz 1927558

Epper, Kommentar zum Schw. Zivilges. 2 nci tabr 1930 Einleitung s. 23 No. 27.



[SLAMDA DEVLET FIKRI 5

f

kamlt notlar yazi sahibine, muharrire, aittr. Bazt kel:melerin Almanca asillars tet-
cemede alikonulmus ve bazi Tiirkce kelimelerin Osmanlica karsiliklarr da ()
icinde beraberce yazilmistir.

Prof. S. Sakir ANSAY

Bugiin Avrupai fikir alemiyle kacinilmas: imkansiz ayrilik neticesi 0n As-
ya'yt ve Afrika’nin buna sinir olan illerini sarsan buyuk miicadeleyi anlamak icin do-
su diyarinin manevi biinyesinin batinin manevi biinyesinden mahiyetce farkls ol-
dugunu bilmek lazimdir. Bir yandan Avrupa’linin doguya ait olan hakkinda ver-
digi hukumde, o bir yandan dogulunun Avrupa’lilarin diisunce tarzing takdir hu-
susunda yapilan anlasmazliklarin biiyiik kesimi bu olaym taninmamasindan ilert-
gelir. Dogu, ronesansin ve humianizmin Avrupa’da basardigr diisiinceyi duinyalastre-
ma (Sikiilarisierung) isini yapmamistit. Ta eskidenberi dogulu icin din, manevi,
ahlaki, ictimai hayatin merkez noktasinda yer alir. Dogulunun klturu bundan do-
lay1 tamamiyle dini olarak taayytn etmistir; islam dininin nifuzu nispetinde bu
kiiltiir islamidir, ve boylece esasinda bir birim (vahdet) halindedir. islamlastirma
kismen, Avrupa’lilar icin dini ulke disinda bulunan hayat alanint da ele alir. Bu
suretle islima has bir devlet kavrayist (telakkisi) de tesekkiil etmistir. Bu olay,
yalniz islam uluslarin tarihinin, politikasinin ve hukukunun ilmi surette anlagil-
masi icin dnemli olmayip gerek distan cihan politikasinda veya iktisadi mubade-
lede ve gerck devletin i¢ alaninda kavmin miusliman kesiminin devlet kuvvetine
olan iliskilerinin (miinasebetlerinin) veya muhammedi olan yerli ahalinin kolo-
nizasyon yolu ile zabit ve idaresinin diizenlennesinde islam alemi'ile temasa giren
Avrupa devletleri ici ameli degeri haizdir.

islamin devlet kavrayist, islami devlet fikrine dayanir. Bundan ne anlasilir?
Meseleyi aciklamak icin «hiristiyan devlety kavramini (mefhumunu) ele alarak
bir karsilastirma (mukayese) yapabiliriz. Bu kavram altinda hiristiyan kultur top-
raginda yetismis devlet sekillerinin kendilerinin miisterek alameti olarak hiris-
tiyan kavrayslarindan etkisiz (gayri miiteessir) devletlere karst tebartiz eden ve
o devletlerde bulunmiyan biitun farikalarint haiz bir devlet tip1, yani soyut
(abstrakte) bir devlet konstruksiyonu tasavvur edilebilir. Her halde tip, yahut
ideal olarak bir devletler coklugunda gerceklesebilen soyut bir devlet bahis konu-
sudur {}. islami devlet bahis konusu edildigi takdirde mesele tamamiyle baskadir.
Gerci islam diinyasinda fiilen meveut devletler coklugundan hareket edilirse is-

(1 Hiristiyanligin siyasi birimi hakkindaki orta cag idealinin isldmi rasavvurlara muayyen
hir alanda vakin olmas: hiristiyan kavravislarindan ¢ikma zaruri bir sonurgu degildir,
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lami bir devlet tipi de distuniilebilir; fakat tipki bu tarzda miitaaddit devletlerde
aynt zamanda sahislanabilen bir islimi devlet idealinden bahsedilemez. Boyle bir
devlet «idealiy ideal olamazdy, ciinkii islam diinyasinin birden ziyade devletlere
bolunmesi, islam icaplariyle bir celisme (tenakuz) teskil eder; bu icaplar bilakis
ancak islamin devlet olarak birimi ile yerine getirilmis olur. Islamj devlet, islam
kavrayisina gore bir islaimi devletin tipi, yahut ideali degildir, belki gercekten is-
lami devlettir, yani biitiin miislimanlarin ancak konkre bir devlet seklinde var
olabilen siyasi toplanisidir. Bu islami devlet (arapca iimme denilir; halbuki dey-
let i¢in mitat kelime davle dir) gerci bugiin islanun siyasi parcalanist bakimindan
ancak gerceklesmemis bir ideal olarak mumkiindiir; fakat bu islami devlet islamin
ilk zamaninda gercek olmustu, ve islami devlet fikrinin mahiyeti hakkinda acik
bir fikir edinmek istenirse islami devletin bu konkre seklini hareket baslangicr
yapmak lazimdir.

Su halde biz hiristiyan bat1 tasavvurunu islam dogu 8Orus tarzina caiz olmi-
yan bir nakil ile islami devlette ancak bir soyutlama (abstraktion) goriirsek islam
devlet kavrayisina karst dogru yapmis olmayrz. Biz bir hiristiyan devlet tipinden
veya idealinden bahsedersek bununla ancak hiristiyan ideallerini gerceklestir-
diginden dolay: devlete hiristiyan damgasmni veren dini - diinya anlamint (religios -
weltanschaulich) géz 6niinde tutariz, Miisliiman igin din, yalniz ménevi hayatin
bir bolgesi degil, belki bundan askin olarak styasi, ictimai seniyetin dogrudan dog-
ruya. bir sekillenmesi (Gestaltung) dir. Miisliiman, kendi dininde gidenlerin birles-
mesinde devleti kiireden ayrilmis bir cemiyet (Gemeinschaft), deviette bir kavmin
(volkstum) dini taazzuvdan esas itibariyle ayr1 siyasi bir taazzuvunu gormez, bel-
ki devlet, miisliiman icin dini cemiyetin siyasi bir organizasyonudur. Isbu siya-
si ve dini birlesmenin ideal biriminden anlasilirki islama, kilisenin hiristiyan kav-
rami mahiyetce yabancidir. Gergek kilise tabiri altinda biz, devletten ayr1 bir tesek-
kitl (Gebilde), miiminlerden bir cemiyet anlariz. - ekseriya oldugu iizere - islam-
da devlet ve kilisenin biribirine intibakindan bahsedilemes. Bahsedildigi takdir-
de kilise kavramindan kendi damgasi siyrilmis, bu kavram kaldirilmus olur; devlet
ile bzdes (ayni) olan bir kilise, artik kilise degildir, bir devlettir.

Styasi ve dini cemiyet birimi suphes:z islamin bir 6zelligi degildir. Devlet
suntrlarin asan biitin diinya dinlerinin meydana cikisindan énce her yanda dinin
devlete ait bolge icine alindigini goriiyoruz. Daha  eski caglarda (in der
Antike) de boyle idi. Burada din, devlet dini, diyanet isleri (kultus) '} devletin
diyanet isleri idi. Devleti ve kavmi himaye eden Allahlara tazim yurttaslik icabs bir
mitkellefiyet idi. Onlata saygisizlik, devlet diizenine kars1 bir suc idi. Yunanistanda
asevya aoelzoe  dine karsi kifiir, siyasi sug olarak 6nemli rol oynardi; Roma’da

—_— | ; fi i gty

['] Kultus, culte kelimesini mezhep dive de terciime edehilirdik eski «Adlive ve Meza-
hip Nezareti» tibirinde oldugu gibi, fakat bu giinkit «divanet isleris tibirine uyarak divanet is-
leri dedik.
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Allahlara ait seylerde hirsizlik Sacrilegium olarak, Allahlari tanimamak vata-
na hiyanet (perduellio) olarak cezalandirirds. Rahipler, devlet diyanet isleri ha-
demeleri idiler. Hitkiimdar cok kere en yiksek rahip idi. Hukuk, aslinda din ile
sik1 baglanti halinde ve kudsi karakteri haizdi. |

Buna ragmen kadim devlet ile islami devlet arasinda temelli fark vardir. Ora-
da kavmin siyasi organizasyonu asildir (st primar) ; dini diizen, ancak devleti dii-
| zenin bir kesimidir. Islami devlette ise boyle degildir: Burada din, devleti teskil
eden bir ilke (prensip) dir. Devlet, dini ilca (impuls) ile dini temel tizerinde
yetismistir, dini birlesme devleti sckilde tamam olmustur. Orada din, devlet dini-
dir, burada devlet, din devletidir. Bu suretle islami devlet, kadim devletten bam-
baska bir karakteri haizdir. Islami devlet dini idenin hamilidir, ve boylece dini bir
kurum (miessese) dir. Bu mahiyeti ile islimi devlet Allah’tn yaratmasidir, ve
kutsiyet nuruna biirtinmiistir. Devletin 6devi, her seyden dnce Allah’a tazimdir;
diyanet islerinin ifas1 onun dini édevidir. Bu 6devin ifasi icin devlet, devlet diyanet
isleri memurlarr kullanir. Din 6gretimine ve din yayimina ihtimam, devlet 6dev-
lerinden olmak tizere bununla baglant: halindedir, fakat bunlar dogrudan dogruya
dine hizmet etmeselerde devlet fonksiyonlar: dini mahiyet almaktadirlar. Hukuk,
ilahi hukuk (jus divinum) dir, ve ahlak ve diyanet isleri emirleri gibi bir dini
Odevler bilgisi (Pflichtenlehre) karakterini haizdir {']. Hukuk ve diyanet isleri
hitkumleri bir arada, islam dini kanununun (set’i, seria) muhtevasinr teskil eder-
ler. Adalet tevziine ihtimam hiktimetin dini 6devidir; kaza, devlet idaresi gibi
dini hitkiimlerin gerceklesmesine hizmet eder ve bundan dolayi dini kanunlara bil-
gl ile mesruttur, ve ilahiyatci hukukculardan miitesekkil mahkemelerin (seriat
mahkemelerinin) elindedir. Harb miisliman olmiyanlara kars: savastir; o, boylece
iman harbi (cihat) olmaktadir. Bu suretle burada kadim devlette oldugu gibi yal-
miz din, devleti degil, belki devlet te bir dini istir.

Din devleti fikri tamamligin: devlet idesinin Allah idesiyle dogrudan dog-
ruya bagliligt sayesinde elde eder. Islami devlet ilkinde (urspriinglich), siirgiinden
sonraki {*7] zamanin Yahudi devleti gibi kelimenin en gercek anlamiyle bir teok-

1 Bu karakter meseld 1nsan muamelelerinin yalnrz hukukan degil, ahlikan da takdir
edilmesinde gozikiir; bundan dolayr emirler (vacip) katagorisinden baska mezunun bih olanlar
(mubah, caiz) ve memnu clanlar (haram) ve bir de tavsiyeye sayan olanlar (mendup, miistehap)
ve kabih olanlar (mekruh) vardrr. Boylece seriat hukuku olanin diizeni (Seinsornung) nin dam-
casimdan zivade olmast icabeden (Seinsollen) in damgasinr da haizdir. Hukuk tatbikatr -husu-
sivle hukukun din kanunu alimleri (fakihler Gesetzesgelehrten) tarafindan ildhiyat¢r bir tarzda
ele alinmasinda - cok kere dini hitkiimlerden inhiraf ediyordu, we bu hiukumlerin biyik kesi-
minde salt hayvarta ihmal edilmis olan dini bir alacagr ifade ediyordu. Oryantalist tarattan islim
kanununa hukuk vasfinin umumivetle tantnmamis olmasmin sebebi budur, Bu hususta bir yandan
Josef Kohler ve o bir vandan Goldziher ve Snouch Hurgronje arasinda ¢ikan ihtildf hakkinda be-
nim, Snouck Hurgronje'nin ikinci cildi hakkindaki makalemde toplanmis yazrlara, bu mecmuanin
41 inci cildinin 474 Uncii sahifesinde gosterilen eserlere bakiniz.

[*#] Babil esaretinin hitammdan sonraki.
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rasidir: dewvletin bas reisi bizzat Allah’tir {'}. Her iki din tek tanriciligi kabul et-
tiginden teokrasi her ikisinde monarsi olmak zorundadir. Fakat Allah goriiliir
degildir; bundan dolay: devleti idare icin kendisini tecellt ettirecek yer yiiziinde
bir araca (vasitaya) muhtactir. Bu, islamda Allah'in Resulii olan peygamberdir.
Bu itibarla islamin inan umdesi olan «Allahtan baska Allah yoktur; Muhammet
Allah’in Resuludiry sdzleri aynt zamanda onun siyast temel kanunudur, yani Al-
lah timmenin gorunmiyen monarsik basidir, onun yer yiiziinde organt peygam-
berdir.

Dini bir temel tizerine bir devleti olusum (tesekkil) olmak uzere ummenin
yukarda farikalandirilan ozeligi (hususiyeti) Muhammedin arkadaslari ile birlik-
te kendi ana sehri olan Mekke'nin ilablarina karsi actigr savasta kendini gos-
terdi. Daha sonra Muhammedin Mekkeli tarafcilari onunla miladin 622 inci yi-
linda ileride Medine adint alan Yesrib’e gootiikleri (hicret ettikleri) zaman acik-
ca ortaya cikt1 ve goc edenler, Yesrib’li lerle Mubhammedi Fiirer olarak taniyan
bir cemiyet kurduklar1 vakit merasimle teyidedildi; bu cemiyette Miiminler, yani
Muhammet tarafindan ilan edilen dine, islama, inananlar cemiyet fikrinin hamili
idiler, Medine’nin «Cemaat NizamnamesZy soyle baslar: «Muhammet, peygamber,
ve kureysin {?] ve Yesrib’in Mumin ve Mislimleriyle onlarin arkasindan gelen ve
onlarla birlesen ve onlarla birlikte harb edenler arasinda senet» {¥1. Bundan son-
ra soyle denilmektedir: «Bunlar insanlara karst biricik bir Cemaat teskil ederler».
Su halde bir yandan miuslimanlar ve o bir yandan onlara katisanlar, yani Yesrib'li
miisrik Araplar ve Yahudiler [} ayirdedilmektedir ve sonra deniliyorki bunlar
insanlara, vani Yesrib'in miisrik cevresine {(muhitine) karsi bir cemaat teskil et-
mektedirler. Burada islamiyet ile bir birlik hale getirilen bir sehir cemiyeti teselkiil
ediyor. Muslumanlar bu sehir devletinde temel tabakadir; islam, Yesribe gic eden
miisrik Arap kabilelerini bir dereceye kadar yutmakta ve onlarin yerine gecmekte-
dit. Bu suretle cemiyet, miislimanlar alanmnin disina uzanmaktadir; Yesrib’li
Araplar, kendilerinin islamiyeti kabul etmis olup olmadigina bakilmaksizin, yeni
cemiyete, immeye, giriyorlar ve yalniz Araplar degil, onlarin Yahudi hemsehri-
leri de boyle yapryorlar. Her ferdin hukuki dutumu onun dini inaniyle tayin edi-
liyor: iimmenin tam hukuka malik olan ve tam miikellefiyeti bulunan azasi yal-
niz musliimanlardir. Fakat butiin musliiman olmiyanlarin islam cemaatine mensup
olabilmeleri hadisesi gosteriyorki burada bahis konusu olan salt dini bir birlesme

('l Bu bapta D. Santillana (Instituzioni di diritto musulmano malichita con rigoardo
anche al sistema sciafita, cile (Roma 1926) S. 3 deki vesikalara bakinrz.

1 Arabin Beni Kureys Kabilesi ki Muhammet bu kabileye mensuptu, Mekke halkinin
bas kismint teskil edivordu.

[#] Bu senet veya kitap veya vesika hakkinda Isldm Tarihi Terciimesi - Hiiseyin Cahit
cilt 3 ve bu cildin 43 ve sonraki numaralarina bakiniz.

] Hicret etmis Yahudiler Yesrib'de, orada sakin olan Arap kabilelerinin himaye arka-
daslarr (Sehutzgenossen) olarak vasmyorlards.
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degil, dini temel uzerine olsa dahi bir devlet organizasyonudur. Bu keyfiyet Yes-
rib’in miisrik ve Yahudilerinin muslimanlara askeri hizmette bulunmakla mukellet
olmalarindan da anlasilir. Umme, harbi sevk ve idare etmek hakkinr kendisi icin
iddia ederken kendini Arap yarim adasinin kabile cemiiyetleri ile esit hak sahibi ola-
rak goriiyor. Umme bu suretle distan da devleti bir varlik olarak farikalanmak-
tadir. Ummenin gozle gorulmez reisi Allah’in kendisidir: Allah Kurani vahiylerde
peygamber’in agzindan kanun koyucu olaral, meseld evlenme ve miras hukukunu
tanzim ederek (sure 4) soyler. 11ahi ilham altinda ve boylece ilahi iradenin icra
memuru sifatr ile peygamber, mukarreratint hakim, teskilatc: ve kumandan olarak
ittihaz etmektedir.

isbu islami devlet ilkindeki seklinde Yahudi devleti ile olan biitiin benzer-
ligine ragmen ondan esas itibariyle iki yonden ayriir. Ayridigin biri islamin, Ya-
hudi dini hildfina olarak hicbir ruhbanlik tanimamasidir; islam, Allah ile insan
arasinda bir arac fikrine yabancidir. Musliman ildhiyatcist vaiz, din d6gretment,
miiftii, hikim ve diyanet isleri hademesidir, takat bu fonksiyonlarda rahip degil,
belki - hususi bir 6gretmen veyahut bir vakif miistahdemi olmadigr takdirde - dev-
let memurudur. Din bakiminin bir devlet 6devi olmasi, islam kavtayisina uygun-
dur. ilkin peygamber, daha sonra halefi immenin idaresinde diyanet islerinin de
basidir. Ummenin genislemesi neticesi olarak merkezsizlik (ademi merkeziyet)
zoru altinda bu reis, kendisine tabi organ olmak uizere fonksiyonlar alan memur-
lar1 tayin eder; bu suretle islamin eski devrinde her ordu kumandani ayni zamanda
hakim, midiir, ve kendisine tabi olan muminlerin ibadetinde 6nder (leiter) dir.
islamin daha sonraki genislemesinde bu fonksiyonlar birim halindeki devleti.
karakterini kaybetmeksizin daima daha kuvvetli bir bolime ugranustir {#}. Boy-
lece islamda din bakimi devlet alanr icine alinmis olarak kalmustir, fakat o alanr
hitkmii altina alamamistir. Dini fonksiyonlar dahi burada siyasi sekilde olup ruhani
sekilde 'degildiler. Surginden sonraki Yahudilikte oldugu gibi rubani bir mer-
tebeler silsilesi yahut her hangi bir ruhban hakimiyeti (hierokratie) islamda hic-
bir vakit inkisaf etmemistir.

[slam ve Yahudi din devleti arasindaki ikinci onemli ayrilikta Yahudi dint
devletin ayni zamanda ulusal devlet olmasidir. Islapun dini devleti ise ulusal
‘devlet degildir. Yahudi devletinde din gerci temeldir, fakat cemiyetin tesekkii-
linde biricik ilke degildir; buna ikinci ilke olarak kavmiyet te eklenir. Yahudi dint
yalniz Yahudi kavmi icin idi; dini kavramda Yahudilik ve ulusal kavramda Ya-
hudilik biribirinin 6zdesi (ayn1) dir. islami devlete de kavmi prensip ilkinde ya-
banct degildi; bu devlet baslangiclarinda bir Arap devleti ve esas itibariyle ulusal -
birim halinde idi, ve bilhassa yeni dinden gelen kuvvetli hamle ile timmede Arap-
Irk ulusal surette birlesmisti, Bizzat Mubhammet kendisini Araplarin peygamberi

==

%]  Medeniyeti Islimiye Tarihi, hilafer ve saltanat yahut diyanet ve siyaset, ciltd, sahife3sl

ve sonraki sahifelere bakiniz.
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hissett1, ve Kuranin «arabi kitapy oldugunu tasrih etti, yani onun Araplar icin bir
vahiy oldugunu soyledi. Islam, Arabistan yarim adas: sinirlarindan asarak 6n Asya
ve Afrika’ya ilerledigi ve boylece kavimleri Araba karsi direnebilen illeri fethettigi
vakit islami devletin ulusal Arap karakteri esas itibariyle birakilmis olmakla bera-
ber - Araplatin iistiinliigi 6nce oldugu gibi gene kaldr, ve Arap muharip sinifi
gene devlette temel tabaka olmakta devam etti. Ve boylece Arapligin hakimiyet
iddiast kuraminda (nazariyesinde) de devam edildi. Abbasiler devrinde impara-
torlugun agirlik merkezi $uriye’den Iraka gotirildigi ve bu suretle Iranilik etkisi
buyudigu, daima ¢ogalir surette yabanct kabile unsurlars imparatorluga niifuz et-
tigi, ulusal Arap ordusu yerine yabancr parali askerler gectigi ve halifeler siyasi
kudreti yabanci fatihlere devir zorunda kaldiklar: vakit durum yavas yavas degis-
ti. Bundan boyle Araplarin ulusal iddialarmna karss daha 6nce miifrit haricilerin
yaptigi gibi islamiyette biitiin uluslarin esitligi kurami Kuranin su sozlerine isti-
natla midafaa ediliyordu: «ey insanlar, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik
ve biribirinizi tantmaniz i¢in kavimler {*7] ve kabileler kildik. Muhakkakki sizden
Allah indinde en mikerrem olaniniz en ¢ok korkaninizdir.», (sure 49 ayet 13). Bu-
rada kavimler ve kabilelerin yanyanaligr Allah’in muradi ve dinde biricik kiymet
diisturu olmak tzere ilan edilmektedir. Buna dayanan kuram, siyasi 6nemi haiz fa-
rika olmak lizere kavmiyeti degil, yalniz dini tantyordu; bunlarin miimessillerine
Kuranda «kavimler» 1cin kullamilan «suupy» tabirine uygun olarak suubiye denil-
di {'}. Bunlar baslica ulusal birim halinde kitle olarak Araplasmaya karsi muvaf-
fakiyetli surette muhalefet gosteren Iranilikte bulunuyorlardr; en miifritleri Irani’-
lerin Araplara ustunlugtinii bile iddia ediyorlardi. Araplik siyaseten Onemini ne ka-
dar kaybetti ise suubiye kurami da o kadar ziyade muvaffak oldu. Halifeler im-
paratorlugunun diismesi ile Arap ulusal idesi tamamen temelsiz kaldi. Bugiin bii-
tiin muslumanlars birlestiren bag salt dindir.

Islami devletin kavmi degil, belki sirf dini temel tizerine durdugu fikri,
hakikatte bir yandan islami cemiyetin dini devlet mahiyetinden, o bir yandan islami
dinin diinya dini olmasindan cikan zaruri neticedir. Islamlik din olarak tlkeler
sintr1 oniinde durmiyarak hakikatleri ilan etmek istediginden dolay: dini yaymak
yolunda diinyayr fetih arkasinda kostugu gibi islami cemiyette ulusal sinurlary as-
mak ve ilke itibariyle irka ve kavmiyete bakmadan butiin miuminleri icine almak
zorundadir. Fakat islami cemiyet bir devlettir, bu itibarla bu devletin butun islam
diinyas1 iizerine samil olmast lazimdir. Islam, diinya dini olmak istediginden do-

E-ﬂ Metinde :‘-.;'Eiﬂ-:rfr. Biiriin bu makalede volk kelimesi kavim diye tercime edilmigtir,
Avetteki suup’ kelimesi karsilign bazr Kuran rercimelerinde taife stzii kullantlmistur., Saldhiveth
rercime sahibi rahmetli Elmalilr Hamdi Yazir bunu (cilt 6 sahife 4478) miteaddit kabileleri ih-
tiva eden buyitk cemivet olarak gostermistir. Medeniyets Islamive, cilt 3, sahife6d ve sonrakilere
ve cilt 3, sahife 257 ve sonrakilere bakiniz; Mehmer Ali Ayni, Milliyetcilik, 1943 s. 39 ve 69 ba-
kiniz.

[l Goldziher Muhammedanische studien, birinci kisim (halle 1888) s. 72 sonr, 101 sont.
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layr buitiin msanlar bu dine girerse dini idealini ancak o zaman yerine getirmis ola-
bilir. Bu suretle islamin son siyasi ideali olarak ortada, dini temel tizerinde biitiin
yer yiiziinii kapliyan bir ulusalliklar devleti (Nationalititenstaat), biitiin insan-
lary din ve siyaset bakimindan bir yapan Jkelimenin en gercek manasiyle her seyi ici-
ne alan bir Allah Devleti (Civitas Dei) kalmaktadir,

Islamin bu ideali ger¢eklesmedikce dini devlet idesinden, deviet mensuplar:
cevresinin din mensuplari cevresine tetabuk etmemesi, ikisinin bir olmamast im-
kant cikar. Bu suretle su mesele 6niimiizde dikilir: siyaseten ummeye tabi olan
fakat islam dininde bulunmiyan kimselere nasil muamele edilmelidir? Burada
iki yol diisiiniilelebilirdi. Ya bu miisliman olmiyanlar devlet dinini kabule zor-
lanabilirlerdi ve bu suretle din ve devlet mensuplugu birimi tesis edilebilrdi, yahut
bunlar kendi dinlerinde birakilabilir ve bu halde din devletindeki 6zel durumlar
hukuki bakimdan da goz oniinde tutulmak lazim gelirdi. Islamiyet, vahye daya-
nan dinler yolunda gidenlere, yani kitap ehline (ahlal - kitap), ve hele hiristiyan-
lara ve Yahudilere karsi ikinci yolu tuttu. Bunlarin 6zel durumu meselesi tama-
miyle din devleti goriisiinden halledildi: bunlara siyasi azinliklar gibi, hattd ikin-
ci derecede, fakat genis bir 6zerk (muhtar) idare ile, tebaalar olarak muamele
edildi. Boylece immeden ayriliginn gostermek icin milletler «wmilal, nationeny
denilen isbu Muhammedi olmiyan din cemaatlert devlet icinde bir nevi devlet
oldular. Bunlar din devleti modeline gore hiikiimet tarafindan tasdik edilmis ru-
hani reislerin esas itibariyle idare ve kazasi alunda bulunuyorlardr. Islami dev-
let baslica vergi vererek kendt hitkiitmranisini kabul eden bu o6zerk idareli ce-
maatler lizerinde nazareti yeter gordi.

Yukariki aciklama (izah) lardan anlasidigy tizere teokratik din devleti fikri
islamm ilk zamaninda ber ne kdar tamamiyle tﬁkérpmii[ etmemis ise de oziinde
gerceklesmisti. Fakat pek cabuk bazi karisikliklar oldu, ve daha sonra siyasi inki-
saf daima daha kuvvetle, tiniversel islami din devleti fikrinden bu deviet ancak ug-
runda ugrasilacak bir ideal gibi goruniir surette uzaklagan fiili durumlara girdi.

ilkin teokratik tasavvurlar sonmeye basladi. Bunun yerine halife fikri gecti.
ilkindeki iimme, Allah keliminin nakili gibi (als Sprachrohr) olan Muhammedin
durumu ile karakterlenmisti. Bu, peygamberin 6liimiyle devam etmemek lazim ge-
lirdi, ¢iinkii Muhammet peygamber olarak nevi kendine has idi ve bundan dolay:
yerine baskasinr koymak kabil degildi. Bizzat Muhammet kendisini (sure 33 ayet
40) hatemiilenbiya, yani son peygamber olarak gosterdi ve bunun icin bu sifatla
degil de ancak tmmenin fiili siyasi midiri olmak tzere bir halefi olabi-
lirdi. Bu itibarla Allahin sozlerini nakledenin ortadan kalkmas: ile 1s-
[ami devletin asil reisi demek olan Allah teldkkisi zaruri surette avdet etti ve ha-
kiki Fiithrerin sahsi 6n safa gecti. Peygamberin halefi olmak tizere timmenin 1daresi-
ne secilen Ebubekir kendisine Allab’in Resuliiniin halefi (Halifatu Resullillaht)
adini verdi. Onun tayin ettigi halefi Omer, Allah'in Resuluniin halifesinin ha-

§
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lifesi (halifatu halifacr resulillahi) ading alds. Nibayet timmenin reisine sadece
halif yahut halef «halifay denildi. Omer halifeden baska emirilmiiminin unvaning
da aldt ve bu suretle devletin reisi sifatiyle otoritesini yiikseltti. Haleflerinin al-
diklari bu unvan asil manasiyle hiikiimdarin siyasi fonksiyonlarmnt gosterdigi hal-
de bundan baska kullanidan imam lakabi daha ziyde onun dini fﬂnksijrﬂﬁfanm,
yani bilhassa diyanet isleri idaresini goz 6niinde tutuyordu. Fakat imamiik ruhani
degil, siyasi memuriyet idi {*]. Halife iman, ahlak, diyanet isleri meselelerinde karar
kuvvetini haiz degildi; bu hususta yalniz fukaha, ulema saldhiyetli idiler. Halife-
nin kanun koyma hakki da yoktu; ciinkii hukukun kaynagi zaten ilahi idi ve
insan arzusiyle degistirilemezdi. Onun tefsici yine alimlere, fakrhlere aitti,

Peygamberin ilk halefleri, sonradan aldiklar adla Hulafai Rasidin, arasinda
cari tatbikata dayanarak sonraki devrede halifeligin devlet hukuku korami inki-
saf etti. Halifenin haiz olmasr lazim gelen sartlar kondu; bunlar mesela hukukan
hiir olmak, erkek cinsinden olmzk, balig olmak, bedence salim olmaktir {*7]. Ku-
reys kabilesinden, yani bir Mekke nesline mensup olmakta bu ciimledendir [*}.
Bundan baska halifenin kavme karst tdevleri ve kavmin halifeye karsi odevleri tes-
bit edildi {*'}. Halife ile kavim arasindaki iliski {miinasebet) tamamiyle medent
hukuk bakimindan akit ile tesis edilen vekalet iliskisi gibi sayildi. Akit ya halife-
nin, cemaatin hasseten sivtilmis miimessilleri, c6zme ve baglama adamlar: denilen
kimseler (ahl nl-hall Wa, laqd) tarafipdan,secilmesi {**7] ve bu -.r:glm1 kabul et-
mesi ile yahut hitkiitmet etmekte olan halifenin bizzat kendi halefini tayin etfiesi
ve bu halefinde bu tiyine muvafakat ettigini beyan etmiesi ile wiicuda gelir [#3].
Her iki halde akit, kavim tarafindan biat [**] sutetiyle ifade edilen bir’ .tﬂst_;}ika
muhtactir {#}. |

'] C. H. BE'(ET," Der tﬁrki:-:eize Staatsgedanke. Islamstudien, 2. Band (Leipzig 1932), 5. 336.

[#] Babanzade Ismail Hakkr, Hukuku Esasive, 1325—1326, sahife 61 we sonraki; Corci
Zevdan Terc. Medeniyet ilslimiye Tarihi, cilt I, sahife 102 sonrakilere bakinrz, #

[*] Isbu Hariciler tarafindan kativen inkdr edilen sart daha sonra siinni doktrinde de
gevsemistir, Bir Kureysinin fikdan: halinde halife Arap idise kafi gelecektir, fevkalide zaruret
halinde Arap olmiyan bir kimse dahi halife olabilecektir, bununla beraber bu meseleler pek ih-
tilaflidre. Ancak istisnati surette daha sonraki sivasi inkisaflardan dolayr, bilhassa Osmanl: sultan-
larinin hilifeti bakimindan Arap olmiyan bir kimsenin de halifelife gecebilecegi fikei miidafaa
edildi. Santillana, ayni eser sahife 14 ve sonraki.

[#'}  Ismail Hakkr, ayor eser, sahife 72—75. -

(%27  Tsmail Hakky sahife 60; Medeniyeti [slimiye Tarihi, cilt I, sahife 104.

[#] Buna veliyeti ahit derler, Ismail Hakk:, sahife 62, Medeniyeti Islimiye Tarihi, sahife
105. .

[#Y] Biatin mina ve ehemmiyeti ve sekli hakkinda Seyit Emir Ali Musavvar Islam Tarihi,
sahife 427 Medeniyeti Isldmiye Tarihi, cilt I, sahife 105 sonrakiler, cilt 2, sahife 174, cilr 5,
sahife 225; Hamer terclimesi, cilt 5 sahife 11 not 1, |

[*1 Santillana ayni eser, s. 15 ve sonraki. Sukut zamanlarinda vukua gelen IIHIIMSE'.‘JE[[C"

den dolayr bazi devlet nazariyecileri bilhassa ibni Gama’a, vefatr 1333 - halifelifin cebir kuvveti
(usurpaion)} ile tesis edilebilecegini kabul etmislerdir,
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Emeviler zamaninda (661—750) halife unvani baska bir énem ald:. Halife
deelimest yasamakta olan veya 6len birinin yerine gecen kimseyi gosterir; su halde
halife, vekili (vicarius, Stellvertreter) veya halefi (successor) ifade edebilir [}
Boylece Allab’in Resuliiniin halefi (halifatu Resulillahi) Allah’in vekili ola-
bilecegi anlagilir. Halife unvanr simdi, belki bizans etkisi (tesiri) altinda, fakat
once her halde baskaca dini bir anlam: (ménas1) olmaksizin yalniz hiitkiimdarin
siyasi kudretinin biitiinliigiini ifade etmek iizere bu anlamda, Allah’in kaim ma-
kamr anlaminda (als vicarius Dei) kullaniimakta idi. Gergek emevi halifeleri
kendilerini tamamiyle diinyevi karakterde Arap hiikiimdarlari, diipediiz kirallar
(muluk) olarak hissediyorlardi. Bu, isldmd kavrayss tarzina yabancidir., Halifenin
kavim tarafindan secilmesi lazim geldigi hakkindaki kural da birakilmisti; hali-
felik emevi hanedaninda irsi oldu. Allah icin hiikkiimranlik fikri simdi tama-
miyle geri cekildi ve halifenin dini fonksiyonlart da imparatorlugun genislemesi
ile pek biyiliyen siyasi 6devleri lehine éneminden cok kaybetti.

Halifeligin Emevilerden Abbasilere gecmesiyle bu hususta bir degisiklik ol-
du. Simdi hitkiimet Sam’dan Bagdad’a, Yunan etkisi altindaki Suriye’den daha
ziyade Irani etki altinda bulunan Irak’a gotiiriildii. Bu suretle - ayni zamanda Eme-
vi'ler devrinde diinyevi devlet kavrayisina karst ilahiyatct bir tepki (aksiilamel)
ile - halifelik idesinin tesekkiiliinde Irani fikirlér niifuz kazandi. Devlet hayatinda
dini unsur simdi hasseten goze carpiryordu, Allah’in vekili kavrams - eski islami
kavrayista sabit kalan ilahiyatcilar cevresinin muhalefeti altinda - dini muhteva
aldi, halifenin bizzat sahsi dini ziyaya biitiindii [~]. 1lahi saltanat ve hiikiimdarin
ilahi asli hakkindaki irani tasavvura uygun olarak parlak bir saray debdebesi in-
kisaf etti ve halifenin mukaddes sahsi, kavmin goziinden saklandi. Halife gittikce
daha Ei}-‘-ﬂ.dﬁ: devletin siyasi idaresinden uzak kaldr ve bu idareyi vezirlerine ve as-
keri emirlerine birakti. Ayni zamanda halife muhtelif kereler dini meselelerde

o karar almak davasmna kalkisti, hatta - islamin esas kavrayislarina aykirt olarak - se-

['}  Mukayese C. A, Nallino, appunti sulla natura del «califatop in genere e sul peresunto
«ealifato ortomano» (Roma 1917) s. 6 A. M. Goldziher, Du Sens propre des expressions Ombre
de Dieux, Halife de Dieu, in revue de Ihistoire des religions, cilt 25 (Paris 1897), s. 336 son-
ra ve bunu takiben C. H. Becker, ayni eser s. 340. Buna gore halife kelimesi aslinda dncak

«halef» i ifade ediyordu ve halifetullah unvani noktasindan islimin devlet hukuku fikri (speku-
lation) ile ve Kurana istinat ile dirki vekil manasina almustir (kuran, sure 38, ayet 25): «ey. Da-
vut biz seni arzda bir halife kildik. Sure 2, ayet 28 de bakiniz: dben mutlaka yer yiiziinde bir
halife tiyin edecegimy» Goldziher, haliferullah tabirinin asli minast olarak «Allah rarafindan tas-
vibedilen (peygamberlerin) halef'i kabul etmek istiyor. Buna karst Wittik, sosyal ilim ve sosyal
politik arsivinde, cilt 53 (Tubingen 1925), sahife 389 not 32, Islim ve hilafet yazrsinda hakls
olarak bu mananin bazr ildhivatgr hukukcular icin wvarit olabilecegini, fakat unvanmn umumiligi
icinde siiphesiz ancak nasil kastedilmis ise hakikatre Gyle anlagilabilecegi yolunda itiraz etmektedit.

[*1 Goldziher, Muhammedanische Studien, 2 Titel (halle 1890 s. 52 se sonra).

@.
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riat hukukunu kendi kanunlariyle ikmal etti {'}. Bundan baska Irani etki altinda
lejitimist fikir cereyenlarr Oneni kazandi. Halifelik ,artik kavmin iradesinden alin-
mayordu. Bilakis mesruiyetini ilahi mevhibeye (dem gottlichen Charisma) borclu
olan Allah’in latfiyle (von Gottes Gnaden) bir hiikiimranlik oluyordu [*}. Ancak
bu mevhibeye (charisma) [*} sahip olan hiikiimdar mesrudur; bu, hiikiimdardan
kalkarsa hilkiimdar mesruiyeti (Legitimitac) ile beraber memuriyeti iizerindeki id-
diayt da kaybeder ve hal’edilebilir. Bu kavrayis halifenin muayyen sartlari haiz
olmas: lazim geldigi hakkindaki devlet hukuku kurami ile, bundan da halifenin.
hal’t kabil olabilecegi hitkmii ¢ikarlabildigine gore birlesiyordu; bu suretle daha
vaktiyle Hariciler tarafindan mudafaa edilen ve halifenin hal’i edilebilecegine dair
olan kural siinni devlet hukuku kuramina da nifuz etti {#].

Halifeligin Abbasiler zamaninda eristigi goz kamastirict parlakligindaki yiik-
selme noktast aynt zamanda bir doniim noktasint da ifade ediyordu. Daha Abba-
siler hilafetinin baslangicindanberi biitin siinni islam alemi artik halifelere bas
egmeyordu; gercek Uzak batida, Ispanya’da, Emevi'lerden gelme biri miistakil
bir islam devleti kurmus idi. Halifenin, gitgide hiikiimetten kendini cekmesini ve-
hiikiimeti kendi organlarina birakmasin: mucip olan dini kudsiyet ile kusatilmasi
baska sebeplerle birleserek Imparatorluk icinde de yavas yavas bir diisme netice-
sini verdi. Vezirler ve Generaller fiili kuvveti ele aldrar ve eyaletler valileri devam-
It surette daha kuvvetlendiler. 9 uncu asrin ikinci yarisinda vali hanedanlars {#!]
tesekkul etti. Bunlarin halifelere karsi istiklali, kendilerine emir sifati ile islam
hitkiimdarmin hiikiimranlik haklarinin, para kesme hakkinin ve hutbenin, yani
cuma namazlarinda devletin en biiyuk reisine duanin, taninmus olmasinda ifade-

[*1 As-sijuti’nin haber verdigi iizere halife almukeadid 283 hicri yilinda (milddi 896) mii-
teveffanin kadin tarafindan akrabadioin miuras hakkios isiﬂblif etmisti. Bakiniz: History of the
Caliphs byJalaluddin’ a, Suyuti, transl, by Wjor H. S. Jarrett {calcutta 1881), s. 388. «bu husus-
ta' Seyit Emir Ali Musayver [slam Tarcihi sahife 300, 302 bakwmniz, S. 8. A. \

[*] Irani telikkiler burada yalnizca tetkik edilecek olursa siinni islimiyetten daha kuvvet-
li olarak sitlige nifuz etmistir. Burada imam diinyevi- hitkiimdar degil, bilakis peygamberlik me-

muriyvetinin varisidir. Her hangi bir zamandaki imamin ruhunda meveut nur ile var olan imamlik,
Alinin ferileri arasinda tevariis eder ve bunlarin nesli miinkariz olduktan sonra bir giin diinyayr
kurtaracak olan «gizli imam» da yasamakta devam eyler {Goldziher Vorlesungen tiber den Islam..
Heidelberg 1910 s. 217 ve sonraki 266 ve sonraki). Bu mistik nazariye siinnilerin hilifer fikrin-
den baskadir. Burada irani olan Kavayem chvarenah, ilahi fludium halinde mesru hitkiimdarda ya-
siyan «kavischen Herrscherglanzshakkindaki telikkinin ve Saosyant, miistakbel diinya kurtaricise
(Weltheiland ), telakkisinin tesirt inkir olunamaz. Bu hususta simdi H. S. Nyberg in die Religion
des alten Iran eserine ki H. H. Schaeder tarafindan Almancaya terciime edilmistir (Leipzig 1938}
sahife 71 ve sonrakilere, 245 ve sonrakilere ve sahife 30, 230 ve sonrakilere bakiniz.

[#] Charisma Yunanca bir kelimedir; ic hayatun tabii istidada inzimam eden ve onu yik-
selten bir tezahiiciinl, hrristiyanlikta cemaatin meseld viiglik, peygamberlik gibi bir hizmetine
olan hususi bir ehliyeti ifade eder;

['1 Santillana, aynr eser, sahife 20

[#*'] Tavaifi Mulik.
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sini buldu. Fakat nazari olarak valiler kuvvetlerini halifeden alirlardr, ve halife
bunu teveih (Investitur) suretiyle mesrulastiriedr {*7. Boyle islami iimmenin
birtmi filen bozulmus idi; islim alemi biribiriyle harbeden miistakil miinferit dev-
letlere ayrilmas 1di. Mahiyetler: icabr isbu devletler iimmenin niimuneleri (Abbil-
der) idiler; bunlar her né kadar bir biitiin islami din cemiyeti degilsede ayni
zamanda dini cemiyetler halinde idiler, ve bu itibarla dini devlet karakterini haiz
-oldular. Islami bir biitin devlet (Gesamtstaat) artik ancak idelerde yasadi, ger-
cekte yoktu. Fakat imme idesine nazari olarak bagli kaliniyordu; muhtelif is-
lam devletinin fiuli mevcudiyeti artik daha ziyade tesadiifi ve miunferit timera
sulalesinin hususi isi olarak sayiliyordu. Umme idesi, goriilebilir ifadesini yine
«daima biitiin 1slim alemi {izerinde bundan boyle mesru hitkiimdar gbi sayilan ha-
lifenin sahsinda buldu. Ve fiili kudretin hamiline itaata borclu bulunuldugu, Ku-
rana (sure 3, ayet 25) istinatla, tebaanin Allab’in kudret ihsan ettigi kimseye tabi
olmalart lazim geldigi prensipini koymak suretiyle nazari olarak da tnindr.

Simdiye kadar balifelere siyasi kudretten arta bif"sey kalmis idise de bu,
miladin 935 inci senesinde halife tarafindan emiriiliimera, yani emirlerin emiri
tayin edilen vali Muhammet bin Raik {*'} biitiin idareyr merkezde ele aldigr vakit
-ottadan kalkti. Halife simdi, fiillen hitkiimet eden adaminin (Hausmeier) yani-
basinda yalmz adiyle hitkiimran idi. Ona imamin sief dini fonkstyonlarr ve salta-
natin alameti kalmisti. Sonralari emirtiliimeralik makami, Irani sulaleden Buvey-
hiler de irsen devam ettigi vakit emiriilimeranin kudreti daha buyudu {**7]. Simdi
sultan unvant da hususi bir onem kazandi; islami devlet idesinin biitiin sonraki
inkisaf1 halife ve sultan mefhumlarr arasinda ki ilisiki ile farikalanmaktadir. Bu-
au gostermis olmak serefi, Rus mustesriki Wilhelm: Barthold'a aittir, asagidaki
izahlar baslica bu zatin incelemelerine dayanir {'}.

Siiryani dilinden alinmig olan: sultan, aslinda insany degil, hitkiimeti gosterir.
Daha sonradirki bu tabirden hukumg miimessili anlasilds. Kelime bu manada ola-
rak daba vaktiyle Misirda bulunmus olan Arap Papiruslarinda valiyi gostermek
icin kullanilmustir. [2}. Unvan, vildyet valileri istiklal elde edince onlara kaldy,

[ #] Kﬂp]'ﬁli.'l-:.:’.ildt Fuat - Bizans Miuesseselerinin Osmanli "Miuesseselerine TE:siri, Istanbul
1931 sahife 251 (91) not 4 ve 5; Kopriiliizade Fuat - Tiirkive Tarihi 5. 186—187. Ism::'Lil_ Galip,
Takvimi Mesktkat Selcukiye, istanbul 1309 s. 76; Ahmet Tevhit Meskikdu Kadimei Islimiyve
Katalogu, Istanbul 1321 s. 279. _

[#'] Bu hususta Seyit Emir Ali-Musavver Islam Tarihi, sahife 307—308; Medeniyeti Isla-
snive Tarihi, cile 2, sahife 130 ve sahife 159 bakiniz.

[#%]  Medeniyeti Isldmiye Tarihi, cilt I, sahife 132 ve sonrakilere bakiniz.

['l Mir Islama Mecmuasinda Chalif-i-Sultan, cilc I (sen Petresburg 1912) s. 203—226,
145400, Bu tetkikin buiyuk kissm €. H. Becker tarafindan Almancaya tercume edilmistir.
Bartholds Studium iiber Haklif und Sultan in der Islam,.

[*] C. F. Seybold in der Zeitschrift der deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, Band
52 {19[}8}, s, 563 sonr., 714 sonr., ve Band 63 (1909) s. 329 ve sonr.; C, H, Becker, Beitrige
~ur Geschichte Agyptens unter dem Islam, 2 Heft (Strasburg 1903) s. 90.
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ve Emiriiliimera onu kabul edince yeni bir muhteva aldi. Simdi bu unvan, mevkii-
ni, fiili kudrete istinat ettiren ve halifenin hilafina olarak dini degil, ancak sirf
siyast fonksiyonlar icra eden hiikiimdar gosterir [*7]. Selcuklarin hakimiyeti za-
mapinda (1045 den itibaren) Sultan unvani tevcih edilir oldu. Islami biiyiik bir
devlet tesisi selcuk sulanlarnia nasip olunca sultan unvani yiiksek bir parlaklik
aldi; simdi bu unvam yalniz miistakil bir hanedan reisinin iddia etmesi caiz olur-
du. Sultan kudretinin biiyiimesi, sultanin fiili otoritesini nazari olarak ta muhik
sebebe istinadettirmeye saik oldu. Saltanat Allah tarafindan teskil edilmis bir ku-
rum olarak ogiildii. Bir haksizliga ugriyan herkes bunun golgesinde hima-
ye bulacak 1di. Bu minada olarak sultana, «Sultanin, goélgesi Allah’in
golgesi gibidiry darbi mese’hni. ve «Sultan yer }'uzunde Allah’in vekilidir ve bir
kedere ugrniyan onda. b_lr-slginak bulur» ananesine uygun olarak «Allah'in zilliy-
denildi [']. _' | .

Styasi kudretinden soyulan ve salt dini fonksiyonlariyle kalan halifenin - ki
fiili kuvvet sahibi, kudretini ondan almaktadir - durumu papanin durumu ile bir
derece distan bir benzetlik gosterir. Selcuk imparatorlugunun 12 inci asirda’ yikil-
masindan sonra halifeler siyasi kudretini kilise devleti ile bir benzerlik andirir su-
rette mahdut bir arazide tekrar tesise muvaffak olunca bu benzeyis daha bityiik
oldu. Gercek halife ile papa arasinda bir karsilastirma birkac kere yapilmistir.
Kastelyalr 8 inci Alfons 12 nci asrin sonunda Arap dilinde paralar basmaya basla-
digr zaman bunlar tizerinde kendisini «Katolikler Emirty ve Papayi da «Hiristi-
yan kilisesinin imammpy diye gosterdi ve Markopolo 13 iincii asir da Bagdat hak-
kinda, Roma’da diinyanin butiin hiristiyanlarinm reisi nasil yagtyorsa burada da
diinyanin biitiin Sarazen {*'] lerinin halifesi Oyle yasiyor diye yazdi. Miisliimanlar
tarafindan da boyle karsilastirmaliar yapilomstir. 13 {incii asirda Arap cografya-
ast Jaqut Papanin Roma’da Frapklar arasinda bir imamin durumunu aldigini soy-
ler. Hattd bu kabil kavraysslarla uygun olarak halifenin siyasi kudret tizerindeki
iddiasint bu kudretin onun imameti ile uzlasmast kabil olmadigindan bahisle cii-
ristmeye kadar ilerigidilmistir [*]. Burada hilafet idesinin yrllar ge¢mesiyle
ne kadar cok karanliga gomiildiigii anlasiimaktadic: islami devletin siyasi reisi,
hatti miisliitmanlarin tasavvur aleminde islami bir «Kilise» nin ruhani reisi olmus
oldu. Isldmi devlet hukuku kurami ile bu kavrayisin uzlasmast kabil degildi; boy-
iece halife her kudretten’ mahrum olmakla beraber ide halinde yasamakta de-
vam eden islami devletin ideal reisi olarak kaldr. Bitmedi

[H_Sultaniakku_ld; ff.‘;fiu.t?ﬂ-éni}’eti Islimiye Tarthi, cilt I, sahife 137;: Musavver Islam Tarihi,
sahife 310 bakiniz. |

[l Goldziher, Muhammedanische Studien, 2 Teil s. 61 ve Kevue de I histoire des Religions.
d aki aynr vazr, s. 332: Barthold s. 220 ve sonr; Becker, Der Islam’da s. 358 ve sonr; Wittek s.

3¢
o L*‘] Arapca saraka, sarkli, Muhammed olacak.
[*} Barthold s. 221 ve sonra: Becker s. 359 ve sonra,
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