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Oz

Selcuklular, tarih sahnesine giktiktan sonra sadece Siinni islam diinyasinin
siyasi ve askeri lideri olmakla kalmamis; olusturduklari ilmi ve fikri yapi ile
sonraki donemler igin de belirleyici olmuslardir. Selguklular déneminde olusan
tasavvuf anlayisi da bunlardan biridir. Selguklular agtiklari medreselerle Stnni
islam diisiincesinin gelismesine hizmet ederken, ayni paralelde olan Siinni
tasavvuf anlayisina da desteklemislerdir. es-Sulemi, Kuseyri, Gazali es-
Suhreverdi gibi donemin sifileri tarafindan baslatilan bu anlayis Sii, Rafizi ve
sapkin gorislere karsi bliylk basari elde etmistir.

Selguklular déneminde baslayan bu dislince sistemleserek sonraki
dénemlere kadar devam etmistir. Ozellikle imam Gazali, Ahmed Gazali ve es-
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Biiylik Selgukludan Osmanliya intikal Eden Tasavvuf Gelenegi 1315

Suhreverdi yoluyla devam eden bu anlayis onlarin halifeleri tarafindan devam
ettirilerek Safiyyliddin-i Erdebili, Hamiduddin Aksardyi ve Haci Bayram-i Veli
yoluyla Aksemseddin Hazretleri’'ne kadar ulasmistir. Bahsedilen sifiler bir
taraftan iginde bulunduklari toplumun manevi yonden egitilmesini saglarken,
diger taraftan toplum bitinlGgind korumuslardir. Toplumda ortak
hassasiyetlerin gelismesini saglayip, ayrilikgi ve yikici fikirlerin yesermesine izin
vermemislerdir. Bu durum, Selguklular’dan baslayarak Osmanlilar donemine
kadar gelen Kur’an ve siinnete bagl tasavvuf anlayisinin temel karakteri olarak
devam etmistir.

Selcuklular’la birlikte baslayip gelisen bu anlayis bir taraftan Stinni islam’in
sapkin fikirlere karsi korunmasini saglarken, diger taraftan devletin temel
misyonunuyla da paralellik arz ettigi icin devleti yikici ve bollci fikirlere karsi
korumada bir kalkan vazifesi gormustir. Selguklular’da Gazali ile baslayan bu
dislince, Osmanhlar’da Haci Bayram-i1 Veli ve Aksemseddin Hazretleri gizgisiyle
devam ettirilmis, boylece Sinni anlayis dogrultusunda gelisen bu tasavvuf
anlayisi ayni zamanda devletin yaninda yer alarak onu sapkin fikirlere karsi
koruma gorevi Gstlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Selguklular, Tasavvuf, Gazali, Safiyylddin-i Erdebili,
Aksemseddin.

The Tradition of Tasavvuf Transmitted from the Seljuks to the Ottoman
Empire (From al-Ghazali to Aksemseddin Hazretleri)

Abstract

The Seljuks did not only become the political and military leaders of the
Sunnite Islamic world after their emergence on the stage of history; the
scientific and intellectual structure formed during their period was decisive for
the following periods. The understanding of Sufism formed during the Seljuk
period is one of them. While the Seljuks served the development of Sunnite
Islamic thought with the madrasas they opened, they also supported the
Sunnite understanding of Sufism in parallel. This understanding, initiated by
Sufis of the period such as al-Sulami, al-Qushayri, al-Ghazali al-Suhrawardi,
achieved great success against Shiite, Rafizi and deviant views.

This idea, which started during the Seljuk period, was systematized and
continued until later periods. This understanding, which continued especially
through Imam al-Ghazali, Ahmad al-Ghazali and al-Suhrawardi, was continued
by their caliphs and reached Aksemseddin Hazretleri through Safiyyiddin-i
Erdebili, Hamiddin Aksarayf and Haci Bayram-i Veli. While these Sufis provided
spiritual education for the society they lived in, they also protected the
integrity of the society. They ensured the development of common sensitivities
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in society and did not allow separatist and destructive ideas to flourish. This
was the basic characteristic of the Sufi understanding of the Qur'an and Sunnah
from the Seljuks until the Ottoman period.

This understanding, which began and developed with the Seljuks, on the
one hand ensured the protection of Sunnite Islam against deviant ideas, and
on the other hand, since it was in line with the basic mission of the state, it
served as a shield to protect the state against destructive and separatist ideas.
This idea, which started with al-Ghazali in the Seljuks, was continued in the
Ottomans with the line of Haci Bayram al-Veli and Aksemseddin Hazretleri, and
thus this Sufi understanding, which developed in line with the Sunni
understanding, also sided with the state and undertook the task of protecting
it against deviant ideas.

Keywords: Seljuks, Sufism, Ghazali, Safiyyliddin-i Erdebili, Aksemseddin.

Giris

1040’da devlet olarak tarih sahnesine ¢ikan Selguklular, siyast bir yapi
olarak isldam diinyasina dahil olup onun koruyuculugunu tstlenmekle
kalmamis, ayni zamanda ilmi ve fikri planda islAm medeniyetinin
gelismesine de hizmet etmislerdir. insa ettikleri meshur Nizamiye
Medreseleri ile sehirlerin birer ilim havzasi haline gelmesini saglamis,
buralardan yetisen alimler vasitasi ile Kasgar’dan Endiiliis’e kadar islam
cografyasini  ilmen ve fikren zenginlestirmislerdir. Selguklular
doéneminde olusan bu fikri zenginlik sonraki ddnemlerde yeni
gelismelerin kapisini aralamis, Osmanlilarda zirve noktaya ulasmistir.
Ozellikle Sahn-1 Seman ve Siileymaniye Medreseleri Selcuklular dénemi
ilmT kurumlarinin Osmanli dénemindeki mikemmel 6rnekleri olarak
tarihe gegcmistir.

Selcuklular, temsilcisi olduklari Siinni islam akidesini korumak igin
Nizamiye Medreseleri'ni acarak ilmin hizmetine sunmakla kalmamis,
ayni zamanda Kur’an ve slinnet dogrultusunda gelisen ve koétiliklerden
arinmis insan modelini yetistirmek isteyen tasavvuf hareketlerini de
desteklemislerdir. Selguklular déneminde olusan bir tarafi ile
medreseye ve ser’i ilimlere, diger tarafi ile dergdha ve manevi ilimlere
bagh alimlerin olusturdugu bu anlayis “Nisabur ekolii” olarak tarihte
onemli bir yere sahip olmustur. Selcuklular, temsilcisi olduklari Stinnt
islam’i sapkin gorislere karsi korumak icin Sunni islam anlayisi
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cercevesinde hareket eden alimleri ve s(fileri destekleyerek hem
koruma roli Ustlenmisler hem de kendi hakimiyetlerini saglamlastirma
cihetine gitmislerdir. Selguklular déneminde desteklenen ve gelisen
Sinni tasavvuf hareketi, olusturdugu anlayisi miteselsil olarak sonraki
shfllere aktarmistir. Bu etkilenmenin ve ana kaynaktan beslenmenin
sonucu olarak Osmanl déneminde olusan tasavvuf anlayisi ve yetisen
shfiler Selguklular déneminin bir devami mahiyetinde olmustur. Bu
anlayis, Seriat ve tarikat yani medrese ve tekke birlikteliginin bir sonucu
olup, sapkin gériislerden ve inhiraf etmis anlayislardan uzak, mutedil bir
din ve tasavvuf anlayisi sonucunu dogurmustur.

Tasavvufun Devreleri ve Ekollerin Olusmasi

Onceleri islam{ literatiirde yer almayan Tasavvuf tabiri mense olarak
Hz. Muhammed (s.a.v.) donemine dayandiriimistir. Kur’an’t Kerim’deki
ziht ve takvayi tesvik eden ayetler yaninda glizel ahlaki, verayi ve ihsani
dven hadislerdeki hususlar tasavvuf icin bir baslangi¢c olusturmustur.?
Hz. Eb( Zer el-Gifari ve Hz. Huzayfa gibi sahabelerin ziihd ve takvaya
yonelik davranislari ile sahabe déneminden itibaren baslayan tasavvuf
hareketi zaman icinde degiserek gelismistir.2

islamfilimler arasinda 6nemli bir yere sahip olan tasavvuf konusunda
degisik alimlerin farkli tanimlamalari mevcuttur. Bunlardan biri olan
Clineyd-i Bagdadi tasavvufu; “Diinya ile ilgili seylerde azla yetinme,
kalbiyle Allah’a dayanma, taat ve ibadete yénelme, diinyevi arzulara
karsi sabretme, eline gegebilecek seylerin yararlisini secme, mdsivadan
uzaklasip Allah’a dénme, Allah’i icten zikretme, vesveseye karsi ihlGsi
gergeklestirme, siipheye karsi yakin elde etme, uzaklasma ve
yabancilasmadan kurtulup Allah ile huzur bulma” seklinde izah
etmistir.> Bir baska alim ibn Haldun ise; “Tasavvuf ilminin islédm’daki
kékii de sudur: devamli ibadet etmek, her seyden alakay! keserek Allah’a
ybnelmek, diinyanin slis ve aldyisinden yliz ¢evirmek, herkesin itibar

*Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih B&limii.
ocak_a@ibu.edu.tr

1 Esref Ali TAnevi, Hadislerle Tasavvuf, (trc. Zaferullah Davudi- A. Yildirim), istanbul 1995,
s. 37 vd; Cavit Sunar, Tasavvuf Tarihi, Ankara 1975.

2 L ouis Massignon, “Tasavvuf”, iA, XIl/l, s. 27.

3 Resat Ongdren, “Tasavvuf”, DIA, XC, s. 119 vd.; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar
Tarihi, istanbul 1995, s. 17 vd.
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ettigi mal, mevki ve zevk (sehvet), gibi maddi menfaattara sirt
déndiirmek (ziihd), ibadet etmek icin halktan ayrilarak tenha bir yere
(halvet) cekilmek” seklinde tarif etmistir.

Tasavvuf, zaman icinde belirli asamalardan gecerek gelismistir.
Temel olarak (i¢ ana devre geciren tasavvufun birinci donemi “ziihd
devri” olarak bilinir. Bu dénemde Hasan-1 Basri (6.110/728), Malik b.
Dinadr (6.131/748) ve Rabia el-Adeviyye (6.185/801) gibi dnde gelen
stfilerin bireysel olarak ziihd hayati yasadiklari devirdir.® ikinci devresi
ise IX. Asrin baslarindan itibaren dogup gelisen "Tasavvuf" dénemidir.
Bu dénem Bé&yazid-1 Bistami (6.234/848) tarafindan temsil edilen
taskinliklar ve sathiyeler yolu olarak “sekr tarikati” ile Clineyd-i Bagdadi
(6.297/909) tarafindan temsil edilen sahve, temkine ve marifete agirhk
veren “sahv tarikat’” olmak (izere iki ana kol tarafindan temsil
edilmistir. Ferdi ziiht hareketinden baslayarak devreler geciren, her
devrede yeni yorumlarla gelisen ve zenginlesen tasavvuf hareketi XII.
ylzyildan itibaren ekollesmeye baslamis ve tasavvufun alt birimleri olan
“tarikatlar” olusmustur ki, bu da tasavvufun t¢linct devresini meydana
getirir. Taninmis mutasavviflarin etrafinda toplanan insanlar onlarin
metotlarini benimseyerek bir yol olusturmuslardir. Miritlerin huylarina
ve durumlarina gore Ozel nizamlar koyan bu okullara “tarikat”
denmistir.”

VIIl. asir baslarindan itibaren islam fetihlerinin Horasan ve
Maverainnehr bolgelerine dogru yayilmasiyla birlikte bu bolgelerdeki
islamlasma hareketi hizlanmisg, buna paralel olarak tasavvuf hareketi de
gelismigtir. Sdfilerin blylklerinden ve ziiht dénemi temsilcilerinden
olan Sifyan es-Sevri (6. 161/778): “Horasan’da ezan okumak, Mekke’de
ibadete dalmaktan daha iistiin ve daha faziletlidir” demek sureti ile
adeta diger sOfilere yén gdstermisti.® Bu diisiinceden hareket eden

4 ibn Haldun, Tasavvufun Mabhiyeti (Sifdu’s-Séil), cev. Siileyman Uludag, Dergah
Yayinlari, istanbul 1977, s. 337 vd.

5 Stileyman Uludag, isldm Diisiincesinin Yapisi Selef, Kelém, Tasvvuf, Felsefe, istanbul
1979, s. 125; Cavit Sunar, Mistizmin Ana Hatlari, Ankara 1966, s. 103.

6 C. Sunar, Tasavvuf Tarihi, s. 173.

7 Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsirf, istanbul 1969, s. 109.

8 Mustafa Kara, Din Hayat Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, istanbul 1977, s. 57.
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sGffler Horasan ve Maveralinnehr bolgesinde faaliyet gostererek
islam’la birlikte sfiligi de yaymislardir.®

SGfiligin genis cografyalara yayilmasiyla birlikte sGfilikte birtakim
farkh anlayislar da ortaya ¢ikmistir. Ozellikle Hallac’dan (6. 309/ 922)
sonra, bir taraftan dini emirlere karsi lakayt kalan ve halkin duygularina
itibar etmeyen “Kerrdmiyye” ortaya cikarken; diger taraftan ihlashnin
ihlasini gostermesini bile riya kabul eden, halki degil de Hak’ki
distunerek hareket ettigini soyleyen ve ibadetleri agiktan yapmayan
“Meldmiyye”goriisii ortaya ¢ikmistir.® isldam’in ana kaynaklarina gére
hatali kabul edilen bu gorislere karsi tasavvufun Kur’an ve siinnete
aykiri olamayacagini savunan mutasavviflar harekete gecerek onlara
cevap vermislerdir. Bunlardan biri olan Buhara’li alim Eb( Bekir Kelabazi
(6. 380/990) “Kitdbu’t-Ta’arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf” adli eserini
kaleme alarak tasavvuf ile StinnT akide arasindaki ugcurumu kapatmayi
amaclamistir.’* Kelabazi'nin yolunu devam ettiren mutasavviflardan
Eb( Nasr es-Serrdc da (6. 378/ 988) yazdig “el-Luma” adli eserinde, hata
yapan mutasavviflarin usal ve seriati bilmedikleri icin bu tiir yanls
yollara saptiklarini zikretmistir.*2

Tasavvufun ser’i emirlere siki sikiya baglilik oldugunu kabul eden ve
bu konuda diger anlayislarla micadele eden s(filerin olusturdugu goris,
metot farkliliklarindan dolayi iki ana merkez tarafindan temsil edilmeye
baslanmisti. Bu merkezlerden biri ibrahim b. Ethem (6. 161/778)
tarafindan temsil edilen “Belh medresesi”, digeri de Haris el-Muhasibi
(6. 243/857) tarafindan temsil edilen “Bagdat medresesi” olmustur.:
Bu iki medresenin goruslerindeki temel 6zellik, Kur'an ve siinnetten
sonra muteber sifilerin gorislerine yer vermesi, seriatsiz tarikatin

9 es-Stlemi, Eb( Abdurrahmadn Muhammed b. el-Huseyn, Tabakdtu’s-Sdfiyye, (tah.
Nureddin Seribe), Haleb 1976, s. 146, 221; ibnii’l-Mulakkin, Sirdcuddin Eb{ Hafs Omer
b. Ali, Tabakdti’l-Evliyd, (tah. Nureddin Seribe), Beyrut 1406/1986, s. 107, 248, 374; F.
Attar, Feridudin Muhammed b. Ebi Bekr ibrahim, Tezkiretii’l-Evliya, (trc. Stleyman
Uludag), Bursa 1984, s. 390 vd.

10 Burada melametilikten kasit birinci ddnem melametiliktir. Bkz.ibni’I-Mulakkin, a.g.e.,
s. 355 vd; es-Sulemi, a.g.e., s. 123,146,192; F.Attar, a.g.e., s. 412, 436; Abdilbaki
Golpinarh, Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatler, Kum 1991, s. 246.

11 AJ.Arberry, “Kelabazi”, iA, VI, s. 538

12 Bedevi, Abdulmecid Ebu’|-Futih, et-Tarihu’s-Siydsi ve’l-Fikri, Cidde 1403/1983, s. 63.

13 AJ.Arberry, ., s. 147 vd.
G
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olamayacagini kabul etmeleridir.** “Belh medresesi” olarak temsil edilen
tasavvuf hareketi, daha sonra Selcuklular’in islam diinyasinda 6nemli bir
yer edinmesi ve Siinni dlisiinceyi yayacak medreseler agmasiyla birlikte,
es-Serrac’in gorusleriyle beraber Nisabur tarafina kaymis ve Belh’in
yerini Nisabur almistir. Selcuklular donemine damgasini vuran “Nisabur
medresesi” ile 6nemli mutasavviflarin blyik bir bolim bu medresenin
cizgisini devam ettirerek eserler yazmis ve tasavvufu yaymislardir. es-
Serrac’la baslayan bu duslince tarzi onun izinden giden es-Silemi, el-
Kuseyri, Ebl Ali FArmedi ve Gazali ¢izgisiyle devam etmistir.®

Selguklular’in islam Diinyasina Dahil Olmasi

Tasavvuf alaninda bu gelismeler yasanirken, Xl. asirdan itibaren
islam diinyasinda siyasi ve diisiince alaninda bir ¢okiis yasanmaktaydi.
islam diinyasi Hicri V. asrin yarisindan sonra (Miladi XI. asir) doguda
Sinni Bagdat ve Kahire merkezli Sii-Fatimi halifeligi olarak ikiye
bolinmis durumdaydi. Her iki halifelik de dahili problemlerden dolayi
sinirlarini koruyamaz hale gelmis, Hristiyan Bizans, Sam ve Cezire
bolgelerinde Mislimanlar aleyhine genislemeye baslamisti. Doguda
bunlar yasanirken batida da Endilis Emevi Hilafeti suk(t etmeye yiiz
tutmus, devlet ¢ozilerek “tavaif” ve “firak” denen kiclk devletcikler
ortaya ¢ikmaya baslamisti.*® islam diinyasini diistiigii bu kot durumdan
kurtaracak bir gilice ve iradeye ihtiya¢ vardi. Selcuklular'in ortaya
cikmasiyla birlikte Siinnf islam anlayisinin temsilcisi Bagdat halifeligi ve
onun temsil ettigi anlayis yeni bir koruyucuya kavusmus oldu.

Gergek halifeligin kendileri tarafindan temsil edildigini iddia eden
Misir'daki Sil-Fatimiler, Sunni disiince ve Bagdat halifesine karsi bir
tehdit unsuru haline gelmisti.’” Stnniligin ve Bagdat halifesinin hamisi
konumunda olan Selguklular da Sii-Fatimi cikarlarina karsi engel
olusturdugu icin dogrudan hedef konumundaydilar.®® Sinni diinyaya

14 A.J.Arberry, a.g.m., s. 155 vd; es-Sulem{, Tabakatu’s-Sdfiyye, s. 48 vd.

15 Abdulmecid Bedevi, a.g.e., s. 68.

16 A, Muhtar el-ibadi, Fi't-Tarihi’l-Abbasi ve’l-Fatimi, Beyrut (tsz.).s. 179-180.

17 Faruk Stimer, Oguzlar, istanbul 1992, s. 91; W.Barthold, islAm Medeniyeti Tarihi, (trc.
F. Koprult), Ankara 1977, s. 37.

18 Ahmet Ocak, Selcuklularin Dinf Siyaseti, istanbul 2022, s. 171 vd.; Abdullah Ekinci,
“Selguklularin islam Diinyasindaki Heteredoks Hareketlerle (isma’ili-Karmati)
Miicadelesi”, Tiirk Diinyasi Arastirmalari Dergisi, S. 163, (Agustos 2006), s. 209.
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karsi mlicadele baslatan Fatimiler, 970’de “el-Ezher”i, 1005’de "Daru’l-
ilm" adh  kurumu agarak Siiligin hizmetine sunmuslardi.’® Bu
kurumlardan yetisen Sii propagandacilar Siinni islam diisiincesini yok
etmeyi hedeflemislerdi. Boylece Sinni Abbasi halifesinin ve onlarin
hamisi Selguklular'in gayri mesrulugunu ortaya koymak, insanlarin
zihinleri  karigtinlarak  Selguklu  idaresine  karsi  kiskirtmak
amaclanmaktaydi.®® Bu calismalarla yetinmeyen Fatimiler, devreye
tehdit, teror ve oldirme yollarini da kullanan “Batiniler” gibi yeni bir
unsuru da sokarak hedeflerine ulasmaya calistilar.?

Sitlerin bu mezhepci ve siddet yanlsi cabalari yaninda islam disi
cizgiye kaymis sGfilik anlayislari da mevcuttu. Sii kaynakh fikirlerden
etkilenen bazi sOfiler, islAm’in batini yorumlarina yénelmisler, dinin
zahirl emirlerini kale almayan, onlarin gecersizligini kabul eden
noktalara kadar varan yorumlarla insanlarin zihinlerini karistirmaya
baslamislardi. Bunlarin yaninda, Hint dislincesinden etkilenen bazi
gruplar da hul(l vb. diisiincelere itibar etmeye baslamisti.??

islam diinyasini icine diistiigii bu durumdan kurtarmak igin siyasi ve
askeriolarak micadele eden Selguklular, ayni micadeleyi fikri alanda da
ylratmek gayesiyle Sii-Fatimiler’'in acmis olduklari medreselere karsilik
olarak Siinni duslincenin Ogretildigi, Sii, Rafizi ve sapkin fikirlerin
yanlislarinin ortaya kondugu medreseler agma geregi duymuslardir. Bu
maksatla Sultan Alp Arslan déneminde yeryliziinin ilk Universiteleri
olan  “Nizdmiye  Medreseleri’ni  acarak, Siinni dlsincenin
glclendirilmesi yoluna gidilmistir.2®> Bahsedilen bu cizgi disi akimlarin
yanlislarinin ortaya konmasi ve fikirlerinin ¢uritilmesi isini dinde

19 el-Makrizi, Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed, Kitdbu’l-Mevaizi ve’l-itibér bi Zikri’l-Hitati
ve’l-Asdr, Il, Beyrut, (tsz.), s. 273, 342; Bkz. H. i. Hasan, Tarihu'd-Devleti'l-Fdtimiyye,
Kahire, s. 378, 435 vd.; Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Isldm Medeniyeti, (trc. Salih Saban),
istanbul 2000, s. 85, K. Vollers, "Ezher" IA, IV, s. 433; S. Eyice, “Mescid”, /A VIII, s. 49.

20 Robert Mantran, Isldm’in Yayihs Tarihi (VII-XI. Yizyillar), (trc. I.Kayaodlu), Ankara
1981, s. 143.

21 M.Semsettin Glinaltay, “Anarsist Dervisler Cetesi (Hassasin)”, Hurdfetten Hakikate
,(nsr. A.Gokbel), Istanbul 1997, s. 161.

22 \M.ez-Zuheyli, el-imému’l-Ciiveyni, Dimask 1412/1992, s. 37.

23 Ahmet Ocak, Selcuklu Devri Universiteleri Nizémiye Medreseleri, istanbul, 2017, s. .85
vd.; Ahmet Ocak, “Nizamiye Medreseleri ve Blylik Selguklularda Egitim” Tiirkler, V,
Ankara 2002, s. 721 vd.; Nimetullah Akay, “Selguklu Tiirklerinin islam Kiiltiirine Bilyiik
Katkisi: Nizamiye Medreseleri” Tiirk Diinyasi Tarih Dergisi, S. 136, (Nisan 1998), s. 54 vd.
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samimi ve bilgi sahibi alimler Gstlenmis olmakla beraber, bu faaliyetlerin
basarisi icin siyasi irade tarafindan da desteklenmesi gerekmekteydi.
Selguklular bu alimleri desteklemek ve onlarin faaliyetlerini
kolaylastirmak icin bir taraftan medreseler acarak, diger taraftan alim
ve s(filere destek vererek bu sahadaki miicadelenin basariya ulagmasini
temin etmislerdir. Ozellikle Selguklu sultanlarinin alimlere karsi biiyiik
saygl gostermesi, mutasavviflara hirmette kusur etmeyerek onlari
yliceltmesi, bu miicadeleyi kolaylastirmistir.?

Selcuklular D6nemi Mutasavviflarinin Ozellikleri

Horasan’in dnemli sehirlerinden olan Nisabur, X. asrin sonlarindan
itibaren islAm tasavvuf hareketinin 6nemli merkezlerinden biri haline
gelmisti. es-Serrac’la baslayan dinin emirlerine bagh ve tasavvufi
goruslerini bu dogrultuda belirleyen sdfiler hareketinin  dnemli
temsilcileri bu ekolden yetismislerdir. Donemin 6nemli alimi ve sGfisi
Eb(G Abdurrahman es-Silemf (6.1021) alim ve sGfi kimligi ile doneme
tesir etmis, Eb( Bekir el-Beyhaki (6.1065), imamu’l-Harameyn el-
Cliveyni’nin babasi EbG Abdurrahman el-Clveyni (6.1039), Abdulkerim
el-Kuseyri (6.1072) ve Eb( Said Ebu’l-Hayr (6.1048) gibi 6grencileri
vasitasiyla kendinden sonraki tasavvuf diisiincesini etkilemistir.%

Silemtden sonra bu sahada en fazla etkili olan kisi Selcuklular
déneminin biyik alimi Kuseyri’dir. 26 Kuseyri, dnce devrin biyik
saftlerinden Eb( Ali ed-Dekkak’in (6.1015), sonra Horasan’in Gnli seyhi
es-Slilemi’nin yaninda tasavvufi terbiyesini tamamlayarak zahir ve batin
ilimlerinde erisilmez bir noktaya ulasmis, “Seriat ve hakikat ilimlerini
sahsinda cem etmis, bu ilimleri agiklanabilecek en giizel sekilde
aciklamist.” 27 O, bu hususta hocasinin yolunu izleyerek meseleleri

24 Ahmet Ocak, “Selcuklu Dénemi Siifiyye-Devlet iliskileri”, Orta Cag’da Din ve Devlet
Dogu-Bati Ekseninde, istanbul 2018, 5.73 vd.; Ahmet Ocak, Tarihi Hakikatler Selcuklular
Dénemi, Konya 2023, s. 159 vd.

25 es-Siilemf, a.g.e., s. IXX- XXVI; Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsirf, istanbul
1969, s. 55 vd.

26 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyrf Risalesi, (trc. Siileyman Uludag), istanbul 1978, s. 135;
Abdurrahman Cami, Nefahdtu’l-Uns, (cev. LAmi’i Celebi), istanbul 1993, s. 331 vd;
F.Attar, a.g.e., s.679 vd.

27 [bnu’l-imad, Sehabuddin Ebu’l-Feth el-Hanbeli ed-Dimaski, Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbéri
men Zeheb, I, (tah. A. el-Arna(t- M. el-Arna(t), Beyrut 1410/1989, s. 319 vd; es-
Semani, EbG Sad Abdulkerim b. Muhammed b. Mans(r et-Temimi, Kitdbu’l-Enséb, IV,
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Kur’an ve siinnet cercevesinde yorumlamaya gayret etmis,?® tasavvuf
sahasinin klasiklerinden olan “er-Risdle” adli eserini yazarak bu alanin
inceliklerini géstermistir.?

Kuseyri’nin ortaya koydugu fikirleri toplayan “er-Risdle” adli eser
dzelde tasavvuf, genelde ise islam diisiince tarihinde biiyiik bir merhale
olusturur. Bu eserle birlikte tasavvufun Ehl-i siinnet akidesine uygun
oldugu ispat edildigi gibi, ona yapilan hiicumlara da cevap verilmistir.
Bundan sonra tasavvuf islAmi muhitlerde mesru kabul edilmeye
baslanmis ve her tarafta serbestce yayilma imkani bulmustur.®
Tasavvuf tarihinde 6nemli bir is basaran Kuseyri, ser’i ilimlere ve
tasavvufa vakif olmanin cesareti ile seriati tasavvufla baristirmak igin
tasavvufu seriata yaklastirarak bu ilmin ahenkli ve uyumlu bir izahini
yapmistir.3!

Kuseyri’nin temsil ettigi tasavvuf anlayisi onun 6grencilerinden Ebd
Ali el-Farmedi (6. 477/1084) yoluyla devam etmistir. el-Farmedi,
Nisabur’a gelerek burada EbG Said Ebu’l-Hayr'in derslerine katiimis,
sonra Kuseyri'nin medresesinde (i¢ yil kadar derslere devam etmistir.
Manevi egitimini tamamlamak icin buradan Tus’a giderek Ebu’l-Kasim
Girgadni’'nin® (6.469/1076) terbiyesinde tasavvufun inceliklerini iyice
dgrenip, mesdyihin meshurlarindan olmustur.3® EbG Ali Farmed;,
Gazal'nin fikihta ve tasavvufta Ustadi olup, bir noktada Kuseyri ile

(tah. A. Omer el-Bar(di), Beyrut 1407/1988, s. 503; es-Sarfini, Takiyyuddin Eb{ ishak
ibrahim b. Muhammed, el-Muntehab min Kitébi's-Siydk Ii Tarihi Neysdbdir, (tah. Halid Haydar),
Beyrut 1414/1993,s. 365

28 5 Ates, Sulemi..., s. 221 vd.

29 Kuseyri, a.g.e., s. 63; M.Hamiduddin, “ilk SGfiler: Doktrin”, (trc. Mustafa Armagan),
islém Diisiince Tarihi (IDT), I, Istanbul 1990, s. 351 vd

30 Ahmet Ates, “Kuseyri”, iA, VI, s. 1037.

31 Kuseyri, a.g.e., s. 17; Stleyman Uludag, “Kuseyri”, Sahabeden Giiniimiize Allah
Dostlari (SGAD), VII, istanbul 1995, s. 18.

32 Hucviri, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfu’l-Mahcib, (Haz. Stileyman Uludag), istanbul1996,
s.274; A.Cami, a.g.e., s. 403.

33 Zehebi, Zehebi, Siyeru A‘ldmi’n-Niibeld XVIII, (tah. Suayb el-Arnalt- M.Nuaym el-
Arkas(si), Beyrut 1416/ 1996, s. s. 565; es-Sarfini, a.g.e., s. 453; Zehebi, el-iber fi Haberi
men Gaber, I, (tah. M.S. Zagltn), Beyrut 1405/1985, s. 337; el-Yafii, Ebd Muhammed
Abdullah b. Esad, Mirdtu’l-Cenén ve ibretu’l-Yekzdn, Ill, Kahire 1993, s. 122; H.Kamil
Yilmaz, “Eb( Ali Farmadi”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, VI, istanbul 1995, s. 27
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Gazal'yi birbirine baglayan kopri vazifesi gérmdistiir. Yazili eser
birakmamis olmasina ragmen Gazali'yi yetistirerek, Stinni tasavvufun
gelismesine hizmet etmistir.3* Boylece Siinni tasavvuf hareketi Serrac
yoluyla devam ederek Gazal'ye (6. 505/1111) kadar gelmistir.

Sinni tasavvuf anlayisinin  Selcuklular devrindeki en Onemli
temsilcilerinden olan imam Gazali, Nisabur NizAmiye medresesinde ser’i
ilimleri hocasi imamu’l-Harameyn Ciiveyni’den (6.378/1085) tahsil
ederek yetismisti.3> Cliveyni’den sonra, Nisabur'da Eb( Ali FArmed?'nin
sohbetlerine katilarak ondan tarikat almis, verilen vazifeleri yerine
getirerek manevi yolda terakki saglamisti.>® Hocasi imamu’l-Harameyn
Cliveyn?'nin vefatindan sonra, Bagdad Nizamiye Medresesi’'ne muiderris
olarak atanan Gazali, 1091 senesinde isfehan’dan Bagdad’a gelerek
Nizdmiyedeki gérevine baslamisti.3” Nizdmiyede dort sene boyunca ders
veren Gazali, ilminin ve sohretinin zirvesinde iken “Anladim ki, biiyiik
mutasavviflarin elde etmek istedikleri gaye égrenmekle degil; tatmak,
yasamak, hal ve sifatlari degistirmek suretiyle elde edilir” sonucuna
ulasmis, miderrisligi terk ederek “yeryiiziinde niibiivvet i1sigindan baska
aydinlanacak bir nur” olmadigina kanaat getirerek Bagdat’i terk etmisti.>®
Boylece Gazalt'nin hayatindaki akil donemi bitmis, kalp dénemi baslamis
oldu.®® Bundan sonra Gazali daha cok bir sGfi olarak kendinden séz
ettirecektir.

34H. K. Yilmaz, a.g.m., s. 30.

35 es-Subki, Tacuddin Eb{ Nasr Abdulvahhab b. Ali b. Abdulkafi, Tabakdtu’s-Sdfiiyyeti’l-
Kiibrd, V, (tah. A.M.el-Hulv- M.M. et-Tenahi), Misir 1964-1976, s5.168 vd; ibnu’l-Cevzi,
Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umemi ve’l-
Miilik, XVI, (tah. Muhammed A. el-Ata- Mustafa A. Ata ), Beyrut 1412/ 1992, s. 18 vd;
ibn Hallikan 111, 5.168 vd; ez-Zehebi, el-iber, II, s. 339.

36 es-Subki, VI, 5. 209; M.S. Seyh , a.g.m., s. 206; Salih Ahmed es-Sami, el-imému’l-Gazéli,
Dimagk 1413/1993, s. 107 vd.

37 ibn Kesir, ismail b. Omer imaduddin Ebu’l-Fida, el-Biddye ve’n-Nihdye, XiI, Kahire
1413/1992, 5.174: ibnu’l-Cevzi, IX, s. 55: ibn Hallikan, 1V, 5.216-219: es-Subki, 1X, 5.198.
38 Gazall, Ebd Hamid Muhammed, el-Munkizu min-ad-Daldl, (trc. H.Giingér), istanbul
1990, s. 56; es-Sami, a.g.e., s. 104; es-Subki, VI, 5.198; ibn Kadi Suhbe, Takiyyiiddin Eb{
Bekr Ahmed b. Muhammed ed-Dimaski, Tabakdtu’s-Sdfiiyye, I, (tah. Abdulalim Han),
Haydarabad 1979, s. 325 vd.; Ebu’l-Hasan en-Nedvi, islém’da Fikir ve Davet Onderleri,
(trc. Yusuf Yilmaz), istanbul 1987, s. 213.

39 Ali Tantavi, Ricdlun mine’t-Tarih, Cidde 1411/1990, s. 219.
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Abdulkerim Kuseyri yazmis oldugu meshur “er-Risdle”si ile tasavvufun
Ehl-i siinnet mezhebine uygunlugunu ispata ¢alismis, Gazali de bu hususu
iyice kuvvetlendirmistir.?° Bu haliyle Kuseyri, tasavvufla seriati baristirmak
icin tasavvufu seriata yaklastirmis, Gazall ise seriati tasavvufa yaklastirmak
suretiyle ayni neticeye ulasmistir. Bu ¢alismalar, tasavvufu Siinni cevreler
gozlinde sipheli ve mahzurlu olmaktan ¢ikarmis ve yayilmasina imkan
saglamistir.** Gazali, “Siinnf Isldm inancina yeniden hayatiyet kazandirmis,
Islém diisiincesine canlilik vermistir. Bu hususta onun tasavvufi fikirlerinin
cok biiyiik rolii olmustur. Tasavvufu, Kur’ani Kerim ve hadislerin isiginda
aciklayarak sadece Allah sevgisine mesruiyet kazandirmakla kalmamis,
biitiin tasavvufa mesruiyet kazandirarak bu ilmin islém ilimleri arasinda
miitélaa edilmesine sebep olmustur.”** Gazali bu haliyle, medreseyi temsil
eden seriatgilarla, tekke miimessili olan tarikatgilar arasindaki anlagsmazlig
ortadan kaldirarak Seriat-Tarikat (Medrese-Tekke) uzlagmasini temin
etmistir.*

Ana hatlarini vermeye calistigimiz “Nisabur medresesi”nin gorusleri,
Selcuklular'in  resmi devlet kurumlar olan Nizamiye Medreseleri
miderrislerince de devam ettirilmistir. Bunlardan biri, “Mecdii’d-Din”
lakabiyla taninan ve Gazali'den sonra Bagdat Nizamiye Medresesinde
miderrislik yapan imam Gazal'nin kardesi Ahmed Gazal'dir (6.1126).
Ahmed Gazali, bu calisma acisindan kilit 6neme sahip bir sahsiyet olup; bir
taraftan Selguklular’in resmi Gniversiteleri olan Nizamiye Medreseleri’nin
seriata bagli Stinni din anlayisini, diger taraftan ser’i emirler dogrultusunda
olusan tasavvuf anlayisini temsil eder.

Ahmed Gazali de kardesiyle beraber fikih ilmi tahsil ettikten sonra
sOfiyye yoluna meyletmistir.** Ahmed Gazal'nin tasavvuftaki hocasi Ebu

40 F_Koéprill, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara 1976, s.16.

41 Abdulkerim Kuseyri, a.g.e., s.17; H. G. Yurdaydin, “Turkiye’nin Dini Tarihine Umumi Bir
Bakis”, AUIFD, IX, (1961), 5.110.

42 Mehmet Bayrakdar, isldm Felsefesine Giris, Ankara 1988, s. 242 vd; Hilmi Ziya Ulken,
islém Felsefesi, Ankara (tsz.), s. 239; H. Altintas, a.g.e., 5.91; Siilleyman Uludag, "Gazzali",
DIA, XIll, s.517.

43 M.S. Giinaltay, “Selguklular Horasan’a indikleri Zaman islam Diinyasinin Siyasal, Sosyal,
Ekonomik ve Dini Durumu”, Belleten, Vil/25, (1943), s. 94.

44 bnu’s-Salah, Takiyyuddin Ebd Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehreziri, Tabakdtu’l-
Fukahéi’s-Séfiiyye, I, (tah. Muhyiddin Ali Necib), Beyrut 1413/1992, s. 397 vd; ibn Kadi
Suhbe, I, s. 309 vd; K. Ganf, a.g.e., s. 660.
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Bekir en-Nessac’dir (6.1085).*° en-Nessdc, Imam Gazal'nin seyhi
Farmedi’nin yetismesinde de dnemli pay sahibi ve ¢aginda biitiin dergah
ehlinin  ylziiniin  kendisine déndigiic  Ebu’l-KAsim  Giirgani’nin®®
mdritlerindendir. Dolayisiyla Seyh Giirgani iki kardesin yetismesinde de
onemli etkiye sahiptir. Ahmed Gazali, sadece kendi doneminde vaaz ve
nasihatleriyle insanlar etkilemekle kalmamis, yetistirdigi talebeleriyle ve
distnceleriyle sonradan gelenleri de etkilemistir. Bunlarin en meshurlar
Hemedéan kadisi Aynu’l-Kudat Hemedani (6.1130)* ve genis cografyalara
hitap eden tesirleri bakimindan Seyh Ebu’n-Necib es-SUhreverdi'dir
(6.1167).

Selguklu’dan Osmanlrya intikal Eden Anlayis

Yukarida onemli temsilcilerini vermeye galistigimiz tasavvuf anlayisi,
tasavvuftaki geleneksel silsile yoluyla devam ederek Osmanl donemindeki
temsilcilerine ulasmistir. Bu silsilede ser halka diyebilecegimiz en 6nemli
sahsiyet Ahmed Gazali'dir. Ondan tefeyyliz eden Ebu’n-Necib es-
Sthreverdi, bu anlayisi Osmanliya tasiyan s(filerin yetismesini temin
etmistir. Kendisi de hocasi gibi Bagdat Nizamiye Medresesi
muderrislerinden olan Ebu’n-Necib es-Stuhreverdi, Ahmed Gazal'nin
mdritlerinden olup, ayni zamanda devrin diger biyik sGfi seyhlerinden
olan meshur filozof Sehabeddin Siihreverdi’nin (6.539/1145) de amcasidir.
Ebu’n-Necib es-Sthreverdi, Bagdat’a gelerek Nizamiye Medresesi'nde
fikih okumus, ser’i ilimleri tahsilden sonra Ahmed Gazali'nin manevi
terbiyesine girerek bu sahada ilerlemisti. Dicle kenarinda bir medrese ve
ribat yaptirarak ilim 6grenmek isteyenlerin ve s(filerin istifadesine
sunmustu. Bir yonlyle muderris, diger yoniyle sifi olan Ebu’n-Necib es-
Suhreverdi, Bagdat’ta halka vaazlar verir, meclisleri insanlarla dolup
tasardi.*®

45 A. Cami, a.g.e., s. 408.

46 Hucvuri, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfu’l- Mahciib, (haz. Stileyman Uludag), istanbul1996,
s. 274.

47 Zehebi, el-iber, II, s. 426; Sileyman Uludag, “Aynu’l-Kudat Hemedani”, SGAD, Vi,
istanbul 1995, s. 46 vd.

48 es-Subki, VII, 5.173 vd; ibnu’l-Esir, imaduddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Bekr es-Seybant,
el-Kémil fi’t-Tarih, XI, Beyrut 1402/1982, 5.333; ibn Kesir, XlI, 5.254; ibn Hallikan, 111, 5.204
vd; ibn Kadi Suhbe, 11, s. 10 vd; ibniI-Mulakkin, a.g.e., s. 262 vd; ibnu’d-Dimyati IXX, s.
209 vd; Ethem Cebecioglu, “Abdulkahir Ebu’n-Necib Sthreverdi”, Sahabeden Gliniimiize
Allah Dostlari, VI, istanbul 1995, s. 66 vd.
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Ahmed Gazali'den Ebu’n-Necib es-Siihreverdi'ye intikal eden anlayis
onun halifelerinden Sadi-i Sirdzi (6.691/1292) tarafindan devam
ettirilmistir. Sadi-i Sirazi, ilk tahsilini Siraz’da aldiktan sonra 6grenimini
tamamlamak icin 620 (1223) yili civarinda Bagdat’a gitti ve Nizamiye
Medresesi’'nde ders gordi. Medrese tahsilini tamamladiktan sonra
parlak bir zekd olmasindan dolayr mezun oldugu medresede yillarca
muidlik yaparak Nizamiye Medresesinin ilminden ve fikriyatindan
beslendi. * Bagdat’ta tahsilini tamamlayarak 655 (1257) yilinda Siraz’a
donen Sadi-i Siradzi, yetistirdigi talebeleri vasitasi ile sonraki donemlere
etki etti. Sadi-i Sirazi'nin halifelerinden birisi de “Zahidiyye” tarikatinin
kurucusu olan ibrahim Z4ahidi Gilan?’dir.

ibrahim Zahid, Gilan (Geylan)’'da basladig 6grenimini Siraz’da
slirdtrdikten sonra tasavvufta ilerlemek kastiyla Sadi Sirazi’'ye intisab
etti. Seyhinin emriyle defalarca halvete girip riyazetle mesgul oldu ve
onun tavsiyesi lizerine Siraz’dan Gilan’a giderek Lahican nahiyesinde
bulunan Seyyid Ceméleddin-i Tebrizi’ye intisab etti. ibrahim Zzahid,
memleketinden sonra Sirdaz’'da da ilim tahsiline devam ettigi icin zahiri
ilimlerde biylk bir vukifiyet elde etmisti. Buna ragmen kimseden
yardim kabul etmez, seyhiyle birlikte tarlada calsir, Grettiklerini pazara
gotirip satar ve elinin emegiyle geginirdi.>®

ibrahim Zahid, seyhinin vefatindan sonra Siraz’a gecti, birkag defa
Dogu Azerbaycan’t dolasti. Gazadn Han ile goristikten sonra
dervisleriyle birlikte Erdebil’e giderek Seyh Rasim Zaviyesi’'nde oturdu.
Erdebil halki kendisi igin blylik bir zaviye insa edip gesitli vakiflar kurdu.
Bolgede itibarli sahsiyetlerden biri olan Seyyid Burhaneddin
Muhammed’in Onerisiyle irsad faaliyetlerini yuritti. Sohreti Sirvan
basta olmak lizere Kura, Dogu Azerbaycan ve Horasan’a kadar yayildi.>?

ibrahim Zahid’in halifelerinden ve Safeviyye tarikatinin piri olan
Safiyytddin-i Erdebili (6.735 /1334) onun yolunu devam ettiren dnemli
bir sahsiyettir. Safiyyliiddin, gen¢ yasinda tasavvuf egitimi almak igin

49 Naci Maruf, Tarihu Uleméi’l-Mustansiriyye, 1l, Kahire (tsz.), s. 420 vd.; Mustafa
Cigekler, “Sa‘di-i Sirazi”, DIA, XXXV, s. 405-407.

50 Siileyman Goékbulut, “ibrahim Zahid Gilant Uzerine Bir inceleme”, Siiff Arastirmalari,
7/13,s.13.

51 Mustafa Bahadiroglu, “ibrahim Zahidi Gilani”, DIA, XXIX, s. 351-360; S.Gokbulut,

a.g.m., s. 54.
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arayls icine girmis, Erdebil’de uzun siire kendi mesrebine uygun bir seyh
bulamayinca Siraz’a giderek dénemin alimlerinden Seyh Zahiriddin
Abdurrahman, Seyh Sadi-i Sirazi gibi sahsiyetlerle gorlismisti. Hen(z
aradigini bulamayan Safiyyliddin, dini ilimlerde ilerlemek maksadiyla
devrin alimlerinden Mevlana Radiyyiddin el-Maliki’nin tefsir derslerine
katilarak bu alanda kendisini yetistirip, hocasindan icazet almisti. Daha
sonra manevi alandaki arayisina ulasmak tizere Emir Abdullah Farsi’nin
tavsiyesi ile Geylan bélgesinde bulunan Seyh ibrahim Zahid-i Geylani
(Gilani)’nin yanina giderek ona intisab etmisti.>

A~

Zahidiyye tarikatinin kurucusu sayilan ibrahim Zahid-i Geylani’nin
yaninda seyrusilakiini tamamlayip icazet alan Safiyytddin, seyhinin kizi
Bibi Fatima ile evlendi. ibrahim Zahid, onu &nce irsad goreviyle
Meraga’ya gonderdi, daha sonra Erdebil’de yaptirilan blyik dergaha
halife olarak tayin etti. Seyhinin 700/1301 yilinda vefatindan sonra
Erdebil’deki tekkede faaliyetlerini slirdiren Seyh Safiyytddin’in
¢alismalari donemin Hikimdari Gazan Han ve veziri tarafindan da
desteklenmistir.

Faaliyetlerini Erdebil disinda da sdrdiren Seyh Safiyyliddin
miritleriyle birlikte Destikipgak ve Kirim gibi bolgelere gidip halki irsada
calisti. Azerbaycan, Gilan, Taberistan (Mazenderan), Horasan, Buhara,
Tirkmenistan, Tlrkistan, Karahitay, Cin Tirkistan’i, Hindistan, Serendib
(Seylan), iran, Irak, Suriye, Liibnan, Hicaz, Anadolu ve Rumeli
bolgelerinde bulunan bircok sehirden binlerce mirit edindi. Bu
bélgelerde Erdebil’deki merkez tekkeye bagl tekkeler kuruldu.>
Bahsedilen cografyalarda  kurulan tekkeler yolun devamini
saglamislardir. Erdebil’e bagli tekkelerden biri de Hamididdin Aksarayf
vasitaslyla Anadolu’da kurulan tekkedir.

Osmanli Dénemindeki Temsilciler

Ahmed Gazal’den baslayarak devam eden tasavvuf silsilesi Safeviyye
yoluyla Seyh Hamididdin Aksarayi’ye kadar ulasmistir. Atalarinin
Tirkistan’dan geldigi rivayet edilen Hamididdin Aksarayi ilk tasavvufi
egitimini babasi Seyh Semseddin M{sa’nin yaninda aldiktan sonra
Dimask’a giderek zahirfilimleri 6grendi. Dimask’ta iken aradigi i¢ huzuru

52 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul 1997, s. 415.
53 Resat Ongéren, “Safiyyuddin-i Erdebill”, DIA, XXXV, 476-478.
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bir tirlt bulamayip mirsit aramak icin yola ¢ikmis, Tebriz yakinlarindaki
Hoy sehrinde yasayan Safeviyye tarikatinin piri Safiyyliddin Erdebili’nin
torunu Aldeddin Erdebil’nin (6. 832/1429) yanina giderek ona intisab
etmistir. Seyhin zikir meclislerine katilip kisa stirede tasavvuf yolunda
biyik ilerlemeler kaydedip, mana aleminde ileri noktalara ulagsmisti.>
Hamid{iddin Aksarayi, Erdebil Tekkesi’'nde seyrisalakini
tamamladiktan ve bir sire inziva hayati yasadiktan sonra seyhinin
emriyle Anadolu’ya donilp Bursa’ya yerlesti. Bazi sUfilerin ifadesi ile
onunla birlikte “Diydr-1 Acem’de emanet olarak bulunan esrdr-i ilGhiyye
onunla diydr-1 Riim’a intikal etti.”>> Bursa’ya geldigi ilk yillarda pek 6n
plana ¢ikmadigi ve kendini halktan gizlemeyi tercih ettigi
anlasiimaktadir. Bu sekilde melami mesrep bir hayat siirerken maisetini
temin icin de esegiyle ormandan odun getirip bu odunlarla ekmek
pisirip, ekmekleri sirtina ylklenerek sokak sokak dolasarak satmistir. Bu
ylzden kendisine “Etmekci Koca” veya “Somuncu Baba” lakabi
verilmistir.>®

Daha sonra Bursa’dan ayrilarak bir miiddet Adana’da kalmis, sonra
hacca gitmistir. Hac donlsi Sis’e (Kozan) oradan da Aksaray’a gecerek
buraya yerlesmistir. Tlirk tasavvuf tarihinde Safevi-Erdebill gelenegini
Anadolu’ya tasiyan bir mutasavvif olarak 6nemli bir yere sahip bulunan
Somuncu Baba’nin  benimsemis oldugu tasavvuf disincesinde
melameti anlayis 6n plana ¢ikar. Yetistirdigi mdritleri arasinda
Osmanlilarin ilk seyhilislami olan Molla Fenari (6.834/1430) ve Haci
Bayram-1 Vel (6.833/1430) onun fikirlerini Anadolu’da devam ettiren en
dnemli sahsiyetlerdir.>” Kendisinden sonra tasavvufi anlamda fikirlerinin
Anadolu cografyasina yayillmasini saglayan sahsiyet daha ¢ok halifesi
Haci Bayram-i Veli olmustur.®®

Bahsedilen tasavvuf anlayisinin takipgisi ve Bayramiyye tarikatinin
piri olan Haci Bayram-i1 Veli’nin asil adinin Niman oldugu bilinmektedir.
Haci Bayram-i Veli, XIV. yizyilin ilk yarisinda Orhan Gazi doneminde

54 A. Cami, a.g.e.,s. 684; Mefail Hizli, Somuncu Baba (815/1412) (Seyh Ebu Hamid
Hamidiiddin Aksarayi), Uludag Universiyesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/2, (1987), s. 265.
55 Nihat Azamat, Alaeddin Erdebili, DIA, XI, s. 279; M. Hizli, a.g.m., s. 266.

56 Ethem Cebecioglu, Haci Bayram Veli, Ankara 1991, s. 43; Hasim Sahin, “Somuncu
Baba”, DIA, XXXVII, s. 377.

57 M. Hizh, a.g.m., s. 268.

58 Hasim Sahin, “Somuncu Baba”, DIA, XXXVII, s. 377-378.
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Ankara’da dogmus, donemin anlayisi geregi akli ve serfi ilimleri tahsil
ettikten sonra Ankara’da muderrislik yapmaya baslamistir. Somuncu
Baba, Seyh Sicalddin Karamani'yi Haci Bayram’i davet etmek lzere
Ankara’ya gondermis, emri yerine getiren Seyh Sicaliddin Haci
Bayram’a daveti iletmisti.>® Haci Bayram da “Davete icdbet lGzimdir”
deyip Seyh Sicaiddin ile birlikte Somuncu Baba’nin yanina giderek
onun irsad halkasina dahil olmustu. Mduderrislikten ayrilip tasavvuf
yoluna intisab ederek kemalatin en yiksek derecelerine ulagmisti.
Boylece Ahmed Gazall ve Ebu’n-Necib es-Suhreverdi yoluyla gelen
tarikat silsilesi Somuncu Baba yoluyla Haci Bayram-i Veli'ye kadar
ulagmigtir.®®

Anadolu’da siyasi otorite boslugunun yasandigi ve halkin blyik
sikintilar icinde bulundugu Fetret doneminde (1402-1413) Ankara’ya
dénen Haci Bayram, mirsidi Somuncu Baba’nin tavsiyesi Uzerine
ciftcilikle ugrasmistir. Bu yillarda manevi sahsiyetinin insanlari giderek
etkilemeye basladigi ve cevresinde bir dervis grubunun olustugu
anlasiilmaktadir. Somuncu Baba’nin vefati ve Celebi Mehmed'in (1413-
1421) Osmanli tahtina gegisinin ardindan bu etki daha da genislemis, 1.
Murad (1421-1451) devrinde ise devleti rahatsiz edecek kadar buyik
boyutlara ulasmistir. Yasadigi cagda Anadolu’daki siyasi calkantilar
yaninda dini, ahlaki ve sosyal bozulmalarin artmasi, Haci Bayram Veli'yi
yeni careler aramaya yoneltmistir. Bu maksatla halkin arasina girmek ve
tasavvufun birlestirici ve terbiye edici yoniyle toplumdaki bu
yozlasmayi durdurmak, onlari ahlaki degerlerle bezeyerek islah etmek
istemisti.®* Haci Bayram-1 Veli, yetistirdigi Aksemseddin, Yazicioglu
Muhammed, Yazicioglu Ahmed Bican, Molla Zeyrek ve Esrefoglu Rumi
gibi halifeleriile Il. Murad devri Anadolu s{filig§ine damgasini vurmus bir
sahsiyettir.5? Bliyuk kitleleri etkileyen Haci Bayram Veli, insanlari bir
taraftan manevi olarak egitirken, diger taraftan da yanina aldigi vasifsiz
insanlari ziraata ve diger mesleklere yonlendirerek, kendilerine ve
sosyal hayata katkida bulunmalarini saglamistir. Onun mdiritleri
arasinda; degirmenci, bakirci, nalbant, duvar ustasi, koyun tliccari, giftgi,

59 Hasim Sahin, “Sticaiiddin Veli”, DIA, XXXIX, s.247.

60 A, Cami, a.g.e., s. 684; Nihat Azamat, “Haci Bayram-1 Veli”, DIA, XIV, s. 442-447.

61 Hamdi Kiziler, “Osmanlilarda ilk Yerel Manevi Olusum: Haci Bayram Veli ve
Bayramiyye Ekollniin Anadolu’ya Etkisi”, OTAM, 32 (2012), s.70-72.

62 Ethem Cebecioglu, a.g.e, s. 119.
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ziraatgl, ayakkabici, ylincli, yemenici vs. gibi her tiirden meslek sahibi
insanlar bulunmustur. Bu yoniyle insanlari sadece manevi anlamda
kalkindirip yiceltmemis, ayni zamanda onlari lretime yodnlendirerek
Anadolu’nun sosyo-ekonomik agidan kalkinmasini da temin etmistir.5

Haci Bayram-1 Vel’nin bitin bunlarin  yaninda en buyik
hizmetlerinden biri de onun Anadolu’da milli birligin temini igin
Tirkceye 6nem vermesidir. Bir miderris olarak Arapga ve Farsa
bilmesine ragmen eserlerini Tlrkge yazmistir. Onun yolunu izleyen
halifelerinden Ahmed Bican “Envaru’l-Asikin”i, diger bir halifesi
Yazicioglu Muhammed ise “Muhammediyye” adli eserini Tlrkce yazarak
milli birligin tesisine hizmet etmislerdir. Haci Bayram-1 Veli ve onun
yolundan gidenler Tiirk¢eyi korumanin yaninda, Selcuklular'dan beri
tevaris ettikleri sahih isld&m inancini yani Sunniligi korumak icin de
gayret sarf etmislerdir. iran’in etkisiyle Anadolu’nun dogu bélgelerinde
yogun faaliyette bulunan Sii propagandacilarin (dailer) halka dayatmaya
cahstiklari fikri saldiri devam etmekteydi. Bu gayretlerin bosa ¢ikarilmasi
icin SUnni gelenekten gelen ve halk tizerinde manevi giicliyle karizmatik
bir etkisi olan Haci Bayram-1 Veli gibi sahsiyetlerin varligi 6nemliydi. Haci
Bayram-1 Veli, Stinni bir miiderris ve sGfi olarak fikirleri ve yetistirdigi
halifeleriyle Siilik faaliyetlerini engelledigi gibi, Stnni dlslncenin
Anadolu’da koklesmesini de saglamistir.®*

Haci Bayram-1 Velnin ilimde ve tarikatta en biylk mirasgisi
Aksemseddin Hazretleri’dir. Aksemseddin Hazretleri, Meshur Seyh
Sehdbeddin Sihreverdi’nin (6. 632/1234) torunlarindan Seyh
Hamza’nin ogludur. ilim ve tefekkiir tarihimizin dnemli simalarindan,
ayni zamanda istanbul’'un manevi fatihi olan Aksemseddin Hazretleri,
sadece doneminin énde gelen ilim ve maneviyat sahibi sahsiyetlerinden
biri olmayip, ayni zamanda tarihimizde tesekkil eden bir anlayisin da
devami mahiyetindedir.

Asil adi Semseddin Muhammed b. Hamza olan ancak Aksemseddin
veya kisaca Akseyh adiyla sohret bulan Aksamseddin Hazretleri 792
(1390) yilinda Sam’da dogdu. Yedi vyaslarinda babasiyla birlikte
Anadolu’ya gelerek o zaman Amasya’ya bagl olan Kavak ilgesine

63 H. Kiziler, a.g.m., s. 77.
64 E.Cebecioglu, a.g.e., s. 11, 172-174.
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yerlestiler (799/1396-97). Zamanin ilim anlayisi geregi 6nce Kur’an’i
ezberleyip, arkasindan devrin alimlerinden ser’i ilimleri tahsil ettikten
sonra, bu sahada kendisini yetistirip Osmancik Medresesi’ne miiderris
oldu. Ser’i ilimlerde belirli bir noktaya ulasip, bu ilimleri 6gretecek
muderrislik noktasina gelmis olmasina ragmen olanla yetinmeyip daha
Otelere ulasmak icin caba sarf etmistir. Aradigi, ser’i ilimlerin 6tesinde
manevi alanda yetismek ve olgunlasmak konusudur. Bu maksatla yirmi
bes vyaslarinda iken kendisine bir mirsit aramak Uzere Fars ve
Maverainnehir'e dogru yola ¢kmissa da bu arzusunu
gerceklestiremeden geri dénmiistii. Once Haleb’de bulunan Zeyniiddin
el-Hafi'ye intisab etmek istemisse de meydana gelen birtakim
zuhdratlardan sonra Ankara’ya donerek Haci Bayram-i Veli'ye intisab
etmisti.®

Aksamseddin  Hazretleri'nin  hakikate ulasmak maksadiyla
gerceklestirdigi bu yolculugu, biyiik islam alimi imam Gazal'nin izledigi
yolun bir benzeridir. imam Gazali, ser’i ilimlerde ilerleyip, dénemin
parmakla gosterilen alimi olmasindan sonra, hakikati aramak ve gercek
bilgiye ulasmak icin medreseyi terk ederek tasavvufa yonelmisti. Gazali,
“Mutasavviflarin ilmi, netice itibariyle nefse ait gegitleri atlatmaktan, onun
kétii ahldkiyla fena vasiflarindan kendilerini uzaklastirmaktan ibarettir. Bu
suretle insan, kalbini Allah’in gayri seylerden bosaltir, onu zikriyle bezer”
inanciyla, “yeryiiziinde niibiivvet isigindan baska aydinlanacak bir nur
olmadigina” kanaat getirerek, tam manasiyla mutasavviflarin yoluna
ydnelmisti.®® Aksemseddin Hazretleri de benzer bir diisiinceyle mana
aleminin derinliklerine dalmak, hakikat bilgisine ulasmak maksadiyla
manevi ilimlere (tasavvufa) yonelmisti. Aradigina kavusmak igin Fars,
Maverailinnehir ve Haleb beldelerini dolasmis, sonunda Haci Bayram-i
Veli’nin manevi terbiyesine girmisti.

Aksemseddin Hazretleri, siki bir riyazet ve miicahededen sonra
seyhinden kisa zamanda hilafet almisti. Seyhi Haci Bayram-1 Veli’nin
vefatindan sonra onun vyerine irsad makamina gecti (833/1429-
30). Dénemin devlet ricali ile olan iliskileri, istanbul’un fethindeki rolii

65 A.Cami, a.g.e., s. 685.
66 Gazali, el-Munkiz, s. 55; ibn Kadi Suhbe, Takiyyiiddin Eb(i Bekr Ahmed b. Muhammed
ed-Dimaski, Tabakdtu’s-Sdfiiyye, I, (tah. Abdulalim Han), Haydarabad 1979, s. 325 vd.;

en-Nedvi, a.g.e., s. 213
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vb. faaliyetleri kaynaklarda genisce anlatilan Aksemseddin Hazretleri,
omrinin sonlarin dogru Goyniik’e yerlesti ve orada da yine bir mescit
ve degirmen vyaptirdi. Bir yandan c¢ocuklarinin, diger yandan
dervislerinin talim ve terbiyeleriyle mesgul oldu. *’

Yukarida tarikat silsilesi ve seyhleri gosterilmeye caligilan
Aksemseddin Hazretleri, hocasi Haci Bayram-1 Veli’den baslayarak
Nizdmiye Medresesi miuderrisi EbG Necib es-Sihreverdi yoluyla
Selguklular devrinin Unli sGfisi Ahmed Gazali'ye kadar ulasan bir
silsileye sahiptir. Aksemseddin Hazretleri, sadece silsile yoluyla Ebu
Necib es-Suhreverdi’'ye bagl olmayip, neseb itibariyla da SthreverdT ile
ayni soydan gelmektedir.

Aksemseddin Hazretleri ile ayni soydan gelen Sehabeddin Stihreverdi
(6.632/1234) de tasavvuf tarihinde ve Anadolu’da olusan tasavvuf
anlayisinda biyik pay sahibidir. Asrin énemli s(fi seyhlerinden olacak
olan Sehdbeddin Suhreverdi (6.632/1234) on alti yaslarinda Bagdat’a
gelerek Nizamiye Medresesi miiderrisi olan amcasi Ebu’n-Necib’in
yaninda tahsilini tamamladi. Amcasi Ebu’n-Necib es-Sihreverdi’nin (6.
563/1168) vefatindan sonra Basra’da Ebu’s-Suld el-Bagdadi’nin
sohbetlerine katilmis, ondan hirka giymis, sonra da Bagdat'ta donerek
amcasinin Dicle nehri kenarindaki tekkesinde halki irsad etmistir.

Halife Nasir-Lidinillah déneminde “Fiitiivvet” teskilatinin esaslarinin
belirlenmesi ve organize edilmesi calismalarinda oncilik eden
Sehabeddin Suhreverdi, Mevlana Celdleddin-i ROmi'nin babasi
Bahaeddin Veled’in 1220 yilinda Bagdat’a gelisinde kalabalik bir halk
kitlesiyle onu karsilamaya ¢ikmis, 1221’de halifeden aldigi mens(ru
Tlrkiye Selguklu Sultani I. Aldeddin Keykubad’a gotlirmiisti. Konya’'ya
gelen Sehabeddin Sitihreverdi'yi kadilar, seyhler, sGfiler ve dyandan pek
¢ok insan istikbale ¢ikmislardir. Sultan’la bulusan Sihreverdi, halkin
huzurunda halifeden getirdigi hilati sultana giydirmis ve sultanhgini
tebrik etmisti.®® Siihreverdi, Necmedin Daye ile de gériiserek onu
sultanin yaninda olmaya ikna etmisti. Necmedin Daye de sultanin
huzuruna c¢ikarak “Mirsddu’l-ibAd” adl eserini ona sunmustu.®®

67 Orhan F. Képriilii, Mustafa ismet Uzun, “Aksemseddin”, DIA, I, 299-302.

68 Ahmed Eflaki, Mendkibii’l Arifin, |, (cev. Tahsin Yazici), istanbul 1989, 45; ibni Bibf,
a.g.e.,s. 254, 256.

69 Mehmet Okuyan, “Necmeddin Daye”, DIA, XXXII, s. 496 vd.
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Nizamiye Medresesi’'nde ser’i ilimleri tahsil ederek yetisen ve ayni
diisiincenin tasavvuf yoniini temsil eden sifilerden olan Sehabeddin
Sthreverdi yoluyla bu etkinin Anadolu cografyasinda da tesirli oldugu
gorilmektedir.

Sonug

Selguklular’la birlikte olusan Stinni diisiinceyi koruma ve gelismesini
temin etme anlayisi sadece medrese ulemasi tarafindan degil, Sinni
anlayisa sahip s@filer tarafindan da devam ettirilmistir. Bu maksatla
Selguklular, Siinni dislincenin gliclenmesi igin gerekli tedbirleri
almiglardir. Bu anlayis, “Nisabur ekoli”niin temsilcisi olan sifiler
tarafindan Kitap ve slinnete baghh bir tasavvuf anlayisinin
gelistirilmesiyle devam ettirilmistir. Selcuklular doneminde es-Serrac’la
baslayan bu diisiince tarzi onun yolunu izleyen el-Kuseyri, imam Gazali
ve Ahmed Gazali ¢izgisiyle devam etmistir. Bu alimler Selguklular
doneminin 6nemli mutasavviflari olup, Selcuklu Devleti'nin genel
politikasi olan Stinni gbris paralelinde bir tasavvuf anlayisi gelistirmenin
yaninda fikirleriyle de sonraki donem mutasavviflarini etkilemislerdir.

Bahsedilen gelenegin temsilcisi olarak Ebu’n-Necib es-Sihreverdi,
yetistirdigi halifesi Sadi es-Sirdzi ve ondan yetisen ibrahim Zahid;i,
Safiyyliddin Erdebili, Hamidliddin Aksarayi, Haci Bayram-1 Veli ve
Aksemseddin Hazretleri yoluyla Osmanlilara kadar bu anlayisin intikalini
saglamistir. Butlin bu sifiler, ser’i ilimlerde yetistikten sonra tasavvufa,
yani manevi ilimlere yonelmislerdir. Bu sahsiyetlerin hepsi dinde hoca,
tarikatta seyh rolinde olan insanlardir. Bu husus, imam Gazall
orneginde oldugu gibi, yukaridan beri izah etmeye ¢alistigimiz
Selguklular déneminde olusan Kur’an ve siinnete bagh tasavvuf
anlayisinin devami mahiyetindedir. Nitekim gosterilen silsile de bunun
ispati mahiyetindedir.

Bir baska dikkat ¢eken o6zellik de Osmanli donemindeki sGfilerin
hemen hemen hepsinin kendi el emegiyle gecinen insanlar olduklaridir.
Aksemseddin Hazretleri degirmen isletmis, Haci Bayram Bayram-i Veli
ekincilik, Hamiduddin Aksarayi firincilik yapmistir. Béylece ilim sahibi
olmanin ve mana aleminde ylicelmenin ¢alismaya engel olmadigini
gosterdikleri gibi, halktan degil Hak’tan istediklerini de uygulamalariyla
gostermislerdi. Bu husus ayni zamanda Uretmenin, insanlara faydal
olmanin sadece Ogreterek degil, yasayarak ve yaparak olmasi geregi
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noktasinda da 6nemli bir husustur. Boylece sifilik yolunda manevi
olarak ilerlerken, diinyayl da ihmal etmemis, treterek hem kendilerine
hem de insanlara faydali olmuslardir.
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Extended Abstract

The emergence of can be traced back to the time of the Prophet. The verses
and hadiths in the Qur'an and hadiths that recommend asceticism, taqwa and
good morals were the source of Sufism. Firstly, the 'Age of Asceticism',
represented by figures such as Hasan al-Basri (d. 110/728) and Rabia al-
Adeviyye (d. 185/801), and then the 'Sufism' period, represented by figures
such as Bayazid-1 Bistami (d. 234/848) and Junaid-i Baghdadi (d. 297/909). This
was followed by the period of 'tariga’, which established special rules according
to the habits and conditions of the disciples. From the beginning of the 8th
century, along with the Islamisation movement in Khorasan and Maveralinhr,
Sufi movements began to appear in the region. Sufis such as Abd Bakr al-
Kalabazi (d. 380/990) and Abl Nasr al-Sarraj (d. 378/988) wrote works against
some heretical people and showed the suitability of Sufism for Islam. Later, the
Sufi movement was represented by two main streams, the 'Balkh School' and
the 'Baghdad School'.

When the Seljugs appeared on the stage of history, they not only assumed
the political leadership of the Sunni Islamic world, but also played a protective
role against all intellectual, military and political attacks against Islam. While
the sultans took the necessary military measures to protect the state and the
people from deviant ideas such as Shi'ism and Rafizism, the leading scholars of
the time helped them with the works they wrote and the students they
educated. In other words, politicians and scholars were united in the same
cause. This understanding, which was also supported by the Sufis of the time,
achieved great success against Shi'ism and Rafizism.

The Seljugs not only opened the Nizamiyya madrasahs to protect the Sunni
Islamic creed they represented and put it at the service of science, but they
also supported the Sufi movements that developed in accordance with the
Qur'an and Sunnah and aimed to create a human model free from evil. With
the Seljugs, this view, previously known as the 'Balkh school', moved to
Nishapur. This view, formed during the Seljuq period by scholars associated
with the madrasa and sharia sciences on the one hand, and the dervish lodge
and spiritual sciences on the other, has an important place in history as the
'Nishabur School'. This Sunni Sufi movement, which began and developed with
the Seljugs, left its mark on this period and influenced subsequent periods. For
this reason, the understanding of Sufism and the Sufis who grew up in the
Ottoman period were a continuation of the Seljuk period. The greatest task in
these matters fell to the 'Nizamiye Madrasas' opened by the Seljuks. The
Seljuks ensured the success of the struggle in this field by opening madrasas to
support Sunni thought and the Sufi movement in the same direction on the one
hand, and by supporting scholars and Sufis on the other. Abu Abd al-Rahman
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al-Sulami (d. 1021), one of the scholars of this period, is important in this sense.
Abdulkarim al-Qushayri (d. 1072), who followed the path opened by him, did
an important work in combining sharia and tariga with his work 'al-Risala' and
the students he trained. Abi 'Ali al-Farmadi, one of al-Qushayri's students,
trained al-Ghazali (d. 505/1111), an important figure after him, and acted as a
bridge between al-Qushayri and al-Ghazali (d. 505/1111). Al-Ghazali revived
the Sunni Islamic faith, eliminated the differences between the shari'ahists
representing the madrasah and the ta-rikatists representing the tekke, and
ensured the reconciliation of shari'ah and tariga (madrasah-tekke). One of the
most important representatives of this path was Ahmad al-Ghazali (d. 1126),
the brother of Imam al-Ghazali, who represented on the one hand the Sunni
religious understanding of the Nizamiyya madrasahs and on the other hand the
Sufi understanding formed in accordance with the shari'ah orders.

Abu'n-Najib al-Suhrawardi (d. 1167), one of the professors at the Nizamiye

Madrasah in Baghdad and a student of Ahmad al-Ghazali, is one of the Sufis
who carried this understanding into the Ottoman Empire. Abu'n-Najib al-
Suhrawardi, after coming to Baghdad and studying Sharia sciences at the
Nizdmiye Madrasah, entered the spiritual training of Ahmad al-Ghazali and
progressed in this field. The understanding passed on from Ahmad al-Ghazali
to Abu'n-Najib al-Suhrawardi was continued by one of his successors, al-Sadi
al-Shirazi (d. 691/1292). Sadr al-Shirazi studied at the Nizamiyah Madrasah and
then returned to Shiraz where he worked in the field of Sufism. Ibrahim Zahidi
Gilani, the founder of the 'Zahidiyya' sect, was one of those who learnt from
him.
Safiyyiddin-i Erdebili (d. 735 /1334), one of Ibrahim Zahid's successors and the
Pir of the Safaviyya Order, is an important figure who continued his path. He
learnt science from the scholars of the time and progressed on the path of
Sufism. Sheikh Safiyyuddin travelled with his disciples to regions such as
Dashtikipchak and Crimea and tried to guide the people, and he had thousands
of disciples from many cities in Azerbaijan, Khorasan, Bukhara, Turkmenistan,
Turkmenistan, Anatolia and Rumelia.

Hamid al-Din Aksarayi was the person who carried this movement, which
began in the Seljuk period, into the Ottoman period. One of the lodges
associated with Ardabil was established in Anatolia by Hamid al-Din Aksarayi.
Hamid al-Din Aksarayfi received his first Sufi education from his father Shaykh
Shams al-Din Msa3, then travelled to Damascus to learn the spiritual sciences,
and then went to the city of Hoy to Alaed al-Din Ardabill (d. 832/1429), the
grandson of Safiyy al-Din Ardabilt (d. 832/1429), the Pir of the Safaviyya sect.
After completing his spiritual education at the Ardabil Tekke and living in
seclusion for a time, he returned to Anatolia on the orders of his sheikh, settled
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in Bursa, and for a long time preferred to hide from public view. He lived by his
own labour and was nicknamed 'Etmekg¢i Koca' or 'Somuncu Baba' because he
sold the bread he baked by going from street to street. Among the disciples
raised by Somuncu Baba, Molla Fenari (d. 834/1430), the first Sheikhulisla of
the Ottomans, and Haci Bayram-i Veli (d. 833/1430) are the most important
figures who continued his ideas in Anatolia.

The follower of this understanding of Sufism was Haci Bayram-i Veli, the Pir
of the Bayramiyya sect. Haci Bayram-i1 Veli was born in Ankara during the reign
of Orhan Gazi and began to work as a muderris in Ankara after studying rational
and sharia sciences according to the understanding of the time. At the
invitation of Somuncu Baba, he turned to Sufism and was initiated by him,
reaching the highest degrees of perfection. Thus the line of the Tariqga reached
through Ahmad al-Ghazali and Abu'n-Najib al-Suhrawardi to Haci Bayram-i Veli
through Somuncu Baba.

Translated with DeepL.com (free version)Haji Bayram-i Veli, who returned
to Ankara during the Fetret period (1402-1413), when there was a vacuum of
political authority in Anatolia and the people were in great distress, saw the
increase in religious, moral and social deterioration in addition to the political
turmoil in Anatolia, which led him to seek remedies to correct them. For this
purpose, he went among the people and wanted to stop this degeneration in
society with the unifying and educating aspect of Sufism and to reform the
people by adorning them with moral values. Haci Bayram-i Veli left his mark on
the Anatolian Sufism of the Murad Il period with his caliphs such as
Aksemseddin, Yazicioglu Muhammed and Yazicioglu Ahmed Bican. On the one
hand, he educated the people spiritually, and on the other hand, he trained the
ordinary people he took with him in agriculture and other professions so that
they could contribute to social life. In this way, he not only uplifted and
ennobled the people spiritually, but also ensured the socio-economic
development of Anatolia by directing them towards production. One of the
greatest achievements of Haci Bayram-i Veli was the importance he attached
to the Turkish language in order to ensure national unity in Anatolia. Although
as a scholar he knew Arabic and Persian, he wrote his works in Turkish. Ahmed
Bican, one of his successors, wrote 'Envaru'l-asikin' and Yazicioglu Muhammed,
another of his successors, wrote 'Muhammediyye' in Turkish and served to
establish national unity.
The greatest heir of Haci Bayram-i Veli is Aksemseddin Hazretleri. His Holiness
Aksemseddin was the son of Sheikh Hamza, one of the grandsons of the famous
Sheikh Shahabeddin Suhrawardi (d. 632/1234).

After studying the SharT'ah sciences, he began to search for a Murshid and
was eventually initiated by Haci Bayram-1 Veli. After a strict spiritual education,
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Aksemseddin Hazretleri received a caliphate from his sheikh in a short time.
After the death of his sheikh, Haci Bayram-i Veli, he succeeded him as irshad.
Aksemseddin Hazretleri, whose role in the conquest of Istanbul is widely
described in the sources, settled in Goynik towards the end of his life and built
a masjid and a mill there. He devoted himself to the education of his children
and his dervishes.

This way of thinking, which began with al-Sarraj in the Seljuk period,
continued with al-Kushayri, Imam al-Ghazali, Ahmad al-Ghazali and reached
Hamidiiddin Aksarayi, Haci Bayram-1 Vel and Aksemseddin Hazretler through
Abu'n-Najib al-Suhrawardi. All these figures were teachers of religion and
sheikhs in the tariga. Another striking feature is that almost all the Sufis of the
Ottoman period were people who earned their living through their own labour.
Aksemseddin Hazretleri ran a mill, Haci Bayram-i Veli worked in agriculture,
and Hamiduddin Aksardyi was a baker. Not only did they show that their
knowledge and elevation in the spiritual realm did not prevent them from
working, but their practices also demonstrated that they looked to Hak, not to
the people.
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