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AHMED B. MUSTAFA el-MUSTEGANIMI’NIN
el-MINEHU’L-KUDDUSIYYE ADLI ESERINDE FIKHI KAVRAMLARIN
TASAVVUFi YORUMU

Oz

Ahmed b. Mustafa Miisteganimi (6. 1934), 19. asrin sonu ile 20. asrin baglarinda
Cezayir'in Miistegdnim sehrinde yasamis Kuzey Afrikanin 6nemli mutasavviflardan
biridir. Seyr u siilik egitimini Muhammed el-Btizidinin (6. 1229/1814) gézetimin-
de tamamlamistir. Seyhinin vefatindan sonra tarikatin bagina ge¢mis ve ardindan
Alaviyye tarikatini kurmustur. Bagta bir¢ok Miisliiman iilke olmak tizere Avrupa
ve Amerikaya ilmi seyahatler diizenlemis, halki irsad etmeye gayret gostermistir.
Seyahat gerceklestirdigi bolge ve tilkelerin birogunda zaviyelerini kurmus, tarika-
tin oralarda yayilmasini saglamistir. Dergahinda oturup sohbet etme ile yetinme-
mis, tilkesinin sosyal ve dini erozyona ugramasinin oniine gegmeye ¢alismistir. Bu
miinasebetle Fransiz somiirgeciligine kars1 cihad hareketinin liderligini iistlenmis,
Cezayir genelinde konferans ve toplantilar diizenleyerek halki organize etmeyi ba-
sarmistir. Inga ettirdigi tekke ve zaviyeler sémiirgecilik anlayigina karsi birer iis go-
revi gormiistiir. Oldukga veltid bir stfi olan mutasavvifimiz 1934 yilinda vefat etmis
ve Miistegdnimde bulunan kendi zaviyesine defnedilmistir. Miisteganimi, bazi fikhi
kavramlar: isari metotla yorumlayarak, seriat-tarikat biitiinligtine dikkat gekmis,
insanin manevi tekdmiiliinii saglayan yollarin izahina gitmistir. Ona gore ibadetle-
rin ruhunu yasama ile marifetullah bilgilerine vasil olma arasinda siki bir iligki var-
dir. Thlas ve husi ile yerine getirilen namaz, zekat, orug ve hac gibi ibadetler, kabili-
yet ve istidadina gore kisiyi ulvi makamlara yiikseltirken, nihayette de Allah'a vuslat:
saglar. Tbadetlerin 6ziinii kavrayamayan veya gerceklestirmeyen Kkisiler ise nefsin
desise ve pencesi altinda ¢irpinan, ibadetlerin manevi etkilerinden mahrum kalan
gafil kimselerdir. Eserinde, ayet ve hadislerin zahir manalarini esas aldiktan sonra
ibadetleri iséri iislupla yorumlamaya ve aralarindaki baglantiy1 kurmaya ¢alismasi
Gazzaltnin metod ve iislibundan beslendigini ortaya koymaktadir. Miisteganimi,
kulun gergeklestirdigi ibadet ve salih amellerin ayetlerde 6vgii ile bahsedilen nef-
si mutmainneden kaynaklandigini, giinahlarin ise nefsi emmareden ileri geldigini
savunmugtur. Tasavvufi diigiince ve fikirlerini vahdet-i viicid temelinde yansitan
Miisteganimi, modern dénemde Ibnir'l-Arabinin (8. 638/1240) sik1 takipgileri ara-
sinda yer alir. O’na gore kainattaki tek hakiki varlik Hakk Tealadir. Allah ile kul
arasinda engel/perde teskil eden maésiva ise hakikatte var olmayan izafi varliklar-
dir. Tbadetlerin temel hedefi de s6z konusu manevi perdeleri ortadan kaldirarak
HakKa vuslatin gerceklesmesini saglamaktir. Miisteganimi’ye gore ibadetler, seyr u
stilik egitiminin énemli bir merhalesidir. Salikin bu siiregte elde ettigi yakin bilgi-
si sayesinde ibadetler, kesretten vahdete dogru manevi yolculugu sembolize eder.
O’na gore bu yolculuk zatin tecellileri altinda, zatin sirlarina nail olma ve O’nun
hakikatine dogru yapilan bir seyr halidir. Miibtedi, mutavassit ve miintehi seklinde
kategorize ettigi salikin, miintehi derecesinde olanin ibadetlerinde miisdhede maka-
minda bulundugunu, benligini yok edip iradesini HakKkn iradesi altinda erittigini,
ibadetlerin nihayetinde ise sekr halinden sahv makamina gectigini, diger bir ifade
ile vahdetten kesrete riicti ettigini ifade eder. Ahmed b. Mustafa Miisteganimi’nin
tasavvufi diigiincelerini ve konumuzun ana temasini olusturan ibadetlerin metafi-
zik yorumlarina dair yapilmis bir akademik ¢alismaya ulagilamamustir. Bu nedenle
makalede, hayatina ve kaleme aldig1 eserlere kisaca deginildikten sonra el-Minehii’l-
kuddiisiyye eseri baglaminda abdest, namaz, zekét ve hac gibi ibadetlere getirdigi
tasavvufl yorumlar incelenmis, ibadetlerin metafizik boyutuna yaklagimlar: tespit
edilmeye ¢aligtlmigtir. Miisteganiminin diisiince sistemi ele alinirken bazi tasavvuf
Kklasiklerine de temas edilerek onlardan yararlanilmigtir. Makale, ibadetlerin bireyin
ruhuna hitap eden yonlerini yansitarak i¢ diinyasinda yarattigi doniisimi ortaya
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koymaktadir. S6z konusu doniisiim kiginin kabiliyet ve istidadina gore farklilik gos-
terdiginden makalede Miistagdnimi'nin goriisleri gergevesinde ibadetler metafizigi-
nin kisinin manevi yoniine kattig1 kazanimlar vurgulanmaya ¢alisilmustir. Bu itibar-
la ¢alisma, ibadetlerin sadece digsal ritiiellerden ibaret olmadigina, derin ve manevi
anlamlar barindirdigina temas ettigi gibi insanin ruhsal gelisimine katki saglayan
yonlerini de ortaya koymustur. Calisma bu yéniiyle muasir olan Miistagdniminin
ibadetler ile ilgili metafizik diisiincelerini yansitmasi, onun dertini diisiincelerine
151k tutarak tasavvuf tarihindeki yerini ortaya koymasi bakimindan 6nem arz et-
mektedir. Kurdugu tarikatin erkini ve genel tasavvuf anlaysi ile ilgili hususlar, bas-
ka galigmalarin konular1 oldugundan onlara deginilmemistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Cezayir, Ahmed b. Mustafa Miistegdnimi el-Alavi,
1§éri Yorum, Metafizik.

IN AHMAD B. MUSTAFA MUSTAGHANIMI’S WORK NAMED AL-MINAH
AL-QUDDUSIYYA SUFI INTERPRETATIONS TO FIQH CONCEPTS

Abstract

Ahmad b. Mustafa al-Mustaghanimi (d. 1934) was one of the most important Su-
fis of North Africa who lived in Mustaghanim, Algeria, in the late 19th and early
20th centuries. He completed his education under the supervision of Muhammad
al-Buzidi. After the death of his shaykh, he became the head of the sect and founded
the Alawiyya sect. He organized scholarly travels to Europe and America, especially
to many Muslim countries, and endeavored to guide the people. He established his
zawiyas in the regions and countries he traveled to and ensured the spread of the
sect there. He did not content himself with sitting and chatting in his dervish lodge,
but tried to prevent the social and religious erosion of his country. In this respect,
he assumed the leadership of the jihad movement against French colonialism and
succeeded in organizing the people by holding conferences and meetings through-
out Algeria. The lodges and dervish lodges he built served as bases against colo-
nialism. A very prolific Sufi, he died in 1934 and was buried in his own zawiya in
Mustaghanim. By interpreting worship with Sufi concepts, al-Mustaghanimi drew
attention to the unity of Shari’ah and tariqa, and explained the paths that ensure the
spiritual evolution of human beings. According to him, there is a close relationship
between living the spirit of worship and attaining the knowledge of marifatullah.
Worships such as prayer, zakat, fasting and hajj, which are performed with com-
mitment and submission, are the basic acts of worship that elevate the person to
higher levels according to his ability and will, and ultimately lead to the attainment
of Allah. He characterizes those who fail to comprehend or realize the essence of
worship as heedless people struggling under the claws and deceit of the nafs. In his
work, after taking the literal meanings of the verses and hadiths as a basis, he tries to
interpret the acts of worship and establish the connection between them in an inter-
pretive style, which reveals that he is nourished by al-Ghazali’s method and style. al-
Mustaghanimi argued that the worship and righteous deeds performed by the ser-
vant originate from al-Nafs al-Mutma’inna, which is praised in the verses, while sins
arise from the al-nafs al-ammara. al-Mustaghanimi, who reflected his Sufi thoughts
and ideas on the basis of wahdat al-wujud, was among the close followers of Ibn al-
Arabi (d. 638/1240) in the modern period. According to him, the only real being in
the universe is Allah. The masiva, which constitute a barrier between Allah and the
servant, are relative beings that do not exist in reality. The main goal of worship is to
remove these spiritual veils and to ensure the realization of wuslat to Allah. Accord-
ing to al-Mustaghanimi, worship is an important stage in the education of sayr wa
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suluk. Thanks to the near knowledge that the saliq acquires in this process, the acts
of worship symbolize the spiritual journey from gesret to wahdat. According to him,
this journey is a state of attainment of the secrets of the self under the manifestations
of the self and a journey towards His truth. He categorizes the saliq as mubtadi,
mutawasit and mintahi, and states that the one at the level of mintahi is in the state
of observance in his worships, destroys his ego and dissolves his will under the will
of Haqg, and at the end of his worships, he passes from the state of seqr to the state
of sahw, in other words, he recurs from wahdat to qesr. No academic study has been
found on Ahmad b. Mustafa al-Mustaghanimi’s Sufi thoughts and metaphysical in-
terpretations of worship, which constitute the main theme of our subject. For this
reason, this article, after briefly mentioning his life and his works, examines his Sufi
interpretations of worships such as ablution, prayer, zakat and hajj in the context
of his work al-Minah al-quddusiyya, and tries to determine his approaches to the
metaphysical dimension of worships. While discussing al-Mustaghanimi’s thought
system, some Sufi classics were also touched upon and utilized. The article reflects
the aspects of worship that appeal to the soul of the individual and reveals the trans-
formation it creates in the inner world. Since the transformation in question differs
according to the individual’s ability and will, the article tries to emphasize the gains
that the metaphysics of worship adds to the spiritual aspect of the individual within
the framework of al-Mustaghanimi’s views. In this respect, the study emphasizes that
worships are not only external rituals, but also have deep and spiritual meanings, as
well as aspects that contribute to the spiritual development of human beings. In this
respect, the study is important in terms of reflecting the metaphysical thoughts of
al-Mustaghanimi, who was a contemporary in this respect, and revealing his place
in the history of Sufism by shedding light on his deeper thoughts. Issues related to
the manners of the sect he founded and his general understanding of Sufism are the
subjects of other studies, so they have not been touched upon.

Keywords: Sufism, Algeria, Ahmad b. Mustafa al-Mustaghanimi al- Alawi, Interpre-
tation, Metaphysics.

GIRIS

badet, inananlarin yerine getirdikleri veya yerine getirmekle miikel-

lef olduklar1 dinin ameli/pratik boyutunu tegkil eder. Allaha duyu-

lan derin sayg1, samimiyet ve kullugun bir nisanesi kabul edilen iba-
detler, ayn1 zamanda insanin da yaratilis gayesini' ifade etmektedir. Ibadet-
lerin zahir ve batin olmak {izere iki yonii bulundugu gibi bunlara muhatap
olan insanin da maddi/manevi/ veya bedeni/ruhi gibi iki y6nii bulunmakta-
dir. Ibadetlerin dis seklinden ibaret olan yapilis bicimleri, hiikiimleri ve gart-
lari ile fikih kitaplar ilgilenirken, tasavvuf kaynaklar1 ise ibadetlerin manevi/
dertini boyutlar iizerinde durmustur. Mutasavviflar ibadetlerin dertini yo-
niini 6ne cikarirken, aslinda onlarin sadece sekil ve suretten ibaret olmadi-
gin1 ayni zamanda dinin ruhunu besleyen bir sanat oldugunu da vurgulamis

! ez-Zariyat, 51/56.
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olmaktadirlar.? Ibadetlerin zahiri yonlerini ele aldiktan sonra manevi yonleri
tizerinde de durmuslar, zahir ve batin dengesini koruyarak itidalli davranma-
nin kulu hakikate gotiirecek yegane yol oldugunu benimsemislerdir. Ibnii’l-
Arabi de bu dengeye dikkat gekerek, kisinin sadece zahir ile amel etmesinin
kendisin tecsime gotiirecegini, sadece batin ile ilgilenmesinin de onu seriat-
tan uzaklastiracagini dolayisiyla kulun bu dengeyi korumasi gerektiginin al-
tini1 ¢izmistir. Tasavvuf tarihinde bir¢ok stfi, ibadetlerin metafizik boyutuna
deginerek bu hususta eserler kaleme almis ve genis bir literatiiriin olusmasi-
na katki saglamustir. Stifilerin ibadet metafizigine getirdikleri yorumlar bazen
birbirini teyit etmekte bazen de farklilik gosterebilmektedir. Bu durum farkli
istidat ve kabiliyetlerine gore onlarin igerisinde bulunduklari makamlara ve
sahip olduklari yakin bilgisine gore degisebilmektedir. Onlardan biri de ¢alis-
mamiza konu olan Ahmed b. Mustafa Miisteganimidir.

Bu ¢aligmada Cezayir tasavvufunun onemli sahsiyetlerinden biri olan
Miisteganiminin el-Minahii’l-kuddiisiyye eseri baglaminda taharet, namaz,
orug, zekét ve hac ibadetlerine getirdigi metafizik yorumlarin incelenmesi
amaclanmigtir. Modern dénemin stfi diisiiniirlerinden ve fikir adamlarin-
dan biri kabul edilen Miisteganiminin fikhi kavramlar iizerinden ortaya
koymaya calistig1 fikih-tasavvuf iligkisinin belirlenmesi ve bu baglamda
getirdigi metafizik yorumlarin ele alinmasi ¢aligmay1 6nemli kilmaktadir.
Sazeliyye'nin Derkéviyye koluna bagl Alaviyye tarikatinin kurucusu kabul
edilen Miisteganimi'nin, eserinde ibadetlerin dertini boyutlarini oldukca
yogun isledigi goriilmektedir. Zahiri anlam tizerinde pek durmadig: s6z
konusu degerlendirmelerinin, somut/soyut iliskisi ¢ercevesinde genellikle
seyr u stltk siirecindekilere veya siilikunu tamamlamis arif sahsiyetlere
yonelik oldugu anlasilmaktadir. Vahdet-i viictid diisiincesine sahip olan
Miisteganiminin kullandig: dil, terminoloji ve 6n plana ¢ikan nazari stfi
distincesine dair miilahazalar1 dikkate alindiginda kendisinin Gazzali (6.
505/1111), Ibnii’l-Arabi ve Mevlana (6. 672/1273) gibi sahsiyetlerden bes-
lendigi anlagilmaktadir.

Miisteganiminin tasavvuf anlayisi ile ilgili herhangi bir akademik ¢alis-
maya ulagilamamistir. Bu nedenle ilk 6nce hayati ve eserlerine kisaca degi-
nilecek, eseri baglaminda fikhi hiikiimleri tasavvufi perspektiften ele alis
bicimine yer verilecektir. Yeri geldikee tasavvuf klasiklerinden de yararla-

Mevlana, Celaleddin Rami, Mesnevi, Konularina Géore Agiklamali Mesnevi Terciimesi, gev. Sefik
Can (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1997), 2/453, Beyit No: 2592; Ahmet Avni Konuk, “et-Tedbiratii’l-
llahiyye fi islahi memleketi’l-insaniyye” Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali (Istanbul: Iz Yayin-
alik, 2004), 237-240; M. Mustafa Cakmaklioglu, “Mevlanaya Gére Inang ve Ibadet Boyutlariyla
Dindarlikta Stretten Méanaya Yonelis”, Marife 7/3 (Kis 2007), 14-15.

3 Konuk, et-Tedbiratii’l-lahiyye, haz. Mustafa Tahrali, 238.
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nilarak tespit edilebilen benzerlikler ortaya konmaya calisilacaktir. Fransiz
somiirgeciliginin ardindan Cezayirde milli ve dini degerlerden kopmalar
meydana gelmisse de Miisteganimi, iilkede artan bat1 hayranligryla mii-
cadele etmis, Islam toplumunun ¢agin gerisinde kalma nedenlerini tespit
ederek, ¢oziim onerilerinde bulunmustur. Boylesine ¢ok yonlii bir alim ve
veltid bir sufi yazarin bir nebze olsun diisiince ve fikirlerinin ortaya konma-
s1 ¢aligmay1 6nemli kilan hususlarin baginda gelmektedir.

1. AHMED B. MUSTAFA MUSTEGANIMI

Ahmed b. Mustafa Miisteganimi, 1286/1869 vyilinda Cezayirin
Miisteganim sehrinde diinyaya gelmistir.* Ilim ve takva ehli bir aileden
geldiginden ilk egitimini babasindan almistir. Babasinin vefatindan sonra
ailenin gecimini saglamak i¢in farkli sanat dallarinda ve ticaretle ugrasmig®
maddi nedenlerden dolay1 hafizlik egitimini Rahman stresine kadar ya-
pabilmistir. Genglik yillarinda $azeliyye tarikatinin kollarindan biri olan
Iseviyyeden etkilenmesi tasavvufi hayata yonelmesine neden olmustur.®
Aradig1 manevi ilerleyisi burada bulamadigindan yeni bir miirsid arayisina
girmis, nihayetinde Derkéviyye'nin Bazidiyye subesinin kurucusu Muham-
med el-Buzidi'ye (6. 1909)7 intisap etmistir.® Seyhi, kalp tastiyesine oncelik
verdiginden 6grencisinin mesgul oldugu kelam derslerine ara vermesini
istemistir. Seyr u stltk egitimine baglayan Miisteganimi’ye ismi miifred
(lafz-1 celal) zikrini telkin etmistir. Nihayette miisahede yoluyla marifetul-
lah ve tevhidin hakikatine ulagtigini bildirdikten sonra seyhi tarafindan ir-
sad vazifesiyle gorevlendirilmistir.’

On bes yil boyunca sohbetlerine devam ettigi seyhinin vefatindan

* Hayreddin Zirikli, el-A ‘lam: Kamiisu terdcim li-esheri’r-rical ven-nisa mine’l- ‘Arab ve’l-miista ‘rebin
ve'l-miistesrikin (Beyrut: Daru’l-ilmi Ii'l-melayin, 2002), 1/258; ‘Udde b. Tunus, er-Ravdatiis-seniyye
fi zikri’l-medsiri’l-alaviyye (Miisteganim: el-Matbaatu’l-Alaviyye, 1936), 19; Adil Nuveyhid, Mutemu
Alamu’l-Cezdir min sadri’l-Islam hettd’l-asri’l-hadir (Beyrut: Miiessetii Nuveyhidi’s-Sekafiyye, 1980),
367.

> Ahmed b. Mustafa el-Alavi, el-Mevadii’l-gaysiyye (Miistegdnim: el-Matbaatu’l-Alaviyye, 1989),
1/6; ‘Udde b. Tunus, er-Ravdatii’s-seniyye, 20; Emel Hisni Hilmi Mehrén, “es-Seyh Alavi Ba‘isun-
nahdati’r-rhiyye fi'l-garb”, Mecelletii’l-Behsi’l-Tlmi fi’l-Adab 4/16 (2015), 4.

¢ Sarif Lutris, es-Seyh b. Mustafa el-Alavi raidi’l-hareketi’s-stfiyye f'l-karni’l-‘isrin, (Miisteganim:
Cémiatu Miisteganim, ts.), 4.

7 Buzidiyye, Sazeliyye'ye bagh Derkaviyye kolunun bir subesidir. Muhammed b. Ahmed el-Buzidi’ye
(6. 1229/1814) nisbet edilmektedir. Bazidi'nin hayati ve eserleri i¢in bkz. Muhammed b. Muham-
med el-Mehdi et-Temsemani, el-fmam Seyyidi Muhammed b. Ahmed el-Biizidi terciimetuhu ve badu
asarihi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye), 1971.

¢ Ahmed b. Mustafa el-Alavi, el-Mevadii’l-gaysiyye, (Miisteganim: el-Matbaatu’l-Alaviyye, 1989), 1/6;
Ahmed b. Mustafa el-Alavi, Miftahu’s-suhiid fi mezahiri’l-vuciid, (Misteganim: Matbaatu’l-Alaviyye,
1994), 10; Zeki Muhammed Miicahid, el-A’lamii’s-sarkiyye fi’l-mietir-rabia aserati’l-hicriyye, (b.y.
Darw’l-Garbi'l-Islami, 1994), 2/547; Mustafa Kara, “Ahmed el-Alevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/42-43.

® ‘Udde b. Tunus, er-Ravdatii’s-seniyye, 24-28.
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sonra tarikatin bagina ge¢mis ve 1333/1914 yilinda Alaviyye tarikatim
kurmugstur.'® Hayatinin sonuna kadar devam edecek yogun bir irsad vazi-
fesine baslamis, yasadigr Miisteganimde ilk zaviyesini insa etmistir. Daha
sonra Cezayir, Trablus, Fas, Tunus, Dogu Afrika, Amerika ve Avrupa basta
olmak iizere diinyanin bir¢ok bolgesine seyahatler diizenleyerek sayilari
elliyi agan tekke ve zaviye kurmustur. Diistince ve fikirlerini ifade etmede
farkli arayislar igerisinde olmus, bu minvalde din ve vatan vazifesi olarak
niteledigi'' Lisdniid-din dergisini 1341/1923 yilinda, el-Beldgii’l-Cezdiri
dergisini ise 1345/1927'de Cezayirde ¢ikartmistir. Bu iki dergide yayimla-
dig1 makaleleriyle tasavvuf aleyhtarliginda bulunanlara cevaplar yazmus,
bidat ve hurafelerle miicadele etmis, iilkede yiikselen batililagma, ateizm ve
anarsizm ile miicadele gibi konularda halkin ihtidas1 i¢cin yogun gayret sarf
etmistir. Ummetin yasadig1 problemlerin analizi ve ¢6ziim 6nerileri, kelam
ilmine dair meseleler ile toplumsal sorunlara careler tiretmeye ¢alismistir.
O’nun en biiyiik iki hedefinden birincisi Islam diisiincesinin batililar agi-
sindan dogru anlagilmasini saglamak, ikincisi ise dini, bidat ve hurafeler-
den temizlemek olmustur. Batinin doktrinlerine tamamen kars1 ¢tkmamus,
¢agin ihtiyaglarina cevap veren, dine, Kuran ve siinnete uygun olabilecek
gelismelerin Miisliimanlarca da benimsenmesi gerektigi fikrinde olmustur.
Sahip oldugu bu diistince modernizm ve gelenekselcilik arasindaki dengeyi
koruma yoniinii ortaya koymasi agisindan énem arz etmektedir.'* Nitekim
yayimladig1 derginin ilk makalesinde dinsel ve sosyal yozlasmanin neden-
lerine, Miisliman toplum tizerindeki olumsuz etkilerine dikkat ¢ekerek bu
minvaldeki konularin iilke genelinde tartigilmasina zemin hazirlamistir.
Tim bu faktorler halkin ona olan teveccithiinii arttirdig: gibi, tarikatin da
daha fazla kitlelere ulagmasini saglamistir.”

Miisteganiminin hayatindaki 6énemli faaliyetlerinden biri de her yil
Miisteganim ve Cezayir sehrinde gergeklestirdigi genel toplantilardir.
Ozellikle alim ve faziletli kisilerin yan1 sira her kesimden insanlarin kati-
labilecegi bu organizasyonda, Islam’in daha iyi anlagilip yasanmasi, immet
bilincinin tesisi, Miisliimanlar arasindaki kargasa ve ihtilafli konularin ne-
denlerin tespiti ve ¢oziim Onerileri, fikir aligverisi, meveddet ve muhab-
betin saglanmas gibi konular ele alinmigtir.'* Miistegdniminin zikretmeye

1 Tarikatin kurulus tarihi ile ilgili farkli goriisler iin bkz: Gazale Bt Ganim, et-Tarikatu’l-Alaviyye
fi'l-Cezair ve mekanetuhdd-diniyye ve'l-ictimaiyye (Konstantin: Kulliyetw’l-‘Uliimi’l-Insaniyye ve'l-
Ictimaiyye, 2008), 64-66.

' “‘Udde b. Tunus, er-Ravdatii’s-seniyye, 75.

2 Emel Mehran, “es-Seyh Alavi Ba‘isun-nahdatir-rtihiyye fil-garb”, 35.

3 Genis bilgi i¢in bkz. ‘Udde b. Tunus, er-Ravdatii’s-seniyye, 70-80; Emel Mehran, “es-Seyh Alavi
Ba‘isun-nahdatir-rahiyye fi'l-garb”, 7.

4 “Udde b. Tunus, er-Ravdatii’s-seniyye, 88-92.
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calistigimiz bazi faaliyetlerinin, yirminci asirda kendisini tilkesinin sufi ve
1slah hareketin lideri konumuna getirdigi sdylenebilir. Zira toplumun fikri,
ictimai ve kiiltiirel hayatina dokunmay1 bagsarmis, Kur'an ve siinnet cerge-
vesinde iimmetin kalkinmasi ve sahih din anlayisinin yeniden ihyasi i¢in
etkin hitabiyla irsad faaliyetleri ylirtitmiistiir."”

Diger taraftan iilkede Arapga egitiminin yerine Fransizcaya gecilme-
si, dini kurumlarin kapatilip Fransiz egitim kurumlarinin agilmasi, mis-
yonerlik ve asimilasyon politikas: gibi Fransanin sémiirgecilik ¢aligmalar:
hiz kesmeden devam ediyordu. Cezayir'in dini ve sosyo-kiiltiirel altyapisin
temelden hedef alan bu isgal onu ciddi anlamda endiselendirmis, onlara
kars1 miicadele etmenin ilmi sorumlulugun bir geregi diisiincesini tasi-
mustir. Cezayir'in dini, siyasi ve fikri yapisinin korunmasinda biiyiik rol-
ler oynamis, bu hususta 6nemli atilimlar gergeklestirmistir. Miiritleri ile
beraber miicadele ederek, somiirgecilige kars1 bir iis gorevi géren zaviye-
ler inga etmis, lilke genelinde konferanslar ve ilmi toplantilar diizenlemis,
herkese ulagsmasi adina Arapca ve Fransizca yayin yapan dergiler ¢ikara-
rak makaleler kaleme almistir. Fransizlar kendileri i¢in tehlike olarak gor-
diikleri bu dergilerin yayinlarina son vermislerse de bagka isimler altinda
faaliyetleri durmadan devam etmistir. Sayilar1 binleri bulan Hristiyanin
[slam’la tanismasina vesile olmasi da bu gayretlerinin bir tezahiirii ve bati-
lilar tizerindeki etkisini ortaya koyan baglica hususlardan kabul edilmistir.'®
Miisteganimi oldukea hareketli bir yasamin ardindan hastalanip 1934 y1-
linda Miisteganim sehrinde vefat etmis, kurdugu zaviyede defnedilmistir.
Uzerine bir kubbe inga edilen kabri, diinyanin farkli bélgelerinden insanlar
tarafindan ziyaret edilmektedir."”
g1 makalelerin yani sira tasavvuf, kelam, tefsir, fikih ve felsefe alanlarinda
eserler kaleme almigtir. Fikirlerini, diisiincelerini ve tasavvuf anlayisini ak-
tardig1 eserleri tespit edebildigimiz kadariyla su sekildedir:

1. el-Bahrw’l-mescilr fi tefsiri’l-Kuran bi mahdin-niir
2. Lubabw’l-ilmi fi siiretin-Necmi

@

Abdiilkadir el-Mezari, Seyh Ahmed b. Mustafa el-Alavi el-Miifessir el-Edib ves-sairi’l-mutasavvif (b.y.:
Kismu’l-Belagati’l-Arabiyyeti ve Adabuha, 2009), 2; Emel Mehran, “eg-Seyh Alavi Ba‘isu'n-nahdati’r-
rthiyye fI'l-garb’, 22-26.

Ahmed b. Mustafa el-Alavi, el-Mevadii’l-gaysiyye en-ndsieti ‘an ahkami’l-gavsiyye (Miisteganem: el-
Matbaativ’l-alaviyye, 1994), 2/6; Muhammed Faruk el-imam, Sahibu’t-tarikati’l-Alaviyyeti ve hamilu
livai’l-cihadi didde’l-muste'miri’l-Fransi es-Seyh Ahmed b. Mustafa el-Alavi, Rabitatu Udebai’s-$am,
2010; Emel Mehran, “es-Seyh Alavi Ba‘'isun-nahdatir-riihiyye f'l-garb”, 3-4; Kara, “Ahmed el-Alevi’,
2/43.

Muhammed Faruk el-imam, Sahibu’t-tarikati’l-Alaviyyeti ve hamilu livai’l-cihadi didde’l-mustemiri’l-
Fransi, 2.
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3. Miftahu ultimi’s-sirri fi tefsiri siireti’l-asr

4. Miftahu’s-suhiid fi mezahiri’l-vuciid

5. el-Mevaridu’l-gaysiyye en-ndsieti ‘an ahkami’l-gavsiyye

6. el-Minehw’l-Kudduisiyye fi serhi’l-Miirsidi’l-mu ‘in bi-tariki’s-stifiyye
7. Mebadiv’t-teyid fi badi ma yehtacu leyhi’l-miirid

8. Devhatii’l-esrar fi ma ‘na’s-salati ‘ale’n-Nebiyyi’'l-muhtar

9. Divin

10. el-Kavlii’l-ma ‘riif fir-reddi ‘ald men enkere’t-tasavvuf

11. el-Kavlii’l-mu ‘temed fi mesriitiyyetiz-zikri bi’l-ismi’l-miifred
12.el-Ebhasii’l-Alaviyye fi'l-felsefeti’l-Islamiyye.'®

2. EL-MINEHU’L-KUDDUSIYYE DE iIBADETLERIN TASAVVUF{
YORUMU

el-Minehii’l-kuddiisiyye Miistegdniminin, Ibn ‘Agir el-Endeliisi el-
Fastnin (6. 1040/1631) el-Miirsidii’l-mu‘in ‘ale’z-zartri min ‘uliimid-din
adli manzumesine yaptig1 bir serhtir. 314 beyitten miitesekkil manzumede,
Esari akaidi, Maliki fikh1 ve Ciineyd-i Bagdadinin (6. 297/909) tasavvuf
anlayisi ele alinarak ii¢ béliime ayrilmistir. Onemine binaen Darkavi tari-
katinda saliklerin bu metni ezberlemeleri sart kosulmustur.” Manzumeyi
tasavvufi bir islupla serh eden Miisteganimd, fikhin zahiri boyutu ile kelam
konularina az deginmis, daha ¢ok tasavvufi hakikat ve niiktelere yogun-
lagmistir. Serhinde ayet ve hadislerle istishatlarda bulunmasi, onlar1 isari
bir tarzda yorumlamas: ile siir ve menkibelerden yararlanmasi, Gazéilinin
tsliibuna benzer bir metot kullandig fikrini uyandirmaktadir.?

2.1. Taharet (Temizlik)

Tasavvuf klasiklerinde taharet konusu ele alinarak deruni yoniiniin in-
celikleri anlatilmis, kisiye kazandirdigi manevi kazanimlar belirtilmistir.
Allaha yaklastirici boyutlara sahip abdestin, seytanin vesvese ve desiselerin-
den koruma gorevi tasidig1 aktarilmaktadir. Abdestin deruni boyutundan
haberdar olmayanlar gafil olarak nitelenmis, aldiklar1 abdestin ise yiizeysel
bir temizlikten Gte gecemeyecegi ve zikredilen koruma 6zelligi tasgimaya-

3

Zeki Muhammed Miicahid, el-Alamu’s-sarkiyye 2/547-548; Eserlerin igerigi i¢in bkz: el-Mektebetiid-
diniyye [i't-tarikati’s-siifiyyeti’l-Aldviyye, Menstratirl-Mektebetid-diniyye li’t-tarikati’s-stifiyyeti’l-
Alaviyye (Miisteganim: Matbaatu’l-Alaviyye, 1987).

1 Bkz. Muhammed Eroglu, “Ibn Asir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yimnlari, 1999), 19/330-331; Martin Lings, Yirminci Yiizyilda Bir Veli Seyh Ahmed el-Alavi, gev. Betiil
Ozel Cigek (Istanbul: Safi Kitap, 2009), 222.

Ahmed b. Mustafa Miisteganimi el-Alavi, el-Minehii’l-kuddilsiyye fi serhi’l-mursidi’l-muin bi tariki’-
s-stifiye, thk. Setid Kavvas (Beyrut: Daru Ibn Zeydun, ts), 4; ‘Udde b. Tunus, er-Ravdatiis-seniyye,
136.
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cagl ifade edilmistir.*! Fakihler suyu necis, temiz ve temizleyici gibi {i¢ ana
baslik altinda ele almiglardir. Suyun ii¢ 6zelligine deginen Miistegdnimi,
her bir grubu tasavvufi perspektiften incelemis ve her birinin farkli manay1
sembolize ettigini aktarmistir. Buna gore taharete dikkat etmeyip necasete
bulagma hususunda titizlik gostermeyen kisinin diinya muhabbetinin kal-
bini istila ettigini ifade eder.”

Fikih kaynaklarina gore renk, koku ve tadinin degismedigi, orijinalli-
gini koruyan temizleyici su ile (el-mau’l-mutlak) abdest ve gusiil alinabil-
mektedir. Miisteganimi de bu minvalde “mutlak su” ifadesini gayb suyu ile
aciklamis ve onun cebert dleminden sehadet alemine akan safa oldugunu
aktarmigtir. Marifetullah bilgilerini, temizleyici 6zellige sahip suya ben-
zetmis, su ile maddi kirlerin temizlendigi gibi, kisinin kendisini manevi
glinahlardan/pisliklerden temizleyecek kaynaklardan beslenmesinin ge-
rekliligini vurgulamistir. O’na goére bu kaynaklar ariflerin kalpleri ve sahip
olduklar1 marifetullah bilgisidir. Sudan bagimsiz yagamak miimkiin olma-
dig1 gibi s6z konusu kaynaklardan beslenmenin de fitratin bir geregi oldu-
gunu aktarmustir. Marifetullah bilgisi ile nefsin masivadan arindigini ve bu
durumun Kkisiyi giinahlardan uzaklastirdigini ifade etmistir.> Ebirl-Hasan
Stisteri (6. 668/1270)nin “Mdsivay: temasa eden goziinii gozyast akitarak
temizle ki her hastaliktan kurtulasin,”** seklindeki misrasinin da bu hususu
agikladig: séylenebilir.

Fikih literatiiriinde abdeste tahéret-i sugra (kiiciik temizlik), gusle de
taharet-i kiibra (biiyiik temizlik) denir. Abdest almay1 gerektiren hallere
hades-i asgar (kiigiik kirlilik), gusiil almay1 gerektiren hallere de hades-i
ekber (biiytik kirlilik) ad1 verilir. Abdestin maddi/zahiri temizleme fakto-
riniin yan1 sira manevi/batini yonden de bir temizlenme ve arinma ara-
c1 oldugu kabul edilir.” Sufiler, Islaim hukukundaki her bir farz, siinnet ve
miistehap hitkmiin zahiri oldugu gibi bir de batini manasinin bulundugu-
nu boylece somut/soyut, zahir/batin arasinda bir gegisin meydana geldigini
ifade etmislerdir. Batinin anahtari olarak kabul edilen abdestin de manevi
boyutu kalbi masivadan, nefsi kotii ahlaktan, akli da olumsuz diistinceler-

2

Bkz. Ebtt Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki, Kiitii’l-kultib fi mudmeleti’l-mahbib ve vasfi
tariki’l-miirid ild makdmi’t-tevhid, thk. Mahmud Ibrahim Muhammed er-Ridvani (Kahire: Mekte-
betu Dari’t-Turas, 2001), 3/1209-1210; Gazzali, Ebt Himid Muhammed, [hydu ultimid-din (Cidde:
Daru’l-Minhac, 2011), 1/465-466.

Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddilsiyye, 83.

Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 82-83.

Ebt’l-Hasan es-Susteri, Divan Ebi’l-Hasan es-Siisteri, thk. Muhammed el-Adlani el-idrisi (b.y.:
Darii’s-Sakafe, 2008), 57.

5 Abdiilkadir Sener, “Abdest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/68-70.

2.
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den arindirmaktir.”® Maliki fikhina gore abdestin yedi farzi ve yedi siin-
neti vardir. Sufi olmasinin yaninda bir Maliki fakihi olan Miisteganimi’ye
gore taharet, abdest ve gusiil seklinde ikiye ayrilmaktadir. Abdestin farz-
larina baglamadan 6nce stinnetlerin yerine getirilmesinin giinahlardan ve
mekruhlardan arinma anlamina geldigini ifade eder. O’'na gore abdestsiz-
lik durumunda kisi ruhsal olarak zayif bir konumda oldugundan nefs-i
emmaérenin arzu ve isteklerine daha fazla kapilabilmektedir. Bunu asabi-
lenin yollarindan biri de abdestli olma halidir. Ona gore abdest vuslatin
anahtari ve beseri sifatlardan siyrilip Hakk’in ahlakiyla ahlaklanma anlami-
na gelmektedir. Buna gore abdest, vuslat makami olan namazin 6n hazirlig:
ve Cenab-1 Hak ile bir sozlesme anlami tagir. Miistegdniminin abdest alir-
ken hadesten temizlenmeye niyet etmeyi, Allah'in huzurunda olmaya en-
gel olusturan masivadan yiiz ¢evirmek ve onlardan kurtulma arzusu igin-
de olmak seklinde yorumlamasi, kendisinin Ibnii’l-Arabi ile ayn1 goriiste
oldugunu gostermektedir.”” Masivéy1 asli olmayan bir hayal iirtinii seklin-
de degerlendiren Miisteganimi, bunun da Allah ile kul arasinda bir perde
olusturdugunu, dolayisiyla bunun izale edilmesi gerektiginin altini gizer.?®
Diger taraftan Hakk'in disindaki varliklarin mahiyeti ile ilgili bu ifadeleri
kendisinin vahdet-i viictid anlayisina sahip bir sufi oldugunu sdylemeyi de
miimkiin kilmaktadir.

Fikih kitaplarinda ele alinan abdesti bozan unsurlara da deginen
Miisteganimi, bunlarin herhangi birinin meydana gelmesini kulun Rabbi
ile sozlesmenin bozulmasina isaret ettigini savunur. Abdestin deruni boyu-
tu nefs-i emmarenin manevi necasetinden kurtulma anlami tagidigindan®
Miisteganimi de nefs-i emmareyi abdesti bozan unsurlara benzeterek hatta
daha agagida degerlendirerek abdestsizlik halinin meydana gelmesini fena
halinden ayrilmay1 sembolize ettigini aktararak abdestli halin devaminin
énemine dikkat cekmistir. Ibnii’l-Arabi’nin nefsin sahip oldugu kotii ahla-
ki necaset-i maneviyeye benzettigi gibi** Miistegdnimi de tahareti gideren
faktorlere deginerek bunlarin, nefsin bir tezahiirii ve kul ile Rabbi arasin-
daki akdi fesheden birer hades olarak ele almistir. Yalan, giybet, dedikodu,
kotii s6z, cabuk ofkelenme, riya, hased, diismanlik, kibir, ibadette tembellik
gibi manevi necaset ve hastaliklarin olugmasi halinde salikin hemen abdes-

% [bnir’l-Arabi, Fiitthatii'l-Mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999),
1/498; Kerim Emin Eba Kerem, Hakikatii’l-ibadeti ‘inde Muhyiddin b. Arabi (Kahire: Daru’l-Emin,
1997), 150-151; Mehterhan Furkani, “Risaletu esrari’l-vudi li Cemaleddin el-Halveti: Dirase ve tah-
kik”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 4/7 (Haziran 2017), 185.

Ebti Kerem, Hakikatii’'l-ibddeti ‘inde Muhyiddin b. Arabi, 150.

% Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 85-87.

2 Mehterhan, “Risaletu esrari’l-vudi li Ceméaleddin el-Halveti”, 187.

0 Tbnir’l-Arabi, Fiittihatii’l-Mekkiyye, 2/3.
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ti yenilemesi ve tekrar kalben rabbinin huzuruna varmasinin gerektigini
vurgulamustir.’!

Miisteganimi'ye gore hades-i ekber (biiyiik kirlilik) hali manevi agi-
dan Allah’tan uzak kalmanin ve huzurundan kovulmanin bir belirtisidir.
Bundan kurtulmay1 saglayacak taharet-i kiibranin (gusiil) hakikatinin ise
masivadan tamamen siyrilmak ve mevcudattaki tek hakiki varligin Hak
Teala oldugunun idrakine vararak tovbe etmek suretiyle O'na yeniden
yonelme anlamina geldigini ifade eder. Bunun Allah’in arif kullarina has
bir durum oldugunu aktardiktan sonra benliginden tamamen ayrilma, Al-
lah ile arasinda hicbir engelin kalmamasi, Allah’in tecellilerini miigahede
etme ve O'nun ile siirekli bir tinsiyet kurma manasina geldigini ifade eder.
“Nereye donerseniz Allahin zdt1 oradadir™ ayetinin tahakkuk ederek Hak
Teal&nin tecellilerini kdinatin her tarafinda zevk ve hal ile temasa etmesi-
dir. Fikih kitaplarina gore gore zahiri gusliin gergeklesebilmesi igin kuru bir
yer kalmayacak sekilde bedenin tamamini yikanmast sarttir. Aksi takdirde
ctintipliik hali gegmeyecegi gibi gusliin hakikatine gore de boyle bir du-
rumda arif kisi Allah’tan uzaklagacagi, gaflet halinde kalacagi, fena haline
geri donemeyecegi, kalbinin mésivadan siyrilamayacagini belirtir.”

2.2. Namaz

Miisteganimi, Allah’in sirlarindan bir sir olarak degerlendirdigi ve sa-
hip oldugu manevi 6zelliklerden dolay1 namazin; farzlara, siinnetlere ayril-
digini, ayrica sartlar: ve faziletleri olduguna dikkat ¢ekmis, vuslata ermek
isteyen salikin husu igerisinde olmasi gerektiginin altini ¢izmistir. Nama-
zin sekli yoniinii vurgulamaktan ¢ok husu ile kilinacak namazin kisiye sag-
ladig1 manevi kazanimlari belirtmis, musalliye mirag olabilecek namazin
ozelliklerini ve nasil kilinmasi gerektigi izerinde durmustur. Miisteganimi
namazdaki biitiin farz ve sartlara metafizik yorumlar getirmisse de bu bas-
lik altinda bazilarinin iizerine deginilerek iktifa edilecektir.

Miisteganimi namazin kul ile Allah arasinda bir koprii vazifesi gordii-
glini, bu koprii (namaz) vasitastyla Allah’a vuslatin gergeklesebilecegini sa-
vunur. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in goziimiin nuru* olarak niteledigi namazin
zahirinin ibadet, batininin ise miigdhede ve miinacat oldugunu belirtmesi-
nin yaninda veli ve arif kullarin ulasmak istedigi nihai mertebe oldugunu
vurgulamasi, kendisinin namazin hakikati konusunda Mekki (6. 386/996),
Gazzali ve Ibnii’l-Arabi gibi sufilerin diisiincelerine sahip oldugunu ortaya

3! Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddisiyye, 92-93.
32 el-Bakara, 2/115.

3 Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 95-96.
3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/305 (12292).
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koymaktadir.*® Nitekim onlar da “Kulun Rabbine en yakin oldugu hal sec-
de halidir™ hadisinden yola ¢ikarak namazin bir miisahede makamy, kul
ile yaraticis1 arasinda tercimansiz bir miinacat makami oldugunu, kisiyi
Allah’a ulagtiran, ginahlardan tovbe etme anlami tagiyan en 6nemli ibadet
oldugunu ifade etmislerdir.””

Namazin sartlar1 arasinda zikredilen Islam, biilag (ergenlik), temiz-
lik ve vakit hususlarini tasavvufi agidan farkli bir bakis agisiyla degerlen-
diren Miistegnimi, namazin birinci sartinin Islam oldugunu ifade eder.
Miisliiman’in da dilinin pak, kalbinin temiz ve Allah’in iradesine teslim ol-
masi gereklidir. Tkinci sart olarak zikredilen ve biyolojik ergenlik seklinde
tanimlanan biilligdan amacin, manevi agidan agama kaydetmek, tasavvufi
hakikatlere haiz olup belli bir makama ulagmaktir. Namazinin kendisini
vuslata erdirmesini isteyen kisilerin gayret gostermesi gerektigini vurgula-
yarak, tasavvuf yoluna girmeyi tavsiye etmektedir. Seyr u siiltik egitimine
baslayip heniiz marifetullah mertebesine ulasmayan kisileri miibtedi olarak
nitelese de saliklerin bu yolda 6nemli bir adim attiklarini savunmaktadir.
Onlarin amelde fena mertebesine ulasmis kimselerden sayildiklarini ve
manevi egitime tabi olmayanlara gére avantajli konumda olduklarini kay-
deder. Diger taraftan tasavvufi yolu benimsemeyenlerin biiyiik giinahlarda
wsrarci olabileceklerini, bu nedenle de namazlarinin vuslata erdirmeyecegi
goriisiindedir. Miisteganiminin bu goriislerinden hareketle namazin vusla-
ta erdirici olmasinda tasavvufi egitimin bityiik 6neme sahip oldugunu soy-
lemek miimkiindiir. Zira seyr u siilik egitiminin kisiyi viicid makamindan
siihtid makamina ulastirip nihayette de Allah’'in inayeti ile bulusturabilece-
ginden, [lahi tecellilere mazhar olan bu kisilerin namazlarinin, kendilerini
Allah’a ulastiran bir ibadet olma 6zelligi tasidigini aktarmaktadir.”® Nama-
zin bir diger sart1 olan vakit, sithtid mertebesine ulasildiginin semboliidiir.
Hakk Teala bu makama eren kisiye tecelli ederek zuhur etiginden secde
vakti gelmis ve bu secdesi artik onun i¢in bir vuslattir.®

Miisteganimi, namazin sartlari arasinda zikredilen istikbal-i kible, neca-
setten taharet, setr-i avret gibi konularin da dertini boyutunu degerlendir-
mis ve farkli miilahazalarda bulunmustur. Zira ona gore Kabe’ye yonelmek,
stiltikuna devam etmekte olan salikin her daim Allah’in huzurunda olma
bilincinde olmasini sembolize eder. Salikin yonelmesi gereken Kabe'nin ise

¥ Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 105-106.

3% Miislim, “Salat’, 42 (482) .

37 Mekki, Kiitii'l-kultib, 3/1207-1208; Gazzali, Thyd, 1/590; Tbniv’l-Arabi, Fiitihati’l-Mekkiyye, 2/13-14;
Sithreverdi, Ebtt Hafs Omer, Avarifi’l-madrif (Misir: el-Mektebetirl-Alamiyye, 1939), 216-217; Eba
Kerem, Hakikatii’l-ibadeti ‘inde Muhyiddin b. Arabi, 163.

% Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddisiyye, 107-108.

¥ Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 109.
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[14hi varhgin mukaddes viicudundan ibaret olan manevi Kabedir. Hakka'l-
yakin ilmine sahip saliklerin amaci vuslat degil, bilakis Allah’in zat1 olmasi
gerektigini vurgulamasi da kendisinin azimetle amel eden sufi bir kisilige
sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Zira ona gore vuslat i¢cin Kabe’ye yo-
nelmek salikin bir yanilmasidir. Bu diisiinceler salikin agmas ve kat etmesi
gereken yollarin heniiz bitmedigini gostermektedir. Ote yandan giithtid ma-
kaminda temekkiin kilanlari ise bagka bir agidan degerlendirmis ve onlarin
Kabeden yani Cenab-1 Hakkin kutsi varligindan baska yonelecekleri bir
yonlerinin olmadigini zira Yiice Hakk'in varliginin onlar1 tamamen kusat-
tigin1, bu makamda 1lahi tecellileri miisahede etmekle mesgul olduklarini
ifade etmektedir. Necisetten taharet olgusunu ise Allaha yonelerek namaz
kilan kisinin yerinin, elbise ve bedeninin maddi pisliklerden temizlenme-
si gerektigi gibi manevi pisliklerden de arinmasi gerektigi seklinde agikla-
maktadir. Ona gore mekénin temizligi zahiri temizlige, elbisenin temizligi
kalbin, beden temizliginin ise sirrin temizligine isarettir. Mekénin temizligi
seriat ile, kalbin tarikat ile, sirrin temizliginin ise mésivadan arinmak ile
gerceklesebilecegini aktarmustir. Hac ibadeti bagliginda ele alinacag gibi
Setr-i avret hususunda da benzer ifadeler kullanmis bu sartin, miisahede
edilen metafizik olaylarin gizlenip ehil olmayanlara anlatilmamasi gerek-
tigi anlamina geldigini ifade etmistir. Gizlenmesi gereken marifet bilgile-
rinin anlatilmasini avretin agilmasina benzetmistir ki bunun da namaz
bozan bir husus oldugunu dile getirmistir.** Miisteganimi, 6zellikleri zik-
redilen namazin sartlarini manevi agidan degerlendirmekte ve sadece boy-
le bir namazin kisiyi Allah’a ulastiracagini bildirmektedir. Dolayisiyla her
Miisliimanin bedenen ve ruhen icra ettigi namaz ibadeti ile Allah’a vuslat
potansiyeline sahip oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Miisteganimi namazin biitiin erkan ve farzlarinin manevi yoniine de
dikkat ceker. Niyetin amelin ruhu oldugunu vurgulayarak ibnii’l- Arabi ile
benzer goriise sahip oldugunu ortaya koyduktan sonra*' niyetin hakikati-
nin, masivanin diisiinceden atilip biitiin agyardan siyrilarak Allaha vusla-
tin kastedilmesi anlamina geldigini ifade eder. O’'na gére namaza bu sekilde
bir baglangic1 sadece Allah’'a ulasmayr murad eden muvahhitler yapabilir.
Nitekim bu kisiler Allah'n huzurunda iken kalplerinde Allah disinda hic-
bir seyi barindirmazlar. Miisteganimi, namazin safveti olarak kabul edilen*
ihram tekbiri ile namazda yapilmasi yasak olan seylerin basladigini ve bu
tekbirle kalben Allah'in huzuruna derin bir sayg: ile girildigini ifade eder.

4 Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 120-123.

4 [bniv'l-Arabi, Fitihatii'l-Mekkiyye, 1/549.

42 Ebli Nasr es-Serrac, el-Luma; thk. Abdiilhalim Mahmud (Misir: Darii’l-Kutubi’l-Hadise, 1960),
204.
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Tekbir ile Allah'in azamet ve hasyetinin, musallinin tiim benligini kapsa-
dig1* batinin nurla dolup vesvese ve nefsani duygularin kalpten atildigi*
ifade edildigi gibi Miisteganimi de musallinin, Allah'in azameti ve kibriya-
s1 oniinde kalben bir siikiinete erdigini aktarir. Bu iki hususu goz 6niinde
bulundurmayanlarin namazlarinin ise vuslata erdirmeyeceginin de altini
cizerek namazdaki hustiya dikkat ¢eker. Namaza boyle bir niyet ile baslayan
kisinin vuslata ermesinin 6niinde bir engel olmadigini vurgulamasindan
hareketle namazin aslinda bir seyr u siiltik egitimi manasi tagidigi, kemale
erme noktasinda bir ibadet olma 6zelligini tasidigini séylemeyi miimkiin
kilmaktadir. Kiyamin edebi sembolize ettigini vurgulayan Miisteganimi,
soz konusu edebin Allah'in azametinin miisahedesi karsisinda musallinin
fena bulup kendisinden bile vazge¢mesidir. Husti olmadan, mésivanin kal-
bi ve zihin diinyasini istila ettigi kisinin namazinin makbul olamayabilecegi
distincesini tagimaktadir.

Miisteganimi’ye gére namazda Fatiha stiresini okumak, huzurda Allah’a
yapilan bir yakarisin gostergesidir. 11ahi feyiz ve tecellilerin yogun bir sekil-
de musalli iizerine indigi kiyam halinde, kurbiyetin tahakkuk ettigini savu-
nur. Miikaleme ve muhadese olarak niteledigi bu makamda kul i¢in miina-
cattan bagka bir secenek kalmamistir. Boylece vuslata eren érif, miigahede
makaminda ve istigrak halinde Hak Tealanin hitabindan lezzet almaya ve
hamd etmeye baslar. Nitekim Ebt Said Harraz da (6. 277/890) kiyam ha-
lindeki tilavetin edebinin, okunanlar1 Allah’tan dinliyormuscasina onlari
miisahede etmek veya Allah’'a okuyormus gibi bir hal i¢erisinde bulunmak
oldugunu vurgulamistir.*® Allah'in azamet ve hagyeti, musallinin biitiin
benligini sarar ve icerisinde bulundugu bu derin duygularla riiktya varir.
Sufiler riikii ve secde hallerinin gergek anlamina énem vererek genellik-
le Allah'in azamet ve hasyet perspektifinden ele alirken*” Miisteganimi ise
ritktiyu seyr u siilikun bir parcasi olarak degerlendirmis, salikte gercekle-
sebilecek manevi kazanimlar tizerinde durmustur. Zira o, riiktiyu fena ha-
line benzeterek riikinun, kisinin benliginden kurtulmasi, diinya ve ahiret
namina hicbir derece ve makam talebinde bulunmamasi, Cennet arzusu
ve Cehennem korkusunun yitirilerek sadece Allah ile olma hali bilincini
kazandirdigini aktarir. Her olgunun bir zirvesi oldugu namazin da zirvesi
secdedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kulun Allah’a en yakin yer olarak tavsif
ettigi secde,* arifin namazdaki en nihai hedefidir. Secde viicud derecesin-

4 MekKki, Katii’l-kulitb, 3/1211.

“ Siithreverdi, Avarifii'l-ma‘rif, 217.

4 Miisteganimi, el-Minehii’'l-kuddiisiyye, 109-111.

4 Serrac, el-Luma; 206.

¥ Stithreverdi, Avdrifii’l-ma‘rif, 221-222; Serrac, el-Lumaj 206.
48 Miislim, “Salat”, 42 (482) .
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den ‘adem derekesine inisin, benligin tamamen yok edilisin semboliidiir.
Sithreverdi (6. 632/1234) kulun secdede temasa ettigi tecellilerle mahv
makamina erdigini ifade ettigi gibi* Miisteganimi de kulun, birinci sec-
dede kendinden ve biitiin masivadan fena buldugunu, ikinci secdede ise
fend halinden de fena bulur ve sonugta bekd makami ulagtigini aktarir.
Miisteganimi, namazdaki selamin vahdetten kesrete doniis seklinde tabir
edilen Haktan halka riicuu sembolize ettigini ifade eder. Arif kul, Allah’in
huzurunda benligini yok ettikten sonra irsad vazifesi igin insanlarla bir ara-
ya gelmeye baslar. Halkla muhatap olmaya baslasa da Hakk’in azamet ve
kibriyas1 kalbini istila ettiginden kalbi siirekli Allah ile mesguldiir.*® Ismail
Hakki Bursevi (6. 1137/1725) gibi®* Miistegdnimi de bu sekilde eda edilen
bir namazi manevi egitim olan seyr u siilikun bir agsamas1 seklinde deger-
lendirir.

Miisteganimi'nin namaz hiikiimleri ile ilgili ifadeleri zahir ile batin ara-
sinda kurulmasi gereken dengeye ve bunun hayatin tiimiine yayma ¢abasi
icinde oldugunu gostermektedir. Kisinin maddi ve manevi yoniiniin birbir-
leri ile stirekli uyum iginde olduklar: dikkate alindiginda ise kendisinin bu
minvalde aktardiklar1 daha iyi anlasilacagr muhakkaktir.

2.3. Zekat

Miisteganimi zekat ibadetini tasavvufi perspektiften degerlendirirken
onun manevi bir nimet oldugunu vurgular. Hayatini1 ibadet ve riyazete
adayan sufinin kalbine Allah tarafindan mevhibe ve sirlar bahsedilir. S6z
konusu manevi nimetlerin giikriiniin ise onlarin ehline ve liyakat sahibi
kisilerle paylasiimasidir. Sufilerin sahip olduklar: sir ve marifet bilgilerinin
belirli kisilerle paylasmalarini, kalbe ilka olunan mevhibelerin zekat: ola-
rak degerlendirmistir. Zekat: bir ihsdn goren sufiler oldugu gibi,”* kalpten
masivanin ¢ikarilmasi seklinde de yorumlayanlar olmugtur.® Miisteganimi
ise zekét olgusuna farkli bir yaklagim gostererek onun kalbe inen ilahi te-
celli ve varidatlarin ehil olan kimselere aktarimi olarak degerlendirerek
Kuseyri ile benzer goriis serdetmistir. Zira Kuseyri “Zekdat: veriniz”>* ayetini
sahip oldugunuz himmetlerin de zekéatini veriniz seklinde isari bir iislupla
ele almistir.™

4

&

Sithreverdi, Avarifii’l-marif, 222.

Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye,111-114.

Muammer Cengiz, “Ismail Hakki Bursevide ibadetler Metafizigi’, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 16/3, (2016), 145.

Mekki, Katii'l-kulib, 3/1228.

Cengiz, “Ismail Hakk: Bursevide Ibadetler Metafizigi’, 148.

5 el-Bakara, 2/43

Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik el-Kuseyri, Tefsirii’l-Kuseyri el-Miisemma Letdifii’l-Isarat, thk.

@ @
Z 3

@ [
A S

310



AHMED B. MUSTAFA el-MUSTEGANIMI'NIN el-MINEHU'L-KUDDUSIYYE ADLI ESERINDE FIKHT KAVRAMLARIN TASAVVUFT YORUMU

Fikih kaynaklarina gore zekat: verilen unsurlar, hubtibat (bugday, tahil,
meyve vb. bitki taneleri), enam (deve, sigir ve kiigitkbag koyun-kegi) ve
‘ayn (altin, para, giimiis, ticaret mali) olmak iizere {i¢ ana baslik altinda
toplanmigtir. Miisteganimi, zekat: verilen tiriinlerin ana maddelerinin her
birini farkl: bir metafizik boyutla agiklamaya ¢alismistir. Somut varliklarin
zekat: verildigi gibi Allah tarafindan kalbe ilham edilen marifet bilgilerinin
ehline ve oraninca aktarilmasi gerekir. Bu minvalde Miisteganimi sufileri
miibtediler, salikler ve vasillar olmak iizere {i¢ ana kisma ayirmaktadir. Her
bir kisimdaki sufi de zekati verilen maddelerin ya bir tanesine veya hepsine
(kutup) sahip olabilmektedir. U¢ mertebedeki her bir stifinin konumuna
gore kendine has bir zekat verme bi¢imi bulunmaktadir. Her asamanin ta-
mamen tecellilere gore degistigini belirterek, Hakk'in bazilarina esmasiyla,
bazilarina sifatlariyla bazilarina da zatiyla tecelli etmesiyle meydana gele-
bilecegini ifade eder. Miisteganimi zekat ile siikiir arasinda bir baglantidan
soz ederek siikrii zekat ile iligkilendirmeye ¢alismistir. Bu minvalde stikrii
de ii¢ kisma ayirmustir. Birincisinin dil ile yapilan siikiir oldugunu bunun
nimetleri anlatarak ve dillendirerek meydana geldigini, ikinci kisim giikriin
kalp ile gergeklestigini, bunun da gonliinden masivay1 arindirmak suretiyle
kalpte sadece Allah sevgisini bulundurarak olusabilecegini aktarir. Ugiincii
kisim siikriin ise biitéin uzuvlarla yani bedeninin zahir ve batinin tamamen
yaratilis gayesine uygun hareket etmek suretiyle gergeklesebilecegini ifade
eder.”® Miisteganimi, zekat cinsinden kabul edilen unsurlara manevi deger-
lendirmelerde bulunarak soyle izahlar gelistirdigi goriilmektedir.

2.3.1. ‘Ayn Zekati

Zekatin birinci unsuru olan ‘ayn maddesi,” hakikati sembolize eder.
Miirid ulastigi makamlarda karar kilip onlar1 birbirinden ayirt edebilme
seviyesine ulastiginda s6z konusu zekatla miikellef olabilmektedir. Bu haki-
kat bilgisine sahip olan arifin de bu manevi nimetin zekatini ehline vermesi
gerekir.”®

2.3.2. En’am Zekat

Miisteganimi'ye gore enamlarin zekati, insan bedeni ve zahiri organla-
rinin zekat: anlamina gelmektedir. Bagka bir ifade ile zahiren islenen salih
amel ve ibadetler, uzuvlarin yaratilis gayesine uygun bir sekilde kullanilma-

Abdiillatif Hasan Abdurrahman (Beyrut: Dariy’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1971), 1/42.
¢ Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 232-233.
57" Altin, para, giimiis ve ticaret mali.
% Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 235.
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s1 bedenin zekéatinin verildiginin gostergesidir. Amellerinde ihlasin tahak-
kuk ettigi arif kisi bu tiir manevi zekat: vermis olur. Bu makamda olan biri
“nefsini bilen Rabbini bilir”*® s6zii diisturunca nefsini bilmis, “Giinahtan
arman kisi muhakkak kurtulusa ermistir’® ayetince de nefsini tezkiye edip
kurtulusa ererek, marifetullah bilgisine erismis kimsedir. Rabbi tanimada
nefis kilit rol oynadigindan, nefsini bilen kisi onu yaratilisina uygun hare-
ket ettirerek tezkiyesini saglar.®!

Miisteganimi’ye gore ameller ile nefis arasinda bir iliski s6z konusudur.
Salih ve makbul amellerin Kur’anda 6viilen nefsin mutmainne, raziye ve
marziyye mertebelerinden kaynaklandigini, emmare ve levvame nefislerden
kaynaklanan amellerin ise fayda saglamayacagini ifade eder. Miistegdnimi,
ilk tig nefisten kaynaklanan salih amelleri bedenin manevi zekati olarak de-
gerlendirmis, son iki nefisten kaynaklanan amelleri ise yenmesi haram olan
yiyeceklere benzetmistir. Yenmesi haram olan yiyeceklerin zekat: verileme-
yecegi gibi islenen koétii ameller de bedenin manevi zekatinin verilmesinin
ontine gegtigini vurgular. Salih amelleri kalbin bir yansimasi olarak deger-
lendirmis, nefsini tezkiye edenlerin beden nimetinin zekatini verdiklerini
beyan etmistir. Insanin cismiyle degil ancak ruhuyla tekamiil edebilecegin-
den, bu metodun Allah&a yaklastiran yegéane yol oldugunu belirtmistir.**

2.3.3. Hubibat Zekati

Miisteganimi bu zekat unsurunun, ariflerin kalbine inen tecellileri sem-
bolize ettigini savunur. Olgunlagan meyvenin zekatinin verildigi gibi kal-
be vérid olan marifet ve tecellilerin de vakti geldigi zaman ve oranlarinca
ehline aktarilmasinin 6nemini vurgular. el-Esydu merhiinetun bievkatiha”
soziinden hareketle her seyin bir vaktinin oldugunu ifade ederek manevi
zekat ve olgunlagmis meyve olarak acikladigi hikmet ve sirlarin zamani di-
sinda ehline bile olsa aktarilmamasi gerektiginin altini ¢izer. Zira sonucu
fayda vermeyecek marifet ve sirlarin aktarilmasinin fitneye sebep olabile-
cegini diigiiniir. Miistegdnimi, ihtiya¢ aninda ve kars: tarafin hazir oldugu
durumlarda {lahi mevhibe olan marifet bilgilerinin anlatilmasinin gerekli
oldugunu savunmustur. Her hastaligin tedavi yontemi farkli oldugundan o
bilgilerin de herkes tarafindan anlasilamayacagini, dolayisiyla da onlara bir
fayda saglamayacag1 kanaatini tasimaktadir. Olgunlasmamuis bir meyvenin

% Ismail b. Muhammed el-Acltni, Kesfii'l-hafd ve miizilii'l-ilbds ‘amme’stehere mine’l-ehddis ‘ald
elsinetin-nds (Dimask: Mektebetii’l-Kudsi, 1351), 2/262.

© el-Ala, 87/14.

1 Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 236-237.

© Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 241.
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zekatinin verilmesi fayda saglamadig: gibi karsilig1 olmayacak bilgilerin de
aktarilmamasi gerektigi kanaatindedir.®

Zekat sartlarindan biri de malin nisap miktarina ulagmasidir. Miisteganimi
buradaki nisap miktarinin sahip olunan gaybi hakikatlerin aktarim zamani-
na isaret ettigini savunur. Seriat ve hakikat bilgilerine haiz olan mukarreb
kullarin yeri ve zamani geldiginde onlar1 belirli sahsiyetlere aktarmasinin ge-
rekliligini savunur. Diger taraftan nisap miktarina ulasmayan malin zekat:
verilmeyecegi gibi tam bir sekilde gaybi bilgilere haiz olmayan kisilerin bu
ilim ile ilgili susup konusmamalarinin hem kendileri hem de muhataplar:
acisindan daha saglikli oldugunu bildirir. Aksi takdirde Kur’an ve stinnet bil-
gilerine ters diisecek hatta tezat olusturabilecek, onlarla baglantiy1 koparacak
bilgilerin ortaya ¢ikma tehlikesi bulundugunu ifade eder.** Miistagdnimi'nin
Ebt Medyen el-Magribi'nin (6. 594/1198) bu hususta “Hakikat kendisini da-
vet etmeden insanlarin huzuruna ¢ikan kigi meftundur” s6ziinti kullanmas1,*
onunla benzer diisiincelere sahip oldugunun bir tezahiirii olarak da degerlen-
dirilebilir. Miisteganimi, “Sana vahyi tamamlanmadan Kurani okumada ace-
leci davranma ve “Rabbim! [lmimi arttir” de”® ayetini de bu baglamda deger-
lendirerek isari beyanatta bulunmustur. Tam bir sekilde kemale ermeden ehil
olmayan kisilerin aktardigi marifet bilgilerinin, acelecilik ve seytanin kan-
dirmasindan kaynaklandigini belirtmis, “Insan, aceleci olarak yaratilmigtir™>
ayetini bu minvalde ele almistir.®®

Fikih kaynaklarinda zekét alabilecek sahislar bellidir ve onlar disinda
kimselere zekat verilemez. Miisteganimi zekét alacaklar igin belirli sartlar
kosuldugu gibi ilahi sirlar1 alabilecekler iginde belirli sartlarin oldugunu,
herkese bu sirlarin verilemeyecegini belirtmistir. “Allah size, emanetleri
mutlaka ehline vermenizi emreder”® ayeti ile hikmeti ehline vermemekle
onlara zulmetmeyiniz, ehli olmayana vermekle de hikmete zulmetmeyiniz
soziinden hareketle kendisi de bu sirlar1 bir emanet olarak degerlendirmis-
tir. Zekat alabilecek kisileri ve sartlarini tasavvufi perspektiften degerlendi-
ren Miistegdniminin onlar igin getirdigi bazi isari yorumlar su sekildedir:

a. Fakirler: Tasavvufi kaynaklar fakir ve miskin kavramlarinin anlamla-
r1 izerinde durmus, aralarindaki farklara da deginerek birbirinden bagim-

6.

&

Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 235-237.

Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 240.

S6z konusu ifade, hakikat bilgilerinin izinsiz bir sekilde ehil olmayan bagkalarina anlatilmasi sek-
linde yorumlanmustir. Bkz. $aréni, Abdiilvahhab, Levakihii’l-envar fi tabakati’l-ahyar: et-Tabakatii’l-
kiibra li's-Sarani (Masir: y.y., ts), 1/134; Miistegdnimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 244.

Taha, 20/114.

el-Enbiya, 21/37.

Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 246.

en-Nisa, 4/58.
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s1z bir sekilde tarif etmislerdir.”® Calismanin sinirlarin1 asmamak adina bu
tariflere deginilmeden mutasavvifimizin konu ile ilgili isari yorumlarryla
iktifa edilecektir. Miisteganimi, fakirler ifadesine lugavi manasini atlama-
dan dertni bir boyutla yaklasarak onlarin hakikat bilgilerine muhtag, ben-
lik davasindan vazge¢mis ve kendine herhangi bir makam bigmeyen kim-
seler oldugunu vurgulamistir. “Yoksulluk icinde iseler Allah liitfu ile onlar:
ihtiyagtan kurtarir””" ayetini tasavvufi perspektiften yorumlamis, manevi
zekat olarak degerlendirdigi marifet bilgilerinin bu siniftan olan kisiler ile
paylasilabilecegini ifade etmistir.”

b. Miskinler: Miisteganimi, “Andolsun ki Allah size, zayif ve ¢aresiz iken
Bedirde de yardim etmisti”” ayetini baz alarak fakirler maddesinde oldugu
gibi nefsini zelil goren kisinin de Allah’in yardimi olarak isimlendirdigi ma-
rifet bilgilerine ehlullah vasitasiyla ulasabilecegini belirtmistir. O'na gore
miskinin gergek anlami diinya namina elinde avucunda bir seyler olmayan
degil, kendini bunlardan bile daha muhtag goriip, nefsini zelil olarak géren
kisidir. Benlik davasi giitmeyerek hiclik makamina eren bu kisilerin soz
konusu ilimlerin gergek varisleri oldugunu beyan etmistir.”

c. Amiller/Zekat Toplayan Memurlar: Miisteginimi zekat toplamak-
la gorevli olan bu kisileri, Allah yolundan bagka yonleri ve maksatlar: ol-
mayan, bu istikamette ilerleyenlerin hizmetine kendini adamis muhipler
seklinde tarif etmistir. Bu sinifta olan kimseler, Allah’a ulagsma noktasinda
bulundugu makam ile iktifa ederek diger siniflara oranla daha agir dav-
randigindan onlara hayret nazariyla bakmistir. Zira bunlar manevi agidan
ilerleyebilme potansiyeline sahip olduklar1 halde sufilere muhabbet ve
onlara benzeme yonleri ile yetinmislerdir. Miisteganimi, bu yolda mesafe
kat etmedeki amaglarinin sadece intisap etme, stfilerle vakit gegirme, bazi
menkibe, siir ve kerametlerin ezberlenmesi oldugundan onlar1 agik bir se-
kilde elestirir. Bu sinifin biraz gayret etmesi sonucunda manevi tecellilere
mazhar olacaklarini belirtmis, “En sonunda yalmiz rabbine varilacaktir™”
ayetini aktararak asil amag olan Allaha vuslatin gergeklestirilmesi husu-
sunda gayret etmelerini tavsiye etmigtir.”®

d. Miiellefe-i Kultib: Miisteganimi bu kimselerin diger sinifta yer alan

7 Genis bilgi i¢in bkz. Kuseyri, Letdifiil-isarat, 1/429-430; Ciircani, Ali b. Muhammed Seyyid Serif,
Mutemii’t-tarifat, thk. Muhammed Siddik Minséavi (Kahire: Daru’l-Fadile, ts), 142; Suad el-Hakim,
Ibni’l-Arabi Sozliigii, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2004), 185-188; Ethem Cebe-
cioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 158, 339.

71 en-Nr, 24/32.

Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 249.

7 Al-i Imrén, 3/123.

Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 250.

7> en-Necm, 53/42.

76 Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 252.
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kisilerin aksine tasavvuf ve hakikat yoluna olan ragbetlerinin az oldugunu
ifade eder. Bu yola 6zlem duymadiklarindan yabanci gibi kabul edilirler.
Kur’anda miiellef-i kultiba zekatin verilmesi i¢in bir sart kosulmadig: gibi,””
tasavvufi anlamda da hakikat ilimlerinden haberdar olan bilginlerin bu yola
girmeleri umut edildiginden ve ilmi olarak onlardan faydalanilabilecegin-
den onlarla marifet ilimlerinden bir kisminin paylasilabilecegini bildirir.
Fakat bunun i¢in de bazi sartlarin gerceklesmesi gerektigini vurgular.”®

e. Koleler ve Cariyeler: Bu maddeyi kolelikten kurtulma ¢abasinda
olanlar seklinde aktaran Miisteganimi, bir¢ok insanin diinyevi sartlar al-
tinda nefsin arzu ve isteklerinin esiri oldugundan hareketle manen birer
kole olarak degerlendirilebilecegini savunur. Nefsin kiskacindan kurtulup
manevi hiirriyetine kavusmak isteyenlerin yardimina Hakk'in yetisecegini,
onlara tevhit pinarindan marifet bilgilerini aktaracagini ifade eder. Dolayi-
styla kalplerine inen bu irfan ilmini manevi zekat olarak degerlendirmistir.
Kuran ve hadislerde kole azat etme tesvik edilmis Cehennem atesinden
kurtaran bir faktor olarak degerlendirilmistir.” Miisteganimi de bu duruma
tasavvufi agidan yaklagarak nefsinin arzular1 altinda kolelik yasayan birini
bu esaretten kurtarmaya galisan kisinin zekatini vermis kabul edilecegin-
den kendisine biiyiik miikéafatlarin verilecegini kaydeder.*

f. Borglular: Miistegdnimi bu sinifta yer alan kimseleri manevi bor¢lu
olarak degerlendirmektedir. Bunlar ibadetleri yerine getirme ve giinahlar-
dan kaginma konusunda hassasiyet gostermediklerinden Allaha bor¢lu-
durlar. Borglarindan dolayr da mahcubiyet duyarlar. Onlarin bu hallerinin,
ibadetleriyle 6viinen kimselerin hallerinden daha iyi oldugunu vurgular.
Cluinkil hallerinden tovbe etmeleri durumunda bu kimselerin dereceleri-
nin, ibadetleriyle 6viinen kisilere nazaran daha istiin olabilecegini ifade
eder. Ataullah Iskenderinin kiside mahcubiyet meydana getiren giinahin,
biytiklik ve 6viinme meydana getiren ibadetten daha hayirli oldugunu
belirtmesi, Ebti Medyen el-Magribi'nin de “giinahkarin giinahindan dola-
y1 tevazusu, abidin ibadetinden dolay: tahakkiimiinden efdaldir” demesi,
kisinin ibadetlerinde kendine pay bi¢gmesinin, dolayisiyla da benlik davas:
glitmesinin yanlis bir yol oldugunu ortaya koymaktadir.®!

g. Allah Yolunda Olanlar: Miistegdnimi’ye gore bu sinif, Allah yolunda
kararli ve sadik olan, vuslat yolunda tiim engelleri asanlardir. Onlar cesaret-
lerinden dolay: geride kalmak istemediklerinden, bulunduklari makamdan

77 et-Tevbe, 9/60.

7 Miisteganimi, el-Minehii'l-kuddiisiyye, 253-254.

7% Bkz. el-Maide 5/89; en-Nis4 4/92; Ebt Davad, “Itk”, 14 (3967).
8 Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 251-252.

81 Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 253.
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diger makama daha hizli ulagirlar. Bu makamdaki kisiler itimat edecekleri
bir salih amellerinin olmadiginin bilincindedirler. Miisteganimi, sahip ol-
duklar1 bu 6zelliklerinden dolayr Hakk Teald onlarin kalplerine birtakim
manevi isaret ve marifet bilgilerini ilk4 ederek hak ettikleri zekatlar1 almis
olduklarini ifade eder. Allah hakkinda hiisnii zan beslediklerinden “Ben
kulumun zanni iizereyim® kutsi hadisinin karsiligini bulmus ve Allah’a vasil
olduklarini belirtmistir.®

h. Yolcular: Miisteganimi bu kimseleri tasavvuf yoluna muhtag olan
seyyah ve garip kimseler olarak tanimlar. Garibin yiiziine kap1 kapatilama-
yacag gibi bu yola girmek isteyen kisiler i¢in de marifet bilgilerinin agila-
cagini bildirir. Bu hususta Eb Abbas el-Mursiden “Benim ile miiridim ara-
sinda sadece bir nazar vardir, onu da esirgemem.” soziinii naklederek, bu
kisilerin kendilerini Allah’a ulastiracak arif bir rehberin yardimina muhtag
olduklarini izah eder. Ariflerin bu kisilere yol gostermesinin kafi gelecegi-
ni belirtmesi, bu kisilerin liyakatli ve kabiliyetli kisiler olduklarini ortaya
koymaktadir.®

Fikih eserlerinde kendilerine zekat verilen sekiz siniftaki kisilerde sar-
t1 kosulan Islam ve hiirriyet kriterlerini tasavvufi acidan degerlendiren
Miisteganimi, bu yola girerek marifet bilgilerini elde etmeleri i¢in onlarin
teslimiyet igerisinde olmalar1 gerektiginin altini gizer. Tasavvufun kal il-
minden ¢ok bir hél ilmi olduguna dikkat ¢ekerek davalarinda sadik olma-
yan kisilerin sozlerine itibar edilmeyecegini, dolayisiyla da onlara marifet
bilgilerinin verilmesinde ihtiyatl: davranilmasi gerektigini vurgular.

2.4.Oruc

Miisteganimi “mutlak tutma” anlamina gelen orucun hakikatinin, Hak
Teald’ya yonelip hatirda sadece O'nu tutmak ve O'nun tecellilerini miisahede
etmek anlamina geldigini ifade etmistir. “Artik icinizden kim bu aya yetisirse
onu oruglu gegirsin.”® ayetini bu baglamda yorumlayarak Ramazan ayinin
baslangici olarak kabul edilen hildlin goriilmesinin, miisdhede makaminin
baslangicini sembolize ettigini beyan eder. Masivanin kalpte yer almasi gibi
miisahedenin lezzetine ters gelecek hal ve hareketlerden uzak durulmasinin
6nemini belirtmistir. O'na gére orucun gercek amaci Hak Teal&'nin nazargahi
kabul edilen ve basiretle isimlendirilen nokta-i stiveydanin dis tesirlerden ko-
runmasidir. Zikir, halvet ve tefekkiir esnasinda sakin ve sessiz bir ortamin
tercih edilmesi kisiyi dis tesirden korudugu gibi orucun da ayni minvalde

82 Buhari, “Tevhid”, 15.

8 Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 250-251.
8 Miisteganimi, el-Minehii'l-kuddisiyye, 254.

% el-Bakara 2/185.
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olmasi gerektigini savunur. Oruca yiiklenen bu anlamin ancak Hakkin hu-
zurunda olma bilinciyle gergeklesebilecegini, orug esnasinda mésivayé yo-
nelmenin styamin hakikatine ve ruhuna aykirilik teskil edecegini savunur.
Dis tesirden en fazla ve en ¢abuk etkilenen organin kalp oldugunu belirterek
korunmasi igin yogun gayret sarf edilmesi gerektigini agiklar.*

[badetlerde ihlasin 6nemine dikkat ceken Miisteganimi, salikin ihlas ile
getirdigi bir niyetin kendisini his/d1s alemin olumsuzluklarindan koruyabi-
lecegini aktararak niyetin vuslata ermedeki kolaylastiriciligina vurgu yap-
mistir. Namazdaki bakis agisini orug ibadetinde de yansitan Miistaganimi,
biitiin uzuvlarin, giinah ve gafletten uzak durmasiyla orug tuttugunu var-
sayarak orucu seyr u siiltikun bir asamasi olarak degerlendirdigi goriilmek-
tedir. Zira orug halini manevi bir istigrak olarak gorerek, salikin oruglu
olma hélinin yakin bilgisiyle kesretten vahdete dogru bir seyr, iftarinin da
vahdetten kesrete doniisiinii sembolize ettigini aktarir. Yagan tecellinin
etkisiyle orug tutan kimsede zahir/batin, somut/soyut olgusunun esitli-
ginin imkanindan, celvette bile halvette kalinabileceginden bahsetmistir.
Miisteganimi'nin tavsif ettigi bu orug, Gazzalinin tavsif ettigi havassu’l-
havassin orucu olup, saliki siifli ve diinyevi diisiincelerden uzak tutan bir
ibadettir.*” Orug tutan salikin dikkat edip siirekli vaktini miilahaza etmesi
gerektigini, masivanin Allah ile kul arasinda bir perde/hicab olusturdugun-
dan, salik yakin bilgisiyle siirekli Allah ile olma bilincinde olup agyari kal-
bine sokmamaya gayret etme tavsiyesinde bulunur. A¢ik bir ifade ile bunu
belirtmemigse de bunun yolunun vahdet-i viictid diisiincesinden gegtigini,
alemde var olan biitiin mahlikatin Hakk’in esma ve sifatinin birer tecellile-
ri oldugunun idrakinden, ancak bu diisiince ile halk iginde de Hakk ile ka-
linabilecegini savunur. Salik, marifetullah bilgisiyle Hakk1 miigdhede ma-
kaminda olup istigrak haline girdiginden alemin, artik yaratici ile arasinda
bir perde olma 6zelligini yitirecegini, dis 4lemden uyarilar alamayacagini
ifade eder.®® Boyle bir niyet ile tutulan ve agilan orug, marifetullah bilgisini
kazandirarak saliki vuslat mertebesine ulastirir.

Tasavvuf klasiklerinde seyr u siiltk egitiminin zorlu bir egitim siire-
ci oldugu vurgulanmis, bu yonde sufilerin girdikleri halvet, riyazet ve
miicahedeler 6rnekleri ile aktarilmistir. Miisteganimi de orug ile ilgili yap-
t1g1 bu isari yorumlarin seyr u stiltik asamasinda olan sélikler i¢in gegerli
oldugunun altin1 ¢izmektedir. Zira siiltk egitimi almamis miiritlerin bile
bu yorumlara muhatap olmadigini ifade etmistir.%

8 Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 258-260.
S Gazzali, Thyau ulimid-din, 2/110.

8 Miisteganimi, el-Minehii'l-kuddisiyye, 262.

% Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 264.
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2.5. Hac

Hac menasiki diger ibadetlerden farkli olarak sembol ve mesairlerin yo-
gun islendigi belli ritiiellerden meydana gelmektedir. Sufi miiellifler, kaleme
aldiklar1 eserlerinde, hac ibadetinin fikhi yoniinii ele aldiktan sonra onun
manevi ve deruni boyutuna temas etmislerdir. Hac menasikine metafizik
anlamlar yiiklemisler, ihram, vakfe, tavaf, say gibi ibadetlerin sembolik
yon ve anlamlarini agiklamislardir. Béylece zahir-batin dengesi ile seriat-
tarikat-hakikat biitiinliigiinii korumaya ¢aligmislardir.”® Miisteganimi de
hac menésikinin tipki namaz ve orug gibi salik i¢in bir seyr u siiltk ol-
dugunu, bu yolculugun zatin kiinhiine yapilan bir seyr, zatin ummanina
bir dalis ve sirlarina nail olma seklinde degerlendirmistir.”’ Mutasavvifimiz
Hacc’1in riikiinlerini yorumlarken belli bir siralamayi dikkate almadigindan
caligmada onun takip ettigi tertibe riayet edilecektir.

2.5.1. Mikat

Miisteganimi mikati, zamansal ve mekansal seklinde ikiye ayirmis, her
birinin kendine has sartlar1 oldugunun altini ¢izmistir. Zamansal mikati
seyr u siilik ve vahdet-i viictid ekseninde degerlendirerek, Allah’in vah-
daniyetini ikrar edip varlik 4leminde Allah’tan bagka varlik olmadig: dii-
stincesindeki salik tarafindan, zatin kiinhiine ve esrarina yapilan yolculuk
seklinde ele almistir. Mikatin, miiridin sinirliliktan ¢ikigini ve mutlak ola-
na dogru bir seyri sembolize ettigini ifade eder. Salikten istenenin zaman
ve mekan kayitlarindan siyrilarak mutlak olana dogru ilerlemek oldugu-
nu belirttikten sonra her arifin kendine has bir mikéat: oldugunu vurgular.
Mikatin benlikten siyrilma ve yok olma makami oldugunu, kisinin kendi
varligini1 Hakkin varliginda eritmesi, iradesini ytice Hakk'in iradesine tes-
lim etmesi anlamina geldigini ifade eder. Zira mikatta bulunan sirra sadece
insan-1 kamillerin ulasabileceginin altini ¢izer.*?

2.5.2. ihram

Miisteganimi ihrdmda dikigsiz kumaglara biiriinmenin, her seyi geride
birakarak kisinin i¢inde bulundugu biitiin durumlardan, zaman ve mekéan
olgusundan siyrilip maksuda dogru yol alma manasina geldigini savunur.
Bu manevi yolculuk sirasinda salikin kalbine bazi tecelli ve fuytzétlarin
inkisaf edebilecegini aktarir. Salik, Kabe’ye yaklasana dek telbiye zikrine
tekrar eder. “Allah’in tecellilerini miiséhede eden Onu zikretmez, O'nu

% Genis bilgi i¢in bkz. Mekki, Kiitii'l-kuliib, 3/1248-1265; Gazzali, [hydu uliimid-din, 2/129-247.
ol Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 268.
92 Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 268-269.
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zikretmeyen de O’'nu miisdhede edemez” diisturunca Kébe'yi gordigiin-
de telbiye zikrini birakir. Arif vahdéniyetin ve huzuru ilahiyi temsil eden®
Kébede yok oldugundan onun viicudu ile iktifa eder ve sadece temagaya
dalar. Her makamin bir edebi oldugunu belirten Miisteganimi, Kabede bu-
lunmanin edebinin ise O'nu miisahede etmek oldugunu ifade eder.*

[hram halinde iken karada avlanmanin yasaklanmasini metafizik bir yo-
rumla degerlendiren Miisteganimi, ihramda olan arif kisiyi, ilahi tecellilerin
mana denizinde yiizen birine benzetmektedir. Ahadiyyet denizinde gark
olmus, ilahi tecellilerle kusanmus, hatta o tecellinin bir par¢asi olmus arifin
ne haram ne de helali diisiinebileceginden hareketle, denizde avlanmasinin
haram olmadigini vurgulamistir. Manevi tecelli altindaki arifin de o halde
iken masiva ile baglant: kurmasinin dogru olamayacagini ifade eder. Mana
ummanindan ¢iktiktan, baska bir ifade ile sekr halinden sahv makamina
gectikten sonra ise dis diinyada ceméadétin tizerinde helal veya haramin ya-
zildigin1 temasa ettigini ve artik onlar ile temasa gecebilecegini, dolayisiyla
sorumlulugun da basladigini ifade eder. Seytan’in, istigrak halindeki saliki
avlayamayacagini belirten Miisteganimi, nefsin arzu ve isteklerinden yiiz
ceviren arifin Hakka yaptig1 miinacat ile lezzetlendigini bu durumun da
kendisini koruyan bir kalkan oldugunu bildirir. Fakat nefsine en ufak bir
uymada ise seytanin tasallatuna maruz kalabilecegini de vurgular.”®

Miisteganimi, kisinin ihramda iken hi¢bir canliya zarar vermemesi gerek-
tigini isari bir tislupla degerlendirmektedir. Ona gére muhrim, fark gozetmek-
sizin kiigiik bityiik biitiin varhigmn Allah'in huzurunda oldugunu bu nedenle de
Allah’in huzurunda olan hi¢bir varliga zarar verilmemesi gerektiginden yola
¢ikarak muhrimin sivrisinege bile zarar vermemesi gerektigini ifade eder. Sa-
dece Leylanin mahallesinde dolast: diye, bir kopegi evine alip besleyen ve baki-
mint iistlenen Mecnun’u 6rnek vererek, edep makaminda bulunan muhrimin
de HakK'in misafirlerine sefkat ve merhametle muamele etmesi, hi¢bir canliy1
incitmemesi gerektigini aktarir. Bu halin hayatin geri kalaninda da muhafaza
edilmesini, Hakk’in esma ve sifatlarinin bir tecellisi olarak degerlendirdigi bii-
tiin varliklara edebe mugayir bir davranista bulunulmamasi, yilana benzettigi
nefsin tuzaklarindan korunmasi gerektiginin altini gizer.”®

2.5.3. Tavaf
Miisteganimi Arafat vakfesinden sonra yapilan tavafin, tek ve hakiki zatin
tecellilerine geri doniisiinii ve yaratilisin manalarinda dolagmay1 sembolize

% Cakmaklioglu, Ibn Arabi’ye Gére Ibadetlerin Manevi Yorumlari, 308.
9 Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 269-271.
% Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 288-290.
% Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 291-293.
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ettigini vurgular. Kabe'nin etrafinda yedi kez usuliince donmenin anlaminin
Allah’in yedi sifatinin birbirleri ile olan irtibatini, keyfiyetini ve anlam diin-
yasina dalma oldugunu izah eder. Arif her bir savtta bir sifat1 diisiindiigiinde,
o sifatlardan sadir olan haceriil-esvedi selamlar. Hak Teala bu esnada arif
kuluna isim ve sifatlari ile zuhur eder. Zuhuratin siddeti o kadar artar ki her
taraf zuhuratin kendisi olur. Zuhurat bazen arifin i¢inde bazen de tizerinde
gerceklesir. Boylece fend mertebesine eren arif, Allah namiyla konusmaya,
Allah namiyla zikretmeye baglar. Arifin dilinden dokiilen her ciimlenin kay-
nag1 vahidiyet esrarina dayalidir. Ibadet ve miisahede ayni anda gerceklesir.””

Miisteganimi, tavaftaki setr-i avretin, 14ahi sirlarin ve hakikat bilgileri-
nin gizlenmesini sembolize ettigini, sahv halindeki arifin gerek tavafta ge-
rek sa‘yda karsilastig1 ve miisdhede ettigi birtakim tecellilerin ehil olmayan-
lara anlatmamasi gerektigini aktarir. Sekr halindeki kisinin ise icerisinde
bulundugu halden dolay1 sorumlu olmadigindan ifsa ettigi sirlardan mazur
kabul edilebilecegini ifade etmesi de kendisinin sathiye tiirii ifadelere bakas
acisini yansitmaktadir.”®

2.5.4.Sa'y

Miisteganimi, salikin tavaf esnasinda Hakk'in sifatlarinin tecellilerine
maruz kaldigini ifade ettikten sonra safa ve merve tepeleri arasinda sa‘ya
gecmesi gerektigini ifade eder. O'na gore Safa cemal, Merve ise celal sifa-
tin1 sembolize eder. Allah’in celal sifatinin cemal sifatina dontisene dek,
onun celal ve cemal sifatlar1 arasinda mekik dokumasindan ibarettir. Arif
de cemél sifat1 tahakkuk edene kadar her iki sifatin tezahiirlerine riza gos-
terme anlamina gelen kemal mertebesinde bulunmalidir. O’na gére cemal
sifatinin tecelli ettigi zaman diliminde Allah’ bilip, celal sifatinda unutan
kimse kemal mertebesinden noksandir ve sa’yin hakkini verememistir.
Miisteganimi’ye gore arif, hayatinin her aninda Allah ile beraber olma bi-
lincinde olma gayreti i¢erisinde olmalidir. O’na gore Sa'y, arayisin sonucun-
daki bulus, kavugma ve vuslattir. Insanin hayatinda karsilastigi olumlu veya
olumsuz durumlarin Allah’in isim ve sifatlarinin birer tecellisi oldugunun
idrakine varistir. Her hale riza gostermektir ki bu tavir kemal mertebesidir.
Bir kalpte kabz-bast, 6liim-hayat, fakirlik-zenginlik, izzet-zillet esit olmadi-
g1 miiddetce keméle eremez. Tiim bunlardan hareketle sa‘y, insanin benli-
ginden kurtulusunu, gassalin 6niindeki 6lii gibi iradesini Hakk'in iradesine

7 Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 272-273.
% Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 277.
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teslim etmesini, isim ve sifatlarin tecellisi ile lezzetlenmesini sembolize etti-
gini ve nihayette de kemal mertebesine ulagsmayi ifade eder.”

2.5.5. Arefe Vakfesi

Miisteganimi vakfeyi, hac yolculugunun son makami olarak degerlen-
dirmektedir. Vakfeye ¢ikmayi hedefleyen arifin, tavaf ve sa‘ydaki tecelliye
maruz kaldig zahiri, batini ve gaybi biitiin manevi hallerinden ve vasif-
larindan arinmast gerektigini soyler. Ibnii’l-Arabinin, ilhAmlar vasitasty-
la dogrudan Allah’ bilen ériflerin makami seklinde tarif ettigi vakfeyi'®
Miisteganimi de benzer bir tarzda ele almis ve vakfenin ahadiyyet maka-
minda istigrak haline girme anlamina geldigini savunmustur. Marifetullah
makami olarak degerlendirdigi vakfenin hakikatinin akil @istii bir sir oldu-
gunu, kendisi dahil bir¢ok arifin bu ritkniin hakikatine ve manasina eri-
semedigini kaydetmistir. Bu nedenle vakfenin, ne hakikat ne de mecaz ile
nitelenemeyen, hakikatlerin hakikati anlamina gelen “ama” (korliik) sek-
linde degerlendirildigini ifade etmistir. Manasinin ve 6zelliginin anlagila-
mamasindan dolay1 da vakfeye “vukuf”, “lahut” veya “gizli hazine” dendi-
gini dile getirerek farkl1 bir bigimde ele almistir. Manevi vakfe makaminin
oldukga kapali ve gizli oldugunu aktaran Miisteganimi, ondan hizlica ¢ikip
menasiki tamamlamasinin yerinde olacagini ifade etmistir.'

SONUC

Islam dini ve ona ait hiikiimler, insanin hem zahirine hem de i¢ diin-
yasina hitap ettiginden ne salt rithani/batini bir anlayisla, ne de manadan
yoksun materyalist ve pozitivist bir bakis agisiyla yorumlanabilir. Bundan
dolayi sufiler ibadetleri s6z konusu iki boyutla incelemis, tasavvuf tarihinde
genis bir literatiiriin ve mana dilinin yayginlik kazanmasina 6nciiliik etmis-
lerdir. Bu sufilerden biri olan Cezayir'li Ahmed b. Mustafa Miisteganimi,
stinni anlayisa sahip diger sufiler gibi ibadetleri her iki yonden incelemis,
onlari gekil ve suret kilifindan ¢ikarmay1 hedefleyerek manevi kazanimla-
rina dikkat ¢ekmistir. Namaz, hac, zekat ve orug gibi ibadetlere getirdigi
metafizik yaklagimlar onlarin seyr u siilik egitiminin bir pargast oldugu-
nun izlenimini yansitmaktadir. Manevi tekdmiilii saglayan ibadetleri, kisi-
nin masiva ile olan kalbi alakasini ortadan kaldiran ve Hakka yonelmesini
amaglayan dini vecibeler biitiinii seklinde degerlendirmistir.

% Miisteganimi, el-Minehii’'l-kuddiisiyye, 274-276.

19 Tbniy’l-Arabi, el-Fiitthatii’l-Mekkiyye, 1/543; Gakmaklioglu, fbn Arabi’ye Gére Ibadetlerin Manevi
Yorumlari, 354.

101 Miisteganimi, el-Minehii’l-kuddiisiyye, 265-266, 283-293.
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Miisteganimi, elest bezminde kulun rabbine verdigi s6zde durmasinin 6ne-
mi iizerinde durmustur. Bu hususta nefsi emmareyi zehirli bir yilana, ondan
dogan kotii eylemleri de manevi necasete benzetme metaforunu kullanarak,
kulun siirekli yakaza halinde olmasinin gerekliligine vurgu yapmuistir. S6z ko-
nusu anlagmay1 ayakta tutabilecek yegédne unsurun ibadetlerin hakkiyla eda
edilmesine baglamistir. Kurandaki ayetlerle uyumlu bir sekilde ibadetlerin,
nefsin emmaéreden kaynaklanan manevi necasetleri/hastaliklar: temizleme ve
onlarin yerine marifetullaha ulagmayi saglayacak giizel hasletleri ortaya ¢ikar-
ma gibi ozelliklerini ortaya koymustur. Husu ve ihlas ile gergeklestirilen iba-
detlerin temel fonksiyonlar: iizerinde durmus, bireysel ve toplumsal agidan
kazanimlarina yer vermistir. Miistegdnimi’ye gore kalbin vuslata erip itminana
kavusmasi, ibadetler vasitasiyla Allah ile kul arasinda perde/engel teskil eden
masivanin olumsuz etkilerinden kurtulmasina baghdir. Diger taraftan ibadet-
lerden uzak bir yasant: veya ibadetlerin hakkiyla yerine getirilmemesinin ise
Allah’in huzurundan kovulmuslugun alameti olarak goriir.

Miisteganimi eserinde ibadetlere yonelik kullandig1 terminoloji ve sem-
bolik dil, Gazzali, Ebt Medyen Magribi, ibnir’l-Arabi ve Mevlana ve gibi
distiniirlerin etkisinde kaldigini gostermektedir. Kéinatta var olan bii-
tiin varligin Allah'in esmé ve sifatlarinin bir tecellisi fikrinde olusu, var-
lik alemi ile ilgili miilahazalari, onlarin eserlerinden alintilar yapmasi ile
ibadetlere getirdigi metatizik yorumlarin onlarinki ile benzerlik goster-
mesi bu tezi gliclendiren hususlarin basinda gelmektedir. Cagdas bir stfi
olan Miisteganimi'nin eserlerinin, fikir ve diisiincelerinin, kurmus oldugu
tasavvufl yapinin akademik ve bilimsel ¢aligmalarla giin yiiziine ¢ikarilip
daha iyi anlagilmasi tasavvuf sahasi ve literatiiriine katki saglayacaktir.
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