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Oliim, tarih boyunca insanlarin zihnini mesgul eden énemli felsefi konularindan biri
olmugtur, Oliimle birlikte organizmanin yasam siireci sona ermektedir. Bu durum
insanlarda 8liimsiizliik istegine neden olmaktadir. Oliimsiizliik istegi bu diinyada biyolojik
olarak dliimsiiz kalma ya da 6ldiikten sonra ruhun &liimsiiz olmasi seklinde iki farkli tiirde
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu calismada, 6liimsiizlik istegi ve dliim sonrasi varolus arayislari
fbnii'l-Arabi'nin diisiinceleri baglaminda ele alinmaktadir. Bu makale yéntem olarak,
ibnii'l-Arabi'nin 6liim ve &liim sonrasi hayatla ilgili diisiincelerinin detayl bir sekilde
analiz edilmesi ve bu diisiincelerin diger islam filozoflarinin gériisleriyle karsilastirilmasi
tizerine odaklanmaktadir. Bu anlamda ¢alisma, bu konudaki farkli yaklasimlari anlamamiza
yardimct olmasi agisindan 8nemlidir. Makalede fbnii'l-Arabl’nin eserlerindeki &liim,
berzah, dirilis, mead ve Cennet-Cehennem kavramlar: iizerinden onun 8liim ve 5liim, Stesi
hayat konusundaki goriisleri ortaya konularak degerlendirilmistir. Ele aldifimiz bu
kavramlar1 genel olarak degerlendirdigimizde, ilk sirada 6liim yer almaktadir. Olimii
fbnii'l-Arabi, insanin Hakk'a doniisii ve bir uyanist olarak degerlendirmistir. Berzah
kavrami ise diinya ile dhiret arasindaki gecis dénemini simgeler ve ruhlarin hazirhik
asamasidir. Oliim &tesi hayatla ilgili olarak ibnii'l-Arabi’nin kullanmis oldugu, mead
kavrami, insanin varolussal siirecini, manevi gelisimini ve &hirete yonelik beklentilerini
anlamak icin kullanilir. ibnii’l-Arabf, 8liim sonrasi dirilisi cismani bir birlesme ve askin bir
tecelli olarak tanimlar. Cehennemle ilgili diisiincelerinde ibnii'l-Arabi, Cehennemin hem
yaratilmis hem de yaratilmamis bir yoni oldugunu savunur. Ona gére Cehennem,
glinahkarlarin cezalandirildig1 yer olmanin Gtesinde manevi temizlik ve egitim amaci tagur.
0, Cehennemin ebedi oldugunu diisiiniir, ancak baz elestirilere maruz kalir. tbnii’l-Arabf,
Allah'in rahmetinin azabina iistiin geldigine inanarak Cehennem azabmmn bir siire sonra
etkisiz hale gelecegi gériisiinii benimser. Bu diisiince, bazi alimler tarafindan elestirilmis ve
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Allah'in azap ve gazabini vurgulayan ayet ve hadislere aykir1 oldugu diisiintilmiistiir.
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Abstract

Death has been one of the important philosophical issues that have occupied people's minds
throughout history. With death, the life cycle of the organism ends. This situation causes
people to desire immortality. The desire for immortality appears in two different ways:
remaining biologically immortal in this world or the soul becoming immortal after death. In
this study, the desire for immortality and the search for post-mortem existence are discussed
in the context of Ibn Arabi's thoughts. This article methodologically focuses on a detailed
analysis of Ibn Arabi's thoughts on death and life after death and on comparing these
thoughts with the views of other Islamic philosophers. In this sense, the study is important in
helping us understand different approaches on this subject. In the article, Ibn Arabi's views
on death and life beyond death are presented and evaluated through the concepts of death,
isthmus, resurrection, mead and Heaven-Hell in his works. When we generally evaluate these
concepts, death comes first. Ibn Arabi evaluated death as man's return to God and an
awakening. The concept of barzakh symbolizes the transition period between this world and
the afterlife and serves as the preparation phase for the souls. The notion of mead, used by
Ibn Arabi regarding life after death, helps to understand man's existential process, spiritual
development, and expectations for the afterlife. Ibn Arabi defines the resurrection after death
as a bodily union and a transcendental manifestation. In his thoughts about Hell, Ibn Arabi
argues that Hell has both a created and an uncreated aspect. According to him, Hell, beyond
being a place where sinners are punished, has the purpose of spiritual cleansing and
education. He thinks Hell is eternal, but is subject to some criticism. Ibn Arabi believes that
Allah's mercy prevails over His torment and adopts the view that the torment of Hell will
become ineffective after a while. This idea was criticized by some scholars and was thought
to be contrary to the verses and hadiths that emphasize the torment and wrath of Allah.
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Extended Abstract

As one of the fundamental philosophical problems of human history, death has
occupied people's minds for centuries and has been emphasized by religions, philosophers,
and thinkers. The main reason for the search for immortality is that death is not considered
an extinction. Death and immortality have an essential place in the context of religious
philosophy. These topics address fundamental questions that reach deep into human
existence. The concept of "eschatology" also stands out as a term used to express the issues
of death and immortality. Death and immortality have an essential place in the philosophy
of religion as they address fundamental questions about human existence, the meaning of
life, and its aftermath. These issues are essential in giving meaning to people's lives and
shaping their expectations for the next life. Famous Islamic Sufi Muhyiddin Ibnu'l-Arabi
discussed his thoughts about death and life after death in his works. No study presents Ibn
Arabi's thoughts on life after death. For this reason, a detailed analysis of Ibn Arabi's views
on life after death and the association of these thoughts with the thoughts of other Islamic
philosophers in a comparative perspective are missing in the current literature. For this
reason, a detailed analysis of Ibn Arabi's views on life after death and the association of
these thoughts with the thoughts of other Islamic philosophers in a comparative
perspective are missing in the current literature. Examining the ideas in Ibn Arabi's works
more comprehensively aims to seek answers to philosophical and religious questions from
his perspective and offer a broad understanding of death and immortality. Additionally,
comparing Ibn Arabi's thoughts with those of other philosophers and examining different
approaches to the issue of death and immortality aims to make an essential contribution to
the philosophy of religion. According to Ibn Arabi, death is not only a physical end but also
a spiritual beginning. According to Ibn Arabi, with death, people understand the truths that
they could not comprehend before and are resurrected in the Afterlife. According to Ibn
Arabi, who argues that death means the separation and liberation of the soul from the body;
this liberation is a desired and loved separation for the lover. The fact that Allah emphasizes
explicitly the relationship between the soul and the body and puts a distinction between
the two is associated with jealousy arising from His love for His servants. Death is seen as a
tool to test the sincerity of servants' love for God. Ibn Arabi's thoughts discuss human
existence within a mystical and metaphysical framework. According to him, a person's life
after death begins with separating the body from the soul and goes through a transition
phase called isthmus. During this period, souls continue their existence with imaginary
bodies and are evaluated according to their situation in world life. Ibn Arabi's views on
resurrection and re-creation address these critical philosophical and theological
dimensions in Islamic thought. His perspective emphasizes God's power and knowledge
while evaluating man's spiritual and physical dimensions together. Ibn Arabi's statement
that the resurrection will occur in five stages reflects a detailed approach to explaining the
holistic existence of man and the relationship of the soul with the body. This reflection
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demonstrates the complexity of man's existence and his belief in God's power regarding
how the resurrection will occur. Ibn Arabi's view that resurrection will begin from the
coccyx reflects a deep understanding of human creation and resurrection in the Afterlife.
Ibn Arabi's idea is based on the idea that resurrection occurs when the soul separates from
the body and comes together again and that this process works through love and union.
According to him, the details of life after death become apparent through the Sharia rules
of religion, and the union of the soul and body will occur on the day of judgment. On the
other hand, Ghazali believes in bodily resurrection and argues that the verses in the Quran
are in this direction. According to him, the form prescribed by religion should be taken as
a basis, and the resurrection of the body may be similar to its original state or in a suitable
form. On the other hand, Ibn Sina argues that resurrection after death will occur only with
the soul. According to him, the resurrection of the body is logically unsustainable, and the
essence of man is in its form in matter. For this reason, he thinks that rewards and
punishments should be determined based on the image. On the other hand, Ibn Rushd
emphasizes the idea of happiness and misfortune after death, a common notion among
religions. According to him, by using the symbolic language of religion, people can be
helped to understand their situation in the Afterlife, and he thinks that physical
representation is more effective than spiritual representation. Like Ghazali and Ibn Arabi,
he accepts corporeal resurrection. While Mead means the return of something to its
starting point, Ibn Arabi treats this concept not only as theoretical but also as a personal
experience. According to him, Mead is a part of man's return journey to divine reality and
is not only an outcome but also expresses man's potential for union with the divine being.
Ibn Arabi's view of ma'am as a process aimed at the perfection of people's souls and souls
reveals his emphasis on people's spiritual development and maturation. This idea parallels
the notion that a person's worldly life is a period of preparation and examination, which is
common in the Islamic Sufi tradition. Expressing that reward and punishment do not occur
in this world and that this world is just a place of work shows that Ibn Arabi believes that
the world has a meaning beyond just worldly pleasures and punishments. This world is an
opportunity and a resting place for man's spiritual development, and real reward and
punishment occur in the process of Mead. Ibn Arabi's views on Heaven and Hell reflect a
deep thought on Islamic eschatology and the Afterlife. His ideas about Hell emphasize the
process of spiritual training and cleansing that sinners will encounter. According to Ibn
Arabi, Hell is more than just a place of punishment; it is an environment for the spiritual
transformation of sinners. In this context, Ibn Arabi's views on Hell offer a different
perspective from the classical understanding and emphasize that the main purpose of Hell
should be interpreted within the justice and mercy of Allah. His emphasis on the
psychological dimension of the torment in Hell shows the importance Ibn Arabi attaches to
man's inner world and spiritual experience. According to him, the fear and anxiety
experienced by the Hell-goers is not only a sensory but also a psychological process.
However, Ibn Arabi's views on Hell may conflict with the classical texts of Islam and some
verses. In particular, its conflict with the classical Islamic understanding of the eternity of
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torment in Hell has caused criticism. Different views on this subject have been
controversial in the history of Islamic thought.

Giris

Oliimiin kaginilmaz gercegi ve Sliimsiizliik arayisi, hem bireysel hem de toplumsal
diizeyde derin bir etki yaratir. Farkl kiiltiirler ve inang sistemleri, éliimiin ne anlama
geldigi ve sonrasi hakkinda cesitli goriisler 6ne siirmiistiir. Bu baglamda, 5liimiin bir son
mu yoksa yeni bir baslangic m1 oldugu sorusu, din ve felsefe tarihinde siirekli olarak
tartisilmistir. Bu ¢alisma, 6liim ve dliimsiizlitk kavramlarini, farkh diisiince sistemleri ve
ozellikle ibnii’l-Arabi'nin perspektifinden ele alarak, bu konularin felsefi ve dini boyutlarimi
derinlemesine incelemeyi amaclamaktadir. Calismada ibnii’l-Arabi'nin 8liim, 6limsiizliik,
6liim &tesi hayatla ilgili diistinceleri biitiin olarak bir metin altinda tartisilacaktir. ibnii’l-
Arabi'nin 6liim, oliimsiizlik, berzah, dirilis, mead ve Cennet-Cehennem gibi kavramlar
lizerinden &liim ve &tesi hayat konusundaki gériislerini detayl bir sekilde analiz etmek ve
bu disiinceleri karsilastirmali bir perspektifle diger filozoflarin diisiinceleriyle
iliskilendirmek, mevcut literatiirde eksik kalmistir. Bu sebeple ibnii'l-Arabi’nin 8liim &tesi
hayatla ilgili diisiinceleri zaman zaman islam filozoflarin 6liim 6tesi hayat hakkindaki
goriisleri ile karsilastirilip benzer yonler ve farkliliklar tespit edilecektir. Bu metninde
ibnii’l-Arabi'nin eserlerindeki 6liim ve 8liim sonrasi hayata dair diisiinceleri daha kapsamli
bir sekilde ele alinarak, onun perspektifinden bu konudaki felsefi ve dini sorulara cevap
aranacaktir, Ayrica, ibnii’'l-Arabi'nin gdriislerini diger filozoflarla karsilastirmak suretiyle
dliim ve dliimsiizlitk meselesinin farkli yaklasimlarini incelemek, din felsefesi agisindan
6nemli bir katki saglamay1 amaglamaktadur.

Her insan bir giin 6liimle yiizlesecektir." insanlarin sliimsiizliik arayis1 6liimiin bir yok
olus olmadig: diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Oliimiin bir yok olus olmadigi meselesine
gerek din, gerek felsefe, gerek bilim tarafindan asirlardir yanitlar aranmustir.? Oliimle ilgili
olarak, bir¢ok kiiltiirde ve inang sisteminde, dliimden sonraki yasama dair bir inang
bulunmaktadir. Ruhun &liimsiizliigiine dair inanglar, dlen kisinin varhigmin baska bir
diinyada devam edecegi fikrini igerir. Bu anlayis, dliimiin sadece bir yok olus olmadig
diisiincesinden kaynaklanir ve bir tiir devami éngoriir.

Oliim konusunun problematik noktalar: su sekilde karsimiza cikar: Eger 6liimle her
seyin mutlak bir sekilde yok olacag1 bir diinya varsayiliyorsa ve yapilan eylemlerin dogru
ya da yanlis, adil ya da adaletsiz bir sonu¢ dogurmayacag: diistiniiliiyorsa, bu durumda
ahlaki erdemlerin ve etik degerlerin anlami sorgulanabilir. Tyi ile kétii arasinda bir ayrimin

! Tuncay imamoglu, “Paul Tillich Felsefesinde Oliim ve Otesi”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23
(2005), 96.

2 Gigdem Piyadeoglu, “Popiiler Kiiltiir Odaginda Bireyin Oliimsiiz Olma Arzusu”, Mecmua Uluslararas: Sosyal
Bilimler Dergisi 11 (Mart 2021), 483; Saim Giindogan, “islAm Diisiincesinde Eskatolojiye Yonelik
Heterodoksal Bir Yorum: Kazanilan Oliimsiizliik”, Avrasya Uluslararasi Arastirmalar Dergisi 7/16 (Mart 2019),
609.
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olmamasi, insanlarin eylemlerinin sonuglarina dair herhangi bir 6nem tasimamasi,
adaletin tam olarak saglanamamasi durumunda, ahlaki normlarin ve degerlerin anlamini
yitirecegi disiiniilebilir. Bu durumda, insanlarin sergiledigi erdemli davraniglarin
ddillendirilmedigi, kott davranislar da cezalandirilmadig bir diinyada, ahlaki ¢abalarin
ve etik cercevenin sagma olup olmadigi sorulabilir. insanlar, bu durumda erdemsizlikle
erdemlerin yer degistirebilecegi bir dinyada, ahlaki bir temelin olup olmadigini
sorgulayabilirler.’ Olim insan yasaminda ahlaki ve etik agidan Snemli bir problem
olusturabilmektedir. Eger dliimle her seyin yok olacagi ve eylemlerin sonuglarinin 6nemsiz
oldugu bir diinya kabul edilirse, ahlaki degerlerin ve normlarin anlami sorgulanabilir. Bu
durumda, erdemli davraniglarn  &dillendirilmedigi  ve kot  davranislarin
cezalandirilmadigi bir ortamda, ahlaki ¢abalarin ve etik ¢ercevenin mantikli olup olmadigi
sorgulanabilir. insanlar, bu tiir bir diinyada erdemsizlikle erdemlerin yer degistirebilecegi
bir ortamda, ahlaki bir temelin olup olmadigini sorgulayabilirler.

Din felsefesinin geleneksel problemlerinden biri olan 8liim ve dliimsiizliik konusudur
ve bat1 dillerinden dilimize gecen “eskatoloji” kavrami bu bilgi alanini ifade etmek igin
kullanilir.” Din felsefesi agisindan dliimden sonraki hayata bakildiginda 6liimden sonra bir
hayat olup olmayacaginin delilleri ve hayatin olacagina dair ortaya konan delillere yapilan
itirazlar, dliimden sonra hayat varsa bunun nasil olacagi, ruhun dliimsiizligi seklinde mi
yoksa dlen kisinin ruh-beden biitlinliigiiniin yeniden diriltilmesi gibi mi, ¢liim sonrasi
hayatin bedensel mi ruhsal mi1 olacagi gibi meseleler dikkatleri ¢eker.” Ruhun 6liimsiizliigii
ile ifade edilen sey insanlarin dldiikten sonra yokluga karismayacaklari ve baska bir
diinyada sonsuza kadar yasayacaklarina inanilan bir anlayistir.® Din felsefesi baglaminda
8liim ve dliimsiizliik konulari, insanlarin varolussal ve dini sorulari ele aldiklar1 dnemli bir
alani temsil etmektedir. Her bir inang sistemi ve felsefi goris, bu konulari kendi bakis agis1
ve argiimanlari dogrultusunda ele aldigi icin 6lim ve &limsiizlik konulari, insan
diisiincesinin derinliklerine uzanan bir arastirma alanini olusturmaktadir. Bu konuda
ortaya konan cesitli goriisler, 6liimiin dogast ve insan varliginin devamuyla ilgili derin
sorulara cevap aramaktadir. Oliim ve 6liimsiizlitk konulari, insanin varolusuyla ilgili temel
sorulari ele alan ve farkl diisiince sistemleri tarafindan cesitli perspektiflerden incelenen
derin konulardir.

1. ibn’iil-Arabi’de Oliim Diisiincesi

bnii’l-Arabi’ye gore 6liim bir ¢éziilmedir ve 6liim ile hak insanin manevi benligini
kendisine ceker. Her sey Hakk’a déner. Hak insani1 kendi 4lemine aldig1 zaman bu diinyadaki
diizeninden farkli bir diizen verir. Beka dleminin bu diizeni itidal tizerine kurulu oldugu i¢in

% Saim Giindogan, Muhammed Ikbal'de Cliimsiizliik Diisiincesi (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 192-193.

* Muhsin Akbas, “Oliim ve Oliimsiizliik”, Din Felsefesi, ed. Recep Kili¢ vd. (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014),
319.

5 Cafer Sadik Yaran, Din Felsefesine Giris (istanbul: Dem Yayincilik, 2017), 143 .

¢ Sahin Efil, “Diisiince Tarihinde ve Modern Tipta Oliimsiizliik Arayisi ve Elestirisi”, Beytulhikme 6 (Haziran
2016), 266.
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dagilmaz, ¢dziilmez. ibnii’'l-Arabi’nin bu diisiincesi, 8liimiin sadece bir son degil, ayni
zamanda baska bir baslangi¢ oldugu fikrini yansitmaktadir.

bnii'l-Arabi’de 8liimle Hakk’a dénme diisiincesinden érnek vermeye devam edecek
olursak fbnii’'l-Arabf &liimii sonbahara benzetmistir. Mevtin tabiat1 soguktur ve kurudur.
Mevt hayvani viicuttaki viicut 1sisinin sénmesiyle ve damarlardaki kanin donup cesede
kuruluk gelmesiyle ortaya cikar.® Oliim halinin sebep oldugu siddetli aci ile ortaya ¢ikan
bilgisizlik, 6liimiin viicutta getirdigi sikinti, bu 6liim anindaki sikinti icinde tevhit ile mi
yoksa sirk ile mi son bulacaksin, 6liim acis1 igindeyken fikrin Hak ile yoksa baska kimse ile
mi mesgul olacak, bu kisa siire icinde diismanin olan seytan seni dogru yoldan déndiirmek
i¢in ne gibi telkinlerde bulunacak, ruhunu al akla gérevli olan melek ruhunu iyi olarak m1
pis olarak mu teslim alacak, ruhumuzu teslim ettikten sonra sema kapilari agilacak mi1 yoksa
agilmayacak mu? Cekip alman ruhun alem-i illiyyin’de mi, yoksa alem-i Siccin’de mi
olacaktir? Oliimii ihtar eden sonbahar faslinda bu gibi diisiinceler sana baskin gelsin. Bu
dlim hiret vilayetinde ilk dlimdiir ki ruh berzahta ortaya cikar. Ve sonraki ikinci
mevtinde(vatan) ortaya cikar ki, bu da cismani yeniden canlanmadir. Daha sonra mizan,
hesap, sirat, Cennet ve Cehennem mevtinlarina (vatanlarina) intikal eder. Su anki
hayatinda diinya sana hamiledir. 0ldiigiin zaman dogumun ortaya ¢ikar ve ruhun berzah
alemine doner.’ Eger 6len kisi oldiigiinde Allah’a kavusmasaydi Allah kimsenin §limine
hiikmetmezdi. Bunlarin hepsi onun elindedir. Olen kimse i¢in kaybolmak diye bir imkén séz
konusu olamaz. Allah kulunun kendisinden ayrilamayacagini bilir."® fbnii'l-Arabi §liim
sonrasi asamalara ve 8liim sonras1 deneyimlere odaklanmstir. ibni Arabi’de 6liim bir tiir
dogum gibidir ve ruh dliimden sonra berzah dlemine donmektedir. Onun goriislerine gore,
dliim sadece bir asamadir ve Sliimden sonraki yasam bir dizi deneyimi icermektedir. Bu
asamalar berzah lemi, cismani canlanma ve sonraki hesap ve dhiret asamalaridir. 8liimden
sonraki hayatta Allah'a doniis kaginilmazdir, her sey aslina dénecektir.

fbnii'l-Arabf’ye gére 6liim aslinda bir uyanistir. Olen kisi, 6liimle diinya hayatindaki
durumundan uyanacaktir ve ahiret hayatinda diriltilecektir. fbnii'l-Arabi bu durumu,
uyuyan bir kisinin uykusundan uyanmasi metaforuyla agiklar. Ornegin, bir kisi riiya
gordiigiinii diisiindiigiinde, aslinda uykusundan uyanmstir, Oliim siirecindeki kisinin
diinya hayatindaki durumu ile &hiret hayatindaki dirilisi arasindaki bir benzetmedir,
6liimle uyanma durumuna benzetilir. Ibnii’l-Arabi’ye gére, dliimle birlikte insanlar daha
dnce idrak edemedikleri gercekleri anlarlar. ibnii'l-Arab’nin bu perspektifine gore, diinya
hayatindaki durum, bir tiir uykuda gecen bir siire¢ olarak kabul edilir ve 6liimle birlikte
insanlar ahiret hayatinda diriltilirler, bu durumu anlarlar ve hesaplarina gekilirler." ibnii’l-

7 Muhyiddin ibni’l-Arabi, Fustisu'l-Hikem, thk. Ebii’l-Al4 Afifi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-Arabiyye, 1980), 163.

® Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Tedbirdt-1 flahiyye Terciime ve Serhi, trc. Ahmed Avni Konuk, haz: Mustafa Tahrali
(istanbul: iz Yayincilik, 2004), 339.

° ibnii’l-Arabi, Tedbirdt-1 flahiyye, 340.

10 ibni’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 164.

' Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Marifet ve Hikmet, cev. Mahmut Kanik (istanbul: iz Yayincilik 2020), 141.
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Arabi yukaridaki ifadeleriyle mistik ve teolojik bir perspektiften 6liim ve 6liim sonrasi
hayati ele almaktadir. ibnii'l-Arabi'nin 6limi "uyanis" olarak tanimlamasi, tasavvuf
diistincesinin derinligi icinde 6nemli bir perspektifi yansitmaktadir. Bu bakis agisi, 6liimiin
sadece bedensel bir son degil, ayn1 zamanda manevi bir baslangi¢ oldugu fikrini igerir.
ibniil-Arabi'ye gore, dlen kisi diinya hayatindaki sinirlamalardan kurtulur ve gercekligi
anlamaya ydnelik bir uyanis yasar. Uykudan uyanma metaforu, 5liimle diinya hayatindan
ahiret hayatina gecisin bir benzetmesidir. insanlarin sliimle birlikte daha énce farkina
varamadiklari gercekleri anlama firsati bulduklari bu durum, ibnii’l-Arabi'nin metafizik
diisiincesinin temelini olusturur. Bu bakis agisi, diinya hayatinin gegici oldugunu ve asil
hakikatin hirette ortaya ¢ikacagini savunur. ibnii'l-Arabi'nin perspektifi, insanin diinya
hayatindaki deneyimlerinin bir tiir uykuda gegen bir siire¢ oldugu ve &liimle birlikte
manevi bir uyanisin gerceklestigi fikrini kuvvetlendirir.

fbnii’l-Arabi’ye gore bir insan cenin halindeyken diinya hayatinda cesitli lezzet ve ac
bulundugunu bilmez. Diinyaya dogarak bunlari deneyimler. Ayni bu sekilde su anda
diinyada ruhlarimiz cenin halindedir. Uhrevi hayattaki lezzetleri ve acilar1 bilmemekteyiz.
Oliip ahiret hayatina dogariz. Oradaki lezzeti ve acilar1 diinyada bildigimiz gibi goriir
deneyimleriz. Enbiya ve evliyalarin haber verdikleri durumlari deneyimleriz. Allah
Teala’nin bu alemde kullar i¢in vaat ettigi nimetlerden ve azaplardan bu diinyaya aldanip
inkAr ettigine pisman olursun. insanlara Son baharda bu fikirler galip olsun.” Bu ifadelere
dayanarak ibni Arabi’ye gére diinyaya gelmeden énce diinyadaki giizellikler ya da sikintilar
bilinmedigi gibi, benzer sekilde su an diinya hayatinda da 4hirette yasanilacak giizellikler
ya da sikintilar bilinemez. Oliip yeniden ahiret hayatina gécerek insanlar bu deneyimleri
edineceklerdir.

Oliim, i¢inde bulundugumuz diinyada, ruhlarimizin bedenlerimizin etkisi altindan
¢ikmasini saglayan bir siirectir. Ruhlarimizi bedenlere bagimli olmaktan kurtarir. Bir agik
icin, bu ayrilik sadece bu diinyadan c¢ikarak gergeklesebilir. Oliim, ruhlarimizin
bedenlerimizin sinirlamalarindan kurtulmasini saglayan bir siirectir. Bu siiregte ruh,
bedene olan bagimlihigindan siyrilir ve serbest kalir. Sevgili, fani diinyanin atmosferine geri
déndiiglinde, sehadet diinyasinda yasadigi duygulart yitirir. O, baslangicta mutluluk, seving
ve cosku dolu bir diinyada arkadaslik eden biridir. Ancak ilahi hissiyatina déndiigiinde ve
sikint1 ile ayrilik diinyasina geri déndiigiinde, bu dar alanlarin acismi hisseder ve
rahatlayamaz, kederlenir. Bu ayrilik, manzaray: degistirir ve insani hiiziinlii ve endiseli
yapar. flahi sevgi, fani diinyaya déndiigiinde, bu acilari fark eder ve asik, alisilmis olani terk
etmenin ve tanidik olani kaybetmenin acisini yasar. Ayriligin acist ve ozlemi, oliimle
esdeger biiyliklikkte bir kaynaktir. Sevgilinin acilarini ve ayriliklarini anlamak, onun
tizerinde Sliimden daha biiyiik bir etkiye sahiptir. Bu, asig1 aci, hastalik ve tutkunun bir
araya geldigi bir noktaya getirir ve ardindan ayrihigin gelmesiyle sonuglanir.” ibni Arabi
icin 8liim bir kurtulustur ¢iinkii Ruhun Hakk’a dénmesi 6liim ile miimkiindiir. Oliim ruhun

12 {bnii’l-Arabf, Tedbirdt-1 lldhiyye, 341.
3 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Levazimu’l-Hubbi'l-llahi, thk. Fevzi el-Cebr (Sam: Dar Al-Numair, 1998)., 78.
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insanlarin bedenlerini terk ederek ruhlarini 6zglirlestiren bir stirectir. Bu dzgiirlesme, asik
icin arzulanir ve sevilir bir ayriliktir. Allah’in ruh beden arasina ayrim koyarak ruh beden
arasina koydugu bir iliskinin Allah'm kullarina olan sevgisinden kaynaklandigini ve bu
nedenle Allah'in kendi disindaki ilgiyi istemedigini ifade etmistir. Oliim bir sonugtur.

2. ibnii’'l-Arabi’de Berzah

fbn-i Arabl'ye gore insanlar cesitli vatanlara sahiptir. ibnii'l-Arabi vatanlarin insana
tanitilmasi gerektigini sdyler. Ibni Arabi’ye gére “vatan(el-mevtin); icinde virdlerin (evrad),
(nesnelerin ve varliklarin) meydana geldigi vakitlerin mahallidir.”™ ibni Arabi bu
vatanlarin sayisini altiya indirger. Birincisi Allah’in insanlara “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” diye sordugu vatandir ve varolustan énceki varolus mekanidir. insanlar fiziksel
olarak var olarak o vatandan ayrilmislardir. ikinci vatanimiz i¢inde yasadigimiz diinyadir.
Ugiincii vatan kiigiik ve biiyiik éliimden sonra icinden gececegimiz Berzah vatanidir.
Dordiincli vatan hasir ve ilk duruma doéniis vatanidir. Besinci vatammiz Cennet ve
Cehennem vataniyken altinci vatan da Cennetin disindaki Kum Tepesi (el-kesib) vatanidir.”
ibnii'l-Arabi'nin bahsettigi bu alt1 vatan kavrami, onun mistik ve metafizik diisiincelerini
yansitan bir perspektifi icermektedir. Ibnii'l-Arabi, insanin varlik hali {izerine
derinlemesine diistince ve gézlemlerini paylasirken, bu vatanlar: insanin evrensel varolus
seriivenindeki farkli asamalar olarak konumlandirmaktadir. Bu vatanlar, ibnii’l-Arabi'nin
insanin ruhsal yolculugunu anlatan simgesel bir dilidir ve onun tasavvufi diisiincesinin
derinligini yansitmaktadir.

Mezk{r vatanlardan berzah vatanini fbnii’l-Arabi séyle izah eder: “Berzah ise nefsin
bedenden ayrilmasindan kiyamet meydaninda toplanma zamanina kadar siirenin adidir.”"®
Berzah dncesindeki durum, dzellikle uyku ve 6liim arasinda, daha ¢ok ruhun haline ve onun
hazirhgina bagldir. Bu nedenle, berzahta farkli durumlar séz konusu olabilir. Onceki
yasamin etkisine bagh olarak, berzah déneminde insan mutlu veya mutsuz olabilir.
Dolayisiyla, diinyevi yasami ve berzahi gecen nefes, yeniden canlandirilana kadar bir
stireklilik icinde bulunur.” Kis mevsiminin tabiati soguk ve yastir. Kis mevsimi berzah
aleminin tabiatini temsil eder. Berzah 4lemi ruhanidir ve cismaniyetten uzaktir. Kiyamet
glinline kadar ruhlar bu halde olacaklardir ve onlarin mutlulugu ve azabi bu sekildedir.
insan berzahta iki menzil arasinda diinya ve uhrevi hayat arasinda bulunur.”® Berzah'in
diinya ile 4hiret arasinda bir képrii oldugunu sdylemek miimkiindiir. insanin diinyevi
yasaminin etkisi, berzah asamasinda devam eder ve bu, ruhun durumu iizerinde belirleyici
bir rol oynar. Bu kavram, 6liim sonrasi hayatin sadece bir gecis olmadigini, ayni zamanda
insanin dnceki yasaminin etkilerinin devam ettigi bir siire¢ oldugunu vurgular. Berzah

4 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Nurlar Risalesi, cev. Mahmut Kanik, (istanbul: insan Yayinlar1 2018), 13.

15 ibnii’l-Arabi, Nurlar Risalesi, 14.

' Muhyiddin {bnii’l-Arabf, Hikmette Son Nokta, cev. Vahdettin Ince (Istanbul: Kitsan Yayinlari 2013), 294.
7 Mogdad Mensia, “La mort chez les soufis” (Mutasavviflara Gére Oliim), IBLA, no. 146, Tunus

1980, cev. Mehmet Demirci, [sldmi Arastirmalar Dergisi 3 (1987), 89-104, 96.

18 fbnii'l-Arabf, Tedbirat-1 ilahiyye Terciime ve Serhi, 342.
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donemi, fbnii'l-Arabi'nin disiincesinde, insanin hiret hayatina gecisinin bir hazirlik
asamasidir. Bu asama, insanin diinya yasaminda edindigi deneyimlerin, amellerin ve ruhsal
durumunun bir yansimasi olarak ortaya cikar. Dolayisiyla, ibnii’l-Arabi'nin perspektifinden
bakildiginda, berzah, insamin Slimden sonraki hayatinin belirleyici bir unsuru olarak
goriiliir.

ibnii’l-Arab’ye gére Allah kendisine ibadet edelim diye diinyada ruhlarimizi beden
arzimizdan yaratmustir. Oliim denilen sey iki hayat arasindaki ara haldir ve bu ara halin adi
berzahtir. Berzahta ruhlar hayali berzah bedenlerini mamur ederler. Hayal de bedenin
kuvvetlerinden biridir.”” Allah ruhlari yaratarak onlara suretleri yénetmeyi emretmistir.
Ruh ve bedeni boliinmeksizin tek zat yapmistir ve daha sonra da ruhu suretten ayirmistir.
Suretler bu ruhlarin gergek mekanlar1 degillerdir. Sonra Allah hayali bedensel suretleri
yaratmistir,” ibnii'l-Arabi’de hayal epistemolojik ve ontolojik bir gerceklige isaret eder.
insan bir kiiciik alemdir. Ruhi, hayali ve cismani olmak iizere ii¢ yaratilmis diinya igerir.
insanin bedeni topraktan meydana gelmekte, ruhu ilahi nefesten ortaya ¢ikmistir, insanin
nefsi de aradaki hayal diizeyindedir. ibnii'l-Arabl’ye gore Allah ruhlarin gelismesinin her
asamasi i¢in yeni bedenler yaratir. Berzah 4lemindeki bedenleri de hayili bedenler
olacaktir, Oliimden sonra ruhlar diinyadaki bedenlerinden ayrilip bu bedenlerde
varliklarini siirdiireceklerdir.” ibni’l-Arabi'nin diisiinceleri, zellikle hayal kavramimin
epistemolojik ve ontolojik boyutlarina odaklanarak, insanin varolusunu anlamada derin bir
perspektif sunar. ibnii'l-Arabi'ye gore, Allah'm diinyada ruhlari beden arzlarindan
yaratmasl, insanin diinya yasaminda kendisine ibadet etmesi i¢in bir imkin sunmaktadir.
Oliimiin, iki hayat arasindaki gegisin bir ara hal oldugu ve bu ara halin berzah olarak
adlandirildigs fikri, ibnii’l-Arabi'nin 8liimii sadece bir son degil, ayn1 zamanda bir baslangic
olarak gérmesini yansitmaktadir. ibni’l-Arabi'nin  hayal kavramina ydnelik
degerlendirmesi, hayalin ontolojik bir gerceklik tasidig1 ve ruhini ile cismani arasinda bir
koprii islevi gérdiigii fikrini icerir. Hayalin, me4ni ve ruhlara kalip ve dayanak olabilen
ozelliklere sahip oldugu diisiiniilmektedir. insan, ibnii’l-Arabi'ye gére, hem ruhinf hem de
cisman? bir varhk olarak {i¢ yaratilmis diinyay icerir. Beden topraktan, ruh ilahi nefesten,
nefis ise aradaki hayal diizeyinden ortaya cikar. ibnii'l-Arabi'ye gore, ruhlar gelistikce yeni
bedenler yaratilir. Berzah dlemindeki bedenler de hayali bedenlerdir ve bu diizeyde ruhlar,
olimden sonra diinyadaki bedenlerinden ayrilarak bu hayali bedenlerde varliklarm:
stirdiiriirler. Bu diisiince, Ibnii'l-Arabi'nin tasavvufi ve mistik yaklasgimmmn bir
yansimasidir. Insanin varliginin sadece maddi boyutta degil, aym zamanda ruhsal ve
metafizik boyutlarda da gergeklesen bir siire¢ oldugunu vurgular.

1 Muhyiddin {bnii’l-Arabi, Hatmu'l-Kur’an: Kur’an Miihrii, gev. Vahdettin ince, der. Abdulbaki Miftah (istanbul:
Kitsan Yayincilik, 2007), 307.

2 Muhyiddin ibni'l-Arabf, Fiituhat-1 Mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Dariil Kiitiibil ilmiyye, 1999).,
1/232.

! Turan Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, (Istanbul: iz Yayincilik, 1991), 131.
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Hayal gilicli karakteristik olarak, bedensiz olani cisimlestirir ve maddi olam
manevilestirir veya yiiceltir. Insanlar cogunlukla hayal giiciiniin gerceklestigini riiyalarda
deneyimlemektedir. ibnii'l-Arabi'ye gére insanlarin hayal alemine sahit olarak duyular
alemine benzer baska bir dlemin oldugunu bilmeleri icin Allah riiyay1 canlilar dlemine
yerlestirmistir.”” Berzah bu diinya ile &hiret arasinda bir aradir, hayal diinyasina bagh
oldugu i¢in bu isimle anilir. bnii’l-Arabi’nin yazilarinda berzah ve hiret arasindaki farki
anlamak zordur. Bazi yazlarinda berzah ve &hiret arasinda net bir ayrim yaptigi
goriilmektedir. Berzaha gore sonraki diinya duyusaldir ve hayali bir sey de degildir.
Yeniden dirilis bu diinyada deneyimledigimiz gibi gercek ve duyusal bir seydir.” Tbnii’l-
Arabi'nin hayal giicline ve berzah kavramina yonelik diisiinceleri, insanin varlik
diizeylerini ve farkli alemleri anlama ¢abasi ifade eder. Hayal giiciiniin, bedensiz olani
cisimlestirmek ve maddi olani manevilestirmek amacini tasgidigi diisiincesi, fbnii'l-
Arabi'nin ontolojik perspektifini yansitmaktadir. Riyalarm, insanlarm hayal giiciini
gerceklestirdikleri bir alan oldugunu belirtmek, bu perspektifi giiclendirir. ibnii’l-Arabi'nin
ritya hakkindaki goriisii, Allah'm insanlara baska bir 4lemin varligini bilmeleri igin riiyay1
canlilar Aleminde deneyimleme firsati tanidig1 yoniindedir. Bu, bnii’l-Arabi'nin tasavvufi
anlayisinda, gercekligin sadece maddi diinya ile sinirli olmadigi ve insanin ruhsal
deneyimler araciligiyla baska alemleri anlayabilecegi fikrini destekler.

Ahiret hayatinda insan diinyadaki ve ahiretteki halinin ashinda bir uyku iginde uyku
olduguna inanmistir. insan hiret hayatinda gercek bir uyaniklik yasar. Diinyada uyku
halinde olan insan 6lerek berzaha géger. Berzahtaki durumu uykusundan uyandigini géren
insan gibidir. Gergek anlamda bir uyaniklik &hiret yasamindadir.”* Berzah ile diinya
arasindaki fark, hayali ve duyusal varolus arasindaki ayrimdan kaynaklanmaktadir. Berzah
diinya uykusuna gore bir uyanistir. Yine ayni sekilde dirilis de berzaha gére bir uyanistir.
Her ikisi de hayali bir varolusa dayansa da dirilis daha gercektir. ibnii'l-Arabf’ye gére
mezara ddkiilen dirilen cevherler ayni olsa da dhirette dirilecek olan beden bu diinyadakine
benzemez. Ahiret ve berzah arasindaki benzerlik her ikisinde de esyanin bu gergeklerinin
bu diinyadakinden daha parlak ve nurlu olmasidir. Arabi bu diinyadaki kusursuz kéle gibi
hayat siirdiiren bir kisinin 6biir diinyada da kusursuz bir kral olacagini, ahiretteki
insanlarin bu diinyadaki durumlarina gére degerlendirilecegini sdyler.” Berzah kavrami,
fbnii'l-Arabi'nin diisiincesinde, diinya ile dhiret arasindaki gecis dénemini simgeler. Bu
asama, hayal diinyasina bagh oldugu icin "berzah" olarak adlandirilir. fbnii'l-Arabi'nin
yazilarinda, berzah ve &hiret arasindaki farkin bazen belirsiz oldugu, ancak baz
durumlarda net bir ayrim yaptig1 gortilmektedir. Berzah, sonraki diinyanin duyusal bir
deneyim oldugunu ifade eder ve bu diinyay1 hayali bir sey olarak degil, gercek ve duyusal
bir deneyim olarak kabul eder. ibnii’l-Arabi'nin diisiinceleri, insanin varlik diizeylerini

2 W.C. Chittick, “Death and World of imagination: Ibn Al-Arabi’s Eschatology, the Miisliim Word”, The Miislim
World 79/1 (Ocak 1988), 51-82., 54.

% Chittick, “Death and World of imagination: Ibn Al-Arabi’s Eschatology, the Miisliim Word”, 65.

% fbnii'l-Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 1/472.

% Chittick, “Death and World of imagination: Ibn Al-Arabi’s Eschatology, the Miisliim Word”, 66.
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anlamada mistik ve metafizik bir cerceve sunar. Onun perspektifi, maddenin Stesinde bir
varolusu vurgular ve insanmn bu farkli alemleri anlama ve deneyimleme yetenegini
destekler.

ibnii'l-Arabi’nin ~ dhiretteki insanlarm bu diinyadaki durumlarma  gore
degerlendirilecegi gériisiiyle islam filozoflarindan Ebu Nasr el-Farabi'nin(5.339/950) ahiret
anlayisinda da karsilasiriz. FArabi'nin takip ettigi Yunan gelenegine gére dliimden sonra
sadece ruhun hayati vardir. Ruh burada madde disi, zihin ve akilla birlikte bitkisel yetileri
de igeren bir seydir. Firdbi bedenin &liimden sonra varhgini siirdiirmesi ya da
dirilmesinden bahsetmemektedir. Ona gore Sliimden sonraki hayatin farkli bicimlerini
belirleyen sey de insanin bu diinyadaki ahlaki hayatidir. Insanlar &liimden sonraki
kaderinden tamamen kendileri sorumludurlar. Ebedi hayatta iyi insanlar farkli mutluluk
derecelerine ulasacaklardir. Bunlarin hepsinin ruhu yasamaya devam edecektir.”® Farabi
Slumsiizliik diisiincesini siyaset felsefesine dayandirmistir. Erdemli toplum ve karsisinda
erdemsiz toplumlar vardir. Erdemsiz toplumlar da cahil sehir, karakteri degismis bozuk
sehir ve bilgisiz, sapik sehirden olusur.” Farabi'nin ideal devlet modelinde erdemli
yoneticiler ve erdemli sehir halklarinin dliimle birlikte bedenleri ortadan kalkar ve ruhlar
serbest kalir. Bu grup, mutlu olur ve yerlerine ayni seviyede olan baska bir grup gelir. tkinci
grup da go¢ edip maddeden kurtuldugunda, mutluluk agisindan dncekilerle ayni seviyeye
ulasir ve her biri benzer tiir, nicelik ve niteliklere sahip olur. Benzer 6zelliklere sahip bu
ruhlar, akilsal birlesme seklinde bir araya geldiklerinde, her birinin zevkleri artar.”® Cahil
ve bozuk sehirlerin yurttaslarinin liimden sonra bedenin isleyisi bitince ruhlari da ortadan
kalkacaktir. Bunlarin ruhlar bedenin suretinden daha fazla bir sey degildir.”” Cahil
insanlarin ruhlari ot yiyen hayvanlar, et yiyen hayvanlar ve yilanlarin ruhlar: gibi yok olup
giderler.® Sapik sehirlerin halki, erdemli fiillerden kaynaklanan ruhsal yetenekleriyle
maddeden kurtulabilir. Ancak kétii fiillerin etkisiyle kazanilan ruhsal yetenekler, erdemli
olanlarla birleserek ruhu bulandirir ve catismaya yol agar. lyi ve kétii ruhsal yetenekler
arasindaki ¢atigma, bilyiik bir istirap meydana getirir. Bu istidatlar, ruhun akilsal kisminda
bilyiik bir aciya sebep olur, ancak duyularin etkisi altindayken bunun farkina varilmaz.
Sadece ruh kendi basina kaldiginda, bu istidatlarin dogurdugu aciya bilincini kazanir. Ebedi
hayatta da bu istirap devam eder. insanlarin bir araya geldikce bu istirap artar ve zamanla
sonsuz bir ¢ogalma yasanir. Bu durum, mutlulugun ziddi olan bedbahthg: temsil eder.”
ibnii'l-Arabi'ye gére, 6liim sonrasi hayat, insanin ruhunun bedenden ayrilmasindan sonra
baslar ve berzah olarak adlandirilan bir gecis asamasindan geger. Bu dénemde ruhlar,
hayali bedenlerle varliklarini siirdiiriirler ve diinya hayatindaki durumlarina gore

%6 Ebu Nasr el-Farabi, Ideal Devlet El Medinet'iil-Fazila, cev. Ahmet Arslan (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 277-
278.

7 Farabi, ideal Devlet El Medinet'iil-Fazila, 110.

28 Farabl, ideal Devlet El Medinetiil-Fazila, 114-115.

29 Farabi, ideal Devlet El Medinet'iil-Fazila, 280.

30 Farabi, ideal Devlet El Medinet’iil-Fazila, 291.

31 Farabf, Ideal Devlet El Medinetiil-Fazila, 118-119.
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degerlendirilirler. FArabi'nin de benzer bir gériisii vardir; ona gére 6liimden sonra sadece
ruhun hayati vardir ve insanlarin bu diinyadaki ahlaki hayatlari, 6liim sonrasi hayatlarinin
seklini belirler. ibnii'l-Arabi'ye gére, ahirette insanlar diinya hayatindaki durumlarina gére
degerlendirilecektir. FArabi'nin gdriisiine gdre ise, insanlarin ebedi hayatta mutluluklars,
diinya hayatinda erdemli olmalarina baghdir. Erdemli toplumlar, Sliimden sonra da
mutluluga erisirken, cahil ve bozuk toplumlar aci ¢ekerler. Her iki diisiiniir de ruhun
varligini ve 6nemini vurgulamaktadir. Ancak Farabi, ruhun yani sira akil kavramina da
dnem verir ve mutlulugun akil ile saglandigini savunmaktadir. Firabi'nin goriisiine gore
ebedi hayatin farkli bicimlerini belirleyen sey, insanin bu diinyadaki ahlaki hayatidir ve
insanlar 6ldiikten sonra ruhlari ebedi hayatta farkli mutluluk derecelerine ulagirlar. Tbnii’l-
Arabi'nin diisiinceleri daha ¢ok mistik ve metafizik bir cercevede sekillenirken, FArabi'nin
goriisleri daha ¢oklsefi ve siyasi bir cercevede ortaya konmustur. ikisi de 6liim sonrasi hayat
ve insanin varhigi iizerine derin diisiinceler gelistirmislerdir, ancak farkli perspektiflerden
yaklasimlari bulunmaktadir.

3. ibnii’l-Arabi’de Dirilis

Oliim &tesi hayatla ilgili agiklama gerektiren bir konu da dirilis inancidir. Yeniden
dirilisin bedenli olacag: konusunda &liimden bedenin ciiriiytip yok olmasindan uzun bir
zaman sonra nasil dirilecegi hususudur. Hayvanlarca parcalanarak &ldiiriilen, yanginda
yanarak 6len insanlarm bedenlerinin Sldiikten sonra nasil bedenli bir sekilde yeniden
dirilecekleri meselesi teistik din savunucularini ve teist filozoflar1 epey ugrastirmigtir.”
Teistik dinlerde dirilis, genellikle bedenin 6liimiinden sonra, bir tiir fiziksel olarak
canlanmasi veya yeniden olusturulmasi olarak anlasilir. Olii bedenin parcalanmasi, yok
olmasi veya cesitli sekillerde tahrip olmasi, yeniden dirilis kavramiyla celisebilir. Bu durum,
bedenin Sliimden sonra nasil bir araya getirilecegi sorusunu ortaya ¢ikarir. Bu konuda
yapilan teolojik ¢abalar ve cesitli teistik argiimanlar, genellikle bu zorluklar1 asmaya
yoneliktir.

Eskatoloji konusunda islam diisiincesinde iki kavramla karsilagiriz. Bunlar yeniden
dirilis ve yeniden yaratilis kavramlaridir. Yeniden dirilis 6ldiikten sonra berzah 4leminde
varligini siirdiiren ruhun dirilis giinii bedenle yeniden birlesmesi ve ruhun bedene
déndiiriilmesi ile yeni bir ruh beden beraberligi elde etmesidir. Burada birbirinden
ayrilabilen ruh ve bedene sahip diialistik bir insan anlayisi vardir. Oliim olayiyla beden liir
ruh 8lmez.* Oliimden sonra ruh berzah aleminde varhigini siirdiirmekte ve dirilis giiniinde
bedenle birleserek yeni bir ruh-beden birligi olusturmaktadir. Diializm, bedenin maddi
diinyaya ait oldugu, ruhun ise manevi veya spirittel bir varlik oldugu fikrini icermektedir.
Ancak, bu dialistik perspektif, dzellikle felsefi ve teolojik diizlemde bir dizi soru ve
tartigmay1 da beraberinde getirir. Ornegin, bedenin fiziksel ¢iiriime siirecinden gegmis

32 Metin Yasa, Biitiinciil ve Elestirel Din Felsefesi (Ankara: Elis Yayinlari, 2013), 69.
33 Cafer Sadik Yaran, “Death and Immortality in Islamic Thought”, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 10 (1998), 103; Giindogan, Muhammed Ikbal'de Oliimsiizliik Diistincesi, 139.
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olmasi durumunda, dirilisteki bedenin nasil olusacagi ve orijinal formunu nasil koruyacagi
gibi sorular giindeme gelebilir. Ayrica, bu diialistik anlayisin detaylari, farkli teologlar ve
filozoflar arasinda degisiklik gosterebilir.

Yeniden yaratilis anlayisinda diialist bir anlayis yoktur monistik bir anlayis vardir bu
nedenle ruh ve beden birbirine baglidir. Oliim olayinda hem ruh hem beden 8lmektedir.
Insanin varligima bir yokluk arasi verildikten sonra dirilis giiniinde Allah tarafindan insan
ruh ve beden biitiinligiinde yeniden yaratilacaktir.”* Yeniden yaratilis anlayisinin iginde
yer alan monistik bir goriis yatmaktadir. Bu gériise gére, ruh ve beden birbirine baghdir,
ayrilamazlar ve &liim olayinda hem ruh hem de beden é&liir. insan varhigi, 6liimden sonra
bir yokluk arasmna girdikten sonra, dirilis gliniinde Allah tarafindan insanin ruh ve beden
biitiinliigiinde yeniden yaratilacaktir. Bu perspektifin icinde de bazi sorular ve tartismalar
mevcut olabilir. Ornegin, éliimden sonra bedenin ne sekilde yeniden yaratilacagi ve dirilis
glinlinde hangi formda olacagi gibi konular, bu anlayis icerisinde ele alinmasi gereken
dnemli konulardir. Islam diisiincesinde yeniden dirilis ve yaratilis kavramlarim kisaca ele
aldiktan sonra ibnii’l-Arabi’nin yeniden dirilis ve yeniden yaratilis hakkindaki goriislerini
inceleyelim.

Arabi dirilisin bes menzilde gerceklestigini sGyler. Bu bes menzil su sekildedir:

“Birincisi, insanin aklinin nefis kabrinden dirilmesi. ikincisi, insan nefsinin ruh
kabrinden dirilmesi. Ugiinciisii, ruhunun kalp kabrinden dirilmesi. Dérdiinciisii, kalbinin
kalip kabrinden dirilmesi. Besincisi, kalibmin arz kabrinden dirilmesi.”” Bu bes dirilis
birbirini takip eder ve onlarin yaratilmasini Allah’tan baska kimse bilemez. Yaratilisin
baslangicini bilmeyen yeniden dirilisi bilemez. Yiice Allah meadi inkir edenlere her
seferinde Kur’an-1 Kerim'den ayetlerle ilk kez yaratilis1 hatirlatir.® ilk yaratmada zorluk
cekmeyen Tanri ikinci yaratmay: da ayni sekilde kolaylikla yapacaktir. Allah, Yaptigi bir
iste dnce zorlanip sonra o isi kolayca yapmaktan uzaktir.”” ibnii’l-Arabi’nin yaratilisin
baslangicini bilmeyenin yeniden dirilisi bilemeyecegi ifadesi genellikle teistik inang
sistemlerinde, &zellikle islam'da, insanlarin varolusunun ve yaratilisin Allah tarafindan
belirlendigi diisiincesine dayanmaktadir. ibnii'l-Arabi Allah'in yaratmada zorlanmadigi
ifadesi ile Allah'n kudretine vurgu yapar ve Allah'im yaratma eyleminin sinirh olmadigini,
bu nedenle dirilisin gerceklesmesinin de bir giicliik olmadigini ifade etmektedir. ibnii’l-
Arabl’in bu ifadeleri, Allah’in mutlak kudret ve gii¢ sahibi oldugu inancini pekistirmektedir.

Allah’in kudret ve giic sahibi olmasina deginerek ibnii’'l-Arabi biiyiik ve kiigiik yaratilista
ibret alinacak iki seye vurgu yapar. Bunlar ilahi kudret ve ilimdir. Tanri’'nin ¢iiriimiis
kemikleri zerrelerini tam ve milkemmel sekilde kavramast ilim yoniine isaret etmektedir.
Tanri’nin hem ilk yaratista hem de ikinci yaratista bu kemiklere ve tozlarina hakim olmast,

* Yaran, “Death and Immortality in Islamic Thought”, 104.
3 {bnii’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 288.
% fbni’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 288.
37 {bni’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 290.
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onlar1 sarmalamas: kudret yoniine deginmektedir. Ufalanmis kemikleri kuvveden fiile,
imkandan viicuba ¢ikarmaktadir.”® Arabi burada Allah'in zerreleri ve cliriimiis kemikleri
miitkemmel bir sekilde kavramasi yoniiyle Allah’in ilmi y6niine vurgu yapmaktadir ve bu
Allah'in yaratilisin detaylarini ve karmagikliklarini bilmesinin bir gdstergesidir. Ayrica
Arabi Allah'in bu ¢liriimiis kemiklere ve zerrelerine hakim olmasi, onlari sarmasimi 6rnek
gostererek Allah’in kudret yoniine isaret eder.

fbnii'l-Arabi bedenle dirilisi imkansiz sayanlara kars1 bir siirle srnek verir.
“Miineccim ve doktor zannetti ki:

Bedenler diriltilmeyecek. Ikisine de dedim ki:

Sizin sdylediginiz dogruysa, ben bir zarar gérmem

Ama benim sdziim dogruysa, esas zararda olan sizsiniz!”*

Arabi’ye gore siirde gegen ‘esas zararda olan sizsiniz’ ifadesi ile miineccim ve doktorun
peygamberin getirdigi ayetlerin zahirine inanmamalarini ifade etmektedir. Sair burada
manevi ve akledilir islere inanmasinin yani sira miineccim ve doktorun inanmadig baska
bir seyi daha ekledigini sGyler. Ayrica siirde gegen dogruysa ifadesi sairin siiphe tasidigi
anlaminda degildir, hasimlarinin mezhebine gore sdylenmis bir ifadedir. Arabi bu ifadeler
iistline diisiintip kendini imana zorlamak gerektigini ve bu yolla insanin kazangh ¢ikacagini
ve mutlu olacagini belirtir.” Bu siir, yeniden yaratilisla ilgili ibnii'l-Arabi'nin diisiinsel ve
dini anlayisini dile getiren bir drnektir. Ibnii’l-Arabi sair, miineccim ve doktorun bedenle
dirilisi imkansiz sayan bir goriise sahip olduklarini ifade eder ve esas zararda olan sizsiniz
ifadesini kullanarak miineccim ve doktorun, peygamberin getirdigi ayetlere
inanmamalarim elestirmektedir. ibnii’l-Arabi'nin buradaki vurgusu, sairin manevi ve
akledilir islere inanmasinin yani sira, miineccim ve doktorun inanmadig1 baska bir seyi de
icerdigi yoniindedir. Ayrica, dogruysa ifadesini kullanan sair, onlarin inancina dayal: olarak
sdylenen bu sdziin, eger dogruysa onlara zarar gelmeyecegini sGylemektedir.

Yeniden yaratilis konusunda da Allah’in kudretini vurgulayan ibnii'l-Arabi’ye gére
duyulur yaratilis, duyulur mizin, duyulur sirat kdpriisii, duyulur Cennet ve Cehennem
biitiin bunlarin hepsi gercektir. Allah’in kudretini ifade etmede daha biiyiik islerdir. Diinya
hayatinin bir giin sona erecegini, insanlarin tekrar dirilecegini, ahiret hayatini ve oraya
yerlesmeyi seriat bize bildirmistir ve bildirmeseydi bu konular hakkinda bilgimiz
olmayacakti. Oliim, yerlesme, hiret dirilisi, Cennet, nimet gibi durumlar1 da seriatin
bildirmesiyle elde ederiz. Ayrica Arabi &hirette duyulur bir yemek, duyulur birlesme, dogal
aliskanligimizdaki gibi bir kiyafet giyerek yerlesecegimizi seriatin bize bildirdigini
sdylemektedir.” Tbnii'l-Arabi, Allah'in kudretini anlamak i¢in diinya hayatinin sonlanmasi,

38 {bnii’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 291.
% {bnii’l-Arabf, Fiitdhat-1 Mekkiyye, 1/470.
* {bnii’l-Arabf, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 1/471.
4! fbni’l-Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 1/470.
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ahiret, Cennet ve Cehennem gibi konulari seriatin bildirmesini vurgulamaktadir. By, islam
diistincesinde, Allah'in insanlara yol gdsteren bir seriat aracihiiyla bilgi ilettigi temel
inanca dayanmaktadir. ibnii’l-Arabi'nin, ahiret hayatinda duyulur bir yemek, duyulur
birlesme, kiyafet giyme gibi konulara deginmesi, bu konulardaki ayrintilari seriatin
sagladigini ifade eder. ibnii’'l-Arabi islam &gretisinde dhiret hayatinin detaylarina dair bilgi

veren seriatin Snemini vurgulamaktadir.

Allah 4hirette bu dinya yaratilisindan kalan kisim ve onun kdkeni oldugu igin insani
kuyruk sokumundan yaratir.”” Ahiret yaratiisinin unsurlari kuyruk sokumu iizerinde
birlestirilir. Tbnii’l-Arabinin bu goriisleri islam filozofu Ebu Hamid Gazili'nin (6.1111)
goriisleriyle aymidir. Gazali, kiyametin hallerini anlatirken “O, kuyruk sokumu kemigidir.
Biitiin mahltkat ondan terkib olunur (yaratilir)” (Buhari-Tefsirussure 78-Miislim-Fiten
141,143-ibn-i MAce-Zithd 32-Ahmed b. Hanbel 2/315) hadisini 6rnek vererek biitiin
mahltkatin, kuyruk sokumundan yaratildigin1 ve insanin yaratilmasi kuyruk sokumu
kemiginden basladigini séyler. insanlar hirette yine ondan baslanarak yaratilacaklardir.”
Yine ayni diisiinceyi ibnii’l-Arabi’de gérmekteyiz. ibni Arabi kuyruk sokumunun yaratilisin
kendisiyle bilfiil varlik kazandigi eskimeyen, eskimeye konu olmayan bir sey oldugunu
belirtir.* Insan icin gercek bir mead vardir. Insanin ruhani ve cismani serefinden dolayz iki
meadi vardir. Cismani meadi artik ufalanmis hale gelmis olan kemikler, ¢iirliyen beden
benzerine sahip kilinmak suretiyle yeniden dirilecektir. Tbnii’'l-Arabi bu diisiincelerini su
ayete dayandirmaktadir: “Disiinmediler mi ki, gokleri ve yeri yaratmis olan Allah,
kendilerinin benzerini yaratmaya da kadirdir!” (isra, 99)* Ibnii'l-Arabi'nin bu gériislerine
gore, insanin ahirette dirilisi, kuyruk sokumu kemiginden baslamakta ve insanin cismani
meadi, kemiklerin ve bedenin bu bélgeden baslayarak bir araya getirilmesiyle
gerceklesmektedir. ibnii'l-Arabi, kuyruk sokumunun yaratilisin kendisiyle bilfiil varhik
kazandig: fikrini ileri siirer, yaratilisin eskimeyen ve zamanla degismeyen bir gercekligi
temsil ettigini belirtir. Tbni’l-Arabi 6liimden sonra dirilis ve yaratilisi cismani bir dirilme
ve kendisinin su andaki haline benzer bir yaratma ile gerceklesecegini dile getirmektedir.

fbnii'l-Arabl’ye goére cismin canli olmasinin nedeni ruhun canl olmasidir. Ruh
bedenden ayrilip gittigi aleme hayati da gétiiriir ve beden de goriiniiste cansiz kalir.
insanlar 6len kisilerin ardindan falanca 8lmiis gibi ifadeler kullansalar da hakikat aslina
dénmistiir. Ruh yeniden dirilis ve mahser giiniine kadar aslina désnmtistiir. Mahser giinii
ruhtan cisme ask yoluyla bir tecelli gerceklesir. Bu ask ile cismin parcalar1 kaynasir, hayat
ile uzuvlar birlesir. Biinye tamamlanip topraktan olan yaratihs gerceklestiginde “Biinye
tamamlanip topraktan olan yaratilis gerceklestiginde ise ruh kendisine ‘kusatici suretlerde’
israfil bag: vasitasiyla tecelli eder. Béylece canlilik, uzuvlarima sirayet eder ve ilk defasinda

“2 {bnii’l-Arabf, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 1/471.

* Imam-1 Gazali, Ahiret Aleminin Sirlari, cev. Omer Dénmez (istanbul: Hisar Yayinevi, 2013), 63.
“ tbnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 1/471.

* {bni’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 292.
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oldugu gibi diizgiin bir sahis olarak ayaga kalkar.”*® Burada fbnii'l-Arabi'nin 8liim &tesi
hayatla ilgili tasavvufi perspektifinden 6ne ¢ikan bazi temel diistinceleri ile
karsilasmaktayiz. Mahser giintinde ise ask yoluyla ruhtan cisme bir tecelli gerceklesir, bu
da canliligin ve dirilisin simgesidir. bnii’l-Arabi'nin diisiincesi, ask, birlesme ve varolusun
derinlemesine baglanmasiyla sekillenmistir. Olen kisi mahser giinii ask ile uzuvlarin
yeniden birlesip kaynasmasiyla dnceden oldugu gibi diizgiin bir sahis olarak yeniden
bedenli bir sekilde dirilmektedir.

ibni’l-Arabi gibi Gazali de bedenli dirilise inanmaktadir. Gazali hasrin cismani degil
ruhani oldugunu iddia eden filozoflari elestirmistir. Kur'an'da bahsedilen cesetlerin
dirilisinin reddedilmesi, cennette cismani zevklerin olabilecegine dair siiphe ve
cehennemde cismani acilarin gergeklesebilecegine dair itirazlar1 Gazali dine aykir1 olan
goriisler olarak degerlendirmistir. Gazali Allah’in naslarla en mitkemmel olani insanlara
vaad ettigini ve bu sebeple dinin haber verdigi seklinin esas alinmasi gerektigini vurgular.”’
Gazali bedensel hasrin varliginin Kur’an’a dayandigina inanmaktadir. Onun problem
yaptigi sey ikinci diriliste ruhla birlesecek olan bedenin maddesinin eski bedenin maddesi
mi olacagi yoksa yeni maddeden mi yapilacag: iizerinedir. Gazali bu noktada biitiin
imkanlara agik kap1 biraksa da onun goriisii yaratilacak bedenin benzer ya da uygun bir
beden olacagidir.”® Gazali ve ibnii'l-Arabi’nin her ikisi de hirette insanin yaratilismimn
kuyruk sokumundan basladigina inanmaktadirlar. insanin bedeniyle birlikte dirilecegi ve
bu bedenin eski bedenine benzer veya uygun bir beden olacagina inanirlar.

islam filozoflarindan ibn S1na (6.1037) Gazali ve Ibnii’l-Arabi’nin aksine dirilisin bedenle
degil sadece ruhla olacagimi diisiinmektedir. ibn Sina 6liim sonrasi dirilisle ilgili ahireti
kabul etmeyenler, dirilisin yalniz bedenle olacagini disiinenler, dirilisin sadece ruhla
olacagini diisiinenler, hem beden hem de ruhla birlikte gerceklesecegini diisiinenler, ruh
gdciine inananlar olarak ayirmistir.”” ibn Sina insanin yalniz maddesiyle degil maddedeki
suretiyle insan olacagini séylemistir. Bir insandaki insanf fillerin ortaya ¢ikmasinin sebebi
insanin maddede suretinin bulunmasindan dolayidir. O insan liip bozulunca maddesi
topraga ya da diger elementlere doner. Yine o maddeden insan suretinde yaratilacak olsa o
insan degil baska bir insan ortaya cikar. ikinci kez yaratilan onun sureti degil maddesidir.
Ahirette cezalandirilacak olan ya da 6diillendirilecek olan onun maddesi degil suretidir.
Bedenli bir dirilis tiirii iyilik etmeyenin 6diil aldig1 kétiilitk yapmayanin cezalandirildigs bir
dirilis olmaktadir. ibn Sina yalniz bedenle olan dirilisin ahiret hayatina iliskin gériisler
arasinda dogru olandan en uzak goriistiir.”® Nefsin sadece 6liim anindaki haline dénecegi
meselesinde ibn St bir miicahidin bedeninin kesilen ciizleri ayni sekilde dirilirse, bu

“¢ bnii'l-Arabi, Fiittihdt-1 Mekkiyye, 1/90-91.

7 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, cev. Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu (istanbul: Klasik Yayinlar1,2020), 213.

“* Emrullah Fatis, “Gazali Ve ibn Sina’nin Cismani Hasre Yaklasimi”, KADER Kelam Arastirmalari Dergisi 12/2
(Agustos 2014), 156.

* fbn Stna, “el-Adhaviyye fi'l-me‘ad”, Felsefe ve Oliim Otesi, cev. & nsr. Mahmut Kaya (istanbul: Klasik,

2011), 5-6.

% fbn Sin4, “el-Adhaviyye fi'l-me’ad”, 12.
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durumun cirkin olacagi ve mantiksal olarak siirdiiriilemez oldugunu ifade eder. Ayrica,
insan bedeninin besin alisverisi nedeniyle birbirine bagl oldugunu ve bir kisinin etle
beslenen iilkelerdeki insanlarin dirilememesi gerektigini belirtmistir.”’ fbn Sind tarim
alanlarinin 6len kisilerin ¢liriimesiyle topraga karismasindan dolayr tarim alanlarinin
olustugunu sdyler. O toprakta yetisen besinlerle diger bedenler beslenmektedir. tki ayri
zamanda ya da ayni1 zamanda yasamis iki insan bu topraktan nasil diriltilecektir?* Bir kisi
de her nefis i¢in bir beden diriltilecegini ve bu diriltilen bedenin hayatta iken sahip oldugu
unsurlarin aynisini tagimasinin sart olmadigini sGylerse bu séylem ruh gécii anlamina da
gelir. Tkinci varolustaki insan bedeni ilk varolustaki insan bedeniyle ayni olmayinca bu tam
bir ruh gégii olur.” ibn Sin4, 6liimden sonra bedenin topraga dénmesi ve bu topraktan yeni
bir bedenin olusturulmasi konusunda elestirilerde bulunmustur. Bu elestiri ile yeniden
dirilisteki bedenin biitiinliigiiniin 6nemine vurgu yapmaktadir. Allah yolunda savasan
miicahidin bedenindeki eksik bir dirilisi kabul etmemektedir. Bu noktada insamn 5ldigi
sekliyle yeniden bedenlenip dirilecegi gériisiinii kabul edilemez gérmektedir. ibnii'l-Arabi
Slimden sonraki dirilis ve yaratilisin insanin su anki haline benzer bir sekilde yaratma ile
gerceklesecegini savunurken ibn Sina insanin eski bedeniyle ya da yeni bir bedenle yeniden
dirildigi goriistinii elestirmistir.

ibnii’l-Arabi ahiret hayatinda duyulur bir yemek, duyulur birlesme, duyulur kiyafet
giyme gibi konulardaki ayrintilar: bize seraitin sagladigini sdyler. Bu tiir ahiretteki duyulur
hazlara ibn Sind bir agiklama getirmistir. fbn Stna islam dininin ahiret hakkindaki
goriisiiniin degerini ortaya koymayi gerekli gérmektedir. Halki iyilige yoneltmek igin
sevapla miijdelemek, kotiiliikten vazgecirmek icin azapla korkutmak, sevapla elde edilecek
mutlulugu halkin anladigi sekilde lezzet ve rahata erdirmek seklinde tasvir etmek,
lezzetleri gbrme, isitme, koklama dokunma hazz seklinde tiirlere ayirmak buna 6rnektir.
Yiice yaraticinin iyiler ve kotiller icin ahirette neler hazirladigini bunu halkin
anlayabilecegi sekilde tasvir etmek gerekmektedir. Avamin anlayisindan uzak sevap ve
azap tasvir edilirse insanlar kétiiliiklerden ¢ekinmezler iyilige yonelmezler. Bedenlerinin
dirilisi s6z konus olmadikga da sevap ve azaba aldiris etmezler. Dini siyaset agisindan dirilis
olay1 hesabi sevabi azabi bu sekilde anlatmak gerekir. Peygamber efendimiz de bu konuyu
en giizel sekliyle anlatmistir, bunun 6tesinde sdyleyecek bir sey yoktur.*”* ibn Sind’da dinin
en degerli amaci insan pratigine yonelik filleridir. Dini agidan sdzii gegen inang ilkelerine
filozoflardan baska kimsenin akli ermez” ibn Sind’ya gore inang ilkelerini halk
anlayamayacagi icin halkin anlayacagi bir dille 6liim sonrasina dair somutlastirma
yapilmistir, fbn Stna, halkin anlayabilecegi bir dil kullanarak sevap ve azabi tasvir etmeyi
dnemsemektedir. Insanlari iyilige ydnlendirmek igin sevapla miijdelemek ve kétiiliikten
vazgecirmek icin azapla korkutmak, insanlarin anlayis diizeyine uygun bir yaklasimi ifade

*! {bn Sin, “el-Adhaviyye fi'l-me’ad”, 14
52 {bn Sin4, “el-Adhaviyye fi'l-me’ad”, 15
53 {bn Sin, “el-Adhaviyye fi'l-me’ad”, 15.
5 ibn Sin, “el-Adhaviyye fi'l-me’ad”, 17.
% fbn Sin4, “el-Adhaviyye fi'l-me’ad”, 16.
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etmektedir. ibn Sina ahiret inancinin insanlar arasinda etkili olmasi igin bu kavramlarin,
insanlarin duyularina hitap eden lezzetler ve hazlar seklinde tasvir edilmesi gerektigini
savunmaktadir. Ayrica, bn Sind’ya gére Yiice Yaratici'nin iyilik ve kétiilik icin ahirette
neler hazirladigini halkin anlayabilecegi bir dilde ifade etmek dnemlidir. ibn Sina dinin,
insan pratigi lzerinde etkili olmasi i¢in anlasilir ve yaklasilabilir bir dil kullanilmas:
gerektigini belirtmistir. Bu, dinin halkin yasamina yoénelik pratik rehberlik saglamasi
gerektigi anlamina gelir. Islam'in temel ilkelerinin, sadece filozoflar degil, herkesin
anlayabilecegi bir dilde ifade edilmesi gerektigini vurgulamistir. Duyulur hazlar noktasinda
fbn Sind’nin bu yaklasimi ibnii’l-Arabi’nin yaklasimindan farklidir. ibn Sina dini siyaset
geregi Slimden sonraki basa gelecekleri duyulur hazlar vasitasiyla halkin anlayabilecegi
sekilde cismanilestirmis ve sembolik ifade olarak kabul etmistir ve fbnii'l-Arabi gibi
tamamen bedenli yeniden dirilmeyi kabul etmemistir.

fbn Sind'da goérdiigiimiiz sembolik dil kullanimi ve cismanilestirerek herkesin
anlayabilecegi sekilde anlatma diisiincesi islam filozoflarindan Tbn Riisd’iin (5.1198)
goriislerinde de karsimiza ¢ikmaktadir. fbn Riisd’e gére biitiin dinlerin 8liimden sonra
nefisler i¢in mutluluk ve bahtsizlik bulundugu konusunda ortak diisiinceleri vardir. Bu
dinler fikir ayriligi 6liimden sonraki hallerin sembolize edilmesinden ve insanlara
anlatilmasindaki farkliliktan gelir. ibn Riisd’e gére islam dinindeki sembollerle anlatim
tarzi insanlarin ¢ogunluguna ahirette olacaklar: anlatmak icin etkili bir yéntemdir. Ruhani
sembollerle Sliimden sonraki hayati anlatmak halk arasinda daha az etkili olmakta ve
iyilikler icin daha az istek kétiiliikler karsisinda da daha az korku uyandirmaktadir. Bu
nedenle ibn Riisd ahiretin cismani temsilinin ruhani temsilinden daha etkili oldugunu
diistinmektedir.” ibn Riisd, éliimden sonra dirilisi islam dinindeki sembollerin etkililigi,
cismani temsilin ruhani temsilden daha etkili olmasi, farkli dinler arasindaki ortak
diisiinceler, 8liim sonrasi yasanacaklari sembollestirmenin korku ve istek tizerindeki etkisi
iizerinden degerlendirmistir. islam'in sembolik dilini kullanarak, insanlarin ahiretteki
durumlarina dair daha net bir anlayisa sahip olmalarini saglama amacini tasimaktadir. fbn
Riisd'e gore, cismani temsilin ruhani temsilden daha etkili olmasi, insanlarin iyilik yapma
istegi ve kotiilikkten kaginma korkusu tizerinde daha giiclii bir etki birakmasiyla iliskilidir.

Bu, ona gdre insanlarin motivasyonlarini sekillendirme agisindan énemli bir nokta olabilir.

fbn Riisd dliimden sonra basa gelecek haller de cisimlestirme ve sembollestirme
kullanarak insanlarin bu konuyu daha iyi anlamasini amaglasa da Gazali ve ibnii’'l-Arabi’de
ele aldigimiz bedenli dirilis goriisiinii kabul etmektedir. Tbn Riisd’e gére bedenli dirilisi
savunan bu grubun ahiretin cismani olduguna, ama oradaki cismaniyetin bu
diinyadakinden farkli olduguna inandigina deginmistir. Bu gruba gére bu diinyadaki beden
ciiriimekteyken, oradaki ebedi olarak varhigmi siirdiirecektir. Bu grubun da dine dayali
delilleri oldugunu séyler. Cismaniyetin ahirette farkli olacag: fikri, genel olarak kabul géren

% ibn Riisd, “el-Kesf an Menabici’l-Edille fi Akaidi’l-Millel/Ahiret ve Ahvali”, Felsefe ve Oliim Otesi, cev. &
nsr. Mahmut Kaya (istanbul: Klasik, 2011), 95; Mesut Okumus, “Endiiliislii Fakih ve Filozof ibn Riisd
Diisiincesinde Ahiret Hayat1”, Diyanet ilmi Dergi, 48/3 (2012), 61-78.
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ilkelere dayanir. Bu ilkelere gore, nefis Sliimsiizdiir ve baska bedenlere doniisebilir, bu da
nefsin 6nceki beden haline geri dénmesinin miimkiin olmadig1 ¢ikarimini dogurur.” ibn
Riisd’iin goriisleri dogrultusun da her ne kadar ibn Sina gibi sembolik dil kullanimi ve
cisimlestirme yapsa da ahiret anlayisi ibnii’l-Arabi ve Gazalinin griisleri gibidir. ibn Riisd
bedenli dirilisi ve ahiretteki sahip olacagimiz bedenin diinyadaki bedenden farkl bir beden
olabilecegi gériisiinii desteklemektedir. Bu desteklemesini de ibnii'l-Arabi ve Gazali gibi
dine dayali delillere dayandirmustir.

4. ibnii’'l-Arabi’de Mead

fbn Sind mead kelimesinin Arap dilinde "déniis" anlamda oldugunu ve kékeninin "a-v-
d" kokiinden geldigini sdyler. Bu kelime, bir seyin bulundugu yerden veya durumdan
ayrilip geri donmesini ifade eder. Zamanla, insanin ilk hali veya 5liimden sonraki varacag
yer olarak kullanilmistir. Genel olarak kabul goren bir goriise gore, 6liimden sonraki varis
yerinin, ilk hayattan farkli bir yer oldugu distincesi yaygindir. Bu fikir dogrultusunda
birgok kiiltiir, ruhlarin bedenlerden énce var oldugunu ve onlarin bu diinyadan farkli bir
aleme, ikinci bir konuma sahip oldugunu kabul etmistir. Ruhlarin ikinci aleme doniisii,
mutlu insanlar i¢in cennet gibi ylice yerlere ve giizelliklere; bedbahtlar i¢in ise korkung
olan cehenneme ve zindana dogru olacaktir. Bu diistince, bir¢ok toplumda ruhun 6liimden
sonra nasil bir yere gidecegine dair anlayislari sekillendirmistir.” islam diisiincesinde 6liim
dtesi baglaminda mead kavrami da sikga kullanilir. “Islam inancinda mead kelimesi, &hiret
karsilig kullanildig: gibi, 6liimden sonra dirilis anlaminda da kullanilir. Arapga bir kelime
olan mead, yaratilisin iadesi, hayatin geri verilmesi anlamlarina gelir. Zitt1 mebde’dir ki o
hayatin baslangici, yaratilmasi demektir. Kelam, tasavvuf ve Islam felsefesi basta olmak
iizere islami literatiirde mead, diinyanin sonu, 8liim ve sonrasina ait hususlarin tamamina
delalet eden bir kavramdir.” islam diinyasinda mead genel olarak diinyanin sonu, 8liim ve
sonrasina ait konular1 kapsayan bir kavram olarak kullanilir. Bu kavramin islam diisiince
sistemleri iginde hayatin dongiisii, yaratilis ve hiret ile ilgili temel kavramlar: kapsayan
bir ifade oldugunu soyleyebiliriz.

fbnii’l-Arabl mead: su sekilde tanimlamistir. Dénmek anlamima gelen mead bir seyin
kendisinden koparak geldigi duruma geri dénmesi anlammdadir ve mead ona gore izafi
konular kapsamina girer. Mead: diisiiniip anlamak icin baska bir seyle mukayeseye ihtiyag
vardir. Baz seyler tek basma anlagilirken anlasilmak icin baska seye kiyasa ihtiyag
duymazken bazi seyler de izafidirler ve anlasilmak icin baska seye ihtiyac duyarlar. Babalik,
ogulluk, mutluluk, st alt gibi arazlar bu kapsamdadir. Meadi bilmek de bdyledir. Mead:
anlamak icin ii¢ sey gereklidir bunlar: “Meadin kendisi i¢in oldugu sey- Meadin kendisinden
oldugu sey, Meadin kendisine yonelik oldugu sey.” Melekler ve ulvi ruhlar i¢in mead
yoktur. Akillar ve felekler Alemi mead alemidir. Meadin amaci nefisleri ve ruhlarin hallerini

57 ibn Riisd, “el-Kesf an Menabici’l-Edille fi Akaidi’l-Millel/Ahiret ve Ahvali”, 96.
58 ibn Sin4, “el-Adhaviyye fi'l-me’ad”, 1.
*® Yaran, “Death and Immortality in Islamic Thought”, 330.
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kemale erdirmektir. Ornegin iyilik sahibinin iyiliine on misli bir sekilde miikafat
vermektir. Odiil ve ceza bu diinyada gerceklesmez, bu diinya ¢calisma yurdudur.” fbnii’l-
Arabi'nin mead kavrami bu tanimlamalar 1518inda anlamak oldukga zengin ve derin bir
diisiinsel cerceveye isaret etmektedir. Meadin amaci nefisleri ve ruhlarin hallerini kemale
erdirmektir ve bu diisiince bnii'l-Arabi'nin diisiincesinde insanin manevi gelisimi ve
iyiliklerinin karsiligii bulmasiyla ilgili énemli bir perspektifi yansitmaktadir. Odiil ve
cezanin bu diinyada gerceklesmedigi, bu diinyanin bir calisma yurdu oldugu ifadesi, tbnii’l-
Arabi'nin diinyay1 bir hazirlik ve sinav yerine benzer bir sekilde gormesi islam tasavvuf
gelenegi icinde yaygin olarak kullanilan bir perspektiftir. ibn Sina ve ibnii’l-Arabl mead
olimden sonraki varig yeri olarak degerlendirmektedir. fbn Sina meadi insanin
varolusunun temel bir unsuru olarak goriir. Ona gore mead insanin varolussal
yolculugunun bir parcasi iken ibnii'l-Arabi mead: insanin ilahi gerceklige olan déniis
yolculugunun bir parcasi olarak ele alir. Ona gére mead sadece bir sonug degil, ayni
zamanda insanin ilahi varlikla birlesme potansiyelini ifade eder. fbnii’l-Arablye gére mead
sadece teorik bir kavram degil, ayni zamanda kisisel bir deneyimdir. Mead konusunda ibn
Sina, mead kavramini daha sistemli ve felsefi bir cercevede ele alirken, ibnii’'l-Arabi, daha
mistik ve kisisel bir yaklasimi benimser.

5. Ibnii’l-Arabi’de Cennet ve Cehennem

Dirilis sonrasi ile ilgili eskatolojik konularda hesap Cennet Cehennem gibi inang esaslari
dinin bildirdigi ve Misliimanlarin Uzerinde anlastiklari meselelerdir. Bu konuda ele
alinacak bir husus da eskatolojik hayatin zamansallig1 ve islevi ile ilgilidir. Cennet ve
Cehennemin ebediyen varolacagi goriisii yaninda, Cehennemim gegici bir manevi tedavi
yeri oldugu Cennetin ebedi olacag diisiincesi vardir.” Bu goriise ek olarak Cehennemin
ebedi olacag1 ama Cehennem azabinin uzun bir stire devam edip bir siire sonra igindekilerin
azaptan etkilenmeyecegine dair goriisler vardir. Bu disiinceye sahip olan alim ve
mutasavviflart drnek verecek olursak:

“llk dénemlerden itibaren, aralarinda Hz. Omer (5. 23/643), Hz. Ali (8. 40/661) ve
Abdullah b. Abbas (8. 68/687) ile ibn Teymiyye (8. 728/1328) gibi bazi1 alimler, fbnii’l-Arabi
(6. 543/1148) ve Celaleddin er- Rimi (8. 17.12.1273) gibi bir kisim mutasavviflar, Allah’in
rahmetinin her seyi kusattigini, rahmetinin azabina iistiin geldigini ve azabini gegtigini
bildiren ayet ve hadislere dayanarak Cehennem azabinin, uzun asirlar ifade eden bir
slirenin ardindan sona erecegini veya igindekilerin azaptan etkilenmeyecek hale gelecegini

diistinmtislerdir.”*

% ibnii’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 287.

¢! Cafer Sadik Yaran, “Death and Immortality in Islamic Thought”, 104.

% {smail Karagdz, “Cehennemin Sonsuzlugunun Ayet ve Hadislerdeki Delilleri”, Diizce Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2018), 1-19, 3.
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fbni Arabi de kendi sisteminde Cennet ve Cehennemden bahsetmistir. Dahasi &liim
sonrasi hayat ve birgok uhrevi meseleden de bahsetmistir.” Duyulur ve manevi Cennet
olmak iizere iki Cennet vardir ve akil her ikisini bilir.* Duyulur Cennet beden, akledilir
Cennet ise, ruh ve onun giicleri hitkmiinde olmustur. Allah Teala duyulur Cennetin
hayatinin ebediligi nedeniyle hayat diyar1 adi vermistir. Cennet kendisine girenleri
nimetlendirir.® islam'a gére, Cennet ebedi bir nimetler ve mutluluk diyaridir. Cehennem
ise giinahkarlarin ve isyan edenlerin cezalandirilacaklar: bir yer olarak diistiniiliir. Glinah

islemis olanlar Cehennemde bir siire cezalandirildiktan sonra, Allah'n rahmetiyle
affedilebilirler.

fbnii'l-Arabi’ye gére Cehennem yaratilmis seylerin en biiyiiklerinden biridir. Cehennem
Allah’in 4hiretteki hapishanesidir. Allah’in sifatlarini reddedenler, Allah’a ortak kosanlar,
kafirler, miinafiklar ve bilyiik glinah isleyen miiminlerin girecegi yerdir. ‘Cehennem’ diye
isimlendirilmesinin nedeni dibinin derin olmasidir ve dipsiz kuyu olarak tanimlanmasidir.
insanlar Cehennemin yaratilip yaratilmadigi konusunda goriis ayriliklarina diismiislerdir.
ibni Arabi Cehennemin bir bakima yaratildigini bir bakima yaratilmadigini séyler. Bunu da
bir ev drnegiyle aciklar. Bir adam ev yapmak ister ve evi cevreleyen duvarlari rerse adam
ev yaptt denir ama icinde insanlarin ihtiyaglarma gére odalar, ambarlar, mahzenler
lazimdir ve sonra bunlari yapar. Cehennemin bir bakima yaratilmamis dedigi kismi evin
diiz duvarla oriilii halidir. Bir bakima yaratilmis dedigi kism1 da Cehenneme giren cin ve
insanlarin amellerinin gelmesiyle ihtiyaca gére azapta kullanilan araglarin yaratilmasidir.*
Cehennemdeki acilarin gazaplarin gerceklesmesi insanlarin ve cinlerin oraya girmesiyle
gerceklesir. Cehennem ilahi kahirdan yaratilmistir ve El-Kahhar Cehennemde tecelli
edendir.” ibni Arabi'nin Cehennemi, Allah'in ahiretteki hapishanesi olarak tanimlanmasi
dikkat cekicidir. ibnii'l-Arabl Cehennemin sadece giinahkarlari cezalandiran bir yer
olmanin tesinde, manevi bir temizlik ve egitim amaci tasidigini vurgulamaktadir. ibni
Arabi'nin ev 6rnegi, Cehennemin bir bakima yaratilmis, bir bakima yaratilmamis olmasi
fikrini agiklamaktadir. Bu 6rnekle, bir evin sadece dis duvarlarinin ériilmesinin ‘ev yaptr’
denilmesi gibi, Cehennemin temel yapisinin zaten mevcut oldugunu, ancak icindeki
detaylarin insanlarin ve cinlerin amellerine bagh olarak sekillendigi ifade edilmistir. Bu
sekilde, Cehennemin belirli bir amaci yerine getirmek tizere kullanilan bir ortam oldugunu
ima etmektedir. Cehennemin ilahi kahirdan yaratilmis olmasi, Allah'm temel sifatlarmdan
biri olan "El-Kahhar"in Cehennemde tecelli ettigi fikrini icermektedir. Bu, Cehennemin
Allah'in sonsuz giicii ve hikmeti tarafindan belirlendigi ve yonetildigi diisiincesini yansitir.

6 A. E. Afifi, Muhyiddin [bnul Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 144.

¢ Tbnii’l-Arabf, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 1/478.

¢ Ibnii'l-Arabi, FiitGhdt-1 Mekkiyye, 1/478; Muhyiddin ibni’l-Arabi, Fusiisiil-Hikem Terciime ve Serhi, thk.
Mustafa Tahrali - Selcuk Eraydin, cev. Ahmet Avni Konuk (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2017)., 1/85-89.

% fbnii'l-Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 1/448.

¢ {bnii’l-Arabf, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 1/449.
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fbnii'l-Arabi Cehennemin ebedi oldugunu ve Cehennem ehlinin sonsuza kadar yine
Cehennemde kalacagini belirtir. Cehennemde bir siire sonra bagisiklik kazanip azaptan
lezzet duyacaklarini ifade etmistir.”® ibni’l-Arabl diinyanin nimet ve azapla karisik
oldugunu ama Cennet ve Cehennemde bu durum farkli oldugunu anlatir. Cennet biitiintiyle
nimet Cehennem ise azaptir diinyadaki bu karigim ortadan kalkmistir. Kirk bes bin sene
Cehennemliklere azap edilir. Yirmi {i¢ bin sene kesintisiz araliksiz azap goriirler. Daha sonra
Allah onlara bir uyku gonderir ve aghigin iziintiiniin etkisinde bayilmis insan gibi
kendilerinden gegerler. Kendilerinden ge¢mis olarak on dokuz bin sene kalirlar sonra
uyanirlar. Allah onlarin derilerini degistirip yenilemistir ve tekrar on bes bin sene azap
goriirler. Tekrar bayilip on bir bin sene baygin durular. Yine burada Allah onlarin derilerini
degistirmistir tekrar ayilirlar. Yeniden yedi bin sene aci bir 1zdirap duyarlar. Sonra {i¢ bin
sene uyuyup uyanirlar yorgun uyuyup uyanan insaninki gibi Allah onlara bir zevk ve
rahathik verir. Allah’in el-Vasi’ isminden rahmetin hitkmii ebedilesir Cehennemlikler bir
act duymazlar ve bul hal devam eder. Bu azabin yenilecegi korkusu devam eder.”
Cehennemlikler hakkinda azabin geri kalan siirekli kalan kisimdir o da korkudur. Bu azap
duyusal degil psikolojik bir azaptir. Cehennemliklerin nimetten aldiklar1 pay azabin
gerceklesmemesi iken azaptan aldiklar paylari ise azabin tekrar gerceklesecegi korkusunu
yasamalaridir.”® Bu ifadelerden de anliyoruz ki ibnii’l-Arabi Cehennemdeki azaba bir
psikolojik boyut eklemektedir. Cehennemdeki azabin sadece duyusal degil, ayn1 zamanda
psikolojik bir boyutunun oldufunu one siirer. Ibnii'l-Arabinin diisiincesinde
Cehennemliklerin yasadigi korku, siirekli olarak azapla karsilasma korkusudur ve bu durum
psikolojik bir azap olarak tanimlanabilir.

ibnii’l-Arabi’nin Cehennem hakkindaki gériisleri birtakim elestiriler almistir. Nisa
Suresi56. ayeti Cehennemdeki kafirlerin derileri yandik¢a azabi tekrar tekrar yaratilacagini
ifade etmektedir. Gazali Nisa Suresi 56. ayetini ve tefsirini eseri thya-u Ulimi’d-Din’in
dérdiincii cildinde ele almistir. Gazali insanlarin ciisseleri kadar olan dilleriyle cehennemde
tekrar tekrar yanacaklarini, bir defa yanip eridikten sonra yeni bir bedene sahip olup tekrar
yanacaklarini ve bu déngiiniin sonsuza kadar devam edecegini sdyler. Cehennem ehlinin
her giin yetmis bin defa cehennemde viicutlar1 yanarak erir ve her defasinda da eski
hallerine donerler.”” Bakara Suresinin 161. ve 162. ayetleri, Al-i imran suresinin 88’inci
ayeti kafirlerin azaplarmin hi¢ hafifletilmeyecegini anlatmaktadir. Bu sebeple ibnii’l-
Arabi’'nin Cehennem hakkindaki goriisleri isabetli olmadigi ve delile dayanmayan bir goriis
oldugu yoniinde elestirilmektedir.”> Cehennemdekilerin bagisiklik kazanarak azaptan
lezzet duyacag diistincesi hadis alimleri olan Sahih-i BuhAri sarihi Ahmed b. Ali b. Hacer el-

% Hasan Hiiseyin Tungbilek, “islam Diisiincesinde Cehennemin ve Cehennem Azabinin Ebediyeti ve Fenasi
Problemi”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2006), 15-33, 21.

¢ {bnii’l-Arabf, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 1/258.

7 {bnii’l-Arabf, Fiitdhat-1 Mekkiyye, 1/259.

! Eb(i HAmid Muhammed Gazali, thya-u Uléimi'd-Din (Cidde: Dar Al-Minhaj, 2011), 7/595-596.

72 Karagdz, “Cehennemin Sonsuzlugunun Ayet ve Hadislerdeki Delilleri”, 4.
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Askalan? ve Abdurrauf el-Miinavi gibi alimler tarafindan elestiri gérmiistiir.” ibni’l-
Arabi’'nin bedenli dirilis diisiincesi Gazali ile benzerlik gosterse de cehennem hakkindaki
goriisleri yontinde farkliliklar vardir. Gazali cehennemdeki azabin sonsuza kadar devam
edecegini kabul ederken ibnii'l-Arab? cehennemdeki azaplarin hafifletilecegi ve sonrasinda
da psikolojik azap yasayacaklar1 diisiincesine sahiptir. Ibnii'l-Arabi’nin Cehennem
hakkindaki gériislerinin ayetlerle ve hadislerle ¢geliskiye diistiigii diisiincesi bu elestirilere
sebep olmustur.

Sonug

islam tasavvuf geleneginde 6nemli bir yeri olan ibnii'l-Arabi'nin perspektifi,
Olumiin sadece bir son degil, ayn1 zamanda manevi bir baslangic oldugu fikrini
icermektedir. Bu baslangici bir doguma benzetebiliriz. Ona gdre, 5liim insanin Hakk'a
déntstdiir ve berzah, diinya ile 8hiret arasidaki gecis donemini simgeler. Berzah burada
bir basamagi temsil etmektedir. Ibnii'l-Arabi'nin 8liimii "uyanis" olarak tanimlamasi,
diinya hayatinin sinirlamalarindan kurtulmanin ve gercekligi anlamanin bir agamasi olarak
gordiigiinii yansitmaktadir. Oliim siirecinde insanlar, daha énce farkina varamadiklar:
gercekleri anlarlar ve 4hiret hayatinda diriltileceklerdir. Bu dirilme cismani bir yeniden
canlanma olacaktir, Oliim 8tesi hayatla ilgili kavramlardan olan berzah, diinya ile 4hiret
arasinda bir kdprii olarak islev goriir ve ruhlarin hazirlik asamasidir. ibnii’l-Arabi'nin vatan
kavrami da, insanin evrensel varolus seriiveninde farkli asamalari temsil etmektedir.
ibnii'l-Arabi'nin alt1 vatan kavrami, insanin ruhsal yolculugunu anlatan simgesel bir dil
sunmaktadir. Hayal kavrami, Tbnii’l-Arabi'nin epistemolojik ve ontolojik diisiincelerinde
Snemli bir rol oynamaktadir. Riiyay1, bu diinyanin otesinde baska bir dlemin varhigini
bilmemiz icin bir firsat olarak gérmiistiir. bnii'l-Arabi'nin diisiinceleri, insanin varliginin
sadece maddi boyutta degil, ayni1 zamanda ruhsal ve metafizik boyutlarda da gerceklesen
bir siire¢ oldugunu vurgulamaktadir. Oliim, berzah, ahiret onun perspektifinde insanin
Hakk'a déniisiinii simgeler. bnii’l-Arabi'nin mistik ve derin diistinceleri, islam tasavvuf
geleneginin zengin bir pargasini olusturur.

fbnii'l-Arabi’nin  6lim 6tesi hayatla ilgili goriislerini Islam filozoflariyla
karsilastirdigimizda  Ahiretteki insanlarm  bu  diinyadaki durumlarina gore
degerlendirilebilecegi konusunda ibnii’l-Arabi ahirette insanlarin bu diinya hayatindaki
durumlarina gére sekillenecegi goriisiine sahiptir. FArabi'nin goriisiine gore de ebedi
hayatin farkl bigimlerini belirleyen sey, insanin bu diinyadaki ahlaki hayatidir. fbnii’l-
Arabi, 8liim sonrasi hayati mistik ve metafizik bir bakis agisiyla ele alirken, FArabi daha ¢cok
felsefi ve siyasi bir gerceve icinde degerlendirir. Ahiretteki bedenli ya da bedensiz dirilis
tartigmasinda Gazali ve ibnii’'l-Arabi yeniden yaratilisin kuyruk sokumundan basladigina
inanmaktadirlar. Her ikisine gére dirilis bedenlidir ve bu beden eski bedene benzer ya da
uygun bir beden olacaktir. islam filozoflarindan ibn Sina, ibnii’l-Arabi ve Gazali'nin aksine
dirilisin bedenli degil ruhsal olacagini savunmustur. fbn Sini insanin ahirette eski
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bedeniyle ya da benzer bedenle yeniden diriltildigi gériisiinii reddetmistir. ibn Sina dini
siyaset geregi dlimden sonraki yasami hazlar vasitasiyla halkin anlayabilecegi sekilde
cismanilestirmis ve sembolik ifade olarak kabul etmistir ama bu onun bedenli dirilisi kabul
ettigi anlamima gelmemektedir. Oliim &tesi hayatla ilgili cismanilestirme ve sembolik ifade
kullanimina islam filozoflarindan Tbn Riigd’de de rastlamaktayiz. ibn Riigd her ne kadar ibn
Sind gibi sembolik dil kullanip cismanilestirme yapsa da ahirette bedenli dirilisi
savunmustur. fbn Riisd’e gore ahiretteki beden diinyadaki bedenden farkli bir beden
olabilir ve bu goriisiinii de dine dayandirmistir.

fbnii'l-Arabi’nin &liim &tesi konusunda degindigi kavramlardan biri de mead
kavramidir, islam diisiincesinde mead, diinyanin sonu, §liim, dirilis ve dhiret gibi konulari
kapsayan genis bir anlam tasir. Bu kavram, ibnii'l-Arabi'nin diisiincelerinde, insanin
varolus amacini ve dhirete yénelik siirecini anlamak icin kullanilir, Tbnii'l-Arabi, &liim
sonrasi dirilisin, ruhun bedenle tekrar birlesmesiyle cismani bir sekilde gerceklesecegini ve
bu siirecin askin bir tecelli ile tamamlanacagini éne siirer. Ibnii’l-Arabi'nin mead kavrami,
insanin varolussal siirecini, manevi gelisimini ve dhiret ile ilgili beklentilerini anlamak i¢in
énemli bir ara¢ olarak goriilmektedir. Bu kavram, islam diisiincesindeki 6liim sonrasi
hayatin anlamimn: derinlemesine diisiinmemize yardimci olan zengin ve &zgiin bir
perspektifi temsil eder.

fbni Arabi Cehennemle ilgili 6ne siirdiigii diisiincesinde, Cehennemin hem yaratilmig
hem de yaratilmamis bir yonii oldugunu, Cehennemin giinahkarlarin cezalandirildig: bir
yer olmanin 6tesinde manevi bir temizlik ve egitim amaci tasidigini vurgulamaktadir. Ona
gore Cehennem ebedidir. ibni Arabi'nin Cehennemdeki azabin ebedi oldugu goriisii,
Cehennem ehlinin zamanla bu azaba alisip lezzet duyacaklari fikrini icermektedir. Ancak
bu goriis kanitlayic1 delillere dayanmadigi gerekgesiyle bazi alimler tarafindan
elestirilmektedir. ibnii’l-Arabf Allah’in rahmetinin her seyi kusatmasi, rahmetinin azabma
iistiin gelmesi ile ilgili ayet ve hadislere dayanarak Cehennem azabinin bir siire sonra
etkisiz hale gelecegi diisiincesine sahip olusmustur. Bu noktada ibnii’l-Arabt Allah’in azap
ve gazabim daha geride tutmustur ve rahmetini dne ¢ikarmustir. ibnii’l-Arabi’nin bu
diisiincelerinin elestirilmesinin nedeni Allah’in rahmetini daha ¢ok 6n planda tutarak
Allah’in azap ve gazabini anlatan ayet ve hadislere ters distiigii diistincesinden
kaynaklanmaktadir.
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