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Oz: Calismanin konusu tasavvufun metafizik konularindan ve varlik mertebelerinden biri sayilan “ama” kavramudur.

Al

Calisma, Ibnii'l-Arabi ve ilk dénem sarihlerinin "ama ya yonelik diisiinceleri cercevesinde ele almmustir. "Ama"
diisiincesi, Allah'm varligmin ilk belirginlestigi nokta olma ozelligiyle nem arz etmektedir. Islam literatiiriinde bu
diistincenin temellendirilmesi yolunda yapilan agiklamalarin kokeni, islam Peygamberinin yaratilis 6ncesinde “Hakk'in
nerede oldugu” seklinde sorulan bir soruya “ama”da diye verdigi cevaba dayamir. Buna goére ama, alemin
yaratihgindan énce Allah'in bulundugu konuma isaret eder. Bu bakimdan Ibnii'l-Arabi, ama kavrami {izerinden
yaradilisin kokeni ile ilgili tasavvurunu yaratici hayal giictiyle birlestirerek kendini baska suretlerde tahayyiil eden

Hakk'in nefes vermesinin amdaya kaynaklik eden bir bulut olusturdugunu ifade etmistir. Ona gore, bu ilk bulut

sonradan meydana gelecek olan varligin tiim tiimel formlarimni kabul eden bir kaptir. Bu nedenle améa hem nefes hem de

Hakk'mn mutlak hayali ile iligkilidir. Bu ¢calismada Hakk'in kendi nefesiyle ilkin "ama

Al All

y1 yarattif1 ve "ama" icerisinde

ttim varlik dlemini yaratmastyla da Tlahi varligmn tiim mekan ve zamanlara hiikmettigi sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ama, Nefes-i Rahman, Mutlak Hayal, Miinbasit Viicud, {lk Taayyiin.
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Abstract: The subject of this study is the concept of ‘ama which is considered one of the metaphysical subjects and
levels of existence of Islamic Sufism. The study was discussed within the framework of the thoughts of Ibn al-Arabi and
his early commentators regarding ‘ama The idea of ‘ama is important as it is the first point where the existence of Allah
becomes evident. The origin of the explanations made in the Islamic literature to establish the idea of ‘ama is based on
the answer of the Prophet of Islam to the question "Where is God before creation?" by saying "in ‘ama ". Accordingly,
‘ama refers to the position of Allah before the creation of the world. In this regard, Ibn Arabi combines his vision of the
origin of creation with creative imagination through the concept of ‘ama and stated that the exhalation of God, who
imagines himself in other forms, creates a cloud that is the source of ‘ama According to him, this first cloud is a
container that accepts all universal forms of existence that will emerge later. Therefore, ‘ama is associated with both
breath and the absolute dream of God. In this study, it has been concluded that God first created ‘ama with his own
breath, and by creating the entire world of existence within ‘ama the Divine Being rules all places and times.
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Giri

Varh§gm kokeni felsefe ve tasavvufun en 6nemli konularindan biri olarak her dénem giindeme
gelmistir. Diistince insanlar1 tarafindan bu konu merak ve ilgiyle arastirilmis ve varligin ash ile ilgili cok
sayida yorumlar yapilmistir. Dini metinlerden ve kesfi bilgiden beslenen tasavvuf, varligin kokeni ile ilgili
farkli yorumlar gelistirmistir. Bes duyu organindan aldig1 verileri aklin ilkeleriyle yorumlayip gelistiren
messai felsefeden de kismen beslenen ama biiyiik oranda yaratici hayal giictiyle beyani ve kesfi bilgiye
dayanan tasavvuf, varhigin kokenine inme cabasim tek ve yegéne yaratict olan Allah’in nefesi, isim ve
sifatlar;, korunakli kayit defteri (levh-i mahfuz), ilahi hayal, siyah nur, dipsiz kuyu veya ama gibi
kavramlarla ifade etmistir. Tasavvufun bu gabasi 6zii veya zat1 asla tam olarak bilinemeyen ancak isim ve
sifatlariyla ya da goriiniir alemdeki varliklarin nitelikleriyle bilinebilen Zat-1 Akdes’i tanima ile ilgili insani
merakin ve acziyetin de terctimani olmustur. Bu acziyetine ragmen insan, igindeki merak atesi ve metafizik
askin pesinde gitmeye devam ederek varligin kokeninde gordiigii ya da hissettigi Allah ve onun sifatlariyla
ilgili tahminler ve ngoriiler gelistirmistir. Insan bu éngoriilerini ve tahminlerini gelistirirken aklin mahdut
dairesinde kalmakla yetinmemis, dini metinlerin mitik, ikonik, sembolik veya miitesabih boyutundan ilham
alarak yaratict hayal giictinti de seferber etmistir. Yaratic1 hayal giictiniin kalbi bilgiyle birlesmesi sonucunda
varligin kokeniyle ilgili hatir1 sayilir bir dini edebiyat gelismistir. Insan icin biitiin zamanlarda gayb, sir,
ortiikk ve bilinmez kalmis olan bu mechul kaynakla en ¢ok ilgilenenler biiyiik oranda sufiler olmustur.
Nitekim sufilerin bu metafizik aski ve merakindan kaynakl feryatlar: yeryiiziindeki en dokunakl: siir ve
nesirlerin yaratimini beraberinde getirmistir.

Allah’in zatinin bilinemeyecegini, bu konu tizerinde ¢ok kafa yormamak gerektigini séyleyen ve bu
ytizden Allaht genellikle tenzihle yani “ne olmadigiyla” betimleyen kelamcilarin aksine sufiler Allah’in
zatiin bilinemezliginin yanmi swra sifatlar1 itibariyle gortintir alemdeki tecellileri olarak saydiklar
varliklardan ozellikle de insandan hareket ederek tesbihe basvurmus ve O’'nun “neye benzedigi” veya “neye
benzeyebilecegi” tizerinde kafa yormuslardir. Bunun sonucu olarak sufiler insandaki nefisten hareket ederek
“Her kim nefsini tamirsa Rabbini de tanir” rivayetini marifet teorilerine bir dayanak olarak gormiislerdir. Sufiler
yine insan {izerinden hareket ederek ilahi hayal ve ilahi nefesi yaradilisin kaynagi olarak tasavvur
etmislerdir. Buna gore tiim yaradilis veya tiim bir varlik Allah’mn yaratici hayalinin bir eseridir. Allah
yaratmak isteyince bunu hayal etti ve yaradilis bastanbasa bu yaratici ilahi hayalden tiiremeye basladi. Yine
insan {izerinde tecelli ettigine inandiklari ilahi isim ve sifatlardan ilham alan sufiler, tipki konusan/dtistinen
insanin natik sifatina kaynaklik eden nefesinin eseri sonucu ortaya ¢ikan harfler, kelimeler ve ctimleler gibi
tum varliklar da tanrisal soluk veya Nefes-i Rahmani'nin bir sonucu olarak viicut buldugunu ileri
stirmuslerdir. Nitekim sufilere gore Allah yaradilisin yogun arzusuyla nefes verdiginde yaradilis yukaridan
asagtya dogru ortaya c¢ikmaya baslamis ve nefes alinca da yeniden varliklar ciktiklart kaynaga geri
donmiislerdir. Boylece rahmani nefesin sonucunda olusan varlik dairesiyle “biitiin varliklar O’ndan gelmis ve
yine O’na donmiistiir.”?

[slam peygamberinin bir soziinde gecen ve Zat-1 Akdes olan Allah’in diinya ve insanin yaradilisindan
once nerede oldugu sorusunun cevabi olarak gecen “ama” kelimesi de varligin kokeni ve ash ile ilgili
insanda bulunan bu metafizik askin veya merakin bir disa vurumu olarak goriilebilir. Bu kavramin ima
ettigi anlam, yaradilisin ilk kaynagina dair yapilmis bir 6ngorii veya sezgisel bir bilgidir. Buna gore Allah
yaradilistan 6nce ama denilen bir mertebede bulunuyordu ve kavramin kendisinden de anlasildig: gibi bu
yer Israk teosofu Siihreverdinin (6. 587/1191) de eserlerinde s6z ettigi lamekan bir yerdir. Parmakla isaret
edilemeyen, yon ve istikameti bulunmayan, cihetsiz, sinirsiz, mekanlar iistii ve zamanlar tistii bir yer, yine
Stihreverdi'nin ifadesiyle “nakocadbad/Higbir yerde olmayan mekan” olarak tasavvur edilmistir.2

Siyah nur?® dipsiz kuyu, som karanlik, genisleyen ve yayilan bulut, nefesten ¢ikan buhar, sekil ve

N/

mekana sigmayan bir mertebe olarak tasavvur edilmis olan “ama” varligin ve yaradilisin kaynag: olarak

1 Kuranmeali (Erisim 1 Nisan 2024), el-Bakara, 2/156

2 Giihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, Mecmua-yi Musannefit-i Seyh-i Israk (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3/211;
Sithreverdi, “fi Hakikati'l Ask”, Mecmua-yi Musannefit (Tahran: inti§érét—i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3/273; Taki
Purnamdariyan, Akl-1 Surh: Serh ve Te'vil-i Dastdnhd-yi Remzi-yi Siihreverdi (Tahran: Intisarat-i Sohan, 1390), 34-40.

3 Belirtmek gerekir ki tasavvuf diisiincesinde “siyah nur” kavramimn tamamen farkl iki kullanimi vardir ve bu iki kullanimin birbirine karistirilmamasi
gerekir. Birinci kullanim, Zatin ahadiyet makami olan am’ya isaret eden Zatn nuru, ikincisi ise Ayniilkudat Hemedani tarafindan kendi
yazismalarinda ve eserlerinde kullanilan iblisin nurudur. Nokta-i siiveyda olarak da ifade edilen “siyah nur” tasavvuf diisiincesinde ya da dini
literatiirde genellikle olumlu olarak degerlendirilmektedir. Bu kavramlar, siyahin genellikle karanlikla iliskilendirilmesine ragmen bu baglamda Hak
disinda siyahin bir tiir 1s1kla iligkilendirilmesini de ifade etmektedir. Nitekim Lahici gibi stfiler nur-i siyah1 Hakk’in duyumlar ile kavranamaz 15181
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goriilmiistiir. Varolusun ilk kaynagi olarak goriilen bu mertebe felsefede gecen maddi varligin sekil almadan
onceki ilk hali olan “heyula”y1 ¢agristirsa da aslinda sufilerin ifadelerinde gegen bu kavram daha tistiin bir
varlik mertebesine isaret etmektedir. Sufilerin tasavvur ettikleri “ama” hentiz ilahi isim ve sifatlar belirginlik
kazanmandan 6nce diger bir ifadeyle ilahi taaytinat gerceklesmeden onceki mertebe olarak gortilmiistiir.
Rahmanin nefesiyle dogrudan iliskili ve bu ilahi nefese de aynmi zamanda kaynaklik eden ama Allah’in
yaratma arzusunun ilk duragy, ilahi zat ile ilahi isim ve sifatlar arasindaki ilk berzah, yaradilisin tezahiir
etmesinin tizerindeki perde, heniiz sekil almamis “miinbasit varolus”un ilk kaynagi olarak tasavvur
edilmistir.

Ulkemizde varligin bir mertebesi olarak ama ile ilgili su ana kadar yazilmis miistakil herhangi bir
calismaya rastlanamamustir. Sadece Miizekkir Kizilkaya, “Abdurrahman Cami'nin ‘Ama Hadisine Yazdig1
Farsca Bir Serh ve Terciimesi: Risale-i Serh-i hadis -i Ebi Rezin el-Ukayli” isimli makalede ama hadisine bir
baslik acarak deginmistir.# Bu konu ile ilgili bilgiler genellikle Ibnii'l-Arabi (6. 638/1240) ve sarihlerinin
eserlerinde biiytik oranda dagmik ve pargali bir sekilde yer almistir. Bu ¢alismay: 6zgiin kilabilecek nokta,
tasavvufun onemli konularindan biri olan varligin mertebeleri (meratibu’l-viicut) kapsaminda ama
konusuyla sinirlandirilmis ilk miistakil calisma olmasidir.

1.Ama'nin Kelime ve Liigat Anlam1

Sozliikte ortmek, perdelemek, bulut, toz anlamina gelen ama kelimesi a-m-y kokiinden tiiremistir. Bu
kelime Kur’ani bir kavram olmamakla birlikte kainatin yaradilisini izah eden bir hadiste gegtigi icin Hakk'in
bulundugu ilk mekén anlaminda tasavvufi bir kavram olarak kullanilmistir.> Tirmizi'nin naklettigi bir
rivayete gore Islam Peygamberine Ebi Rezin isimli bir sahabenin “Rabbimiz, alemi yaratmadan 6nce
neredeydi?” seklinde sordugu soru iizerine Peygamber “Ustiinde ve altinda hava bulunmayan amdidaydi”®

— cevabimu vermistir. Bu hadisi degerlendiren Abdiilkerim Cili (6. 832/1428) Ustiinde ve altinda hava

bulunmayan amd’y:, “stinde sifat ve nispetin olmadig: gibi altinda da sifat ve nispetin olmadig1” seklinde
yorumlamistir.” Bu hadisi rivayet eden Yezid b. Harun da, “onunla birlikte hicbir sey yoktu” manasinin
kastedildigini ifade eder.® Fiisiisii’l-hikem sarihlerinden Ahmed Avni Konuk, Imam Sa’rani’den naklen
hadiste gecen “ma” (%) edatinin, ctimleyi nefyettiginden dolay1 “alt1 ve iistii olmayan” manasina geldigini ve
dolayisiyla Allah’mn yarattigi varliklardan ayrildig: ilk mertebe oldugunu ifade eder.” Buna goére ama
kavrami marifet ehlinin terminolojisinde, tim belirlemelerin (taayyiinat) toplamini ifade eder. ilahi
yaradilisin ve varlik hiyerarsisinin ilk kaynagi oldugu anlasilan bu mertebe, yukarida veya asagida bulunan
bir hava katmani degildir; ¢linkti Allah, varliklar1 yaratmadan 6nce bu mertebede bulunmustur.

Muhyiddin Ibnii'l-Arabi Tirmizi’den nakledilen bagka bir hadiste gecen “Allah halki zulmette
yaratmistir” soziinde gecen “zulmet” kelimesinin “ama” ile aym anlama geldigini ifade ederek
insanoglunun anne karnindaki ardisik “ti¢ karanlik asama”ya dikkat ¢ekmistir. Nitekim Allah'in zati sifat1

nur” ile isimlendirilirken asli sifat1 ise “karanhik” ve “korluk” ile isimlendirilmektedir. Allah nuruyla
karanlig1 aydinlattiktan sonra varlik meydana gelmektedir.10

temsil ettigini, ancak bu mutlak nurun karsisinda, gesitli nurlarin, insanin Allah yolunda ilerleyen yolculugunda farkli asamalarda ve mevkilerde
ortaya ¢iktig1, bu 1siklarin gozle goriilebilir oldugunu ifade etmektedir. Bu da en yiiksek mertebe ve rengin siyah oldugu ve bu mertebenin de Allah’ta
fena olmanin ve Allah’ta baki kalmanin durumu olduguna bir isaret olarak goriiliir. Buna gore, irfan yolunda, yolcunun iradi yok olusu, “siyah nur”
olarak ifade edilir; giinkii {lahi Varligin nuru, giinesin parlak 1sigma bakmanin miimkiin olmadig gibi, asir1 1siklandirmadan dolay: karanlik ve
goriinmez hale gelir. Ntur-i siyahin her iki kullanimu igin bk. Muhammed Esiri Lahici, Mefatihu'l-I'ciz fi Serh-i Giilsen-i Riz, ed. Mirza Muhammed
Meliku”1 Kitab (Bombai, 1312), 39-40,57; imam Ali, Divan-1 Imam Ali (Terciime ve Serh-i Meybiidi), cev. Hasan Rahmani, Seyyid [brahim Esksirin (Tahran:
Merkez-i Nesr-i Miras-1 Mektub, 1376), 146; Zeynelabidin Sirvani, Bustinu’s-seyyahe (Tahran: Caphane-i Ahmedi, 1315), 289; Allame Seyyid Muhammed
Tahrani, Allahsinasi (Meshed: intigérét—i Allame Tabatabai, 1426), 1/207; Aynulkudat Hemedani, Temhidat, ed. Afif Useyran (Tahran: Danisgah-i Tahran,
1341), 119, 188.

4 Miizekkir Kizilkaya, “Abdurrahman Cami’'nin ‘Ama Hadisine Yazdig Farsca Bir Serh ve Terciimesi: Risale-i Serh-i hadis -i Ebi Rezin el-Ukayli”, Tokat
[Imiyat Dergisi 9/2 (2021), 695-716.

5 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Fusiisii’l-hikem (Kahire: Daru’l Thyai’l Kutubi’l Arabi, 1946), 1/111; Abdurrezzak Kasani, Tasavouf Sozliigii, cev. Ekrem Demirli

(Istanbul: iz Yay., 2004), 403.

Tirmizi, “Tefsir”, 12; Miisned, IV, 11

Abdulkerim Cili, Varlik Mertebeleri, ev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (Istanbul: Furkan Kitaplig, 2006), 36.

Siilleyman Uludag, “Ama”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/533.

Muhyiddin ibnii’l-Arabi, el-Futuhdtii’l-Mekkiye, ed. Osman Yahya (Beyrut: Daru ihyéi’t-Turési'l—Arabi, 1994), 12/221; Ahmet Avni Konuk, Fusiisii’l-

hikem Terciime ve Serhi (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yay., 2005), 2/299.

10 Uludag, “Ama”, 2/553.
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2.Amanin Varlik Dairesi Icerisindeki Yeri

Ibnii'l-Arabi'ye gore ama, Hakk'in Zatinin bulundugu ilk yer ve tecellidir ve bu Allah’m ilk olarak
[sm-i Cami olan Allah ismi (Ism-i A’zam, Ism-i Allah) cercevesinde ortaya ¢ikan ilk belirlemeyi ifade eder.
Bu da Allah’1 amada kendisi disinda varlik aleminde meydana gelecek biitiin seylerin suretlerini kabul ettigi
anlamina gelir. Bu kabul, Hz. Peygamber'in (s.a.v), Allah'mn diinyay1 yaratmadan 6nce altinda ve tistiinde
hava olmayan bir ama halinde olduguna isaret eden cevabina dayanmaktadir.’® Boylece Hz. Muhammed
(s.a.v)'in, evrendeki farkli varolus seviyeleri ortaya ¢ikmadan once Allah'in bulunus yerini tespit ettigi
distintilmiistiir. Ama, Allah’tan bagka her varligin O'na gore yaratilmis oldugu hakikatidir ve yaratiklarin
miimkiin varliklar haline geldigi yer olarak gortilmiistiir.?

Ibnii'l-Arabi, Fiisiisii’l-hikem’in Hud Fassi'nda amaya isaret ederek Allah'in gerek tenzihi gerekse
tesbihi olarak betimleyen ayet ve rivayetlerde bir tiir belirme sinirlandirilmaya biirtinmiis olarak tasvir
edildigini soyler. Zira her vasiflandirma ayni zamanda bir tiir sinir koymak demektir. Ciinkii mana kelimeye
sikistirilamaz. Bu nedenle Allah’a dair yapilan her betim beraberinde bir simirlandirmay: da getirmektedir.
Allah’a dair ilk sinurlandirma da amadir. Burada ilk smirlandirmanin ama veya bir bulut gibi tasavvur
edilmesinin sebebi bulutun (ama) sozlitk anlaminin sis (duhab) olmasi ve sufilere gore yaradilistan 6nce ise
Hakk'mn kapsayici ismi yontiyle mevcut oldugu ilk belirlenimi olmasindan dolayidir. Hem sis ve hem
belirenim bir tiir siur ¢izmedir.13 1bn1'i’1—Arabi’ye gore bu ilk belirlenim ya da 6z, Hz. Muhammed’in
suretinde ortaya ¢ikip daha sonra bilgiye dontisen, dis diinyada zuhur ettigi icin de Hakikat-i
Muhammediye ya da insan-1 kdmil mertebesidir.

Abdurrezzak Késani (6. 736/1335) amay1 ahadiyet mertebesi olarak isimlendirir.’ Zira ama4, celal
perdesinin arkasinda gizlidir ve onu hi¢ kimse bilemez. Ancak bazilarinin amay1 isim ve sifatlarin kaynagt
olan vahidiyet mertebesinde gordiigiinii, ¢linkii amanin anlaminin yer ve gok arasinda bir bulut oldugunu
ve bu bulutun da ahadiyet semasi ile kesret halindeki varliklar arasindaki vahidiyet bolgesi oldugunu ifade
eder.’> Ancak Kéasani'ye gore amanin vahidiyet olabilecegi diistincesi zikredilen hadis ile uyusmaz. Ciinkii
vahidiyet mertebesi, Hak mertebelerindeki ilk taayyiin ve kesretin zuhur mahalli, Allah’in isim ve
sifatlarinin kaynagidir ve taayytin eden her sey mahltktur (yaratilmistir). Bu da Peygamberimizin “Allah’in
yarattig ilk sey akildir” soziinde gectigi gibi ilk akildir. Ancak hadiste yaradilistan onceki bir zaman
soruldugundan dolayr Kasani'ye gore ama, ahadiyet mertebesinde olmalidir. Bunun yami sira vahidiyet
mertebesi Hazreti imkan olarak isimlendirilir. Bu da mahltk kismina girmektedir ki bu mertebe viictb ile
imkan hiiktimlerinin bir araya geldigi yani Allah’in Zati ile isim ve sifatlarinin birlestigi Hazreti Cem
mertebesidir. Baska bir ifade ile vahidiyet mertebesi insanin hakikati olan Hakikat-i Muhammediye
mertebesidir. Kasadni'ye gore tim bu mertebeler yaradilistan sonraki asamadir. Cunkii Hakikat-i
Muhammediye insanoglunun yaradilistnin baslangicidir. Ama mertebesi ise Hakikat-i Muhammediye
mertebesinden 6nceki mertebedir.16

Késani'ye gore viictb ve imkamn birlestiren Hakikat-i Muhammediye mertebesi de mahltk olarak
bilinir. Ctinkii bu mertebede Hak, mtimkiin varliklarin nitelikleriyle zuhur eder. Késani bundan hareketle
vahidiyet mertebesinin hadiste gecen “mahltikat yaratilmadan once” ifadesiyle soruya konu olmus olan
mertebe olmadigl ancak yaradilis 6ncesinde Allah’in yarattigi diinya ile ilgili bir soru oldugu sonucuna
varmaktadir. Buna gore eger soran kisi sadece “yaratilmadan 6nce” ifadesiyle fiziki diinyanin yaradilisin
kastediyorsa bu durumda mahltikatin yaratilmasindan 6nceki zamani ifade ettigi anlamina gelir ki bu da
vahidiyette isaret eder ve bu durumda ama Rab olarak isimlendirilir. Ama eger fiziki dlem degil de cismani
alemden onceki yaradilis soruluyorsa o zaman ama ahadiyet mertebesidir ve kapsayici berzah olarak
isimlendirilir.”” Burada amanin vahidiyet oldugunu giiclendiren sey ise hadiste Rabbin mekaninin
sorulmasidir. Zira rubtibiyet mertebesi ulGhiyet mertebesinden sonra gelmektedir. Kéasani, Fiisiisiil-hikem

1 Ibnii’'l-Arabi, Fusisii’l-hikem, 1 /111; ibnii’l-Arabi, el-Futuhdtii’l-Mekkiye, 3/322-323; Sadreddin Konevi, Miftdhii'l-Gayb (Misbdhii’l-Uns) (Beyrut: Daru'l -
Kutubi'l- Iimiyye, 2010), 40; Sadreddin Konevi, I'cdzii’l-Beyin fi Tefsir-i Ummi’l-Kur'an, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani (Kum: Intisarat-i Defter-i Tebligat-
i Islami, 1381), 162.

12 Henry Corbin, Bir'le Bir Olmak: [bn Arabi Tasavoufunda Yaratici Muhayyile, cev. Zeynep Oktay vd., 2013, 202-203.

13 Abdurrezzak Kasani, Serhu Fusiisi'l-hikem (Kum: inti@érét—i Bidar, 1370), 159; Davad Kayseri, Serhu Fusiisi’l-hikem, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani
(Tahran: Sirket- inti§érét—i {Imi ve Ferhengi, 1375), 731=732; Davad Kayseri, Fusisu’l-Hikem Serhi, cev. Tahir Ulug (istanbul: Ketebe yay., 2023), 1:513;
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Seferler: el-Isfr an Netdici'l-Esfir, cev. Muhammed Bedirhan (Istanbul: Nefes yay., 2006), 12.

14 Abdurrezzak Kasani, Istildhdtii’s-siifiyye, ed. Asim Ibrahim el-Keyali (Beyrut: Daru’l -Kutubi'l- [lmiyye, 1462), 58.

15 Kasani, Istildhdtii’s-siifiyye, 58; Kasani, Tasavouf Sozligii, 403.

16 Kasani, Istildhdtii’s-silfiyye, 58; Mehdi Zemani, “Ruykerdha-yi Kelami Felsefi ve irfani be Hadis-i Ama”, Tarih-i Felsefe 4/1 (1392), 45.

17 Kasani, Istildhdtii’s-siifiyye, 59.
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Serhi'nde de isimler hazretinde zuhur etmeden 6nce ahadiyetin Zat'inin amé oldugunu ifade ederek amay
ilahi Zat'in hakikatine isaret eden ahadiyet mertebesi olarak gérmektedir.

Sadreddin Konevi (673/1274) de muimkiin varliklari iceren varlik alanini ama olarak isimlendirir. Ona
gore bu alan vahidiyet mertebesidir. Ancak vahidiyet mertebesi Hakk'in varhigindan bagimsiz degildir.
Sadece zuhur, sayi, belirleme gibi bazi itibari seylerden dolay:r ondan ayrilir. O, Miftahii'l-gayb isimli
eserinde ama mertebesinde hentiz yaratilisin s6z konusu olmadigina ve hicbir varligin zuhur etmesinin
miimkiin olmadigina isaret ederken hadiste belirtilen zarf ve mazrufun sirrin1 Musevi tecelliye benzetir ve
Allah'm bu tecellide sdyle buyurduguna dikkat ceker: “Atesin bulundugu yer ve cevresindekiler miibarek
kilinmustir. Alemlerin Rabbi olan Allah eksikliklerden miinezzehtir.”18 Ayetin aciklamasinda Allah’in ateste ve
atesin gevresinde tecelli ettigini, halbuki Hakk'in mekdn ve cihetten miinezzeh oldugunu, tecelli ve
mazharlar hakkinda belirtilen hiitkmiin birlestirici hakikatten (ahadiyet-i cem) geldigini soyler. Bu birlestirici
hakikat Viicud, gayb ve zuhurun bir arada oldugu bir durumu ifade eder. Bu birlestirici hakikat, herhangi
bir isim ve sifatla mevsuf degildir ve herhangi bir hitkmiin veya nispetin ziddin1 da kabul eder. Bununla
birlikte hal, hakikat, nispet ve zaman da birdir.1® ['czii-I-Beydn isimli eserinde de Konevi, mutlak gayb
mertebesi ile gaybi izafi (birinci berzah) arasma bir ayrim koyarak ahadiyet-i cem, sahibu’l-ahadiye olarak
isimlendirilen ikinci mertebeyi ama ile bir gormektedir. Ahadiyet-i cem, sahibu’l-ahadiyetten maksadi
vahidiyet mertebesidir. Bu mertebe her ne kadar ilahi zatin hiiviyetine gore gayb-1 izafi olarak bilinse de
mutlak gayba gore ilk sehadet alemidir. Konevi baska bir yerde ise taayyiin mertebelerini sayarken ve
varligin sirrina isaret ederken Hazreti ahadiyeti ilk ilahi taayytin olarak ifade eder.?’ Burada her ne kadar
Konevi'nin ama mertebesine getirdigi bakis agis1 zahiren birbiriyle ¢elisiyor gibi goriilse de amay1 Nefes-i
Rahmani i¢inde konumlandirdigindan?! dolay1 onun bu gortisii kiilli bakis acisini golgelememektedir.

Ancak Davad-i Kayseri (751/1350) ama mertebesini ahadiyet ve vahidiyet olarak iki sekilde
smiflandirir. Allah’in isim ve sifatlariin oldugu vahidiyet mertebesi, ahadiyet gogii ile imkan ¢oklugu
arasinda yer alan biiylik berzahtir. Fakta Kayseri'ye gore vahidiyet mertebesi ama hadisiyle daha ¢ok
uyumludur. Ctunkti hadiste Rabbin mekan1 sorulmaktadir ve bu da Hakk'mn rubtbiyet kapsam alanina
girmektedir: “Varligin hakikati biitiin isim ve sifatlarin, icinde gark oldugu ahadiyet mertebesine tenezziil ettiginde
amd olarak adlandirilir.”??

[bnii'l-Arabi ve sarihlerinin ifadelerinden amanmn hem ahadiyet hem de vahidiyet makaminda bir
berzah oldugu anlasilmaktadir. Nitekim tasavvufta varlik sistemi, vahdet ve kesret ya da Hak ve halk
seklinde yorumlanmistir. Hakk’in Vahdet mertebelerinin ilk hazreti Gayb-1 Hiiviyet olarak da ifade edilen
ama mertebesidir. Ikincisi ulthiyet olarak da ifade edilen taayyiin-i sani, ticiinciisti ise Gayb-1 Hiiviyet ve
ultthiyet arasinda bulunan ahadiyet yani taayytin-i evveldir.® Ancak bu berzahin yaradilis (halk)
mertebesinde degil, zikredilen hadise gore Hak mertebesinde oldugu gortilmektedir. Nitekim Ibnii’l-Arabi
bir taraftan Allah’in bilinmez hiiviyetini ama olarak isimlendirdigi gibi bir taraftan da Hak ve halk
arasindaki berzah olan Vahidiyyet mertebesini de ama olarak zikretmektedir.?* Buna gore amamn, rubtibiyet
makaminda ve Hakk'in tezahiirleri olan taayyiin-i evvel ve taayyiin-i sani arasinda bir berzah olarak
bulundugu da soylenebilir. Ancak kozmik ve ilahi hakikatlerin tamami arasindaki berzah olmasi agisindan
taayytin-i evvel’de de olabilir. Bu berzaha ilk berzah denmesinin sebebi hakiki vahdette gizli olan ahadiyet
ve vahidiyet arasinda bir berzah olmasi sebebiyledir. En kapsamli berzah sayilmasinin sebebi alt
hiyerarsideki tiim berzahlarm kokeni ve ash olmasi hasebiyledir. Amaya ikinci berzah olarak taayytin-i sani
denilmesinin sebebi ise Hak ve halk arasindaki berzah olmasi sebebiyledir.

3.Nefes-i Ramani’nin Aldig Ik Siaret Olarak Ama
ibnii’l-Arabi, Viicud ile varliklar arasindaki iliskiyi Rahman'in nefesine dayandirir ve Hakk'in
bilgisinde yokluk durumunda olan miimkiin varliklarin yaratma stirecini “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek

18 en-Neml, 27/8

19 Konevi, Miftihii'l-Gayb, 40-41; Sadreddin Konevi, Tasavouf Metafizigi: Miftah-1 Gaybi’l-Cem ve’l-Viicid, cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yay., 2009), 58.

2 Seyyid Cafer Seccadi, Terciime-yi Hikmetu'l-Israk (Tahran: intisarat-i Danisgah-i Tahran, 1390), 104-111; Zemani, “Ruykerdha-yi Kelami Felsefi ve Irfani
be Hadis-i Ama”, 47-48.

2 Konevi, Tasavouf Metafizigi, 52, 56.

2 Kayseri, Serhu Fustisi’l-hikem, 22.

% Konevi, I'cdzii’l-Beydn, 91.

2% Uludag, “Ama”, 2/553.
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istedim ve dlemi yarattim” hadisi ile aciklayarak yaradilisin kaynagimin Allah sevgisi oldugunu vurgular. Bu
sevgi Allah’in teneffiis etmesine sebep olmaktadir. Hakk'in Zatinin tevecciithati ile zati isimler arasinda
gerceklesen birlesmenin neticesi olan bu teneffiis, Konevi tarafindan “gaybi nikah” olarak adlandirir.26 Bu
gaybi nikdh ya da ask hareketi sayesinde ilahi isimlerin kilidinin agilmasi ile Hak, ama olarak isimlendirilen
bir “varolus kiitlesi’ni?’ icat eder. Amanin Nefes-i Rahmani olarak isimlendirilmesi de ilahi Varlik’imn,
isimlerine olan rahmet ve htizniin bir sonucu olan bilinme istegiyle disarrya verdigi nefesin kabul ettigi ilk
stret olmasi hasebiyledir. Bu nedenle ama rahmani buharin bir seklidir ve aslinda rahmetin kaynagidir.2
Konevi ilahi isimlerin bilinme ve hiikiimlerini izhar etme istegini 4lemlerin varlik sebebi olarak goriir ve bu
ilahi isimlerin veya bu isimlerin arketipleri olan a’yan-1 sabitenin kendi hiikiimlerini izhar etmekle birlikte
zamanda birbirlerinin hiikiimlerini de icerdiklerine dikkat ceker. Duyusal alemdeki varliklarin unsurlar
arasindaki bir karisimdan meydana geldigi gibi benzer sekilde ilahi dlemdeki hakikatler ve ilahi isimler
arasinda da bir karisim ve terkip ile ortaya cikarlar. Ancak hakikatte unsurlar arasindaki bu terkip, asildaki
terkibin yansimasindan baska bir sey degildir.” Buna gore ama Allah'in varligini ilk kabul eden ve aym
zamanda varliklara suret veren (fail ve miinfail) zarf durumundadir.®

Ibnii’l-Arabi Nefes-i Rahman’1 anlatirken Allah’in kelamiyla yaratma eylemine dikkat cekerek O'nun
sonsuz kelimelerine imada bulunur.3! Buna gore dlemdeki varliklar Allah’in kelimeleridir ve bu kelimeler
ilahi nefesten ¢ikan harflerden meydana gelmektedir.’? Bu nefes, miimkiin varliklarin belirli bir seklinin
olusmasini saglar.® Zira Ibnii'l-Arabi’ye gore Allah’'in her sozii ya da kelimesi bireysel varliklar ve
hakikatlerdir. 3 Ama4, insan nefesi gibi harfleri ve kelimeleri ortaya ¢ikaran Nefes-i Rahmani'nin bizzat
kendisidir ve Nefes-i Rahmani olmas1 bakimindan ama alemdeki biitiin kelime ve harfleri (nesneleri ve
varliklari) yaratabilir. Ciinkii kelimeleri ortaya ¢ikaran nefestir ve nasil ki nefes olmadan harfler ve kelimeler
ortaya ¢ikmazsa amd olmadan da varliklar ortaya c¢ikamaz. Burada Nefes-i Rahmani'nin ama olarak
adlandirilmasi nefesteki buharin bulut ile uyumlu olmasindan kaynaklanir. Ciinkii bulut elementlerin/1s1 ve
151810 etkisiyle (nefes alip vermesiyle) cikardiklar1 buhardan meydana gelir. Tipki buhardaki yogunlasmanin
etkisiyle yerytiziine inen yagmur damlaciklarimin baslangic noktasi olan bir bulut gibi améd da ttim
imkanlara varlik kazandiran miimkiin varliklarin ¢ikis kaynagi ve baslangi¢ noktasi olarak gortilebilir.

Amamn varlik diinyasindaki rolii alemdeki harflerin suretlerini ve kelimelerini kabul etmektir. Ibnii’l-
Arabi, améanin alemin yaratilisindaki roliinii Ademin insan tiiriiniin yaratilisindaki roliiyle karsilastirir. O,
“Allah Ademe biitiin isimleri 6gretti”35 ayetini referans alarak Adem’in insan tiirii ve varlik tiiriiniin meydana
gelmesindeki roliinti tanrisal amanin roliine benzetir. Bu perspektife gore ama Hakk'in sodzlerinin
mitkemmelligi ve tamama ermisliginin bir ifadesidir. Aym sekilde ama, araz olarak adlandirabilecegimiz
varlik dleminin suretlerini kabul etme 6zelligine sahip oldugundan dolay1 dlemin sabit cevheridir. Alem ve
icindeki biitiin formlar ve suretler ise dlemde yok olan arazlardir. Miimkiin varliklar ile ama arasmndaki iliski
ayna ve aynaya yanslyan goriintiiler arasindaki iliski gibidir. Ctink{i imkan aleminde viicut bulmus tim
arazlar yok hitkmiindedir.3¢

4.Amanin Mutlak Hayal ile Olan iligkisi
[bn’iil-Arabi’de am4, hayalin onda zahir oldugu alemin cevheridir. Hakk'm kendi 6ziinde gizli olarak
bulunan potansiyellerinin (a’yan-1 sabite) ayrisarak kendini kendine izhar ettigi ilk miitecelli faaliyeti mutlak

25 Muhammed Mahmud el-Gurab, Serh-i Fusiisi’l-hikem min Keldmi "s-Seyhu’l-Ekber (Dimesk, 1416), 154-155; Kayseri, Fusisu'l-Hikem Serhi, 1:519; William C.
Chittick, Varolmann Boyutlari, cev. Turan Kog (istanbul: insan yay., 2008), 202.

2% Konevi, Miftihii’l-Gayb, 22; Konevi, Tasavouf Metafizigi, 50, 52.

27 Corbin, Bir'le Bir Olmak, 202.

8 el-A'raf, 7/156

2 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik (Istanbul: Kapz yay., 2015), 266.

30 Suad el-Hakim, [bnii’l Arabi Sozliigii, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Kabalc1 yay., 2005), 67; Corbin, Bir'le Bir Olmak, 202; Abdulbaki Miftah, Fusisu’l-
hikem Anahtarlari, gev. Vahdettin ince (istanbul: Kitsan yay., ts.), 21, 44, 110.

31 ibnir'l-Arabi, Fusilsii'l-hikem, 1: 144; Sainuddin Ali Bin Tiirke, “Serh-i Hadis-i Ama”, Cahardeh Risdle-i Farsi, ed. Seyyid Ali Musevi Behbehani - Seyyid
[brahim Dibaci (Tahran: Nesr-i Taki Serif Rizayi, 1351), 285-286.

32 Konevi, I'cdzii "I-Beydn, 68; Tiirke, “Serh-i Hadis-i Ama”, 287.

33 [bnii’l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, 1: 144; 2: 187; Ibnii’l-Arabi, el-Futuhadtii’l-Mekkiye, 3: 93; Nasr Hamid Ebu Zeyd, Sufi Hermenditik (Ibn Arabi'nin Yorum
Felsefesi), cev. Semih Ceylan (istanbul: Mana yay., 2008), 110; William C. Chittick, Hayal Alemleri, cev. Mehmet Demirkaya (istanbul: Kakniis yay., 2003),
37

3 Chittick, Varolmanin Boyutlari, 203.
35 el-Bakara, 2/31
36 Konevi, Miftahii'l-Gayb, 41.
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hayal olarak isimlendirilir.?” irfan ehline gore bu ilk miitecelli faaliyet ile Hakk'in zatindan ayrisan her sey,
yukaridan asagiya kadar biitiin varlik bigimleri Hakk'in tahayyiilii ile bir bulut (ama) igerisinde zuhur eder.
Ancak bu varliklar hentiiz zuhur etmemis, saf potansiyel bir haldedirler ve am4, forma biirtinmemis cisimsiz
suretlerin iginde kiilli olarak sekil aldig1 bir kaynak olarak distiniildiigiinde mutlak hayal olarak
adlandirilabilir. Ctinkii suret, hentiz cisme biirtinmemis bir zihni varlik oldugu stirece hayali bir durumdur.
Bu durumda ama flahi Varlik ile yokluk arasinda bulunan ve her ikisinin sifatlariyla muttasif olan bir berzah
olur.3 Nitekim Ibnii’'l-Arabi amay1 tanimlarken su carpici ifadeleri kullanur:

“Allah, amada kendisinin disindaki alemin suretlerini agmistir. Su var ki hayal, gercek hayal mertebesi demektir.
Bakiniz, ama biitiin var olanlarin suretlerini kabul eder ve var olmayan seyi suretlendirir. Oyleyse hayal, amanin
ta kendisidir, bagka bir sey degildir... Mutlak hayal, Hakk'in kendinde bulundugu hayaldir ki o amadadir.” 3

Ama, Hakk'in iginde hapsolunan potansiyellerinin (isim ve sifatlarinin) bilinmeyisinin 1stirabindan
rahatlamak ve goriiniir olmak istegiyle Rahman’in nefesinden zuhur etmis bir varliktir. flahi Varlik, “baska
bir surette kendini gormek” istediginde o sureti hayal ederek genel rahmetiyle teneffiis etti ve nefes, onun
hayal ettigi surette ortaya cikti. Bu nedenle ama munfasil hayal olarak da adlandirilir.#0 Diger taraftan Ibnii’l-
Arabi ama hadisini tesbih icin bir 6rnek olarak vermekte ve bu benzetmede dlemin 6ziinii nazik bir bulut
olarak tasavvur edilen amaya benzetmektedir. Sonradan meydana gelen her sey 6nce hayalde sekillenip
sonra ortaya ¢iktig1 icin benzetmenin kendisi de bir tiir hayaldir, kurgudur. Cunkii bir sey bir seye
benzetildiginde arada bir tiir zihinsel iliski kurulur. Hak Teéla da yaratici hayal vasitasi (tahayytil-i hallak)
ile varlik dlemini meydana getirir. Buna gore amanin tanrisal bir hayal oldugunu soyleyebiliriz. Boylece
O’nun kendisine bakan tarafi gercek varlik iken adleme bakan tarafi ise hayali varliktir. O halde alemin hayal
ile ortaya ciktig1 ve zaten 6zii itibariyle alemin bir hayal oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Ciinkii meydana gelen
her sey ancak hayalle ortaya cikar.

5.Yaratilisin Kendisinden Yapildig1 Hak (el-Hakk’ul-mahlak bihi)

Ibnii’l-Arabi Hak kelimesini Allah ile esdeger gorerek ikisini birbirinin yerine kullanmaktadir. Ancak
hem Allah’in zatin1 hem de ulthiyetini kapsayacak bir ifade olarak Hak kelimesini kullanir. Hak kelimesini
birinci anlamda kendi zatinda tiim izafelerden miinezzeh olan Zat olarak, ikinci anlamda ise Hakk’'in zahiri
olan el-Hakk'ul-mahlilk bihi ya da viicud-i miinbasit (yayilan varlik) seklinde kullanir. El-Hakk'ul-mahltik bihi
Yaratan ve yaratilan anlamina gelir. Ctinkii Hakk’in disartya verdigi nefes olan améa O’nda sakli oldugundan
yaratandir ve batindir. Ayni sekilde tezahtir ettigi ve zahir oldugundan dolay1 yaratilandir.4! Bu sebeple “O,
Evvel'dir ve Ahir'dir; Zahir'dir ve Batin'dir.”42

Ibnii’l-Arabi “el-Hakk'ul-mahltak bihi” kavramini Abdusselam Ibn Barrecan’in kavrama isaret olarak
gordiigti “Biz gokleri ve yeri, ikisinin arasinda bulunanlari oyun olsun diye yaratmadik. Biz onlari ancak hak ile
yarattik”™ ve “Biz gdokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri ancak hak ile yarattik”# gibi ayetlerle aciklar. O,
Kur’an’da tevhide isaret eden ayetleri de 6zel bir sekilde yorumlayarak kédinatin Hak ile ortaya ciktigim
ifade etmektedir. Dolayisiyla ama “el-Hakk'ul-mahltik bihi”dir (yaradilisin kendisinden yaratildig: Hak).4

[bnii'l-Arabi ama hadisine atifta bulunurken burada amadan gelen havanin nefyinin Allah'in zatinda
herhangi bir degisim ve dontisimiin gerceklesmedigine dikkat ¢eker.# Ciinkii her alemin ilk cevheri olarak
kabul edilen ama, Mutlak Varlik icerisinde bir smnirlama ile belirlendiginden bir mekan ve yone sahip
oldular. Ancak hadiste gegen ifade, [lahi Varlik'm ama mertebesine taayyiin etmeden 6nceki durumu yani
rubtbiyetle vasiflanmamuis haline isaret etmektedir.4”

37 [bnii'l-Arabi, el-Futuhdtii’l-Mekkiye, 1/190.

38 Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm (Istanbul: Insan yay., 2011), 164; Fatime Abbasi, “Caygah-i Ama der Mebahis-i Viicud Sinahti”, Fasiname-yi Irfan-i
Islami 11/44 (1394), 249.

3  Muhyiddin ibnit'l-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera yay., 2016), 8/138.

% William C. Chittick, Sufi'nin Bilgi Yolu (Istanbul: Okyanus yay., 2006), 164-165.

41 Corbin, Bir'le Bir Olmak, 203.

4 el-Hadid, 57/3

4 ed-Duhan, 44/38

4 el-Ahkaf, 46/3

45 Chittick, Sufi’nin Bilgi Yolu, 170-171; Zemani, “Ruykerdha-yi Kelami Felsefi ve irfani be Hadis-i Ama”, 52.

46 Kayseri, Fusilsu’l-Hikem Serhi, 1:514-515.

47 Konuk, Fusiisii’l-hikem Terciime ve Serhi, 2/300.
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Ancak Abdiilkerim Cili, Ibnii’l-Arabi’den farkli bir diisiince serdederek ama mertebesinin sirf Zat'tan
ibaret oldugunu ifade eder ve “Hakikatii'l-hakéaik” olarak gordiigii bu gayb mertebesinde Hak ve halk
ayrimina gitmez. Ona gore ama mertebesinde de ahadiyet mertebesindeki gibi isim ve sifatlar hentiz ortaya
¢ikmamuslardir. Ancak o, burada her ne kadar farkl bir cizgide ilerlemis olsa da her ikisinin de “saf varlik”
goriislerinin ayn1 oldugunu ifade etmekten de kaginmaz. Nitekim varlik mertebelerini izah ederken Zatin
Zata olan askin tecellisini ahadiyet, mutlak batin olusunu ise ama olarak nitelendirir. Bu nedenle Cili'nin
bakis agisina gore ama ahadiyetin mukabilidir. Ahadiyet, sirf Zat'in tecelli hitkmii olurken ama ise ortiik,
perdeli ve sirf Zat'tan ibarettir. Birincisi Zat'in askin tecellisiyken ikincisi ise Zat'in mutlak gayb olusudur.
Tum bunlar Mutlak Zat'mn hitkmiine gore olmaktadir ve mananin anlasilabilmesini kolaylastirmak icindir.
O’'nun zatinda ise higbir degisim ve baskalasim yoktur.*8

6.Ama-i Rab ve Ama-i Merbub ya da Ama-i Alem

Hak Teala'nin ilahi isimleri O'nun 6zel bir taayytintidiir. Bu isimler ilk taayytinde, tiimel bir tecelli ve
kalli bir gortiintime sahip olduklarindan ahadiyet olarak isimlendirilir. Ama ikinci taayytinde Allah’in biitiin
sifatlari, mitkemmel nitelikleri ve onun tecellilerinin biitiin formlar1 agiga ¢ikar. Bu ytizden Allah'in biittin
isimleri ilmi bir sekilde gortiniir, birbirinden ayrisir ve mutlak bir durumdan, renksiz ya da miiphem
olmaktan cikarak goriintir hale gelirler. Ancak Allah’in Zati her seyden miinezzehtir ve bu yiizden
bilinemez ve erisilemezdir.#° Varlik sisteminin biitiin hakikatleri ilahi isimlerin aracilifiyla idare edilirler. Bu
ytizden Allah’'m isimleri ikinci taayytinde bir sistem ve hiyerarsiye sahiptir. Rubtibiyet makamindan
isimlerin sirayet etmesinden sonra bizzat bu isimlerin hiyerarsisi ve sistemi, dlemdeki biittin varolusun
ortaya ¢ikis kaynagidir. Taayyiin-i sdninin en tist kisminda ve taayytin-i evvele yakin bir mertebede ilk ve en
kapsaml isim olan “Allah” ism-i cdmi’dir.?® Onun diger ilahi isimlere gére mutlak kapsamlili1 bir agidan
tiim isimleri kendi icinde tasimasi (vahdette kesretin cem olmasi), diger agidan Allah isminin tecellisiyle tim
isimlerin meydana gelmesi ve cereyan etmesi (vahdetin kesret iginde bulunmasi)’'dir. Kayseri bu konu
hakkinda soyle der: “Muhakkak ki Allah ismi, biitiin isimleri icerir. Bizzat bu isim (Allah) diger tiim isimlerin i¢inde
ilahi mertebelerde tecelli eder.”>!

[bnii'l-Arabi, atifta bulundugu ama hadisinde gecen Rab isminin bir merbuba ihtiyag duydugunu ve
bu baglamda alemin bilfiil varligin gerektirdigine dikkat ¢eker. O, her ne kadar améa ve ulthiyet arasindaki
birlige isaret etse de ama ve diger hakikatler arasina islevsel olarak bir ayrim koyar. Hak Te4ld'nin yogun ve
kamil bir zuhurunun ifadesi olan Allah ismi tim isimlerin kendisinde toplandig1 ve ulGhiyetin
toplayiciligin tistlendiginden dolay1 dlemin varligini talep etmez. Rab ismi ise ulthiyet mertebesinin zarf ve
mekandaki ilk taayytntidir. Bu da Hakk'in isim ve fiillerinin zihni varlik sahasinda bulundugu miimkiin
varliklarin hakikatlerinin (a’yan-sabite) yaratildig1 hala sahasidir ve bu acidan tecelli eden ilk nurani
varliktir.52

[bnii'l-Arabi Fiituhdt' ta Allah’in degisme ve sabitlik konusundaki olasiliklardan bahsederken Allah'm
her tiirli degisimin tesinde oldugunu, ancak anlayis sahibi olmayan kisilerin Allah’ta hallerin degistigini
zannettiklerini ifade ederek su ayete dikkat ceker: “Iste biz, ayetleri cesitli bicimlerde agikliyoruz”>® Buna gore
durumlar degisir ama Allah tiim degisimlerden askin ve kutsaldir. Hakk'in zat1 degisim kabul etmeyen
stibut sifatlariyla ortaya gikar ve degisen sey onun isim ve sifatlaridir. Iste ama da kadim ile kadim, fani ile
fani olan seydir ve Ibnii'l-Arabi'nin ifadesine gore varlik gibi hem kadim hem hadistir. Buna gore varlik
Hakka nispet edildiginde ve Hak ile iliskili olarak aciklandiginda kadimdir. Halka nispet edildiginde ve
yaratilanlarla iliskilendirildiginde muhdistir. O halde améa Hakk'in bir sifat1 olmas1 bakimindan kadimdir ve
ilahi bir sifattir. Alemin bir vasfi olmasi bakimindan ise olussal (keyani) bir sifattir. Boylece amamn
nitelikleri onu betimleyen kisilerin farkliligina gore degisir. Bu bakis acist Allah tarafini kastedildiginde ezeli

4 Abdulkerim Cili, el-Insanii’l Kamil, ed. Ebu Abdurrahman b. Uveyda Muhammed. (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l flmiyye, 1418), 47-48; Abdulkerim Cili, [nsdn-
1 Kamil, cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (Istanbul, 2002), 36; Abdulkerim Cili, Hakikat-i Muhammediyye, cev. Muhammed Bedirhan (Istanbul: Nefes yay.,
2010), 62-63.

49 Chittick, Hayal Alemleri, 39-40; Ali Emini Nejad, Asindyi bd Irfin-i Islami: Kiilliyat, Tarih, Irfan-i Nazari, Irfin-i Ameli (Kum: Muessese-i Amuzisi ve
Pejuhesi-yi Imam Humeyni, 2008), 218.

50 Tbnii'l-Arabi, Fustisii'l-hikem, 1/39.

51 Seyyid Celaleddin Astiyani, Serh-i Mukaddime-i Kayseri ber Fusiisii’l-hikem (Tahran: Intisarat-i Emir Kebir, 1370), 117.

52 Ebu Zeyd, Sufi Hermendtik, 82-83.

5 El-En’am, 6/105
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ve ebedidir ancak Allah disindaki alem kastedildiginde hadistir.5* Bagka bir yerde ise Hakk'in bes
bulunusundan s6z eden Ibnii'l-Arabi, varligimn farkli boyutlarda ve mekanlarda tecelli ettigine isaret ederek
her zamanda ve mekdnda her seyi kusatan bir sekilde mevcut olusuna isaret eder. Birincisi Hakk'in
kendisinde bulundugu ilk yer olan amadur. Tkincisi ise Arg’'ta bulunmasidir. “Rahman ars iizerine istiva etti”55
ayeti buna isarettir. Ugtinciisti ise “Rabbimiz her giin yakin semaya iner” soztinde belirtildigi iizere semada
bulunmasi. Dérdiinciisii ise “O goklerde ve yerde tek Allah’tir”> ayetinde gectigi tizere yerytiiztinde olmasidir.
Sonuncusu ise “Nerede olursaniz O sizinle beraberdir”57 ayetinde gectigi tizere genel bulunustur. Bu da her
mertebede her seyi kusatan haliyle tiim yaratilmislarla birlikte olmasidir.® Buna gore Allah amadan arsa
gecince farkli isim ve sifatlarla tecelli eder. Hak amada iken Rab ismini alir.? Arsa istiva edince Rahman
ismini alir.®0 Peki, Hakk'in améa mertebesinde bulundugu sifatlariyla arsa istiva ettigi sifatlar1 arasindaki
farki nedir? Ya da ikisi arasinda ortaya gikan iliski nedir? Bu soruya Ibnii’l-Arabi, ama ve arstan her birinin
onlar1 ayakta tutan giictin sinir1 ve boyutlarinin yani isim ve sifatlarinin degismesinden dolay: birbirinden
ayrildig: seklinde bir cevap verir. Tipki “6rfi ama” ve “gaybi ama”nin birbirinden ayrilmasi gibi. Zira genel
gecer olarak bilinen am4, tistiinde ve altinda havanin bulundugu ve havanin tasidig: ince bir buluttur. Gaybi
ama ise altinda ve tistiinde hava bulunmayan ve hicbir sey tasimayan bir amadir. Burada Rab icin yaratilan
ama herhangi bir sey tasimayan gaybi amadir. Nitekim Allah Tedla soyle soyler: “Onlar bulut golgeleri iginde
Allah'in ve meleklerinin gelmesini ve isin bitirilmesini mi gozliiyorlar?”¢! Ayette gecen bulut/gemam amaéya bir
gondermedir.®? Mueyyidiiddin Cendi (6. 691/1292?) de amay1 “ama-i rab” ve “ama-i merbub” olmak tizere
ikiye ayirir ve ikincisini “gemam toz” olarak adlandirarak onu “amaé-i rab”e dahil eder.%3

Ars Hakk’in istiva etmesi i¢in, diinya semast O'nun niizulii i¢in ve arz ise onunla birlikte var olmak
i¢in var olmustur. Tiim bunlarin hepsi kaynagin1 amadan alir. “Her nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir”¢*
ayeti bu manaya delalet etmektedir. O halde biz nerede bulunursak oradaki neredeligimiz aym zamanda
kokenini amadan alir. Yerde, gokte ve metafizik tiim dlemde mekan algisi, neredelik ama ile olusmaktadir.
Ama varligin olusum sahasidir. Ciinkii varlik mekanla var olmaktadir. Bir sey eger var ise bir mekanla
vardir ve o yer ve mekan, varlig1 olusturan sartlardan biri de ama ile saglanmaktadir. Dolayisiyla ama,
aslinda bu manada varolusa mekan ve eyniyyet katt1g1 icin onsuz varlik da olmaz.

Ama, vahdet ve kesret arasinda ve ikisini birlestiren bir berzah oldugundan dolayr onu insammn
hakikati ile karsilastirmak miimkiindtir. Cunkii insan varligin tim hakikatlerini kendinde toplayan
kusatici/cami bir varlik oldugundan Allah insanin hakikatini Hak ile dlem arasinda bir berzah olarak
tasavvur etmistir.®® Hakk'in Rab ismiyle amadan diinya semasina Rahman ismiyle tecelli etmek isteme
nedeni bilinmek istemesidir. Bu bilinme de miiminin kalbidir. Ctinkti Rahman ne yere ne de goge ancak
miiminin kalbine sigar. Buradaki kapsama ile kastedilen insanin tizerinde yarattig1 formdur. Clinkii Allah
tum sifatlarryla ne yerde ne de gokte zuhur eder. O, bu kusatic1 anlamda ancak insanda zuhur eder. Aynanin
tipki bakanin formunu igine almasi gibi. Zira yer ve gok yansitma ozelligine sahip degildir. Gok seffaf
oldugundan dolay1 bu 6zellik onda yoktur. Ciinkii seffaf olan bir sey goriintiiyli yansitmaz. Yerin de
yansitic1 6zelligi yoktur. Boylece Allah ttim isim ve sifatlariyla ancak insanin yaradilisinda ortaya gikar.%
[bnii'l-Arabi, Kuran'da gecen “Allah Adem’e tiim isimleri 6gretti”®” ayeti ile Hadis-i Serif'te gecen “Allah Ademi
kendi sureti tizerine yaratt1”%® soztiniin bu manaya isaret ettigine dikkat geker.

Konevi insanin kiilli agidan améa mertebesi dairesinde var oldugunu ancak her varligin kendi 6zel
yonit acisindan ise kendi mahsus dairesi icerisinde var olduguna dikkat ¢ekerek amanin biitiin kevni ve ilahi
mertebeleri igerisine aldigmi soyler. Allah'mn insami yaratmasi O'nun Zahir, Nur, Halik gibi evrensel

5 [bnii’l-Arabi, el-Futuhdtii "I-Mekkiye, 12/222-223.

5 Taha, 20/5

56 El-En’am, 6/3

57 el-Hadid, 57/4

58 [bnii’l-Arabi, el-Futuhdtii "I-Mekkiye, 3/321-326; Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fiitiihit-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera yay., 2016), 8/137.
% Konevi, I'cdzii’l-Beydn, 162.

60 Jbnir'l-Arabi, Seferler, 14.

61  el-Bakara, 2/210

6 [bnii’l-Arabi, el-Futuhitii "I-Mekkiye, 3/321-322.

6 Mueyyidiiddin Cendi, Serh-i Fusiisii’l-Hikem, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani (Kum: Nesr-i Bustan-i Kitab, 1423), 166.

64 el-Hadid, 57/3

65 Konevi, Miftihii’l-Gayb, 83; Konevi, Tasavouf Metafizigi, 138-139; Astiyani, Serh-i Mukaddime-i Kayseri ber Fusiisii’l-hikem, 237.
6 [bnii’l-Arabi, el-Futuhdtii "I-Mekkiye, 3/324-327.

67 el-Bakara, 2/31

68 Buhari, Itk 20, Miislim, Birr, 112,
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niteliklerden biriyle gerceklesir ancak bu yaratma eyleminin gerceklesmesi, kiilli nitelikleri zati/6zsel olarak
tanimlanan ilahi varligin iradesine baglidir. Buna gore yaratma eylemi hem kiilli isimlerin hitkmiiyle hem de
yaratma eyleminin temelinde olan ilahi varligin iradesiyle gerceklesir.®

Cendi ilahi bir varlik olan insan-1 kamili, kdinatin bir yansimasi olarak goriir ve insadn-1 kamilin
suretini kozmik varliklardan ruhani varliklara kadar her seyi igeren cami bir stret olarak goriir. Bu
perspektif, alemin i¢indeki her seyin bir tiir ayn1 oldugunu ve insanin ilahi varlig1 temsil ettigini 6ne stirer.”
Insan marifet elde etmek istediginde ya da Ibn’iil-Arabi'nin soylemiyle “fiil isimlerinin disindaki fikirleriyle
marifete sefer etmek istediginde” alemden farkl: bir ¢ikis olmaksizin Hakk'in istiva ettigi ars kiiresinden
disar1 ¢ikarak mukaddes tarafla bag kurmak ister. Burada Ibnii'l-Arabi, marifet sahibinin, korunmus bolge
olarak ifade ettigi ama perdesine denk geldigini ifade eder ve kesf ehlinin bir amada, fikir ehlinin bir amada,
kiillin ise bir amada oldugunu izah eder. Bu améda salik ilahi simsekler ile biiytik marifet elde eder.”
Konevi de insan-1 kamilin farkli tiirlerde gerceklesen ruhani seyirlerine deginirken bu seyrin ilkinin Zat
gayb1 mertebesinden baslayarak ama mertebesinde gerceklestigini oradan kalem-i a'l'a, sonra levh ve daha
sonra ruhlarin mazharlarnin taayytiin ettigi misal alemiyle biittinlestigini ve dort kiilli mertebenin (mana,
ruh, misal ve his dlemi) tiimiiniin insanda birlestigini ifade eder.”

7.Ama ve Miinbasit Viictd (Yayilan/Genisleyen Varlik)

Ibnii'l-Arabi varlig1 aciklarken onun iki itibari yoniine dikkat geker. Birincisi varligin gaybi hakikati,
hicbir aleme ihtiyag¢ duymayan ve tim tavsiflerden arinik olan Mutlak Varlik'tir. Digeri ise vasiflarla
sinirlandirilmis, miimkiin gerceklerin icerisinde cereyan eden, feyz eden, Allah'in fiili mes’iyeti olan
mukayyed varliktir.”? Hak Tedla’nin hem buttin (feyz-i akdes) hem de zuhur (feyz-i mukaddes) olarak
varliklara bahsettigi bu feyiz ama igerisinde ve ama vasitasiyla tiim varlik dlemine yayilan nefestir.” Molla
Fenari de Nefes-i Rahmani ve ama arasindaki iliskiyi agiklarken Nefes-i Rahmani’yi umumiyetinden dolay1
genel varlik olarak adlandirir ve amay:r ilmi taayytin ile belirginlesen hakikatler oldugundan dolay:
Rahman’in nefesinin sureti olarak agiklar.”> Muimkiin varliklara feyz eden Hak, bizzat Hakk'in viicudunun
kendisidir ve miinbasit varlik olarak adlandirilir. Miinbasit varligin mtimkiin varliklarla olan iliskisi, Mutlak
Varlik'in mukayyed varlik ile olan iligkisi gibidir. Tanimlama, adlandirma, sinirlandirma bu makamda
bizzat Allah’in varliginin dis diinyada sereyan etmesi oldugundan dolayr miimkiin varliklar bu varligin
tecellileri olarak ortaya cikarlar.”® Miunbasit Viicid, Konevi'nin varlik diistincesinde “viicidu’l-amm ve'l-
miisterek” olarak da ifade edilmistir. Konevi'nin Viicid-i amm kavramina ytkledigi anlam, Mutlak
Varlik’'tan sudur eden, tiim miimkiinlere yayilan, onlarin hakikatlerine varlik veren Hakk’in ilk tecellisidir
ve bu tecelli Nefes-i Rahmani'nin ta kendisidir.”” Ibnii’l-Arabi'nin genel varlikla es anlamda kullandig1 el-
Hakkul-mahltik bihi kavrami da Allah’in yarattig1 ilk mevcut (nur) anlamina gelmektedir ki bu da “mevcut
suretlerin kendisinde taayytin ettigi genel varlik nuru”na tekabiil eder.”

Zuhur etmis olan miinbasit varlik, Hakk'in temel golgelerinden bir golgedir. Ve bu hakikatin golgeleri
hem soyut/zihni hem de somut/dissal bir golgedir. Hak Tedlad ayakta tutan glictiyle varligin bizzat
kendisidir. Zira nesneler Varlik disinda bagka bir sey degildir. Varlik da Allah’tan baska bir sey degildir. “O
evveldir, ahirdir, zahir ve batindir”7® ayeti buna isaret eder.? Onun esya ile ayni olmasi, somut ve soyut iki
diinyada (ilm ve ayn), sifatlar, isimler formu igerisindeki elbisesi vasitasiyladir. Onun esyadan farkli olmasi
da kendi zatinda gizli, ortiik ve perdeli olmasidir. Allah tarafindan varliklarin yaratilmasi o esyanin iginde
gizli olmasidir. Zira yaratilan her varligin icerisinde kendisi ortiik bir sekilde vardir ve esyalarin igerisinde

6 Konevi, Miftihii’l-Gayb, 84; Konevi, Tasavouf Metafizigi, 146.

70 Mueyyidiiddin Cendi, Serh-i Fusiisii’l-hikem, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani (Kum: Nesr-i Bustan-i Kitab, 1423), 357.

71 fbnii’l-Arabi, Seferler, 14.

72 Konevi, Miftihii’l-Gayb, 87-88; Konevi, Tasavouf Metafizigi, 150.

73 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 277.

74 Kayseri, Serhu Fusisi'l-hikem, 735; Mukaddime, 62; Kayseri, Fusisu’l-Hikem Serhi, 1/518-519; Davad Kayseri, Resdil-i Kayseri, ed. Seyyid Celaleddin
Astiyani (Tahran: Muessese-i Amuzisi ve Pejuhes-i Hikmet ve Felsefe-yi fran, 1381), 102; Abdurrahman Cami, Nakdii'n-nusis fi serh-i Naksi'l-Fiisiis, ed.
Celaleddin Astiyani (Tahran: Sazmén-i Cap ve Intisarat-i Vezaret-i Irsad-i islami, 1370), 1/48.

75 Fenari Semseddin Muhammed b. Hamza, Mesibihu'l-iins beyne'l-ma’kiil ve'l-meshild fi serhi Miftahi'l-gayb (Beyrut: Daru’l -Kutubi'l- iimiyye, 2010), 247.

76 Kayseri, Resdil-i Kayseri, 45, 87; Sainuddin Ali Bin Tiirke, Temhidii'l-Kaviid, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani (Tahran: inti@érét—i Vezéret-i Ferheng ve
Amuzis-i Ali, 1360), Mukaddime, 77; Semseddin Muhammed b. Hamza, Mesabihu I-iins, 169.

77 Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, 270; Abbasi, “Caygah-i Ama der Mebahis-i Viicud Sinahti”, 241.

78 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 271.

79 el-Hadid, 57/3

80 Kayseri, Serhu Fusilsi’l-hikem, Mukaddime, 16-17; Tiirke, Temhidii’l-Kavdid, Mukaddime,126.
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bu ortiik, gizli haliyle onlar1 agikar kilmistir.8! Ayna 6rneginde oldugu gibi. Ornegin cam bizi gostermez
ancak saydam bir camin arka yiizeyindeki siyah metal kaplama aynanin isigini yansitarak goriintii
olusmasini saglar. Aynanin goriintiiyti gostermesinin sebebi arka tarafinin sirli (kapali) olmasindandir. O
halde aynanin bize bakan kismu tecellidir, arka planindaki sirli, goriinmeyen kisim ise Hak olarak tesbih
edilebilir. Ctinkii Hak, mutlak surette bilinmeyen ve beser idrakinin 6tesinde var olan bir sirdir. “Gdélgeyi
nasil uzatti§ini gérmedin mi, isteseydi onu sakin kilardi”3? ayeti bu manaya isaret eder. O halde Rahman’in nefesi
olan bu genisletilmis varlik (miinbasit viicud), ama sayesinde en kiiciikten en biiytige kadar her varlikta
tecelli eder. O halde biitiin alem icerisinde bu genisletilmis varligin bir yansimasi olan varlik disinda bir sey
yoktur.8

Varligin hakikati miinbasit viictid ile belirginlik kazanmistir. Miinbasit viicud, her bir varligin
mahiyetinin ortaya ¢ikma kaynagidir ve her bir varlik ve ayan-1 sabiteyi kendi riitbesi icerisinde asikar
kilmaktadir. Zira muinbasit viicud, 6zel sinirliliklar: kabul etmek suretiyle ilmi ve ayni varlik, cevher ve araz
gibi belirgin formlara dontismektedir. Hak Tedld'nin ilk taayytiini olan ahadiyet makaminda gizli olan zati
isimlerinin her biri bir taayytn talep etmektedir ki onun vasitasiyla isimlerin etkinlikleri (ahkam) ortaya
¢itkmaktadir. Esmanin bu ilk taayytiin etmis hali ayn’lardir. Felsefi terminolojide mahiyetlere tekabtil eden bu
aynlar, ikinci taayytin olan vahidiyet makaminda ilmi bir forma biirtindtgiinde o isimler arasinda ilmi bir
ayrim meydana gelerek ilmi nispetlerin zuhur etmesine vesile olur. Her biri 6zel bir hitkme sahip olan bu
ilm1 nisbetler Zatn 6zel tecellisi ile miitecelli olmus halidir.8* Boylece Hak Teala’nin Zatinda ickin olarak
bulunan bu aynlar, farkli ve sonsuz isimlerinin icerisinde hem kiilli hem de ciizi bir sekilde Rahman’in nefesi
ya da tecelli yoluyla tezahtir eder.®

Miinbasit viicudun melektt ve miilk 4lemine yansiyan iki boyutu vardir. Birincisi taayytinlerin hentiz
gerceklesmedigi Zat makamudir. Ikincisi ise varligin soyut ve somut alemdeki varliklara feyzettigi kesret
boyutudur. Bu boyutta miinbasit viicudun biitiin taayytiinlere olan konumu esittir ve Hak genel bir taayytine
sahiptir. O halde miinbasit varlik Zat makamindan baslayip madde alemine kadar devam eden hem vahdet
boyutuyla hem de kesret boyutuyla iligkili olan bir tecellidir. Bu tecelli Rahman’in nefesidir.® Tim bu
ifadelerden de anlasilacag: tizere Rahman’in nefesi ile yayilan miinbasit viicud, tim alemlerde ve dlemlerin
icerisinde bulunan varliklarda yayilan Hakk'in kiilli hakikatinden baska bir sey degildir. Bu kiilli hakikat
O’'nun suretinde agiga ¢tkma ve goriiniir olma hali, Varlik tarafindan akitilan ve her seye niifuz eden ilahi bir
tezahtirdiir. Boylece bu genel varlik, rahmet nefesi sayesinde kiilli irade igerisinde temelde bir belirsizlik
ayrilik olmaksizin her yaratigin 6ziine uygun bir sekilde zuhur ederek birbirinden farkl niteliklere biirtintir.

Sonu

1bm'j’l—§Arabi ve onun sarihlerinin gorusleri 1s1§inda ele alinan ama diistincesi, ¢oklugun ve varhigin
ortaya cikis kaynagina isaret eden, kesretin vahdetten ¢iktig1, tiim kevni olusumlar1 kendinde barindiran bir
hakikat olarak goriilmektedir. Sufilerin mekansal olarak Allah’a dair ilk belirlenim olarak ifade ettikleri bu
mertebenin altinda ve tisttinde hava olmayan bir bulut seklinde tahayytil edilmesi oraya Allah disinda hicbir
seyin hitkmetmedigine bir isaret olarak okunabilir. Hakk'in ama ile belirginlik kazanmas1 ama'nin Tanr ile
hiclik arasinda bir berzah olarak anlamlandirilabilir. Tum alemin bu bulut icerisinde sekillenip tasvir
edilmesi Hakk'in yaratici hayali ile olusmaktadir. Nasil ki insan bir seyi olusturmadan ¢nce onu kendi
ilminde hayal ile var edip sonra viicuda getiriyorsa Hak Teédla da yaratict hayal giicii ile ama igerisinde
aleme bir varolus bahsetmektedir. Oyleyse alem, bulut icerisinde sekillenen hayali suretlerin toplamindan
ibarettir ve bu hayalin, lahuttan nasuta kadar varlikta bulunan tiim formlari iceren ve tiim alemi kapsayan
ilahi bir tecelli olarak gerceklestigi anlasilmaktadir. Bu nedenle yaradilisin dogdugu hakikat olarak ama
Hakk’in etkin bir hayali faaliyetidir. Hakk'in faaliyeti, bilinmezlik mertebesi olan mutlak gayb ya da Mutlak
Viicid'un disindaki tiim varolusu kapsayarak ve yayilarak meydana gelmektedir. Her seyden miinezzeh ve
tek olan Hakk’'in yayilmasi ise O’'nun, kendi isim ve sifatlarimin formlar igerisinde gerceklesmektedir. Bu

81 Astiyani, Serh-i Mukaddime-i Kayser? ber Fusiisti’l-hiken, 104.

82 el-Furkan,25/45

8 Abbasi, “Caygah-i Ama der Mebahis-i Viicud Sinahti”, 243.

8¢ Kayseri, Serhu Fusiisi'l-hikem, 61; Davad Kayseri, Mukaddemat (Fusiisu'l-hikem'’e Giris), gev. Turan Kog, Mehmet Cetinkaya (Istanbul: Insan yay., 2011), 54;
Astiyani, Serh-i Mukaddime-i Kayser? ber Fustisti’l-hikem, 333; Cendi, Serh-i Fusiisii’l-hikem, 32.

85 Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi'nin Fusils'undaki Anahtar-Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre (istanbul: Kakniis Yayinlari, 1998), 221.

86 Astiyani, Serh-i Mukaddime-i Kayser? ber Fusiisii’l-hikem, 130-104.



Biisra Arslan Megin | Tasavvufun Metafizik Evreni Nur-i Siyah: Ama

gerceklik Hakk'in verdigi ilahi soluk (nefes) ile ortaya ¢ikan yayilmanin, dlemde zuhur edecek tim
varliklarin suretlerini kabul eden amay1 olusturmasidir. Bu agidan ama yaradilisin Hak disindaki varligin
baslangi¢ noktasidir. Ancak bu baslangi¢ noktasini olusturan temel sebep ask hareketidir. Hakk'in kendine
olan muhabbeti ve derinliginde gizli bir hazine olarak sakli bulunan isimlerinin zuhura ¢ikma talebi tecelliyi
dogurmaktadir. Isimlerin tecellisi ise bu ask hareketini yatistiran bir icad hareketine doniistiirme faaliyeti
olarak goriilmektedir. Bu nedenle ama askin siddetinden kurtulma hareketi olarak goriilebilir. Hakk'in
verdigi nefes ile olusan bulut/ama, Zat'in bilgisindeki tiimel sifatlar1 hem kabul eder, hem de onlari tikel bir
hale getirerek varliklara stret verir. Ilahi isim ve sifatlarin Hakk'in ezeli bilgisinde ayrismasi Kendini yine
Kendine gosterdigi ilk miitecelli faaliyet olarak goriilmektedir. Bu agidan ama hem fail, hem miinfail
durumundadir. Ama ask hareketinin olusturdugu ilahi bir nefes ise ve nefesi veren de Hak ise o halde
amanin Hakk'in bizzat kendisi oldugu sonucu da ¢ikarilabilir. Ancak ¢coklugu olusturan bir hakikat olarak
bakildiginda ise Hak disindaki tiim varolus oldugu sonucuna varilabilir.
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Extended Abstract

The word “ama is derived from the root ¢ ¢ tsand literally means to cover or curtain. This word, which literally means a
thin cloud covering the sun, also means dust according to some. In the language of the Sufis, ‘ama is described as a
cloud that causes goodness and blessings or overflowing divine blessings to reach the earth from the skies or the
supreme world, just like the geographical cloud that causes rain to fall on the earth. ‘ama which is considered as black
light, bottomless pit, solid darkness, expanding and spreading cloud, vapor coming out of breath, a level that does not
fit into shape and space, has been seen as the source of existence and creation. Although this level, which is seen as the
first source of existence, reminds us of the hyla, which is the first state of material existence before it takes shape, in
philosophy, this concept in the expressions of Sufis actually points to a superior level of existence. The ‘ama that the
Sufis envisioned was seen as the stage before the divine names and attributes became clear, in other words, before the
divine determination took place. It is directly related to the breath of Rahman and at the same time the source of this
divine breath, but it is conceived as the first stop of God's desire to create, the first ravine (barzakh) between the divine
essence and the divine names and attributes, the curtain over the manifestation of creation, the first source of fertile
existence that has not yet taken shape. As a matter of fact, Ibn al-Arabi accepts the origin of Rahman’s breath as ‘ama .
The reason for this is that God begins to manifest by breathing due to the desire to be known. Stating that the vapor
condensed with God’s exhalation becomes a cloud with ‘ama, he says that it is the first envelope (the first form of
existence) that accepts existence and that all beings are manifested in this form. The breath of Rahman is equated with
expansive existence, wide and comprehensive existence. For this reason, Ibn al-Arabi explains the relationship between
the divine essence and beings based on the breath of the Rahman. According to him, the inner side of the unique
existence of God, who has two essences as the inner one and the outer one, is God Almighty, while the outer side is the
breath of Rahman. The breath of Rahman is the manifestation of God Almighty, which is the cause of all manifestations,
and which flourishes as a result of His mercy and compassion. The verse "Allah is Rahman and His mercy encompasses
everything" in the Holy Quran explains that the only reality that covers all beings in the universe with its mercy and
compassion is the existence of God. Because the things in the eternal knowledge of Allah, they come into existence from
the state of non-existence, which is a state that has no blessings, with the forgiveness and generosity of Allah. Just as the
words that have not yet been differentiated are separated by the human breath and emerge differently, the breath of
God, which is considered within the Breath of Rahman, gives existence to possibilities. When the cloud that God
breathes out gives shape to all beings, the eternal truths in God's existence begin to separate from each other. This first
manifest activity, in which God reveals to himself the truths of the constants hidden within himself, is conceived as
creative imagination. Thus, everything that separates from the essence of the Divine Being - all forms of existence, from
the highest being to the lowest cosmic formations - begins to manifest itself in the cloud (‘ama )with the creative
imagination of God. Then, cloud or ama is a substance in which all beings that will arise in the universe are shaped. Ibn
al-Arabi calls this creative imagination power Absolute Imagination (al-Barzah al-Mutlak). Since ama is a barzakh
between unity and multiplicity and uniting the two, it is possible to compare it with the reality of man. Because man is
an encompassing being that gathers all the truths of existence within himself, God has conceived the truth of man as an
ravine (barzakh) between God and the universe. As a matter of fact, the reason why God wants to manifest himself
from ama to the world sky with the name Rahman in the name of Rabb is that he wants to be known. This knowing
only occurs through the believer's heart. Because God, with all His attributes, is not manifested either on earth or in the
sky, on the contrary, He is only manifested in humans. Drawing attention to the absolute and limited aspect of
existence, Ibn al-Arabi points out that the overflow that penetrates from the absolute being is the breath that spreads to
the entire world of existence in and through ‘ama and that it is God’s existence itself that overflows into possible beings
and is called the emanating being (al-wucud al-munbasit).
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