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Fikih ve Siyaset Arasinda Endiiliis’te (B)ilim ve Felsefe

Birgiil BOZKURT'

0z: Bu calismada Endiiliis medeniyetinde (b)ilimler ve felsefenin seyri fikih
ve siyaset iliskisi cercevesinde ele alinmistir. Endiiliis diinyasinda fikih ve
siyaset iliskileri bu bélgenin siyasi, kdltiirel ve entelektiel ortamini
hazirlayan en &nemli etkenlerdendir. Fikhin bu derece etkin olmasi,
Endiilis bolgesindeki kiiltiirel hazir bulunusluluk, inanglar ve insani yapiyla
dogrudan ilgilidir. Siyasi ortam ise bélgede 6nceden bulunan siyasi yapilar,
hizli degisimler, Dogu islam diinyasiyla iliskiler ve Fatimi tehdidi gibi
unsurlarla baglantilidir. Fikih ve siyasetin samimiyet ya da menfaatsel
boyutlara kayan iliskileri, basta akli ilimler ve felsefe olmak (izere diger dini
ilimler ve hatta farkh fikhi ekollere kadar uzanan disiplinlerin Endiilis’e
gelisi ve oradaki gelisiminde belirleyici bir rol oynamistir. Bu calismada
Endulis tarihinin siyasi dénemlerinin kronolojik sirasini takip ederek, fikih-
siyaset iliskileri ve bunun neticelerini &rneklerle ortaya koymaya
calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Fikih, siyaset, Endiiliis, bilim, felsefe, islam felsefesi.
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Science and Philosophy within Figh and Politics in Andalusia

Abstract: The progress of sciences and philosophy in Andalusian
civilization has been examined in this study within the scope of
relationship between figh (Islamic Jurisprudence) and politics. The
relationship between figh and politics in Andalusian world is one of the
most important factors which prepare the political, cultural and
intellectual environment of this area. This kind of effectiveness of the figh
is related to the cultural readiness, believes and human characteristic in
Andalusia region. The political environment, on the other hand, has been
connected with some factors such as the former political structures in this
region, rapid changes, relationship with Eastern Islamic world and menace
of Fatimid etc. The benefits from the relationship between figh and
politics have played a determinant role in the arrival of disciplines such as
liberal arts, philosophy as well as extended to figh related other religious
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schools which also played significant roles in the development of

Andalusia. In this study, | have attempted to demonstrate the relationship

between figh and politics and the results of this relationship with

examples of chronological political history of Andalusia.

Keywords: Figh, politic, Andalusia, science, philosophy, islamic philosophy.

Giris

Emevi Devleti’nin Kuzey Afrika valisi Musa b. Nusayr’in 711 yilinda Tarik b.
Ziyadt yedi bin kisilik bir orduyla ispanya’ya goéndermesiyle birlikte
Muslimanlarin daha sonra Enddilis ismini verecekleri bu bélgenin fetih sireci
baslamistir. Misliimanlar bu topraklara geldiklerinde gticli bir ilmi birikimle
karsilasmamiglar, baslangicta bu konuda biiyiik oranda Dogu islam diinyasina
bagl olmuslardir. Endiilisli pek cok isim Dogu islam diinyasindaki zengin ilim
ortamindan istifade etmek icin seyahatlerde bulunmus ve bu bdlgelerdeki
eserleri iilkelerine tasimislardir. Ozellikle dil, dinf ilimler, felsefe, mantik, tarih,
cografya, tip, eczaclik, astronomi, matematik, botanik ve zooloji gibi ilimlerin
Endiiliis’te tesekkil etmesinde Dogu’ya yapilan seyahatlerin ve buradan getirilen
eserlerin biiyiik katkisi olmustur (Ozdemir, 2013: 52-53, 63-64, 162-198, 209-259,
265-298). Ancak Dogu’daki her ilmin Endilis’e gecisi ayni stireglerle
gerceklesmemistir. Nitekim hadis, kelam, felsefe ve mantik gibi disiplinlere ait
eserler ya Enddills’e daha geg bir donemde girmis ya da bu ilimler hadis ilminde
oldugu gibi Maliki fikhi karsisinda birincil derecede bir ugras alani olamamistir.
Butlin bunlarin Endlts’teki fikih ve siyaset ikilisinin (b)ilim ve felsefe tizerindeki
belirgin etkisinden kaynaklandigini disinmekteyiz.
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Bu calismanin temel amaa fikih (fakihler) ve siyaset (siyasiler) ikilisinin
Endiiliis’te hangi kosullar ve iliski dengeleri altinda, nasil bir yer edindigini, nelere
yol agtigini ve &zellikle basta felsefe ve mantik olmak tizere diger akli ilimlerin
seyrini nasil etkiledigini ortaya koymaktir. Bu baglamda temel varsayim olarak
sunu ifade edebiliriz ki; kati tutumlariyla Endilis’te etkin olan 6zellikle Maliki
fakihler ile yoneticilerin cesitli amaclarla kurduklari lehte ve aleyhte iliskiler aginin
ortaya ¢ikardigr ortamda bilim ve felsefe Endiiliis’te neredeyse her donem farkl
ve inisli ¢ikish bir seyir izlemistir. Bu nedenle Endiiliis’te 6zellikle fikih ve siyaset
ikilisinin olusturdugu bu ortamin genelde (b)ilimler ve 6zelde felsefe tizerindeki
etkisini irdelemek gerekmektedir. “(B)ilim” diyoruz, zira fikih ve siyaset ikilisinin
olusturdugu ortam sadece akli bilimlerin degil diger dinf ilimlerin gelisi ve gelisimi
Gzerinde de etkili olmustur.

Esasinda gerek islam diinyasi gerekse de diger medeniyetler tarihinde bazi
siyasi ve dinf baskin yaklasimlarin énemli etkilerde bulundugu inkar edilmez bir
gercektir. Bu iki alan olumlu ya da olumsuz bir sekilde bilimlerin ve felsefenin
seyri Uizerinde etkili olmustur. Bu nedenle Enddills diinyasini ele almamizin nasil
bir farklilik ve yenilik barindirdigl, cevaplanmasi gereken bir sorudur. Bu soruya
cevap olmast agisindan, evvela bdyle bir konunun -su ana kadarki
arastirmalarimiza goére- bash basina ele alinmadigi, bazi ¢alismalarda ise ya
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daginik ya da belli noktalara yogunlasarak incelendigi karsimiza ¢ikmaktadir.
S6zgelimi Endiilis diinyasi ya siyasi tarih, ya dinf bir ilim, ya felsefe veya bilimler
tarihi baglaminda irdelenmistir. Oysa EnddilUs, siyaset ve din (fikih baglamli)
iliskisinin en hizli, etkili ve karmasik bir sekilde bilim ve diistince diinyasi tizerinde
etki gosterdigi 6zel yerlerden biridir. Buna, Enddlls cografyasinin Hiristiyan ve
Yahudi alt yapisina sahip olmasini ve bunlara ait birikimi de ilave ettigimizde,
ortama dair daha girift bir tablonun ortaya ciktigini sdyleyebiliriz. Bunlarla birlikte
literatlire baktigimizda, ilk bakista calistigimiz konuyu ele almis goziiken fakat
esasinda bambaska bir icerige sahip olan bir kitaba dikkat ¢ekmek istiyoruz.
Endiilis’te Felsefe, Din ve Siyaset lliskisi (Yildiz, 2016) adli bu eser, aslinda felsefe,
din ve siyaset iliskilerini bir olgu olmaktan ziyade, Endilis’te 6n plana ¢tkmis olan
ibn Bacce (6.1138), ibn Tufeyl (6.1185) ve ibn Riisd’iin (6.1198) felsefe, din ve
siyaset iliskilerine dair yaklasimlarini sistematik tarzda ortaya koyan bir eserdir.
Zira bu eserin ilk b&liimiinde ibn Bacce’nin “miitevahhid” kavramindan yola
cikilarak filozofun toplum igerisindeki yalnizligi ve yabancilasmasi, ikinci béliimde
ibn Tufeyl’de toplumdan bagimsiz olarak zihinsel yetkinlesme ve felsefe-din
iliskisi, Gi¢lincii ve son bélimde de Farab’den (6.950) ibn Riisd’e filozof-yonetici
anlayisi ve bununla baglantili olarak felsefe-din iliskisi konulari tartisiimistir. Bu
ylizden eserin bizim tartismayl hedefledigimiz konuyla ilgili olmadigi, hatta
basgliginin, ilgili oldugu alanlar g6z 6niine alindiginda, eserin icerigiyle de uygun
diismedigi s6ylenebilir.

Bu calismada takip edilen seyir, blyik oranda Endiilis siyasi tarihi
kronolojisine gore olacaktir. Bu dénemlerde fikih ve siyaset ikilisinin olusturdugu
ortam icerisinde bilim ve felsefenin seyri ortaya konulmaya ve bunlara dair tespit
ve sonuglara ulagilmaya gayret edilecektir. Boylece Endiiliis disiince diinyasinin
sekillenmesinde bu tir iliskilerin nasil bir entelektiiel ortam hazirladigi ve bunun
nasil bir sonu¢ dogurdugu degerlendirilecektir. Bu tiir degerlendirme ve sonuclar
Endiiliis’teki bilimsel ve felsefi alt yapiya dair belirleyici ipuglari saglayarak, inkisaf
eden disiincenin sekillendirici unsurlarina vakif olmamizi kolaylastiracaktir.

1. Valiler (715-756) ve Endiiliis Emevi Dénemindeki (756-1031) Durum

Endilis’in Mislimanlar tarafindan fethi, ilm? hayatin canlanmasi ve
ilimlerin  Endilis’e girisi konusunda ©nemli bir dénim noktasi olmustur.
Endilislt tarihgi Said el-Endelisi (6.1070) Tabakatu’l-imem adli eserinde
Endiliis’te Mislimanlarin fethinden 6nce ilimler ve bu konuda meshur kisiler
olmadigini, sadece gesitli yerlerde eski tilsimlar bulundugunu ve bu tilsimlarin da
Roma hiikiimdarlari tarafindan konuldugu konusunda ittifak edildigini
kaydetmektedir. Clinkii Endiiliis, Gotlar ele gecirinceye kadar uzun yillar
Romalilarin idaresinde bulunmustur. Mislimanlarin 711 yilindaki fethine kadar
Endilis hikmetten yoksun kalmistir. Ancak Emeviler idaresi yerlesip ic
kanisikliklar sona erinceye kadar Endilis’teki ilim adamlari sadece din ve dil
ilimleriyle ugrasmistir. Sonra Enddlis halkindan bazi gayretli kisiler ilim tahsiline
yonelmis, Endiilis’te de felsefeyle ugrasan, bu konularda genis bilgi sahibi olan
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insanlar ¢ikmustir (Endelisi, 2014: 166. Endlus’te dil ve nahiv ¢alismalarinin erken
doénemlerden itibaren yapilmaya baslandigi konusunda bkz. Ergiiven, 2007: 143-

155).

Muvahhidler dénemi disiiniirlerinden ibn Tufeyl felsefenin Aristoteles,
Farabi ve ibn Sina’nin (6.1037) kitaplariyla kendilerine ulastigini ifade ederek,
Endiiliis ¢evresinde mantik ve felsefenin yayginlasmadan &nce buradaki
insanlarin  bltiin  6midrlerini matematiksel bilimlerde tikettiklerini ifade
etmektedir. Onun ifadelerine goére bu kisiler bu bilimlerde zirveye ulasmayi
basarabilmislerse de bundan daha fazla bir sey yapamamislardir. Sonra gelenler
ise matematiksel bilimlere sinirli diizeyde mantik eklemisler ancak bununla
hakikatin 6ziine erisebilecek kadar yiikselememislerdir (ibn Tufeyl/ibn Sina,
2000: 15-16).

Said el-Endeliisi ve ibn Tufeyl’in ifade ettigi gibi Endiiliis’iin Miisliimanlarin
fethinden sonraki ilk dénemlerinde akli ilimlerin ve felsefenin kendilerine daha
gec bir zaman diliminde yer bulduklarini gérmekteyiz. Buna karsilik Dogu islam
diinyasinda 6zellikle iran, Irak, Suriye ve Misir’daki sehir merkezlerinde Grek bilim
ve felsefesi yiiksek bir kabul goérmistlr. Bu bilimler Abbasiler déneminde
entelektlel kesim arasinda oldukca yayginlik kazanmistir. Bunda Bagdat’ta
Grekce ya da Siryaniceden yapilan terciimelerin biyiik etkisi olmustur. Bu
olumlu baslangi¢ sayesinde Dogu islam diinyasinda bu kiiltiiriin en fazla parladig
850-1050 yillart arasinda yeni ilerlemeler kaydedilmistir. Said el-Endeliist her ne
kadar IX. ylGzyilin ortalarinda Endilis Emevilerinin besinci hikimdari/emiri I.
Muhammed (852-886) ddéneminde Endillsli bazi kisilerin ilim tahsili icin
harekete gectigini sdylese de X. ylizyihn ortalarina kadar bu hareketin fazla
yayginlasmadigini ifade etmektedir. Dolayisiyla felsefe Dogu Islam’indaki
gelisimini XI. ylzyilda tamamlarken, Endiilis’e henliz yeni girmektedir (Haurani,
2000: 200; Bayrakdar, 1997: 92). Benzer durum kelam ilmi i¢in de s6z konusu
olmustur. Ornegin bu dénemde fikih mezheplerinin disinda Mu‘tezile mezhebi
hemen hic bilinmiyor géziikmektedir. Nitekim ibn Riisd Allah’in varligi (isbat-
Vacib) konusunda goris bildiren firkalardan séz ederken bunlardan birinin
Mu‘tezile oldugunu, ancak Endiiliis’te Mu‘tezile’nin bu konudaki fikirleri
hakkinda bilgi verecek eserlerin kendilerine ulasmadigini ifade ederek bu durumu
desteklemektedir (ibn Risd, 2013: 158). Fakat bu calismanin ilerleyen
bélimlerinde de goriilecegi tizere ibn Riisd’iin bu ifadeleriyle ilgili istisna teskil
eden Endiilis’teki bazi Mu‘tezilf sahsiyetler karsimiza ¢ikacaktir.
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Bu tiir bilim ve disiplinlere dair gecikmelerin nedenlerini Endiilis’iin o
donemdeki siyasi ve entelektiiel kosullarinda aramak gerektigini diistinmekteyiz.
Her seyden &nce bu tir bilimler icin Enddillis’te baslangicta var olan alt yap;,
olduk¢a zayif bir durumdaydi. Said el-EndeliisP’nin kaydettigi lzere Hristiyan
ispanya, Miisliiman hakimiyeti 6ncesinde ciddi bir ilmi gelenek ve basariya sahip
degildi. Mdisliman hakimiyeti altinda yasayan Hiristiyan bilginler ise kendi
geleneksel kdltirlerinin igine kapanmig ve birikimlerini daha ¢ok dinf yazilarda
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ortaya koymuslardi. Dolayisiyla VIII. yiizyll baslarinda Endiiliis’e yerlesen Araplar
ve Berberiler Dogu islam diinyasindaki gibi zengin ve niifuz edilebilir bir bilimsel
mirasa rastlamadilar. Onlar ayni zamanda Enddills’tin fethini gerceklestirdikleri
sirada (711-13) Dogu’daki bu ilmi mirastan bir pay alabilmis de degillerdi. Bu
sebeple okur-yazar Kkdltiri olarak neye sahip olmalari gerekiyorsa onu
baslangicta tamamen Dogu’dan getirmek/getirtmek zorundaydilar. Bitiin
bunlarla birlikte onlar cografi uzaklik nedeniyle zamanin gerisinde kalmak riskiyle
de karsi karsiya idiler (Haurani, 2000: 200-201; Bardakgl, 2009: 326. Dogu’ya ilim
nedeniyle seyahat eden Endiilisliler konusunda bkz. Makkari, 1988: 1l/ 29, 158,
513, 600, 632). Bunun yani sira siyasi bazi sebeplerin de bu gecikmede etkili
oldugunu soéylemek gerekir. Nitekim Endilis Emevilerinin Bagdat’taki
merkezden bagimsiz bir devlet kurma istekleri {izerine Dogu islam diinyasi ile
Bati Islam diinyas arasinda siyasi ve kiiltiirel iliski kopuklugu yasanmis ve bu
durum X. ylzyilin ortalarina kadar devam etmistir (Bayrakdar, 1997: 92).

Bunlardan ¢ok daha 6nemli bir neden ise Enddillis’te basindan beri hakim
olan ve akli ilimlere karsi etkin kati bir tutuma sahip olmalariyla bilinen Malikilik
ve Zahirflik mezheplerinin ortaya cikardig dini atmosferdir. Aslinda baslangicta
Endilisluler arasinda Evzai fikih ekoll agirhk kazanmisti. Clnki gerek fetih
esnasinda gerekse fetihten hemen sonra Endilis’e gelen Araplar ¢ogunlukla
Suriye asilliydi ve o dénemde Abdurrahman b. Amr el-Evzai (6.774) bu bdlgenin
fikth imami olarak kabul edilmekteydi. Ancak Endilis Emevi Devleti’nin
kurulugsundan sonra Dogu’ya génderilen isa b. Dinar (6.828), Yahya b. Yahya el-
LeysT (6.849) ve Utbi (6.868) gibi talebelerin Medine’deki imam Malik’i (6.795)
tercih etmeleri ve onun gorislerinin  yayillmasi icin gosterdikleri cabalar
sonucunda Malikilik, 1. Hisam (788-796) doneminden itibaren Evzailigin yerini
alarak Endiiltis’tin resmi mezhebi haline geldi.1 Bundan sonra Endiiliis toplumunu
niifuzu altina alan Maliki fakihleri, dar bir dislince yapisiyla seriati, daha dogrusu
islam hukukunu kabul edilebilir tek calisma alani olarak goérdiiler. Buradan
hareketle fukaha hem ordunun hem de kdiltir dizeyi yiiksek Muslimanlarin
destegini de yanlarina alarak s6z konusu dar kapsamli dinf kiiltiir disindaki baska
bilgi tiirlerini kabule yanasmadilar. Onlara gére seriat ilmi, ilk kugsak Musliman
Araplarin gercek islam’ini temsil etmekteydi; dolayisiyla onun Abbasilerin ve
onlarin Arap olmayan unsurlardan olusan yozlagsmis saray grubunun bidatleriyle
bozulmasina asla izin verilmemeliydi. Endiilis Emevi hitkiimdarlarindan bazilari
oldukga genis ufuklu kimseler olmalarina ragmen iktidarlarinin istikrari icin ulema
kesimince yonlendirilen mutaassip tebaalarina muhtac¢ olduklarindan, yeni
fikirlerin ve eserlerin llkeye sokulmasi konusunda ihtiyatli davranmak zorunda
kalmislardir. Fukaha ayrica dislayici bir yapiya da sahip olmus, fikih alaninda bile
Safiflik gibi yeni ekollere devletin nispeten miisamahali tavrina karsilik Malikiler
tarafindan iyi gézle bakilmamistir. Nitekim “yenilikci” olarak goriilebilecek fakih

' Bazi arastirmacilar Malikiligin Endiiliis’e girisinin 712-852 (Bu tarihler Valiler dénemi (715-756) ve Emevi Sultani Il.
Abdurrahman (822-852) zamanlarina tekabiil etmektedir) yillarinda oldugunu ifade etmektedirler (Mesud, 2009:
405).
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Baki b. Mahled’i (6.889) hedef alan baskiyr durdurmak icin emir I. Muhammed’in
(852-886) duruma muidahale etmesi gerekli olmustur (Ribeira, 1994: 25, 27;
Ferhad, 1993: 129-130; Dozy, 1995: 111/161; Haurani, 2000: 201-202; Ozdemir, 1995:
221; Mesud, 2009: 412. Maliki fakihlerin tutuculugu ve baskilari nedeniyle, fikirleri
ylziinden “sapik” olarak ilan edilen, baski géren ve Endilis’t terk etmek
zorunda kalan distntrler i¢in ayrica bkz. Parlak, 2015: 93-95).

Maliki fakihleri ve dénemin siyasetcileri arasinda basindan beri var olan bu
cikar iligkileri fukaha ve idarecileri sik sik karsi karstya getirmistir. Nitekim Maliki
mezhebinin Endilis’te tesekkil ettigi 852-1011 yillar arasinda ortaya ¢ikan bazi
siyasi calkantilarda hiikiimdarlar fukahanin yardimini istemislerdir. Fukaha da
kendi geleneklerini saglamlastirmak icin bu firsatlari kullanmistir (Mesud, 2009:
411-412). Fukaha ve siyasetciler arasindaki bu iliskinin Endiiliis Emevilerinin daha
ilk dénemlerinden itibaren goriildiigii sdylenebilir. Nitekim Dogu’ya seyahat eden
ve imam Malik’ten ders alan Ziyad b. Abdurrahman Sebtun, Yahya b. Mudar, isa
b. Dinar ve oOzellikle de Yahya b. Yahya el-Leysi gibi isimler Maliki fikhinin
esaslarini 6grenerek, Emir I. Abdurrahman’in (756-788) son yillarinda, agirlikli
olarak da I. Hisam déneminde Endiiliis’e dénddler. Bu kisiler Endilis’te Maliki
mezhebinin ilk fakihleri oldular. Dindar kisiligi ve diiriist idareciligiyle imam
Malik’in 6vglslni kazanan I. Hisam, tertip ettigi ilim meclislerinde sik sik bu
fakihlerle birlikte olmus, pek cok hususta onlarla istisare ederek goriislerine
basvurmustur. Ancak kendisi de bir fakih olan Hisam, fakihlerin hassasiyetlerini,
toplum icindeki agirliklarini ve iktidart halk nazarinda sevimli kilmak igin onlardan
nasil yararlanabilecegini iyi bilen bir siyasetgiydi. Dolayisiyla o, fakihlerin toplum
nazarindaki itibarindan vyararlanarak ve bu suretle iktidarinin mesruiyetini
glclendirmek icin onlara ¢ok yakin olmustur. I. Hisam’in yerini alan oglu I. Hakem
(796-822) zamaninda Malikiligin Endlis’in resmi mezhebi oldugu sdylenebilir.
Bunun en dnemli kaniti, gerek hiikiimdarin gerekse de kadinin sordugu sorulara
yahut ¢dzimi aranan sorunlara imam Malik’in gériislerine dayanarak fetva
verilmesinin zorunlu olmasidir. Ancak Hakem, gerek dinf yasantisi ve sahsi hayati
gerekse de devlet anlayisi bakimindan babasindan oldukca farkliydi. Dine bagl
olmakla birlikte babasi benzeri bir dindar degildi. Diger taraftan o, bir hiikiimdar
olarak sahip oldugu yetkileri fukaha ile paylasma taraftari da olmadi. Bu sebeple
Hakem, kendi zamaninda niifuz kazanan fukaha ile arasina mesafe koydu. Onun
bu politikasi fukaha ve fukahanin tesiri altinda olan halk kesimleri arasinda endise
ve huzursuzluga neden oldu. Bu huzursuzluk bazi zamanlar kanli bir sekilde
bastirilan isyan hareketlerine bile doniistli. Hakem’den sonra hiikiimdar olan II.
Abdurrahman (822-852) doneminde Yahya b. Yahya el-Leysi ve Abdilmelik b.
Habib etkili olan isimlerdir. Bundan sonra Malikilik, Endilis’te biyik bir istekle
tahsil edilmis ve bu suretle fikri hayati kontrol altina alan ve zaman zaman da
siyasi hayat tizerinde etkili olan bir fukaha ziimresi ortaya ¢ikmistir. Abdurrahman
da devlet bitunligini tehdit edecek tehlikeleri ¢ok iyi bildigi icin fukaha ile ters
diismemeye gayret etmistir (Ozdemir, 2013: 97-99; Parlak, 2015: 81-106).
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Fukaha ve siyasetgiler arasinda goriilen bu iliskinin yansimalari ilim
hayatinda da kendisini gdstermis ve bu durumdan felsefe ve felsefeye dair ilimler
de etkilenmistir. Nitekim fukaha Dogu’da yanhs dinl inanclar Urettigini
disundugl felsefe 6gretimine yasak konulmasini istemistir. Diger taraftan
felsefe 6gretimi, bu dénemde tutucu Maliki geleneginden &6zgirlige kagisin
adeta bir simgesi olmustur. Halifeler ve devlet adamlan bir taraftan felsefeyi
desteklerken diger taraftan da fukahayr memnun etmek icin felsefeyle ilgili
yasaklanmis kitaplar kontrol altinda tutmuslardir. Ornegin, 1. Hakem (961-976)
fakihlere karst filozoflar desteklemistir. Fakihler 1l. Hakem’den sonra tahta gegen
[Il. Hisam’in (976-1013) naibi Mansur’a karsi ayaklandiginda ise Mansur fakihlere
yaranabilmek icin Il. Hakem’in kitlphanesinden toparladigl felsefe ile ilgili
kitaplart halkin gozii 6ntinde yaktirmistir (Mesud, 2009: 413).

Bu noktada Malikiligin Endiiliis’te hakim ekol olmasinin nedenleri de
Endiilis’teki ilim ve siyaset iliskisi agisindan ele alinmaya deger bir konudur. ibn
Haldun’a (6.1406) gére Malikiligin bu cografyalarda yayilmasinin iki temel sebebi
vardir. Bunlardan ilki imam Malik’in yetistigi Medine’nin hac yolu {izerinde olmasi
digeri de Endiiliis ve Magrib halklarinin baskin dzelliginin bedevilik olmasidir (ibn-
i Haldun, 2004: 11/627).

ibn Haldun’un ifadelerine® gore, imam Malik’in ders halkasindaki en biiyiik
kitleyi islam diinyasinin batisindan gelmis talebeler olusturmaktaydi. Bunun yani 309
sira Hanefl ve $afil mezheplerinin ortaya c¢ktigl Irak’taki cogu Misliman =—=
bolgenin halki islam 6ncesi déneme ait olup Helenistik kiiltirle tanigmis
durumdaydilar. Buna karsihk Endilis ve Kuzey Afrika’daki Araplar, hakim
entelektiel kdltirin tasiyialart konumundaydilar. Berberilerin ise kendilerine
0zgli cok az seyleri vardi. Saf Arap goriiniminde olmalari ve Helenizm’e
herhangi bir sekilde ilgi gostermemeleri nedeniyle bu iki bélgede Arap kokenli
basit Maliki mezhebinin hakim olmasi olduk¢a dogal bir durumdu (ibn-i Haldun,
2004: 11/627; Watt & Cachia, 2012: 70-71; Fierro, 1992: 896). Bununla birlikte imam
Malik ve ders halkasinin Kuzey Afrika ve Endiiliis bolgesindeki bazi siyasi
hareketlerle iliskileri de bu noktada g6z 6niine alinmasi gereken bir baska
etkendir. Nitekim Bati islam diinyasina yerlesen bazi siyasi hareketlerle Abbasi
iktidarina muhalefet konusunda birlesen imam Malik’in; Kayrevan sehri, Endiiliis

* ibn Haldun’un bu konuya dair ifadeleri s6yledir: “imam Malik’in mezhebi ise Magrib ve Endiiliis halkinin mezhebi
haline gelmistir. Her ne kadar bu mezhep baska yerlerde mevcutsa da baska mezhepler Magrib ve Endiiliis
halklari arasinda —gok az istisna disinda- mevcut degildir. Clinkii Endiiliis ve Magriblilerin ilim yolculuklari genelde
Hicaz’a oluyordu. Hicaz onlarin seferlerinin son duragiydi. O dénemler Medine ilim merkeziydi. Irak’a da ilim
oradan gitmistir. Ancak Endiiliis ve Magriblilerin yolu Irak’a diigmiyordu. Bu yiizden ilmi sadece Medine
alimlerinden almislardi. Medine alimlerinin (dolayisiyla Endiiliis ve Magriblilerin) tstadlari ve hocalari ise imam
Malik’ti. imam Malik’ten énce onun hocalari, sonra da égrencileri s6z konusu bu istadlik ve hocalik gérevini
Gstlenmislerdir. Bu yiizden Endiiliis ve Magrib halki hep ona miiracaat etmis ve mezhepleri kendilerine ulagmamig
olan diger imamlari degil, sadece onu taklit etmislerdir. Diger taraftan Endiiliis ve Magrib halklarinin baskin
ozelligi bedevilikti. Irak halkinin sahip oldugu medenilikle hasir nesir degillerdi. Dolayisiyla bu agidan Hicaz halkina
daha yakinlardi. Bu yilizden oralarda Maliki mezhebi halen tazeligini korumakta ve diger mezheplerden farkli
olarak medeniligin dizeltici ve sekillendirici riizgarindan etkilenmemislerdir.” (ibn-i Haldun, 2004: 11/627). ibn
Haldun’un bu agiklamalarina M. Ebu Zehra ve H. Mansur gibi bazi gagdas muelliflerin itirazlari s6z konusudur (bkz.
Kaya, 2003: 522).
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Emevileri ve Magrib’deki idrisi hanedani ile irtibath oldugu kaydedilmektedir
(Kaya, 2003: 522). Her seyden 6te Endiilis’te Malikiligin hakimiyeti esasen siyasi
sebeplere bagli goziikmektedir. Nitekim 805 ve 818’de Kurtuba ahalisi tarafindan
I. Hakem’e karsi yapilan ve bazi Maliki fakihlerin de katildig1 isyanlar s6z konusu
olmustur. 1. Hakem isyancilari yenmeyi basarmigsa da politikalarina karsi
hosnutsuzlugun daha fazla patlak vermesini kontrol altina almak igin o zamanlar
fukahanin destegi olmadan bunu yapamayacagini fark etmistir. Ayni tutum II.
Abdurrahman (822-852) tarafindan da benimsenmistir (Fierro, 1992: 896; Parlak,
2015: 86-87).

Endiliis Emevi Devleti’nin ortaya c¢iktigr ilk yillarda i¢inde bulundugu siyasi
ortam da adeta Malikiligin bu topraklarda kék salmasina zemin hazirlamistir.
Endiiliis Emevi Devleti’nin ilk emiri I. Abdurrahman yeni kurdugu bu devletin
Dogu’daki Emevi Devleti’nin bir uzantisi olmasini istiyordu. Gerek Kuzey Afrika
gerekse de Endiills ¢ok erken bir ddnemde Abbasi hilafetinden kopmuslardir.
Dolayisiyla Abbasiler Endiillis Emevilerinin baslangicta tehdit unsurlarindan biri
olarak gériilmektedir. Ancak ismaili Sillerin Afrika ve Misir’i kapsayan Fatimi
Devleti’ni kurmalari Endiilis icin ikinci bir tehdit unsurunu ortaya ¢ikarmistir. Bu
tehdit Fatimi hilafetinin bizzat kendisi olmustur. Ustelik Kuzey Afrika seridinde
Fatimilere bagh olan Sanhaciler, Hammudiler vb. bircok eyalet ve miittefik de
yasiyordu. Ayrica Endiilis icin tehdit unsuru olan bu iki devlet ideolojik olarak da

10  biyik bir savasin icindeydiler. Dolayisiyla Endiillis’teki Emevi Devleti her ikisine
de zit olacak ve kendisine 6zgli bir ideolojiyi temel almayr hedefledi. Ancak bunu
gerceklestirmek olduk¢a zaman alacak bir isti. Bunun yani sira Endiilis
birbirleriyle miicadele eden islami akimlardan 6rnegin Sia, Mu‘tezile ve
Es‘arilik’ten uzak dismistl. Bu sebeple bu akimlarin Endiiliis’teki yankilart bir
hayli zayif ve yiizeysel olmustur. Dini uygulama alaninda ise ilk Misliman
fatihlerin tasidiklar selefi tarz hakimdi. ilk Mislimanlarin bu cografyaya
tasidiklar ve Emevi valiler tarafindan aynen uygulanan “selef tarzi”, Dogu Emevi
Devleti’nde hakim olan tarzin aynisiydi. Dolayisiyla Endiiliis Emevileri de bu
tutucu Sinni ideolojiyi kendilerine esas almiglardir. Bu, onlarin Dogu Emevi
Devleti’nin bir devami olduklarini da gosterecek bir durumdu. Bu realitenin
kaginilmaz bir sonucu olarak Misliiman ve Batili arastirmacilarin adeta s6z birligi
ettikleri bir durum gerceklesmistir. O da genelde Maliki mezhebine mensup olan
Endiiliis fukahasinin tutuculuklar ve her tiirli yenilige karsi cikmalarnidir. Enddilis
fukahasinin ¢ogunlukla Maliki mezhebine mensup olmasinin sebeplerinden biri
de Abbasiler’in resmf olarak Hanefi veya $afif, Fatimilerin ise kendilerine 6zgi $it
fikhina sahip olmalaridir. Bu durumda Dogu’da hig bir resmf iktidar tarafindan
kullanilmamis tek mezhep olarak sadece Malikilik kalmaktaydi. Dolayisiyla
Malikilik Endiltis Emevilerinin resmi mezhebi olmak icin siyasi agidan en uygun
mezhep konumundaydi. Clinki Endiilisli idareciler bu mezhebi kullanarak gerek
Abbasiler gerekse de Fatimilerin kullandigi mezheplerin etkinligini daraltmayi
amacglamaktaydilar. Bunun bir sonucu olarak Endilisla Maliki fikihgilar tutucu
davranmakla ve diger fikih mezheplerini sikistirmakla birlikte felsefe, Es‘arilik,
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Mu‘tezile ve Sia dusiinceleriyle sonuna kadar savasmislardir. Bunun yani sira
hasimlari olan Abbasiler ve Fatimilerin ideolojik yapilanmalarina katkida bulunan
her tirld dinsel ve distinsel akimla da miicadele etmislerdir. Hatta yakin dénem
fikir adamlarindan Muhammed Abid el-Cabiri, ibn Hazm’in (6.1064) Zahiriliginin
bile bu anlamda siyasi bir tavir oldugu dustincesindedir (Cabiri, 2001: 337-339,
341). Cabiri, Malikiligin Endiiliis’te yayilmasiyla ilgili ibn Hazm’in su séziinii adeta
konuyu en iyi &zetleyen ciimle olarak aktarmaktadir: “iki mezhep sultanin
glclyle yayilmistir: Bat’da Malik’in mezhebi, Dogu’da Ebu Hanife’nin mezhebi.”
(Cabiri, 2001: 354).

Endiiliis’te felsefe ve akli ilimlere karsi olan muhalefette Maliki ve Zahirf
fikhi zihniyetin siyasetle iliskileri kadar, siyasi yonetimlerin belli dénemlerde
tasavvufi unsurlara karst olumsuz tutumlarinin da &nemli bir neden oldugu
sOylenebilir. Endiiliis’te goriilen ilk mutasavviflar, Musa b. Nusayr ve Tarik b.
Ziyad ile birlikte iber Yarimadas’na gelerek Endiiliis’iin fethinde aktif rol
oynamiglardir. Din adamlari ve siyasi otorite tarafindan da 6zel bir saygi géren bu
zahidler sayesinde Endiiliis’te erken dénemlerden itibaren ziihd ve takvaya dayali
bir hayat tarzi yasanir olmustur. Enddlisli mutasavviflar arasinda da hacca
gitmek, ilim 6grenmek, kitap getirmek veya ticaret gayesi ile Dogu’ya seyahat
edenler bulunmaktaydi. Bu zahidler Dogu’daki ilim ve kiiltlr hayatinin, zithd ve
tasavvuf anlayisinin Bat’ya tasinmasina onciilik etmisler, Glkelerine donerken
edindikleri yeni fikirleri ve derslerini dinledikleri hocalarinin kitaplarini da
beraberlerinde getirmislerdir. Ornegin, Dogu’ya yedi yillik uzun bir seyahat yapan
Zaragosall Hafs b. Abdiisselam, Malik b. Enes’ten ders almis, Endiiliis’e
dondikten sonra halife I. Hakem (796-822) onu Kurtuba Camii’nde her yil
Ramazan ayinda imam olarak goérevlendirmistir (Bardakgl, 2009: 327-328). Bunun
yaninda Endilis Emevileri ddneminde yasamis ve dislince sisteminin detaylari
hakkinda bilgi sahibi oldugumuz ilk EnddlGsli saff ve miitefekkir Muhammed b.
Abdullah b. Meserre’dir (6. 931). ibn Meserre ayni zamanda Endiiliis’te felsefenin
baslamasinda da biiylik emegi gecen birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Atiyeh,
2016: 200-201). Nitekim yakin zamanda yapilmig bir calismada ibn Meserre’nin
distinceleriyle Dogu islam diinyasinin biiyiik filozofu Farabi’nin disiinceleri
arasinda benzerlikler oldugu ileri stirlilmustir (Bozyigit, 2015a: 64-65). Hatta s6z
konusu ¢alismada ibn Meserre’nin Risale fi’l-hur(f adl eseriyle Farabi’nin Kitabu’l-
Hurdf adh eserinin felsefi konulari islemede benzerlikler arz ettigi ifade edilmistir
(Bozyigit, 2015a: 92; ibn Meserre’nin eserleri hakkinda ise bkz. Bozyigit, 2015b:
151-179). Ayrica ibn Meserre’nin ruh ve nefsle ilgili disiincelerinin Farabi’nin
Kitabu Makalati’r-refi‘a fi usal-i ilmi’t-tabi‘a adli eserindeki akil, ruh ve nefsle ilgili
aciklamalariyla paralellik gosterdigi séylenmistir (Bozyigit, 2015a: 190, diger
benzerlikler icin bkz. 303, 311, 314). Biitiin bunlarla birlikte ibn Meserre, kelam
ilmine meyli ve Mu‘tezilf fikirlere sahip olmasi nedeniyle zindiklikla itham edilmesi
ve bu nedenle Dogu’ya seyahat etmesi yoniyle de dikkati ¢eken bir isimdir
(Fierro, 2009: 331-332. Endiliis’te tasavvuf alaninda 6ne ¢ikmis isimler icin ayrica
bkz. Ferhad, 1993: 131-133).
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ibn Meserre ve taraftarlarina gésterilen tepki Endiiliis’te tasavvufa kars
olan muhalefetin ilk doénemini olusturmaktadir. Daha sonra Murabitlar
déneminde Gazali (6.1111), ibn Berracan (6.1141), ibnu’l-Arif (6.1141) ve ibnu’l-
Kast’ye (6.1151) yonelik muhalefet ve Nasriler déneminde de birtakim saff
gruplara karsi tutumlar s6z konusu olmustur (Fierro, 2009: 327-328). Bu karsi
cikislarda siyasi ve entelektiiel bazi nedenlerin etkili oldugunu da sdylemek
mimkiindiir. Nitekim IX. ve X. yiizyillarda Endiiliis ulemasi Dogu islam diinyasinin
kilttr birikimine glivenmekle birlikte tabiat felsefesi ile karismis yeni fikirleri
kabul etmeye heniiz hazir degildi. Ill. Abdurrahman’in felsefi bilgilere karsi
yumusak tavri bile ibn Meserre’nin kitaplarinin yakilmasini énleyememistir. Bu
tutumda Endulusli fakihlerin etkisi blyiik olmustur. Nitekim Enddlusla fakihler,
felsefe, mantik ve astronomi ile mesgul olanlarin tamamini zindiklikla itham edip
halki da bu sekilde davranmaya tesvik ve tahrik etmis, devlet de yeni fikr{
olusumlart engellemistir. Bu yaklasimin nedenlerinden biri de siyasi otoritenin her
yeni fikir ve olusumu, Kuzey Afrika’da o dénemde gliclii bir siyasi niifuza sahip
olan Batinilerin ve Karmatilerin destekledigi bir ayaklanma ve bir fitne hareketi
olarak degerlendirmesidir (Bardakgl, 2009: 335; Haurani, 2000: 202-203). Bu bakis
agisinin bir gostergesi de Enddlls’te Gazal’ye karsi takinilan tutumdur. Nitekim
Dogu islam diinyasinda Nizamiilmiilk bir medrese agi kurmus (1067-1258) ve bu
medreselerin birinde goreve getirilen Gazali ise kelam, usul, fikih vb. pek cok ilmi
sistematize etmeye caligmistir. Gazal’nin esas etkisi ise felsefeyi “zayiflatip”,
bunun yerine s(ff distinceyi ikame etmesinde yatmaktadir. Benzeri faaliyetler
Endiiliis’te de yapilmasina ragmen tasavvufa karsi olan bu olumsuz bakis agisi
nedeniyle Gazali Endulus fukahasi tarafindan pek ragbet gérmemistir (Mesud,
2009: 415; Dilindar, 2016: 52-54).

Fikih ve siyaset sarmalinda sekillenen bdyle bir ortam, Endilis’te felsefe
ve akli ilimler konusunda yine de olumlu gelismelerin ortaya c¢ikmasini
engelleyememistir. Nitekim Endlisli alimlerin yani sira hacilarin ve tacirlerin X.
ylizyll itibariyle Dogu’ya siirekli gidis gelisleri, Dogu’dan siirgiin ve diger
nedenlerle yapilan goclerin neticesinde bu topraklar islami entelektiiel hayatin
gliclii akimlarinin uzaginda kalamamistir. iber Yarimadasi’'nda Arapca kitaplar X.
ylizyilda tek tiik gorilmeye baslanmistir. Mu‘tezile 6gretisi, her ikisi de Cahiz’in
(6.868) gorislerini yayan Kurtubal hekim Ebu Bekir Faric b. Selam ve Bagdatli
mdellif Ahmed b. Harun tarafindan 820 senesi gibi erken bir tarihte llkeye
sokulmustur. Takip eden ylizyilda Mu‘tezili anlayista baska Enddilislilerin varhig
da bilinmektedir. Biyiik bir yanki uyandirmasalar da baski ve buna bagl
gizlenmeye gerek olmadan, bunlarin varliklarina miisaade edilmistir. Bu grup
arasinda “bilim adami” veya “filozof” olarak adlandiriimalarina yol agacak bir
unvana sahip olmaksizin felsefi doktrinler ve bilimsel meraklar belirmeye
baglamistir. Ceyyanli bir tacir Dogu’da seyahat etmekte iken 919 ve 920
senesinde Unli hekim Ebu Bekir Zekeriya er-Razf (6.932) ile tanismis ve onun bazi
eserlerinin birer niishasini Endiillis’e getirmistir (Haurani, 2000: 202, 204; Sezgin,
2008: 1/95).
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Said el-Endeliist IX. ve X. ylizyilda agirlikli olarak hesap ve astronomi ile
ilgilenen alimlerin varligindan s6z etmektedir. Ustelik bu alimlerin ortak 6zelligi
neredeyse hepsinin ilim tahsil etmek maksadiyla Dogu’ya gitmis olmalaridir.
Bunlardan birisi hesap ve astronomi ile mesgul olan Sahibu’l-Kible lakapli Ebu
Ubeyde Mislim b. Ahmed b. Ebu Ubeyde el-Belens?’dir (6.908). Bu kisi defalarca
Dogu’ya gitmis olup yildizlarin hareketleri ve astroloji konularinda alim olan
birisiydi. Buna ilaveten hesap, astronomi ve tip sahalarinda taninan ve ibnii’s-
Semine denen Kurtubali Yahya b. Yahya (6.927) vardir. Bu kisi Mu‘tezile
mezhebinden olup Dogu’ya gitmis ve daha sonra Endiiliis’e donmiistiir. Baska bir
isim de Hakim namiyla taminan Muhammed b. ismail (6.943) olup hesap ve
mantik konularinda bilgili biri olarak bilinmektedir (Endeliisi, 2014: 170).

Endiiliis’te astronomi ve matematigin baslangicina dair fazla bir kanit
yoktur. Said el-Endeliist bu bilimlerin tglinct yiizyll ortalari ile dérdiinci ydzyil
ortalari arasinda (864-961 arasi, Emir I. Muhammed ve Minzir dénemi)
basladigini sdylemekte ve o doénemin i bilim adamina dair bazi bilgiler
vermektedir. Endeliisi’nin ifadesine gére astronomi alaninda Hint asilli bir kaynak
eser olan Sindhind, Harizmf (6.839) tarafindan gézden gecirilmis sekliyle ya uzun
yillar Misir, Irak ve Hicaz’da yasamis ve Il. Abdurrahman (822-852) icin kitap
toplamis olan sair ve fakih Abbas b. Nasih (6.850) tarafindan ya da Irak’t gérmis
olan bir baska alim Abbas b. Firnas (6.887) tarafindan Endulis’e getirilmis
olmalidir. 961 yilina ait Kurtuba Takvimi’nin gece giinduz esitligi (ekinoks) ve
glindéniimiine dair tarihlerin, Battani’nin 822 senesinde Firat kiyisindaki Rakka’da
gerceklestirdigi gozlemlerden alindigr anlasiimaktadir. Hint rakamlarinin ve
“sinifir”in’ Harizmi tarafindan aciklanis bicimiyle 859 senesinden 6nce Endiiliis’te
bilindigi sdylenebilir. Bltiin bu gelismeler X. yiizyilin ikinci ¢eyregine girilirken
yasanan gelismelerdir (Haurani, 2000: 204-205).

Endilis’te mantik ilk defa Muhammed b. Abdun’un (6.ykl.990) Bagdat’ta
Ebu Sileyman es-Sicistani’den (6.1001) ders alip sonrasinda mantik 6gretmek icin
memleketine déndiigii zamanlarda okutulmustur. ibn Abdun ayni zamanda ibn
Hazm’in mantiktaki hocalarindan Ebu Abdullah el-Kettan’nin (6.1029) hocalar
arasindadir. Bunun yani sira ibn Bacce, ibn Riisd ve diger meshur mantikgilarin
hocalarina hocalik etmis bir isimdir (Street, 2013: 67-68).

Bitin bu gelismelerde dénemin idarecilerinin ilme ve O&zellikle de
felsefeye diskiinliklerinin blylk etkisi olmustur. Endilis Emevi Devleti’nin
sekizinci emiri Ill. Abdurrahman (912-961) déneminde tabiat felsefesi ve tabii
ilimlere merak duyulmustur. Abdurrahman, gerek kendi tahtina saglayacag
prestij gerekse Endiiliis kiltiiriinin bir bagimsizlik sembolii olarak gelismesinin
kazandiracagl s6hret nedeniyle bilime biyiik deger vermistir. Abdurrahman’in
hem veziri hem de hekimi olan Hasday ibn Sarput’la olusturdugu egitim yapisi
sayesinde egitim, 6gretim ve kdltirel gelisim mimkin olabilmistir. Ancak onun

3 Sifir kast ediliyor olmali.
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déneminde sirf felsefi olan ilimlere yine de iyi gézle bakilmamuistir. Nitekim IlI.
Abdurrahman zamaninda dindar bir filozof sayilan Gazal’nin Abdullah b. Meserre
ve Kurtdbi tarafindan getirilen kitaplar ihydu uldmi’d-din de dahil olmak (zere
Kurtuba meydaninda yakilmistir. Gazal’nin kitaplarina yonelik bu yakma faaliyeti
daha sonra Murabitlar déneminde de artarak devam etmistir (Haurani, 2000:
205; Capan & Dawaima, 2016: 149-151; Budak, 2016: 166-167).4 Buna karsilik I
Abdurrahman’in oglu dokuzuncu Emevi emiri Il. Hakem’in (961-976) Endiiltis’tn
ilim hayatinda ayri bir yeri vardir. Mustansir olarak da bilinen Il. Hakem, insanlart
ilimle mesgul olmaya, alimleri himaye etmeye ¢agirmis, Bagdat, Misir ve diger
Dogu llkelerinden eski ve yeni ilimlerle ilgili yazilmis énemli temel kitaplari, ilgi
ceken eserleri getirtmistir. Babasi ve kendi hiikkiimdarlig zamanlarinda Abbasi
halifelerinin uzun yillar topladigi eserlerle yarisacak sayida kitap toplamistir. Il.
Hakem’in yiliksek faziletlere sahip olmasi ve hikmetle ugrasan hiikiimdarlara
benzemesinin yani sira ilme diskinligli de onun bu eserleri toplamasini
saglamistir. Hakem, kendisi icin kitap toplayanlarin ihtiyaglarini karsilamaya
y6nelik biylk bir maddi kaynak da ayirmistir. Uzun yillar siiren veliahtlik donemi
boyunca para biriktirmis ve saray kitiiphanesi olusturma fikri ondan cikmistir.
Hakem’in, islam diinyasinin her tarafindaki kitaplar tespit edip satin alan kitap
toplayicilart ve Kurtuba’da cesitli eserleri cogaltmakla mesgul mistensihleri
vardi. ibn Hazm, saray kiitiiphanesine ait katalogun her birinin elli yapraklik kirk
dort ciltten meydana geldigini zikretmektedir. Hakem’in zamaninda insanlar
= eskilerin ilimlerinden bahseden kitaplari okumaya, onlarin fikirlerini ve ekollerini
6grenmeye calismislardir (Endelisi, 2014: 172, 174; Bayrakdar, 1997: 92; Haurani,
2000: 205; Dozy, 1994: 11/66-67; Cabiri, 2001: 342. Il. Hakem’in ilme olan
diskinligi ve ilim hayatina katkilart konusunda ayrica bkz. Yilmaz & Erbas, 2017:
157-185; Capan & Dawaima, 2016: 151-156).

Said el-Endeliist Il. Hakem ddéneminde yasamis bazi Yahudi bilginlerin de
ilim hayatina katkilarindan s6z etmektedir. Bunlardan birisi tip alaninda 6ne
gikmis ve 1I. Hakem’e hizmet etmis Hasday b. ishak olup Endeliist onun hakkinda
su sozleri sarf etmektedir:

Tip sahasiyla ugrasanlar arasinda Hakem b. Abdurrahman en-Nasir
lidinillah’a hizmet eden Hasday b. ishak vardir. Bu zat tip sanatiyla ugrasirdi,
Yahudilerin seriati sahasinda ileri gelen bir alimdi. Bu zat onlar arasinda Endeliis
halkina fikhin, tarihin ve onlara ait diger ilimlerin kapisini ilk agan kisidir. Daha
6nce onlar dinlerinin fikhi, takvimi, bayramlarinin zamani i¢in Bagdat Yahudilerine
muhtagctilar. Onlardan takvime dair bazi hesaplar alirlar, tarihlerini, yillarinin
baslangicini bdyle hesaplarlardi. Hasday, Halife el-Hakem’le irtibat kurdu,
tecriibesi, cok ustalig, edepliligi ile onun nezdinde biiyik bir itibar kazandi. Onun
vasitasiyla Dogudan Yahudilere ait istedigi kitaplar getirtti. Boylece Endells
Yahudileri bilmedikleri ilimleri &grendiler, bu konularda baskalarina muhtag
olmaktan kurtuldular (Endeliisi, 2014: 216).

4 Endiiliis’te Gazali’ye yénelik tepki ve ilgi konusunda daha ayrintili bilgi icin bkz. Bozkurt, 2017: 245-309.
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[I. Hakem’in 6limdiniin ardindan yasanan talihsiz bir olay Enddlis’te ilim
hayatinda goérilen bu olumlu havanin seyrini degistirmistir. Onun 6liminden
sonra hacibi Ebu Amir el-Me&firf el-Kahtanf (6.1002) tlkenin idaresini adeta gasp
etmis, onun babasi da II. Hakem’in topladigi kitaplarin bulundugu hazinelere el
atmistir. Etrafindaki din alimlerinin huzurunda bu hazinelerdeki kitaplari ¢ikarmis,
tip ve hesap disindaki mantik, astronomi vs. ilimlere dair kitaplarin secilmesini
emretmistir. Pek azi disinda bu konularda yazilan kitaplari ligat, nahiv, siir, tarih,
tip, fikih, hadis vs. gibi Endiiliis halkinca mubah sayilan ilimlere ait kitaplar
arasindan sectirmistir. Eskilerin ilimlerine dair sectirdigi eserlerin yakilmasini
emretmis, bazilarini sarayin kuyularina atmis, Gzerlerini toprak, tasla orterek
cesitli sekillerde tahrip etmistir. Bunu Endiilis halkinin avaminin géziine girmek
ve halife II. Hakem’in gidisatini kottlemek icin yapmistir. Bunun bir sonucu olarak
onun selefleri bu ilimlerle ugrasmamis ve devrin ileri gelenleri de bu ilimleri
kotilemistir. Bu ilimlerle ugrasanlar onun nezdinde mirtet ve miilhit
sayllmislardir. Bu yiizden felsefeyle mesgul olanlarin ¢ogu bu isten vazgecmis,
hevesleri kirlmis ve bu ilimlerle olan ilgilerini gizlemislerdir (Endelisi, 2014:
172,174; Yilmaz & Erbas, 2017: 175). Dahasi Il. Hakem’den sonra gelen II. Hisam
(976-1013) déneminde de bu kitap yakma isi devam etmistir. Devrin ulemasinin ve
kelamcilarinin etkisiyle kadim ilimlerin tahsilini hos karsilamayan II. Hisam onlarla
ilgili kitaplarin yakilmasini emretmistir. Ancak Il. Hakem’in ilme verdigi biyik
destek ve himaye sayesinde onun 6liimiinden sonra ortaya ¢ikan bu sikintilara
direng gosterebilecek bir bilimsel birikim olusabilmistir (Bolay, 1996: 49; Haurani,
2000: 209-210). Bu konuda Il. Hakem’in babasi Ill. Abdurrahman’in olusturdugu
ilmi ortamin da etkisi biytktir. Bu nedenle XI. ve XIl. ytzyillarda Enddlis’tn,
Dogu’daki merkezlerde biyilik sohret kazanmis derin bilgi sahibi alimler
yetistirmesi sasirtici gelmemelidir. Endilis’tin biyiik bir kisminin kaybedildigi
Xlll. ytzyillda bile Enddlislt alimler Kuzey Afrika, Misir ve Suriye’de istihdam
imkani bulabilmislerdir (Watt & Cachia, 2012: 136).

Bu olumlu ortamin belki de en 6nemli ismi Mesleme b. Ahmed el-
Mecrit?’dir (950-6.1008). X. ytizyilin sonlarina dogru felsefi ilimlere bir merak
uyanmasi sonucunda bu ismin gayretleriyle fhvan-i Safé Risaleleri Endiiliis’e
girmistir. Bazi rivayetler Mesleme el-Mecrit’nin ihvan-i Safa ile arkadashgini da
vurgulamaktadir. ihvan-  Safé Risaleleri’nin  Endiiliis’te felsefenin &nem
kazanmasinda buiyik etkinligi olmustur. Clnki bu risaleler Enddilis’e girmeden
6nce Endiilusliler matematik ve astronomiye 6zen gdstermekteydiler. Risaleler
Endiiliis’e girdikten sonra elden ele dolasmis, Endiilisliler risaleleri okuyup,
okutmuslardir (Cetinkaya, 2003: 89, 112). Endeliisi bu ismin ayni zamanda
matematikgilerin reisi oldugunu ve kendisinden 6ncekilerden ¢ok felekleri ve
yildizlarin  hareketlerini  bildigini ifade etmektedir. Mecriti, yildizlan
gozlemlemekte ve Batlamyus’un el-Macesti (Almagest) adli eserini anlamaya
calismaktaydi. Onun sayilar ilminin sonuglari hakkinda el-Muamelat adli glizel bir
kitabr oldugu bilinmekteydi. Mecriti, Battanf zicinden Ta‘dflu’l-kevakib adiyla bir
kitap 6zetlemistir. Harizm?’nin zici (izerinde de galismis, Farsga olan tarihlerini




I Birg(il Bozkurt

Arapgaya cevirmis, hicretin basindan itibaren yildizlarin konumlarini géstermis ve
glizel cetveller ilave etmistir. Yalniz zicdeki hatalar oldugu gibi birakmis ve
yanlishklarini géstermemistir (Endellst, 2014: 178, 180). Mecrit’nin aritmetik,
geometri ve astronomi konularinda bilim tarihinde énemli yere sahip 6grencileri
vardir. Bunlar ibnii’s-Semh (6.1035), ibnii’s-Saffar (6.1035), Ebu’l-Hakem Amr b.
Abdurrahman b. Ahmed b. Ali el-Kirmani (6.1066)° ve Omer b. Ahmed b. Haldun
el-Hadram?’dir (6.1057) (bkz. Endeliisi, 2014: 180, 182).

Bazi arastirmacilara gore materyal olarak felsefe II. Hakem tarafindan
temin edilen kitaplar icerisinde Endiiliis’e girse de® yine de onun entelekttiiel
kabulii cok daha sonraya tekabiil etmektedir. Bu durum Endiliis Emevileri
déneminde felsefeye karsi olumsuz tutumun hald varligini korudugunu
gostermektedir. Nitekim bazi arastirmacilara gére ibn Hazm gibi biiyiik bir
distindr kelami derinlemesine bilmesine ragmen sadece Kindi (6.866) ve Ebu
Bekir Zekeriya er-Raziyi okumustur (Puig, 2001: 16-17). Bununla birlikte ibn
Hazm’in 6liim tarihi distindldigiinde 950 yilinda 6len tnli filozof Farabi’den ve
1037’de dlen ibn Sina’dan haberdar olma ya da onlardan etkilenme ihtimali
oldugunu séylemek mimkiindir. Ustelik 931 yilinda 6len ibn Meserre ile
Farabnin fikirleri arasinda -daha Once de gectigi Uzere- paralellikler
disiinildiginde ibn  Hazm’in  FarabP’nin  goérislerini  bildigi  ihtimali
giiclenmektedir. Nitekim yapilan bir ¢alismada bu nedenlerden dolayr ibn

16 Hazm’in Farabi ve ibn Sina’dan yararlanmis olmasinin miimkiin oldugu sdylenmis,
ibn Hazm’in boslugu kabul etmedigi ve bu konuda Farab?nin etkisinde kalarak
“Su Hirsiz1” delilini kullandig; ileri strtImustir (Saruhan, 2006: 162, 172). Bunlarin
disinda, yaptigimiz taramalarda ibn Hazm’in Cemheretii ensabi’l-Arab, Cevamiu’s-
sire, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehva ve’n-nihal ve en-Nlibzetl’l-kafiye fi ustli ahkami’d-din
eserlerinde ve edebi eseri olan Tavku’l-hamdme’de Farabi ve ibn Sina’nin
isimlerine rastlayamadik. Bu da ibn Hazm’in Farabi ve ibn Sina’yi bilip bilmedigi ya
da onun fikirlerinden yararlanip yararlanmadigl konusunda yeterli veriye sahip
olmadigimizi gostermektedir. Ustelik bu durum ibn Hazm’in yasadigi dénemde
felsefeye karsi olan olumsuz tutumun varligini goésteren bir kanit olarak da
degerlendirilebilir.

ibn Hazm’dan daha 6nce Endiilisli hekim, tip ve felsefe tarihgisi ibn
Cllctltn (6.994) Tabakatu’l-etibba ve’l-hukemd adh eserinde Grek klasikleri ve
Mdusliman  filozoflar ~ hakkinda  fazla  bilgiye rastlamak  mimkin
gdzikmemektedir. Nitekim ibn Ciilciil, Platon’un kitaplarindan sadece Devlet,
Kanunlar ve bir tip kitabi addettigi Timaeus’a atifta bulunmaktadir. islam diisiince
tarihinde  Aristoteles’e  atfedilen  Kitabu’l-Esulliciya  (Theologia), Vasdya
(Testament), Kitabu’s-Siydse fi tedbiri’r-riydse (Sirru’l-esrdr) ve Kitabu’t-Tuffdaha

5 Said el-Endeliist, Kirmani’nin Dogu’dan fhvanii’s-Safé Risaleleri’ni getirdigini sdylemekte ve ondan énce bu risaleleri
getireni bilmedigini kaydetmektedir (bkz. Endellisi, 2014: 182; Cetinkaya, 2003: 112-113; Cetinkaya, 2008: 38-39).

© Bazl arastirmacilar da bazi felsefi gériisler ve eserlerin Il. Abdurrahman déneminde ilk kez Endiiliis’e sizma imkani
bulabildiklerini ifade etmektedirler. Bunda Il. Abdurrahman’in bizzat kendisinin felsefeye ilgi duymasinin etkili
oldugunu sézlerine eklemektedirler (bkz. Ozdemir, 2013: 210).
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adl eserleri zikretmekte (bkz. ibn Ciilciil, 1985: 27, 7. ve 8. dipnotlar, s. 28, 9.-27.
dipnotlar, s. 29, 30.-46. dipnotlar; Bayrakdar, 1997: 52-53, 63-64) fakat Metadfizik,
Fizik, Ruh Uzerine, Etik ya da Politika’ya hi¢ atifta bulunmamaktadir. ibn Ciilciil
Misliiman filozoflardan Kindi hakkinda “islam diinyasinda (onun disinda)
yazilarinda Aristo’nun izinden yiriiyen baska hi¢ bir filozof olmad:.”
degerlendirmesini yapmaktadir. Ebu Bekir er-Razi’yi doktor oldugu kadar {nli bir
filozof olarak da zikretmekte, ayrica onun Tibbu’r-ruhdni isimli eserini
kaydetmektedir. Dolayisiyla ibn Ciilciil’iin FarabP’yi tanimadigi anlasilmaktadir.
Ustelik eserinin baska bir yerinde ona atifta da bulunmamaktadir (ibn Ciilciil,
1985: 23-27, 73-74, 77-80; Kaya, 2014: 47-50; Haurani, 2000: 205-206).

2. Miiliku’t-tavaif (1031-1090) Dénemindeki Durum

Endilis Emevi Devleti’nin yikilmasinin ardindan yasanan kiiciik emirlikler
ya da MiilGku’t-tavaif dénemi siyasi birtakim kargasaliklarin yasandigi bir dénem
olmustur. Said el-Endeliis’nin ifadesine gére Emevi hakimiyetinin Endilis’te
sona erip XI. ylizyilin baslarinda Mildku’t-tavaif’in ortaya ¢cikmasina kadar felsefe
karsithgr devam etmistir. Bu dénemde hesap, ferdiz, tip ve benzeri ilimler
disindaki felsefi ilimlerle mesgul olanlar bildiklerini gizlemislerdir. Muldku’t-
tavaif’ten her biri ise Endiiliis’teki 6nemli sehirleri ele gecirmisler, Kurtuba’daki
hikimdarlar da insanlarin ¢ikardigi karisikliklarla ugrasmislardir. Bu karnisikliklar
nedeniyle s6zkonusu hikimdarlar Kurtuba sarayinda kalan kiymetli kitaplari,
esyalar ucuza hatta hi¢ pahasina satmak zorunda kalmislar, bu da bu degerli
eserlerin Enddillis’lin gesitli bolgelerine yayilmasina yol agmistir. Dolayisiyla siyasi
kargasanin ortaya g¢ikardigi bu durum Endiilis’te felsefi ve akli ilimler adina
olumlu gelismelerin yasanmasini saglamistir. Yine Mansur b. Amir zamaninda
Halife Hakem’in kiitiiphanesinden kurtulan kitaplar arasinda eski ilimlere dair ¢ok
kiymetli eserler vardi. Herkes yaninda sakladigi kitaplar ortaya ¢ikarmis, bundan
sonra eski ilimlerin egitimine ragbet artmistir. Beyliklerin merkezleri yavas yavas
bu konularda aydinlanmistir. Ancak hiikiimdarlarin bu ilimlere ilgisinin azhg,
Hiristiyanlarin Glkenin etrafini yildan yila istila etmeleri ve Endiilislilerin tlkelerini
miidafaa edemez hale gelmeleri gibi sebeplerle bu ilmin talebeleri azalmistir
(Endeliisi, 2014: 174,176; Haurani, 2000: 210-211; Watt & Cachia, 2012: 136;
Ergliven, 2010: 22).

Her ne kadar siyasi birtakim kosullar Endilis’te ilme olan ilgiyi azaltmis
olsa da EndeliisP’nin ifadelerine dayanarak bu dénemin akli ilimler acisindan
zengin bir dénem oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim XI. ylzylhn basinda Ebu
Stileyman es-Sicistani ekolliniin mantik kitaplar Endilis’e geldi. Bu kitaplarla
birlikte Farabi ve ibn Sina’nin eserleri de Endiiliis’e yol buldu. Bu konuda ibn
Cabirol (6.1058) gibi bazi Yahudilerin de paymnin oldugu bazi arastirmacilarca
ifade edilmektedir (Bayrakdar, 1997: 93). Farabi ve ibn Sina’nin eserlerinin
Endiliis’e gelisini béylece XI. ylizyihn baslari olarak ifade eden bu yaklasimin
yaninda, bazi arastirmalarda daha X. yiizyil disiinirlerinden ibn Meserre ve
Farabf arasinda diisiinsel benzerliklerin oldugu iddialarindan hareketle Farab’nin
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eserlerinin veya duislincelerinin X. ylzyilda Endilis’te bilindigi kabul edilir bir
kanaat olmustur. Buna ilaveten Endelisi, 1. Hakem’in babasi Ill. Abdurrahman
(912-961) zamanindan kendi dénemine kadar (Muldku’t-tavaif dénemini de iceren
zaman dilimi) riyazi ilimler sahasinda yetismis alimlerden s6z etmektedir
(Endeliisi, 2014: 176-190). Bunlarin énde gelenlerinden biri Oklidisi olarak da
bilinen Abdurrahman b. ismail b. Bedr’dir. Oklidisi geometri sahasinda alim
olmakla birlikte Endiilis’te ilk mantik arastirmacisi sayilmaktadir. Mantiga dair
sekiz kitabi 6zetledigi meshur bir eseri vardir. Hacib el-Mansur Muhammed b. Ebi
Amir zamaninda Endiiliis’ten Dogu’ya gitmis ve orada Slmdistiir. Diger bir isim
Hammar es-Serakusti diye taninan Ebu Osman Said b. Fethun b. Mikrem’dir.
Serakusti, geometri, mizik ve diger felsefi ilimleri iyi bilmekte olup, mizige dair
bir kitap ve felsefi ilimlere giris olarak yazdigi Seceretii’l-hikme adli bir risalesi
vardir. Ayrica ilimlerin sayimi, cevher ile arazin ayrilmasi sonucu bu ilimlerin nasil
ciktigina dair bir risalesi de bulunmaktadir (Endeliisi, 2014: 178; Bayrakdar, 1997:

93).

Endeliis’nin ifadesine gére kendi doneminde felsefi ilimlerde mesafe kat
etmis, saglam, anlayish ve gayretli gencler bulunmaktadir. Bunlar icerisinde
mantikla en ¢ok ugrasani fakih ibn Hazm’dir. ibn Hazm’in mensubu oldugu
mezhep Davud b. Ali b. Halef el-isfahan?’nin (6.884) gériislerini benimseyen,
kiyas ve ta‘lili kabul etmeyen Zahirilerin mezhebidir. ibn Hazm’in mantik ilmine
dair yazdigi et-Takrib li hudadi’l-mantik adli bir eseri vardir. Bu eserde ibn Hazm
ilimlerin metotlarini anlatmis, fikih ve din ilimlerinden 6rnekler vermistir. Bu ilmin
kurucusu Aristoteles’in  kitaplarini ve maksadini anlamadigi i¢in ona baz
konularda muhalif distinceler ileri stirmistir. Bu sebeple kitabinda ¢ok sayida
hata ve yanls vardir (Endelisf, 2014: 190, 192).

Mantik alaninda Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Side el-Ama’dan
(6.1066) da séz etmek gerekir. ibn Side uzun miiddet mantikla mesgul olmus,
Metta b. Yunus metoduna gére bu ilimde ¢ok sayida ayrintili eser yazmistir.
Islahu’l-mantik, Serhu Islahi’l-mantik bunlardan énde gelenleridir (Endeliisi, 2014:
194). Endellst ayrica mantik ve felsefe alaninda ¢aligmalart bulunan Endiillsla
Yahudi alimlerden de s6z etmektedir. Bunlardan ilki Sarakustali Menahem b. el-
Fevval’dir. Endellis’ye gore bu zatin felsefeye giris olarak yazdigi Kenzi’l-mukil
adli bir eseri vardir. el-Fevval bu eseri soru cevap seklinde yazmis, icine mantik ve
tabiat bilimlerine dair bazi bahisler koymustur (Endeliisi, 2014: 216). ilaveten
Sarakusta’da oturan ve ibn Cebraval olarak taninan Siilleyman b. Yahya (6.1058)
da mantik ilmiyle ¢ok¢a ugrasan biridir. Yine Sarakusta’da ikamet eden Ebu’l-Fazl
Hasday b. Yusuf b. Hasday da mantik ilmini incelemis ve arastirma teknikleri
lizerinde tecriibe sahibi olarak tabii ilimlere terakki etmistir. O, Aristoteles’in
Sem‘U’l-kiyan adl eseriyle bu konuya girmis ve onu 6grendikten sonra yine
Aristoteles’in Kitabu’s-Semda ve’l-dlem adli eserini okumustur (Endel(st, 2014: 218).

Muldku’t-tavaif dénemi akli ilimler ve felsefe icin olumlu bir havanin hakim
oldugu bir dénem olsa da Maliki fakihlerin mezheplerini saglamlastirmalari icin
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uygun ortami bulduklar bir zaman dilimi de olmustur. Nitekim bu dénemde
gorilen siyasi istikrarsizlik ayni zamanda hikimdarlarin fukahanin islerine
karismamasi gibi bir sonucu dogurmustur. Hatta siyasi istikrarsizliga ilaveten
yaklasan Hiristiyan istilasi tehdidi ve hiikimdarlarin felsefe, sanat ve kiiltlre karsi
artan ilgileri, gelenegi korumak ve saglamlastirmak icin halkin fukahaya olan
gliveninin artmasina yol agmistir. MllGku’t-tavaif’i ortadan kaldiran ve kurucular
aslen bir Maliki fakihi olan Murabrtlar, Maliki fukahasi i¢in gercek bir sans olarak
ortaya ¢ikmistir. Bunun dogal bir sonucu olarak Mildku’t-tavaif’i ortadan
kaldirmak icin Murabitlari Endiiliis’e davet eden fukaha ve Murabitlar arasinda
glcli bir ittifak olusmus, Murabitlar Maliki mezhebinin siki takipgileri olmuslardir.
Bu dénemde Murabitlarin destegiyle fukaha kiiciik emirlikler zamaninda iyice kok
salmis olan Maliki mezhebi disindaki olusumlari ortadan kaldirma firsatini iyi
degerlendirmistir (Mesud, 2009: 415-416).

3. Murabitlar (1090-1147) ve Muvahhidler Dénemi’ndeki (1147-1229) Durum

Miltku’t-tavaif déneminin ardindan Murabitlar 6zellikle Endiiliis’te parlak
bir ilim ortaminin mirascisi oldular. Endiiliis emirlerinin saraylarinda yetismis pek
cok katip Murabit sarayinda gérevlendirilmistir. Dindar olmakla beraber islami
ilimler konusunda da hakkinda séz séylenen bir hiikkimdar olan Yusuf b. Tasfin
(1090-1106) meclisinde ¢ogu Endiilisli olan alimlere yer vermistir. Yusuf b. Tasfin
kendisine karsi derin bir muhabbet besleyen Dogu islam diinyasinin biyiik alimi
Gazal’nin otoritesinden haberdar ve ona olan hayranligiyla da bilinen bir isimdi.
Nitekim MilOkd’t-tavaif meselesinde taife emirliklerini yikip, Endilis’ln idaresini
kendi eline alirken béyle bir seyin caiz olup olmadigini fukahaya sorma ihtiyaci
hissetmis ve Gazal’nin fetvasina da basvurmustur. Bu dénemde Endiiliislu
alimlerin Kuzey Afrika’ya gelerek Merakes ve Fes gibi sehirlere yerlesmesi iki yaka
arasindaki ilmi irtibati giiclendirmistir. Bu arada ¢ok sayida alim Dogu islam
diinyasina giderek uzun siire oralarda kalmistir (Munis, 1992: 192; Ozdemir, 2013:
191; Yigit, 2006: 154. Endiiliis’ten Dogu’ya giderek orada bir siire egitim gérmiis
alimler hakkinda bkz. Makkari, 1988: 11/29, 158, 513, 600, 632, 634; Ocak, 2009:
1635-1639). Dénemin énemli disiiniirlerinden ibn Sid el-Batalyevsi (6.1127) bu
dénemde Endiilisli Misliimanlarin Dogu’daki gelismeleri takip edip, hem antik
Yunan mirasindan hem de islam filozoflarindan biyiik 6lciide haberdar
olduklarini ifade etmektedir. Nitekim Batalyevs’nin kendisinin de tamamen
felsefi diyebilecegimiz tek eseri olan Kitabu’l-Haddik’te basta sud(r teorisi olmak
lizere Tanr’nin ilminin zati olmasi, ilminin zatiyla ayni oldugu, Tanr’nin bilen,
bilinen ve bilgi oldugu vb. gibi konularda Farabi’den etkilendigi, bazi konularda
(miibayenet fikri gibi) da ondan aktarimlarda bulundugu bir calismada ileri
strdlmistir (Ozdemir, 2013: 214-215; Senel, 2012: 9-15, 17-19).

Ancak Murabrtlar ve Muvahhidlerin hakim oldugu Xll. ylzyil Endiliis’tinde
ulemanin, 6zellikle de fukahanin artan niifuzu dikkati ceken en 6nemli olaylardan
birisidir. Gerek Murabitlar ve gerekse Muvahhidler sirf dini temeller Uzerine
kurduklarr ve dinf prensipleri hayata gecirmeyi hedefleyen birer devlet olduklart
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icin bu iki devlette din alimlerinin ayri bir yeri ve agirligr olmustur. Murabit ve
Muvahhid idareciler ulemaya biyiik bir deger vermis, onlara manevi bakimdan
saygida kusur etmedikleri gibi maddi bakimdan da son derece coémert
davranmiglardir. Bu durum, ister istemez ulemanin devlet icindeki ve toplum
nezdindeki nifuzunu buylk olclide arttirmistir. Bilhassa fukaha ve onlarin
arasindan secilen kadilar, devletin muhtelif iglerine el atmaya baslamuslar, bir siire
sonra da idareciler, fakihlerle istisare etmeksizin is yapamaz hale gelmislerdir.
Diger taraftan halk da fukahayi kendilerinin gercek temsilcileri olarak gérmdistiir.
Nitekim Murabitlar’a karsi isyan eden muhtelif Endilis sehirlerinde, halkin,
baslarina sehirlerinin kadilarini gecirmeleri, bu gériisi teyit etmektedir (Ozdemir,
2012: 22-23; Parlak, 2015: 87; Adigiizel, 2011: 81-82. Murabitlar déneminde kadilarin
etkinligi konusunda ayrica bkz. el-Hour, 2000: 67-83).

Temeli Maliki bir fakih tarafindan atilan Murabitlar dénemi Endiiliis’iinde
fukahanin siyasi ve dini hayat Uzerindeki etkisi ilmi hayat lzerinde de eksik
olmamistir. Bu sebeple felsefe ve kelamla ugragsmak hemen hemen imkansiz hale
gelmistir. Zira Maliki fikhi ¢ercevesinde ve fur( kitaplari disinda bir seyle alakadar
olmaya asla iyi gozle bakmayan fukaha aksine bir durumla karsilastiklarinda siyasi
otoriteyi devreye sokarak, su¢ unsuru olarak gérdikleri seylerin imha edilmesini
saglamislardir. Siyasiler de hedeflerini gerceklestirmek icin fukahanin bu tavrini
kullanmisglar, sadece bu mezhebin fakihlerini korumuslar ve bu mezhebin

320 egitimine kendilerini hasretmislerdir. Kur’an ve Siinnet egitimini ihmal ederek
bunun disina cikanlart ve kelam ilmine yoénelenleri kafir ve zindik olarak
nitelendirmislerdir. Ozellikle Ali b. Yusuf b. Tasfin (1106-1143) déneminden
itibaren ntfuzlarini iyice arttiran Maliki fakihleri mantik, kelam ve felsefe
ilimlerine karsi olumsuz bir tavir ortaya koymuslardir. Bu anlayisin bir sonucu
olarak 1109 yilinda Endiiliis’te biiyiik yanki uyandiran Gazal'nin ihydu ulimi’d-din
adli eseri yasak ve zararli kitap ilan edilmis ve Kurtuba’da toplattirilan niishalari
halkin gozleri 6niinde yaktinlmistir.  Ayni tutum Kuzey Afrika’da da
tekrarlanmistir (ibn Kattan, 1990: 70-73; ibn izari, 1983: IV/59-60; Merrakasi, 1881:
123; Abdiilmelik b. Sahibu’s-Salat, 1987: 453; Ribeira, 1994: 29; Dozy, 1995: 111/161-
162; Yigit, 2006: 154; Kaya, 2003: 523).

Gercekten de Endulis kiltlr tarihinde Murabitlar dénemi Gazal’nin
eserlerine dzellikle de fhydu ulami’d-din’e gosterilen tepkilerin yogun bir sekilde
yasandigi farkli bir dénem olmustur. Ustelik Murabit hiikiimdari Ali b. Yusuf b.
Tasfin (1106-1143) zamaninda sadece Gazal’nin eserlerine degil diger bazi ilimlere
yonelik dislama ve fikir 6zgirliigline engel koyma tutumu sergilenmis ve bu
durum Murabitlar devri boyunca devam etmistir. Nitekim halife Tasfin b. Ali b.
Yusuf (1143-1145) Belensiye fakihlerine, dyanina ve ehline yonelik Cemaziyelevvel
hicri 538’de bir mektup yazmistir. Bu mektupta Tasfin b. Ali onlara iyi bir sekilde
muamele etmelerini, adaletin icrasini, esitligin saglanmasini, sadece Maliki
mezhebini tutmalarini, hikiim ve fetvalarda tesvik etmelerinin yani sira bid‘at
kitaplarinin 6zellikle de Gazal’nin kitaplarinin diglanmasini istemis ve onlari buna
zorlamistir (Ginan, 1990: 432-433; Cabanelas, 1952: 224, 227, 228-230).
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Murabritlar déneminde Endiiliis’te Gazal’ye karsi reddiye yazanlarin
basinda Kurtuba Kadisi Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. Abdilaziz ibn Hamdin
(6.1114), Sicilyall Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. Omer el-Temimi el-Mazeri
(6.1141), Tunuslu Ebu Hafs Omer b. Muhammed b. ibrahim el-Bekri, Ebu Bekr el-
Turt(si (6.1126), Granadali Ebu Abdullah b. Muhammed b. Halaf b. Musa el-Ensar{
el-Evsi ibn el-lbifi (6.1142) ve hatta GazalP’nin Endiilis’teki en 6nemli
dgrencilerinden Ebu Bekir ibn Arabi gelmektedir. Magribli Kadi iyaz b. Musa
(6.1149) ve Ebu’l-Hasan ibn Hirzihim ihyd’nin yakilmasini tavsiye eden fetvalar
yayimlamislardir (Ruano, 2006: 137-138; el-Hour, 2000: 72-75). Buna karsilik
Murabitlar déneminde ihyd@’nin yakilmasina karsi ¢ikanlar ve ihya’yr elestirmekle
birlikte yakilmasini gerekli gérmeyenler de olmustur (Men(ni, 1988: 128-131).

Bazi arastirmacilara goére Gazal’nin eserlerine yénelik bu tutumun
arkasinda Murabitlari tehdit eden ve 1120’lerde Kuzey Afrika’da bas goésteren
Muvahhid hareketine y&nelik engelleme politikasinin da etkisi biiyiiktir. Nitekim
Murabitlar destekleyen Malikiler, kendilerini, sadece Muvahhidlerin kurucusu ibn
Tumert’in (6.1130) Ogretisine ve onun Muvahhid taraftarlarina degil ayni
dénemde Bagdat’da hakim konumda olan ve ibn Tumert’in gérislerinin
sekillenmesinde biylk etkisinin oldugu var sayllan Es‘arilige de saldirmak
zorunda hissettiler. Bu nedenle meshur Es‘ari kelamcisi ve mutasavvif Gazali’ye
siddetli saldirilar yapilmis, onu elestiren kitaplar yazilmis ve onun eserleri resmen
sapkin bulunmustur. Bununla beraber bu muhalefetin ardinda islami ilimlerin
Dogu topraklarinda gosterdigi gelismelere karsi bir tepkinin yattigi da
soylenebilir (Watt & Cachia, 2012: 142; Kaya, 2003: 523; Ocak, 2009: 1628-1629.
ibn Tumert ve Muvahhid hareketi konusunda daha genis bilgi icin bkz. Yildirim,
1998: 403-424. Murabitlar déneminin (inlii filozofu ibn Bacce Gazal’nin Munkiz
adl eserinin kendisine ulastigini ifade etmektedir. Bkz. ibn Bacce, 1991: 121).
Baska bir izah da Gazal’nin Magrib’de Muradbit saltanatini sona erdiren
Muvahhidler hareketinin lideri ibn Tumert ile irtibatl gérilmesidir. Hatta ibn
Tumert’in Gazalf ile goriistiigline dair bazi kaynaklarda dogrulugu tartismali olan
birtakim bilgiler bulunmaktadir (ibn Tumert ve Gazali iligkisi konusundaki
gorisler icin bkz. ibn Kattan, 1990: 72, 5. Dipnot; ibn Hatib, 1973: 1/409-410). Bu
konuda her haliikarda Murabit idarecilerin muhalefetini pesi sira tayin eden seyin
temelde Maliki fukahanin muhalefeti oldugu disiincesi baskin gériinmektedir.
Ancak goriinen o ki fukaha ve idareciler farkl seylerle ilgilenmislerdir. Bunlara
ilaveten, Gazal’nin eserleri yeni unsurlar 6zellikle de tasavvufla ilgili 6geleri
beraberinde getirdigi icin de tepkiyle karsilanmistir. Bu noktada tasavvufla ilgili
6gelerin devletin yani basinda duran Fatimi tehdidiyle iliskili olduguna dair inang
da etkili olmustur denebilir (Fierro, 2009: 345-346; Urvoy, 1993: 115; Cabiri, 2001:
337-339). Baska bir degerlendirmeye goére Murabitlar bircok devlet meselesini
cogu bagnazlik ve katilikla nitelenen kendi fukaha danismanlarina emanet
etmistir. Bu durum, fukahanin Gazal’nin fhyd’sinin yakilmasini, ibnu’l-Arif ve
dgrencileri Ebu Bekir el-Mayurki, ibn Berracan ve ibn Kasi gibi s(ffleri
sorusturmalarini tavsiye etmelerinde gérilmektedir (Makki, 1992: 67-68).
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Muvahhidler dénemine geldigimizde felsefe ve kelamla ilgilenenler
Gzerindeki baski blyiik 6lctide kalkmistir. Kelam ilmi alaninda bir canlanma
olmus, Es’arilik ve kismen Mu‘tezile’nin gorisleri daha rahat tartisilir hale gelmis
ve yayllmistir. Muvahhidler déneminde felsefe de yoneticilerin himayesini
gormistir. Nitekim felsefeyle ilgilenen ve kitaba merakli olan Muvahhid
hitkiimdar Ebu Yakub I. Yusuf’'un (1163-1184) himayesinde ibn Tufeyl ve ibn
Risd’lin en degerli calismalarini Muvahhid sarayinda vermeleri tesadifi degildir.
Bunlarin yani sira Muvahhidler déneminde tefsir ve kiraat basta olmak tizere ilme
biyiik énem verilmistir. Kuruculari ibn Tumert’in Kur’an ve Siinnet’e déniis
cagrisi yapmasinin  bir sonucu olarak Muvahhid yoneticileri Enddlisli
muhaddislerin Magrib’e gelmesini tesvik edip hadis ¢alismalarinin canlanmasini
da saglamiglardir. ibn Tumert’in fikhi hitkiimlerin dogrudan Kur’an ve Siinnet’ten
cikariimasina dair gorisleri Me‘mun (1229-1232) d6nemine kadar halifeler
tarafindan devlet politikasi olarak takip edilmistir. Bu politika uyarinca
Abdilmi‘min (1130-1163) ve Ebu Yusuf Yakub el-Mansur (1184-1199) devirlerinde
Kur’an ve Siinnet’ten uzaklastiklari gerekgesiyle Maliki fakihlerinin fiirua dair
eserlerinin yakilmasi icin emirnameler cikarilmistir. Bitiin bunlardaki amag, Maliki
mezhebini ortadan kaldirip, Magrib’deki etkisini gidermek ve insanlari Kur’an ve
hadisin zahirine yonlendirmektir. Ancak Muvahhidlerin fiiru meselesindeki bu
politikalarina ragmen Magrib ve 6zellikle Endiiliis’te Malikilik varhigini korumaya
devam etmistir. Nitekim Muvahhidlerin de Musa ibn Meymun’a (6.1204) ve ibn
Risd’e uyguladiklari baski ile ara ara 6zgirlik ilkelerinden uzaklastiklar
gorilmektedir (Ribeira, 1994: 30-31; Ozdemir, 2006: 410-412; Azimli, 2009: 1/84-
86; Mesud, 2009: 416-417; Ginan, 1997: 647; Adigiizel, 2013: 2-5). Muhammed
Abid el-Cabir’nin ifadesiyle ibn Riisd’e yasatilan bu felaket/sikinti (nekbet), adi
gecen Muvahhidi sultanlarinin ilme duskdnlikleri ile akil almaz bir bicimde
celismekte olup, Abbasf halifesi Me‘mun tarafindan Ahmed b. Hanbel’e (6.855)
yasatilan mihnetten farksizdir (Cabiri, 2000: 119-123).”

Bunun daha da 6tesinde su da soylenebilir ki biiylk filozoflar yetistiren
Endills Yahudilerinin parlak devirleri XII. ylzyihn sonlarinda Muvahhidlerin
Endiiliis’e hakim olmasiyla sona ermistir. Bu ddnemde Yahudi bilim adamlari birer
birer ispanya’dan ayrilmaya baslamis ve Leon, Kastilya, Fransa ve Sicilya’ya gé¢
etmislerdir. Nitekim VII. Alfonso’nun kralligi déneminde (1126-1157) Muvahhid
hikiimdar Abdulmi‘min b. Ali’nin baskisindan kacan cok sayida Yahudi
Toledo’ya siginmis ve bu sehir Arap ve Yahudi kiiltiriiniin ispanya ve Avrupa’ya
yayildigi bir merkeze déntismistir. VII. Alfonso’dan sonra Il. Ferdinand onlar
tercime islerine memur etmis ve Yahudiler Xlll. ylzyllda oradan da ayrilarak
Avrupa’ya dagilmislardir (Yildiz, 2009: 522-523; Palencia, 2009: 377-378.
Yahudilerin islam bilim ve kiiltiiriine katkilari konusunda ayrica bkz. Arslantas,
2015: 1/1057-1088).

7 ibn Riigd’Gin hayatinin sonlarinda yasadigi bu sikintilar ile bu dénemden sonra islam diinyasinda ibn Riisd’e olan
ilgisizlik arasinda dikkate deger siyasi, sosyal ve kiilttrel iliskiler vardir (bkz. Bozkurt, 2014: 687-691).
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1230-1485 yillari arasinda yani Muvahhidlerin son dénemleriyle Nasriler
déneminde fukaha ile rasyonalistler arasinda asiri bir kutuplasmanin varliginin ve
sosyal ve siyasi ortamin felsefeye dair bakisi etkilemesinin hala devam ettigi
gorilmektedir. Bunu fakih Ebu’l-Hasan en-Nubahi’nin (6.1390’dan sonra) ibnu’l-
Hatib’e (6.1374) karsi verdigi karardan bir alinti géstermektedir:

Bir kisinin el yazilari arasinda Seriata aykir felsefi konularla ilgili bir
yazi bulunursa, yapilacak ilk i bu yaziyr incelemektir. Eger bu yazinin,
o kisinin kendi elinden ¢iktig1 kesinlik kazanirsa ve bu yazilar kisinin
kendi fikrini yansitiyorsa veya onun bu yazilanlari kabul ettigini ima
eder bir sekilde ise, bu yazilar o kisinin aleyhine kullanilir. isterse
bunu sézli olarak inkar etsin ya da bunlarin bir felsefe kitabindan
alintr oldugunu séylesin durum degismez. Kim bu kitaplara sahip olan
kisiden daha k&t olabilir. Bu durumda, bu kitaplar yakilmali ve bu
kisiler cezalandirilmalidir (Mesud, 2009: 420-421).

Degerlendirme ve Sonug

Muslimanlarin fethinden sonraki ilk dénemlerinde Endiiltis’te akli ilimlerin
ve felsefenin kendilerine yer bulmasi, Dogu islam diinyasina gére dogal bir seyirle
daha ge¢ olmustur. Dolayisiyla felsefe Dogu islam’indaki gelisimini XI. yiizyilda
tamamlarken Endiiliis’e heniiz yeni girmisti. Ayni durum kelam ilmi icin de
gecerliydi. Bu gecikmenin nedenleri esas itibariyle Endilis’tin o ddnemdeki siyasi
ve entelektiiel kosullaridir. Ozel olarak ifade edersek, bu kosullarin basinda
felsefe ve (b)ilimler icin Endiilis’te baslangicta var olan alt yapinin zayifligr gelir.
Buna cografi uzaklik nedeniyle zamanin gerisinde kalma dezavantajini da
eklemeliyiz. Yine Endilis Emevilerinin Bagdat’taki merkezden bagmsiz bir
devlet kurma istekleri neticesinde ortaya ¢ikan genel anlamdaki siyasi krizin etkili
oldugunu da belirtebiliriz. Ancak bitiin bunlarin &tesinde ve belki de
kanaatimizce en 6nemli neden, Endilis’te basindan beri hakim olan ve akli
ilimlere karsi oldukga kati bir tutuma sahip olmalariyla bilinen Malikilik ve Zahirflik
mezheplerinin ortaya koydugu dinf atmosfer ve bu atmosferle bazen bogusan
bazen de uyusan siyasi otoritelerin olusturdugu ortamdir. Maliki ve Zahirf fikhi
bakislarin olusturdugu dar diisiince yapisi veya islam hukukunu kabul edilebilir
tek calisma alani olarak gérme bicimi ile boyle bir fukaha yapisinin hem ordunun
hem de Kkdltir diizeyi yiliksek Mduslimanlarin destegini yanlarina alarak
olusturduklart dar kapsamli dini-siyasi-“kdltiirel” ortam, kendi disindaki baska
(b)ilimsel alanlara pek miisaade etmemistir. Blylk oranda genis ufuklu olan
Emevi hikimdarlarindan bazilarinin iktidarlarinin istikrari icin fukahaya yakin
durmalari, bilimsel alanlara y6nelik engelleyici tavirlara girmelerine yol agmistir.
Hatta bdyle bir sarmal, sadece felsefe ve akli ilimlere yénelik olmakla kalmamis
diger dini ilimlere ve hatta diger fikhi yaklasimlara da yodnelmistir. Bundan
tasavvuf da paymni almistir. Dolayisiyla Endilis’te belli dénemlerde felsefe,
tasavvuf ve akli ilimlere ydnelenlerin eserleri, ya yasaklanmis ya da ortadan
kaldinlmigtir. Maliki fakihleri ve dénemin siyasetcileri arasinda basindan beri
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devam eden bu tiir bir ¢ikar ya da samimi iliski, bazen ters teperek kendilerinin de
birbirleriyle karsi karslya gelmelerine yol agabilmistir.

Endiilis’te Maliki-zahiri fikhi yaklasimin baskin olmasinda imam Malik’in
yetistigi Medine’nin hac yolu tizerinde olmasinin, Endilis ve Magrib halklarinin
yapilarinin (bedeviligin baskin unsur olmasi) ve siyasi sebeplerin etkin oldugu
sdylenebilir. Bunlardan siyasi sebepler, Endiilis Emevilerinin Dogu islam
diinyasindan kopma istegi ile ismaili Sillerin Afrika ve Misir’i kapsayan Fatimi
Devleti’ni kurmalari ve bundan kaynaklanan Fatimf anlayisi olarak zikredilebilir.

Ancak fikih ve siyaset iliskilerinin belirgin etkilerine eslik eden mevcut
insani ve cografi yapi ve bunlarin olusturdugu engelleyici ortam bile Enddlis’te
felsefe, tasavvuf ve akli ilimlere dair olumlu gelismelerin ortaya ¢ikmasina engel
olamamis, Endiiliis’te kendisine 6zgi bir tarzda ¢ok sayida bilim adami ve filozof
ortaya ¢ikabilmistir.

Emevi hakimiyetinin Enddlls’te sona erip Xl. ylizyilin baslarinda Milku’t-
tavaif’in ortaya ¢ikmasina kadar felsefe karsithgl devam etmis, bu nedenle akli
ilimler ve felsefeyle ugrasanlar kendilerini gizlemislerdir. MiulGku’t-Tavaif,
Endiiliis’teki 6nemli sehirleri ele gecirip Kurtuba’daki hilkiimdarlar da insanlarin
cikardigi kansikliklarla ugrasinca s6z konusu hikimdarlar Kurtuba sarayinda
kalan kiymetli kitaplari, esyalar satmak zorunda kalmislar ve bu degerli eserlerin

24 Endulis’un gesitli yerlerine yayilmasi nedeniyle de Enddillis’te felsefi ve akliilimler
adina olumlu gelismelerin yasanmasi s6z konusu olmustur. Ancak bdyle bir
karmasa ortami Maliki fakihlerin mezheplerini saglamlastirmalari igin de bir firsat
olmustur. Boyle bir ortamda siyasilerin fukahaya karismamasi, siyasi istikrarsizlik,
yaklasan Hiristiyan istilasi tehdidi ve hiikimdarlarin felsefe, sanat ve kiiltlre karsi
artan ilgileri, ters bir tepkiyle halkin gelenegi korumak ve saglamlastirmak igin
fukahaya olumlu bakmasina neden olmustur. Miltku’t-tavaif’i ortadan kaldiran
ve kurucular aslen bir Maliki fakihi olan Murabitlari da hesaba kattigimizda
fakihlerin etkinligi varligini siirdiirmeye devam etmistir.

Esasinda Murabitlarin ilk yillarinda ilim ve felsefeye ydnelik yaklasim
olumludur. Zira Murabitlar Endilis’te parlak bir ilim ortaminin mirascisi olmus,
Endills emirlerinin saraylarinda yetismis cok sayida katip Murabit sarayinda
gorevlendirilmistir. Dindar ve ilme diskin olan Yusuf b. Tasfin, meclisinde ¢ogu
Endilisli olan alimlere yer vermistir. Bu 6zellikleri nedeniyle kendisine derin bir
muhabbet besleyen Gazal’ye ayni olumlu ilgiyi gdsteren Yusuf b. Tasfin taife
emirliklerini yikip, Endilis’tn idaresini kendi eline alirken bdyle bir seyin caiz olup
olmadigini fukahaya sorma geregi duymus ve Gazal’nin fetvasini da almistir.
Ancak tablo hep bdyle devam etmemis, Murabit yoneticilerinin fukahaya ilgileri
hicbir zaman eksik kalmamis, bu da ister istemez fukaha ve onlarin arasindan
secilen kadilarin, devletin muhtelif islerine el atmalarina yol agmis ve idarecilerin,
fakihlerle istisare etmeksizin is yapamaz hale gelmelerine neden olmustur. Halkin
fukahaya ilgisi de buna eklenince felsefe ve kelamla ugrasmak hemen hemen
imkansiz hale gelmistir. Bu dénemde bu ilimlere baski o derece artmistir ki,
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GazalPnin ihyd’si zararli kitap olarak gériilmis ve yakilmasina dair emirnameler
cikartilmis, hem Endilis hem de Kuzey Afrika’da yakilmistir. Hatta Murabit
hiokimdart Ali b. Yusuf b. Tasfin zamaninda bu tavir diger ilimlere ve fikir
Ozgurligline kadar yonelmistir. Murabitlarin bu tepkileri Muvahhidi hareketini
engelleme ve Es‘ari 6gretisine karsi olmaktan da kaynaklaniyordu. Zira onlar
GazalPnin ibn Tumert’le bir iliskisi oldugunu diisiiniyorlardi.

Muvahhidler dénemi ise felsefe ve kelamla ilgilenenler (izerindeki baski
biylik 6lctide kalkmigtir. Kelam ilmi alaninda bir canlanma olmus, Es‘arilik ve
kismen Mu‘tezile’nin gorisleri daha rahat tartisilir hale gelmis ve yayilmistir.
Muvahhidler déneminde felsefe de yoneticilerin himayesini gérmustir. Nitekim
felsefeyle ilgilenen ve okumaya merakli olan Muvahhid hikimdari Ebu Yakub I.
Yusuf’un himayesinde ibn Tufeyl ve ibn Riisd ¢ok énemli ¢alismalar yapmuslardir.
ilaveten bu dénemde tefsir ve kiraat basta olmak iizere diger ilimlere de biiyiik
dénem verilmistir. Ancak bu devirde bu defa ibn Tumert’in fikhi hiikiimlerin
dogrudan Kur’an ve Siinnet’ten ¢ikarlmasina dair gorisleri uyarinca
Abdilmi‘min ve Ebu Yusuf Yakub el-Mansur devirlerinde Kur’an ve Siinnet’ten
uzaklastiklart gerekgesiyle Maliki fakihlerinin flirua dair eserlerinin yakilmasi icin
emirnameler ¢ikarilmistir. Buna ragmen yine de fukaha hicbir zaman Enddilis’te
silinememistir. Nitekim bu dénemde bile yine fakihlerden dolayr Musa ibn
Meymun’a ve ibn Riisd’e baskilar uygulanmistir. Endiiliis medeniyetinin sonlarina
kadar fuhaka ve rasyonalistlerin cekismesi hep devam etmis, fukaha ve siyaset
iliskilerinin bilimler ve felsefe lizerindeki belirleyici roli stirlip gitmistir.

Gorlldiglh  tzere fikih ve siyaset iliskileriyle sekillenen Endiiliis
medeniyetindeki ortam, (b)ilim ve felsefe alaninda belirleyici bir rol oynamistir.
Bu ortam (b)ilim ve felsefenin gelisimini zaman zaman engelleyerek
olumsuzluklara yol a¢sa da Endilis’tin kendine 6zgt bir ilmf birikiminin ortaya
¢tkmasina yol agmistir. Cabir’nin de ifade ettigi gibi Endiilis tecriibesi bir yandan
kelam ilmi ve onun sorunsallariyla, bir yandan ibn Sinaci felsefe ve onun israki
egilimleriyle, bir yandan da fikih doktrinleri ve onlarin kiyaslaryla iliskisini
kopardigi igin yeni ufuklar aralamalariyla farklilagmistir (Cabirf, 2001: 379-380). Bu
farklilagmaya felsefi ekollerindeki cesitlilik, 6zellikle de tasavvuf alanindaki farkli
ve hatta Ust diizey yenilikleri de ilave etmeliyiz. Bu birikimin Hiristiyan ve
Yahudilerin farkli yorumlariyla Batr’ya intikaliyle neden olduklar degisimler
agisindan da dinya tarihinde bir kirlmaya yol actigini sdyleyebiliriz. Netice
itibariyle fikih ve siyaset sarmali arasinda sikisip kalan akli ve nakli bilimler ile
ozellikle felsefe ve tasavvuf, dogal seyrin bir cilvesi olarak farkl 6zellikler kazanip
kendisine yine de bir ¢ikis yolu bulabilmistir.
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