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Miibahat Tiirker Kiiyel ve tehafiite yaklasimi

Oz

Bu yazinin amac1 Miibahat Tiirker Kiiyel’in tehdfiit anlayis1 hakkindaki goriislerini ele almaktir. Eldeki makale
Tiirk-Islam felsefe geleneginin 6nemli bir pargast olan fehdfiit tartismalarimin Tiirkiye Cumhuriyeti’nin yeni bilim
anlayistyla uyumlu olacak sekilde Tiirker Kiiyel tarafindan diizenlenmesini konu edinir. Caligma {i¢ agamada
planlanir. Ik béliim Tiirker Kiiyel’in icinde bulundugu mevcut durumu agiklar ve tarihsel mirasin ortaya
konulmasini ele alir. Bu boliimde tehdfiit’iin anlami, neligi ve tarihsel arka plani iizerinde durulur. ikinci boliim
geleneksel Bati felsefesinin temelini olusturan doga felsefesine kars1 Tiirk-Islam anlayisinin savundugu kelami
felsefe ortaya konulur. Bu boliim doga felsefesine karsi kelami felsefe bashigi altinda ele alinir ve tehdfiit
geleneginin en temelde stoaci Bati felsefesi gelenegine bir alternatif olarak ortaya ¢iktigi gdsterilmeye ¢aligilir.
Uciincii boliim Tiirker Kiiyel’in Tiirk-Islam anlayis1 cergevesinde gelisen felsefe-din iliskisine dair goriislerini ele
alir. Bu baghik altinda Tiirker Kiiyel’in felsefe-din iligkisi dogrultusunda felsefenin dogusu ve biiyiik Tiirk
diisiiniiriic Farabi’nin felsefeye dair goriisleri agiklanir. Sonugta fehdfiit’in gelencksel Bati felsefesinin Stoact
anlayisma kars1 gelistirilen, Tiirk-Islam sentezinin bir arada oldugu kelami bir anlayisla olusturulan Kurani bir
felsefe yapma seklini ifade ettigi sonucuna ulagilir.

Anahtar Kelimeler: Tehafiit, stoa felsefesi, Islam felsefesi, din-felsefe iliskisi, kelami felsefe, tevil

Miibahat Tiirker Kiiyel and her approach to rehabilitation
Abstract

The purpose of this article is to discuss Miibahat Tiirker Kiiyel's views on the understanding of teAdfut. The present
article is about the arrangement of zehdfut discussions, which are an important part of the Turkish-Islamic
philosophical tradition, by Tiirker Kiiyel in a way that is compatible with the new understanding of science of the
Republic of Tiirkiye. The work is planned in three stages. The first part explains the current situation of Tiirker
Kiiyel and deals with revealing the historical heritage. In this section, the meaning, essence and historical
background of tehdfiit are emphasized. In the second part, the theological philosophy defended by the Turkish-
Islamic understanding against the natural philosophy that forms the basis of traditional Western philosophy is
presented. This section is discussed under the title of theological philosophy versus natural philosophy, and it is
tried to show that the tehdfur tradition emerged as an alternative to the stoic tradition of Western philosophy. The
third chapter deals with Tiirker Kiiyel's views on the philosophy-religion relationship that developed within the
framework of the Turkish-Islamic understanding. Under this heading, the birth of philosophy and the great Turkish
thinker Farabi's views on philosophy are explained in line with Tiirker Kiiyel's philosophy-religion relationship.
As a result, it is concluded that tehdfiit expresses a Qur'anic way of philosophizing, which was developed against
the Stoic understanding of traditional Western philosophy and created with a theological understanding that
combines Turkish-Islamic synthesis.

EXTENDED ABSTRACT

The purpose of this article is to discuss Miibahat Tiirker Kiiyel's views on the concept of tehdfut, which is an
approach of Islamic philosophy, and to reveal its relationship with culture and religion. For this purpose, the study
is planned in three stages. The first part deals with the current situation that Tiirker Kiiyel is in and the historical
background related to the tehafut discussions. This section is examined under the heading of the current situation
and the transfer of historical heritage. Here, the focus is on the what of tehdfiit. Emphasis is placed on the main
features of the periods in which the fehdfut tradition was concentrated and the relationship between them is tried
to be deciphered. The understanding of tehdfiit, which means the inconsistencies of philosophers, emerges through
Ghazali and Ibn Rusht, develops and becomes a tradition. It is focused on whether tehdfut is a tradition developed
against philosophy in the Islamic world and causes philosophy to be blocked in the Islamic world. The tradition
that continues through Khojazade and Ali Tusi in the Ottoman period mainly affects the political and intellectual
environment of the period, as well as brings logic and a number of philosophical new methods to Islamic thought.
It paves the way for the introduction of Islamic thought with Stoic and Neo-Platonist understanding. Thus, it brings
Islamic thought together with the Ancient Greek thought tradition and ensures that thought retains its vitality in
the Islamic world. In this way, it leads to the formation of the Mutezila school in the Islamic world and the
Brotherhood positioned against this school. The thinker who deals with the tradition of tehdfiit during the
Republican period becomes Tiirker Kiiyel. Tiirker Kiiyel states that the tradition of zehdfut in the Islamic world
arose against the interpretation of Aristotle on the Stoic axis. The second part of the study is considered under the
title kalami philosophy versus natural philosophy. In this section, the reason why Tiirker Kiiyel takes tehdfut as
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her subject is focused on. Accordingly, it is aimed to revive the world of thought, which lost its vitality in the
hands of Hojazade during the last period of the Ottoman Empire, became dull and almost turned into a show of
logic. In addition, in this section, the understanding of fehdfut is emphasized within the framework of an
understanding of culture and civilization that is compatible with the principles and ideology of the Republic. The
relationship between religion and thought is wanted to be put on the right decking. In addition, it is tried to show
the idea that Islamic thought is an indispensable part of civilization and the world of thought, which flourished and
developed in the medieval thought climate. For this purpose, the elements of Islamic thought are emphasized. It is
emphasized that civilization and civilization should be considered as a whole. Starting from the understanding of
Islamic philosophy, it is emphasized that each culture and civilization offers contributions to the climate of thought.
In this sense, it is tried to ground that the belief that philosophy began in Ancient Greece is not true. Here it is
determined that the climate of thought began with history and began to flourish and develop in Sumer. In this
section, the concepts of culture, civilization, philosophy and wisdom are also emphasized and it is emphasized that
these concepts require each other. It is tried to express that the thinker who first revealed the relationship of these
concepts to each other is Farabi. By focusing on the relationship between value and civilization, it is emphasized
that human civilization produces high values. In this sense, it is emphasized that philosophy and religion are high
values produced by man and the relationship of these high values with writing. In the third and last chapter, Tiirker
Kiiyel's Turkish-Islamic understanding and his views on the relationship between philosophy and religion are
discussed and explained. In this context, the origin, identity and sources of Islamic philosophy are emphasized. It
is emphasized that Islamic philosophy is shaped from Egyptian, Indian, Ancient Greek and Hellenistic cultures,
especially the Qur'an and hadith. In this section, the relationship between philosophy and religion is also discussed
based on the Decoupling of mandatory existence from possible existence. The emphasis is on Farabi's
understanding of philosophy and wisdom. It is emphasized that wisdom is the source of philosophy and religion.
As a result, it is stated that the tradition of zehdfut is a way of making a Quranic philosophy that was developed
against the Stoic interpretation of Aristotle and followed Ghazali, Ibn Rusht, Khojazade in order to contain the
Turkish-Islamic synthesis. The conclusion is reached that this kind of philosophy-making tradition, in which Tevil
is very important, is a part of both Islamic philosophy and the history of philosophy in general and an important
achievement.

Keywords: Theology, stoic philosophy, Islamic philosophy, religion-philosophy relationship, kalam philosophy,
tevil

GIRIS

Miibahat Tiirker Kiiyel (1927-2022), Cumbhuriyet donemi Tiirk-Islam felsefe geleneginin
onemli aktorlerinden biridir. Yapmis oldugu calismalar Tiirk-Islam felsefe geleneginin
Cumhuriyet doneminde devam etmesine yardimci olmakla kalmamis ayni zamanda
Cumbhuriyet doneminde, donemin ruhuna uygun bir felsefe anlayisinin olusmasina da yardime1
olmustur. Tiirker Kiiyel, Osmanli Imparatorlugu’nun par¢alanmasi ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulmasiyla sonug¢lanan cografi, demografik, sosyal, ekonomik, beseri ve siyasi anlamda
biiyiik degisimlerin yasandigi c¢alkantili bir dénemin i¢ine dogmustur. Ankara Kiz Lisesini
bitirir ve Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Felsefe boliimiinde 27 yasinda
Ug¢ Tehdfiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti (1954) adli teziyle doktorasini
tamamlamustir. 32 yasinda dogent, 41 yasinda da profesér olmustur. 1968 yilinda 45 yasinda
Cumhuriyet’in geng profesorii olarak Cumhuriyet’in getirdigi degerler c¢ercevesinde; ayni
zamanda Osmanli’dan Cumhuriyet’e degisen Siyasal angajmanin getirdigi sorunlarin

golgesinde caligmalarina devam etmistir (Dugan & Turgut, 2023, s. 278).

Cumhuriyet’in ilan1 ile hiz kazanan reform hareketleri egitim ve bilim alaninda yapilmak
istenen Batililasma ve reform hareketlerinin de oOniinii agmistir. Tirker Kiiyel’in geng

Cumbhuriyet ile paralel ilerleyen yasami, onun akademik c¢aligmalarinda se¢mis oldugu konular
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olan U¢ Tehdfiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti adli galismasi ile Aristoteles ve
Farabi’nin Varlhik ve Diisiince Ogretileri adli ¢alismasi, ayrica sonrasinda yapmis oldugu
felsefenin kokeni ve neligine dair ¢aligmalarinin bu minval temele alinarak degerlendirilmesi
Tiirker Kiiyel’in anlagilmasinda rehber olacaktir. Bununla birlikte Tirker Kiiyel’in bu
calismalarinda se¢mis oldugu konular, hem Tiirk-Islam diisiince gelenegini devam ettirmek
hem de geng Cumhuriyet’in ruhuna uygun bir anlayisla bu gelenegi yorumlamak istemesinin

onemli gostergeleri olarak degerlendirilebilir.

Tiirkel Kiiyel, U¢ Tehdfiit Bakimindan Felsefe Din Miinasebeti baslikli doktora ¢alismasinda,
Gazali, Ibn Riist ve Hocazdde’nin yapmis olduklar1 Tehdfiit galigmalaridaki meseleleri
karsilastirmali olarak ele almustir. Ayn1 dénemde Giirbiiz Deniz tarafindan Keldm-Felsefe
Tartismalar: isimli ¢calismada Hocazade ve Ali Tasi’nin eserleri ekseninde karsilastirma ve
degerlendirmeler yapilmistir. Tehdfiit gelenegi ve igerisindeki konular iizerine ele alinan
makalelerin bir kismi1; Hiisamettin Yildirm’in Tehdfiifler ’in Islam Diisiincesindeki Yeri ve
Onemi, Ibrahim Hakki Aydin tarafindan kaleme alinan Tehdfiit Gelenegi Uzerine Bir
Degerlendirme basliklt calisma ve Muhammet Fatih Kilig’in Ali Tiisi’nin  Gazali'nin
Tehatfiit tiniin On Yedinci Meselesine Katkilari baglikli calismasi sekilde ifade edilebilir.
Stileyman Hayri Bolay ise Klasik Dénem Osmanli Diisiincesi ve Tehafiit Tutkusu isimli
caligmasi ile bu listede yer alir (Tortuk Gokdemir, 2021, s. 6).

Eldeki bu makalede Tiirker Kiiyel’in geng Cumhuriyet’in i¢inde bulundugu sartlar dahilinde
se¢mis oldugu, inceledigi ve ¢oziim Onerilerinde bulundugu Tehdfiit anlayisin1 dogru bir zemine
konumlandirmak istemesi tartisilmistir. Elde ettigimiz bulgulara gore, Tiirker Kiiyel’in se¢mis
oldugu Tehdfiit incelemesi bilingli bir se¢imdir. i¢ine dogdugu dénemin sartlarini ve sorunlarini
yasayan, goren ve bu sorunlara ¢Oziim tiretmek hassasiyetiyle hareket eden Tiirker Kiiyel’in,
Tehdfiit anlayis1 geng Cumhuriyet’in bilim anlayisiyla uyumlu olarak din ve felsefe arasindaki
iliskileri gen¢ Cumbhuriyet’in bilimsel ilkeleri dogrultusunda bir zemine oturtmay1
hedeflemektedir. Bu amagla 6ncelikle Tehdfiit gelenegine, tarihsel mirasin devrine ve mevcut
duruma deginilir. Sonrasinda felsefe-din miinasebeti baglaminda toplumsal ve siyasi durum ele

alinarak son olarak da Tehdfiit geleneginin Islam felsefesine katkisi irdelenecektir.
Mevcut Durum ve Tarihsel Mirasin Devri

Tirker Kiiyel’in akademik tavri ile geng Cumhuriyet’in bilimsel hassasiyetinin ortiistigii
soylenebilir. Bu acidan ele alindiginda Tehdfiit iin ne oldugunun, Tehdfiit yazarlarinin ve
incelemelerinin hangi durum ve dénemlerde ortaya ¢iktig1 ve yogunlastigina bakilmasi gerekir.

Tehafiit kelimesi, Arapca ‘H-B-T’ kokiinden tiiretilir ve en genel anlamda “bir seyin lizerine
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yavas yavas diismek, bir yapinin birbiri iizerine {istiine ¢okmesi, tenakliz, tahrip, yikilis, bir
seyin lizerine atilmak, zaaf, bozukluk, budalalik, yere serilme” gibi anlamlar1 vardir. (Erdogan,
2016, s. 280). Bunun yaninda Arapga kokenli olan bu kelime ayni zamanda “kendini 6ne atmak,
acele etmek, pervanenin 1s18a atilmasina benzer sekilde arzu duymak ve sebaatsizlik™ gibi
manalar1 da icerir. Semsettin Giinaltay bu kelimeyi ¢alismasinda “filozoflarin yere serilmesi”
seklinde terciime etmistir. I. Hakki Uzuncarsili kelimeye “siddetli arzu ve heves ile bir seyin
iizerine diismek ve atilmak™ anlamini verir. H. Giingor ise kelimeyi “arka arkaya bir seyin
tizerine diismek, carpmak” manasinda ele alir ve “pervanenin lambaya g¢arpmasi gibi,
Tehdfiitiil-feldsife de filozoflarin hatalara diismesi, dokiilmesi” anlamini igerecek sekilde
yorumlar. Bu tanimlar birlikte degerlendirildiginde s6z konusu kavramin, temelinde elestirel
bir bakisla, hakikati bulmak amaciyla sistemlerin kendi i¢ dinamikleriyle ve genel ilkelerle olan
uyumsuzluklarin1 elestirel bir yaklasimla ele almayr amacladigini sdylemek miimkiin

goziikmektedir (Tortuk Gokdemir, 2021, s. 8).

Tiirker Kiiyel, U¢ Tehdfiit Bakimindan Felsefe-Din Miinasebeti adl1 eserinin giris boliimiinde
hem bu meseleyi hangi agilardan tetkik edecegini agiklar hem de Tehdfiit kelimesinin gramer
bakimindan ayrintili bir analizini verir. Ona goére Gazali’nin kullaniminda kelime, gramer
yoOniinden incelendiginde genis ve ¢esitli anlamlar1 bir arada i¢inde toplamis oldugu i¢in manasi
ve terciimesi bakimindan kesin bir destek saglamaz. Ayrica Tirker Kiiyel, Arap¢a disinda kalan
dillerde de kelimenin zengin ve dolgun anlamini karsilayacak uygun bir kelime bulunmadigin
ifade eder. Bununla birlikte Tirker Kiiyel, “Tehafiit-il felasife, tutarli bir disiinceye
dayanmadan kurmus olduklar1 fikir yapilarindan dolay1 filozoflarin veya onlarin fikirlerinin
birbiri arkasindan yikilip diismesi manasini tazammun etmektedir” (Tirker Kiiyel, 1956, s. 11)
ifadesini kullanir ve kitabin ismini aynen muhafaza etmek ister filozoflarin tutarsizligi ismini
tercih eder. Bunun yaninda mevcut gelenekte tutarsizligin filozoflarin tutarsizligindan ¢ok
felsefenin tutarsizlig1 oldugu anlagilmaktadir lakin bu diisiince dogru degildir ¢linkii Gazali, bir
diisiinme sekli olan felsefeyi degil felsefe yapan birtakim filozoflar1 din hakkindaki bazi
diisiincelerinden dolay1 elestirmektedir (Erdogan, 2016, s. 280).

Tehdfiit ile ilgili sorulan en énemli soru belki de Islam Diinyasinda felsefeye kars: olumsuz bir
tavrin bulunup bulunmadigina iliskin sorudur. Kimine gére Tehdfiit, Islam geleneginde
felsefeye kars1 bir reaksiyona yol agarak felsefl eylemlerin kinanmasina neden olmustur ve bu
bakimdan elestirilir. Bu sekilde Tehdfiit gelenegi, Islam felsefesinin gelismesinin dniinde engel
teskil eden bir gelenek olarak kabul edilir. Tehdfiit geleneginin ortaya ¢ikma nedeni olarak
gosterilen felsefe-din arasinda kurulan iligkinin problemli olmasi kimilerine gore bu diisiinceyi

giiclendirir (Aydin, 2006, s. 58) Buna gore felsefe ve din insan hayatinda benzer ihtiyaclara
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kimi zaman farkli cevap verir. Felsefe ve din her devirde iliski halindedir ve sorunlara iginde
bulundugu sartlara gére degisiklik gosteren cevaplar sunarlar. Felsefe ve din arasindaki iligkiyi
aciklama ¢aligmalar, Islam diinyas: dikkate alindifinda daha ziyade dinin lehinde gelistigi
soylenebilir. Bu durum Tehdfiit geleneginin, felsefe adina olumsuz etki yaptigi goriisiinii ortaya
cikarir ve felsefeye karsi olanlar bu anlayist din lehine olumsuz bir etki olarak telakki eder.
Biitiin bu sebeplerden dolay1 Tehdfiitlerin islam diinyasinda felsefenin gelismesinde olumsuz
bir etki yaptigin1 iddia eden genel bir 6n kabul vardir. En temelde hakikati bulmak amaciyla
elestirel bir tavirla hareket eden ve 6ziinde sistemlerin kendi i¢ dinamikleri ve genel ilkeleriyle
ilgili problemleri ortaya cikarmayi amaglayan Tehdfiitlerin Islam diisiincesini olumsuz
etkiledigi diisiiniilmektedir (Aydin, 2006, s. 58-59). Durumun bundan farkli oldugunu savunan

gorisler de vardir.

Tehafiit tartismalarimin  yogunluk kazandigi donemlere bakildiginda birkag acidan
benzerliklerin oldugu gozlemlenir. Gazali ile baslayan Tehdfiit yazma gelenegi ilmi mahiyete
sahip olmakla birlikte bu eserleri kaleme alan Tehdfiit yazarlari islendikleri gorevler
bakimindan farkli ve 6zel kisilerdir. Mesela Gazali Tehdfiitiinii ilmi birikimini ¢esitlendirmek
icin kaleme almaz. Donemin hassasiyetleri goz oniine alindiginda muhtemelen dénemin devlet
yOnetimi tarafindan ondan talep edilir. Bu amagla Gazali 6ziinde bir tartisma kitab1 ortaya koyar
(Erdogan, 2016, s. 323). Benzer durum Hocazade i¢in de sOylenebilir. Fatih Sultan Mehmet’in
diizenledigi yarismada Hocazade yazdig1 Tehdfiit ile birinci olur. Sultan Mehmet, Gazali’nin
filozoflari elestirmek i¢in kaleme aldig1 Tehdfiitteki sorunlarin giincel onemini ortaya ¢ikarmak
amaciyla yeniden tartisiimasini ister. Boylece Hocazade ve Iran’dan gelen Alaeddin Ali Tasi
bu amagla birer Tehdfiit yazarlar. Yazdig1 Tehdfiit daha ¢ok begenilen Hocazade
miikafatlandirilirken; Ali Tasi iran’a geri gider (Erdogan, 2016, s. 294).

Gazali’nin Tehdfiitii ile birlikte Tehdfiit gelenegi olusmustur. Sonrasinda ibn Riist’{in karsilig1
ile bu gelenek devam eder. Gazali’nin 6zellikle filozoflarin diisiincelerini elestirmek amaciyla
kaleme aldig1 Tehdfiitiin yazilmasinda yasadigi donemin siyasi ve diisiinsel ortami etkili olur.
Gazali’nin Tehdfiit linde s6z konusu edilen tartigmalar Gazali’de baslamaz ondan dnce ayr1 ayri
sahis, grup ve alimler tarafindan dile getirilir. Gazali ise i¢ine dogdugu siyasal ortamdan dolay1
bu tartigmalarin siyasi yonetimde sikint1 doguracagini diisiindiigii i¢in tasnif etme geregi duyar.
Gazali Tehdfiitii ile ilk olarak gegmisteki sorunlar1 yeniden ele almak, onlar1 toplayip diizenli
hale getirmek ister. Ikinci olarak da bulmus oldugu kamuoyunu bilgilendirmek ister. Ciinkii
siyasi kavga ve siyasi katliamlarin artmasi gerilimli bir ortamin olugsmasina sebep olur. Ortaya

cikan yeni bir devlet otoritesi varolmakla birlikte bu devlet anlayiginin disipline edilmesi
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zorunlulugu ortaya c¢ikar. Bu durum emniyet acisindan gereklidir. Ciinkii Gazali gerek
Misirdaki Si1 hareketlerine karsi bir cephe olusturmak gerek din hakkindaki konusmalarda aklin
keskinliginin Oniine gegebilmek i¢in diisiinsel agidan giivenli bir ortam1 saglamay1 gerekli goriir
(Deniz, 2022). Bu dénemde Islam toplumu biri disaridan digeri igeriden olmak iizere iki biiyiik
tehlike ile kars1 karsiyadir. Bunlardan ilki Bat1 kaynakli olan ve Islam diinyasini tehdit eden
Hagli seferleridir. Digeri ise 6zellikle Fatimi devleti tarafindan desteklenen ve Misir’da etkili
olan Batmi-Ismaili hareketidir. Bu hareketin inang sistemi ile miicadele etmek icin sadece siyasi
ve askeri miidahale yeterli olmaz. Ayrica Nizdmi’l Milk ilmi miicadele i¢in Nizamiye
medresesini kurdurarak basina Gazali’yi atamasi1 gerekmistir. Boylece Gazali, hem din karsitt
olan gruplarin 6niini kesmek hem de felsefeyi kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanma
amacinda olan gii¢lerin Oniine gecebilmek amaciyla Tehdfiitii’l-Feldsife’yl kaleme almistir
(Tortuk Gokdemir, 2021, s. 7-9). Bu sekilde hem filozoflarin ehl-i siinnet inanciyla
bagdasmayan fikirleri elestirilir hem de Es’arilik gii¢lendirilmeye ¢alisilir (Aydin, 2006, s. 62).

Gazali’nin Tehdfiitii’I-Feldsife’yi kaleme aldigi doneme bakildiginda Tehdfiit’iin yontemsel
olarak yenilikler getirdigi goriiliir. Mantik ve felsefi agidan yeni olan yontemler kelam ilminde
yer almaya baslar, bu durum Ibn Riisd ile yayginlasarak devam eder. Bu sekilde kelami eserler
onemli olglide felsefi nitelige biirtiniir. Hatta kelam ve felsefe birbirleriyle o derece karisir ki
bu iki ilim birbirinden ayrilamaz bir hal alir. Bu sekilde Ibn Sina felsefesi Tehdfiitlerin de
yardimiyla etkisini modern déneme kadar siirdiiriir. islam diisiincesinin 9. yiizyildan itibaren
Yunan diisiincesiyle tanigsmasiyla birlikte gerek konular1 ele almalar1 agisindan gerek bu
konular1 ¢dziimleme yontemleri bakimindan geleneksel Islam bilimlerinden ayrildiklar:
goriiliir. Geleneksel Islam bilimleri Stoa ve Yeni-Platoncu felsefeden etkilenir. Ancak Islam
dininin etkisinde yetisen Kindi, Farabi, ibn Sina gibi Miisliiman filozoflar konular1 salt Antik
Yunan felsefe gelenegine gore ele almak yerine geleneksel Islami metotlar1 da kullanarak
problemlere yaklasmak ister. Boylece geleneksel Islam diisiincesi ile Antik Yunan felsefe
gelenegi bulusur. Bu ilk etki mutezile ekolii iizerinde belirleyici olur. Bu etki mutezile ekolii
filozoflarin insan aklinin dini yorumlamasina iliskin genel goriislerinde kendini gosterir

(Erdogan, 2016, s. 276-277)

Mutezile ekoliiniin dini meselelere yaklagim tarzi karsisinda Es’ari ekolii diistliniirlerini dogurur.
Bu sekilde “akil” ve “nakil” izerinden yiriiyecek olan bir tartigmanin kivilcimlari ortaya ¢ikar.
Buna gore kelamcilar, dogadan ve dogada bulunan birtakim kanunlardan hareketle Tanrinin
varligina ve sifatlarina gegerken; filozoflar dogay1 kendinde olmasi bakimindan konu edinir.
Yani filozof tabiati hareket ve durmasi bakimindan incelerken keldmci onu Tanriya delalet

etmesi bakimindan inceler. Benzer sekilde filozof mutlak varlig1 kendisi olarak ele alip inceler
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buna mukabil kelamci onu bir yaraticiyr gostermesi agisindan ele alir. Demek ki kelamci ve
filozof ayni seyleri inceler fakat bu isi farkli amaclarla yapar. Tehdfiit gelenegi kelamcilara,
kelamci nazariyla felsefe yapma imkani sunar. Keldmcilar bu imkani a) Sirf felsefe yapanlar b)
Felsefeyi dinle uzlagtiranlar ¢) Felsefi metotla dini savunanlar olmak tizere {i¢ sekilde kullanir.
Bu sekilde Gazali’nin Tehdfiitii ile felsefe ile kelamin birbirini tenkit ettigi bir doneme girilir.
Ancak bu dénem keldmin felsefeyi silme ya da Islami gelenegin digina ¢ikarma girisimi olarak
ifade edilemez, aksine bu sekilde kelam felsefilesir. Daha dogru bir ifadeyle kelam kendi dini
doktrinlerini felsefenin varlikla iligkili kismin1 kullanarak ortaya koymus olur (Erdogan, 2016,
S. 278-279).

Benzer sekilde Tiirker Kiiyel’de Islam diisiince geleneginde tehdfiit yazma gelenegini Gerarda
Verbeke’ye (1910-2001) atifla Bati’da Orta Cag diisiincesinin gelismesindeki Stoa etkisine
dayandirir. Buna gore insan neslinin egitmeni olan Aristoteles, Stoa {izerinden Batiya aktarilir
ama Stoacilik, Aristoteles kadar incelenmez, hatta daha az incelenir ve alttan alta varligini
siirdiiriir sonrasinda da Hiristiyanlik, Stoa etkisi altina girer. Islam’da Tehdfiit yazma gelenegi
Stoaci1 Aristoteles yorumlarina karsi yazilma geregiyle ortaya cikar. Tiirker Kiiyel, modern Bat1
diisiincesinin Stoa iizerinden sekillendigini iddia eder. Bati, her ne kadar Boethius’un 6gretisi
ile Aristoteles mantigini incelese de Aristoteles’i 12. yiizyilda kabul eder. Oysa Stoa, hayat
sahnesinde 6ne ¢ikmadan yasar ve Latinceye ¢evrilir. Buna karsin Epiktetos ancak 15. yiizyilda
Latinceye c¢evrilebilir. 13 ve 14. yiizyillar boyunca Grek-Arap serhlerindeki birkag bilgi disinda
varligin siirdiiriir. Seneca, biiyiik ahlak¢1 olarak incelenir ve misal olusturur. insan akli, “ilahi
nefesin” bir pargasi sayilir ve onun bedensel bir organizmada yer aldigina ikna olunur. Oysa ne
Antik Yunanin diger anlayislarina ne de Antik Yunan disindaki medeniyetlerin dgretilerine
bakilmaz (Tiirker Kiiyel, 2002, s. 87). Tiirker Kiiyel burada Batinin tek yanli bir bakis agisiyla
felsefe gelenegine yaklastigini iddia eder ve hem salt tabiatg1 filozoflarin metafizik anlayisi hem

de felsefi diisiincenin Antik Yunan’da basladig1 tezini reddeder.

Tehafiit gelenegi 15. yiizyilda padisah Fatih Sultan Mehmet’in tesviki ile tekrar canlilik kazanir
ve onemli bir yere sahip olur. Bu durum Osmanli diislince geleneginde fikri canliligi da
beraberinde getirir (Tortuk Gokdemir, 2021, s. 10). Tehdfiit gelenegini konu edinen eserlere
bakildiginda goriilecektir ki bu eserler kelam ve felsefe disiplinlerinin yontemleri
dogrultusunda kaleme alinir ve memzfic bir metotla yazildiklar1 goriiliir. Memzic metot, islam
diistincesin de usul yaziminda felsefe-mantik dilini esas almak suretiyle Hanifi ve S$afii metodu
birlestirmek amaciyla yazilan usul eserlerine verilen ad1 ifade eder (Koksal & Donmez, 2012).

Bu acidan ele alindiginda Islam diisiince diinyasinda ve 6zellikle de Osmanl felsefe-kelam
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geleneginde ‘felsefelesmis kelam’ ya da ‘kelami felsefe’ adi altinda ifade edilen bir zeminde
kendini ifade etme imkana kavusur (Erdogan, 2016, s. 275). Bununla birlikte yeni olan bu ilim
zemini igine mantik ilmini de dahil ederek genisler ve diisiince geleneginin canlanmasini saglar.
Dolayistyla Tehdfiitler sanildiginin aksine Islam diisiincesini gelistirerek canli tutar ve 6zellikle
Islam Felsefesine 6zgii arastirma sahalar1 ve yontemlerinin ortaya ¢ikmasini saglar. Bu sekilde
de felsefi diistincenin de gesitlenip sekillenmesine ve gelismesine katkida bulunurlar. (Tortuk

Gokdemir, 2021, s. 22).

Hocazade ve Aleaddin Ali Tusi’nin Tehdfiitleri; akil ile vahiy, yani felsefe ile din arasindaki
iliskiyi ortaya koymalar1 amaciyla kaleme alinir. Hocazade calismasina et-Tehdfiit fi'l-
Muhdkeme beyne’l-Gazzadli ve’[-Feldsife ismini verirken Tusi, ¢alismasina Kitdbu z-Zuhr adini
verir. Tusi’nin eseri konu itibariyle Tehdfiit olmasina karsin ismi Tehdfiit degildir. Bunun sebebi
Tusi’nin konular1 ele alip inceleme yontemi bakimindan Gazali’den farkli bir yol takip
etmesinden kaynaklanir. Osmanl Tehdfiit geleneginin ilk eserleri olan bu ¢alismalarin yazilma
amaci hakkinda goriis ayrihiklari vardir. Bu gériislerden ilki Gazali ve Ibn Riist’iin Tehdfiitleri
hakkinda dogru ya da yanlis olmalar1 bakimindan hiikiim vermek amaciyla kaleme alindigi
seklindedir. Diger goriis ise bu iki ¢calismanin Sultan Fatih’in emriyle Tehdfiit’lin gayesini
ortaya ¢ikarmak amaciyla yazdirildigidir. Ancak bu Tehdfiitlerin yazilmasi en temelde din ve
felsefenin karsilastirilmasin1 amaglar. Bu iki eser Tehdfiit gelenegini canlandirarak Islam
diistincesinde hareketlilige sebep olur. Bununla birlikte 16. yiizyilda Kemal Pasazade,
Hocazade’nin Tehdfiitiine bir hasiye yazar ve Ali Tusi ile Hocazade’nin Tehdfiitlerini
karsilastirir. Yine 16. yiizyilda Muhyiddin Muhammet Karabagi, Hocazade’nin Tehdfiitiine
ta’lik niteliginde bir Tehdfiit kaleme alir. Ancak Karabaginin Tehdfiitlerden karsilastirmalar
yapmasi onun eserinin bir talik olmaktan ¢ok filozoflarin goriislerini inceleyen 6zel bir esere
doniismesine yol agar. 18. yiizyilda ise Mehmet Emin Uskiidari Telhisu Tehdfiiti'I-hukema adl
eseriyle Tehdfiit gelenegine dahil olur. Bu eser Hocazade’nin Tehdfiitiine yapilan bir telhistir.
Yazilis amact Hocazade’nin Tehdfiitiinde kapali kalan alanlar1 agmak olur (Tortuk Gokdemir,
2021, 5.10-12). Benzer sekilde 18. yiizyilda Mestcizade ismiyle meshur Abdullah b. Osman b.
Musa el-Mestcizade ismi el-Mesdlik fi’l-Hilafiyyat beyne’l-Miitekellimin ve’l-Hukemd olan bir
eser kaleme alir. Mestcizdde’ nin ismi ona ait oldugu iddia edilen ama basilmamis olan Tehdfiit
isimli bir risale ile birlikte anilir. Bu sebepten dolay1 Tehdfiit gelenegine dahil edilir. Ancak
Ulker Oktem, bu eserin zannedildiginin aksine bir Tehdfiit olmadig1 ve o tarzda yazilmadigin
ifade eder. Oktem’e gore bu calisma, her ne kadar Tehdfiit lerle ortak olan konular1 kaleme
almis olsa da filozoflarin tutarsizliklarina isaret eden bir Tehdfiit degildir. Calisma filozoflarin

ve kelamcilarin hem fikir olduklari ve hem fikir olmadiklar1 noktalar1 ortaya g¢ikarmay1

KITOD 2(3), 2024, Yaz/Summer



Miibahat Tiirker Kiiyel ve tehafiite yaklasim

amaglamas1 bakimindan énem kazanir (Oktem, 2007, s. 34). Dolayistyla farkli bir karaktere
sahip oldugu icin Tehdfiit gelenegi icinde yer alamaz. 19. yiizyilda ise Musa Kazim Efendi, /bn
Riisd’iin Felsefi Metodu ve Imam-1 Gazdli ile Bazi Konulardaki Miinazaras: adli yazisiyla
Tehafiit gelenegini devam ettirir. Bunlarin disinda birtakim bibliyografik kaynaklarda Tehdfiit
tarzinda yazilmis eserler olmasina karsin bu eserler hakkinda yeterli bilgi mevcut degildir

(Tortuk Gokdemir, 2021, s. 13).

Tirker Kiiyel, bir Tehdfiit yazmis olmasa da doktora tezinde kaleme aldig1 Tehafiit
karsilastirmalar1 onun bu konudaki hassasiyetine delil teskil eder. Oncelikle iilkenin durumu ve
gen¢ Cumhuriyet’in siyasi durumu Gazali’nin bulundugu durumla oldukg¢a benzerlik gosterir.
Yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti ulus-devlet ve tiniter devlet anlayisini benimser. Her alanda
milli birlik ve egemenlik vurgulanir. Monarsiden Cumhuriyet’e, dini yonetim seklinden laik
devlet yapisina gegilir. Bu amagla baslatilan reform hareketlerinin basariya ulagsmasi amaglanir.
Bu donitistimle devlet kurumlarinin ¢agdas bir yapiya kavusturulmasi amaclanir. Geleneksel ve
feodal yapida olan iligkiler diizenlenerek merkezi otorite giiclendirilmek istenir. Asiret ve
tarikat benzeri olusumlarin dini ve ekonomik ¢ikarlar1 hedef alinir. Bu durum Tiirk reform
hareketinin ¢esitli direnglerle karsilasmasiyla sonuglanir. Bu direng ya da isyanlar 6zellikle
Cumbhuriyet’in ilk yillarinda iilkeyi yoneten kadronun temel sorunlarindan biri olur. Bu
isyanlarin tarihsel arka planinda giiglii devletlerin yer alt1 kaynaklarina sahip olma politikalar
onemli rol oynar. Bolgeye hakim olmak isteyen emperyalist devletler bu amag¢ dogrultusunda
iki temel strateji izler. ilki bolgesel kargasa yaratmak suretiyle kendilerinde zayif devletlere
miidahale hakki oldugu iddiasinda bulunmaktir. ikincisi ise, yiikselmekte olan milliyetcilik
anlayisiyla birlikte hareketlilik kazanan etnik, dini ve kiiltiirel farkliliklar1 kendi ¢ikarlari
dogrultusunda kullanabilecekleri yeni ulus-devletlerin olusumunu saglamaktir. Bu amagla
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin milli birlik ve biitiinliigii bozulmak istenir. Bu kargasa ve isyanlar
bastirilmakla birlikte Cumhuriyet’in ilk on bes yilinda toplumsal alanda diisiiniilen reform
hareketlerini yavaslatir ve demokratik gelismeleri geciktirir (Yazici, 2023). Her ne kadar
isyanlar bastirilip askeri birlik saglansa da siyasi ve toplumsal birligin saglanabilmesi i¢in
kurumlar1 geng Cumhuriyet’in ilkeleri dogrultusunda caligmasi ve bir giiven ortaminin
saglanmasina ihtiyag duyulur. Tiirker Kiiyel’in U¢ Tehdfiit Bakimindan Felsefe ve Din
Miinasebeti adli calismasi yeni laik anlayisin bir iirlinli olarak ortaya ¢ikar. Tiirker Kiiyel
tezinde Oncelikle “Tehdfiitlerin her birinin igindeki ifadelerin bir yandan hareket noktalarina
diger yandan birbirlerine nazaran durumlar1 nedir?”, ikinci olarak “Tehdfiitlerin birbirlerine
karst olan durumlart nedir?”” ve son olarak felsefe-din miinasebeti 6l¢iisiinde Tehdfiitler nasil

telakki edilebilirler?” sorulari gergevesinde ¢alismasini olusturur (Tirker Kiiyel, 1956, s. 7).
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Tiirker Kiiyel bu hareket noktasiyla aslinda ne din ne de felsefe tarafinda olmadan yani tarafsiz
bir sekilde meseleye yaklasacaginin isaretini verir. Tilirker Kiiyel oncelikle donemin sartlari
geregi Tiirk-Islam medeniyeti ¢ergevesinde bir varolus sergileme hassasiyetiyle hareket eder.
Medeniyet ve kiiltlir ¢cercevesinde hareket ederek bilimsel bir hassasiyetle konuya yaklasir
Tehdfiitleri dénemin ruhuna uygun olarak yeniden yorumlamak ister. ikinci olarak felsefenin
Antik Yunan’da dogdugu tezini ¢iiriitecek olan her toplumun kendine 6zgii medeniyet, kiiltiir
ve diisiince kodlar1 oldugunu gostermek amaciyla sadece Islam diinyasinin felsefeye
kazandirmis oldugu kelami felsefe seklini ifade eden Tehdfiit gelenegini gostererek tezini
temellendirmek ister. Bu agidan bakildiginda Tiirker Kiiyel’in Tehdfiit gelenegini kelami felsefe

yapma seklini Antik Yunan dayatmasina kars1 konumlandirdigi s6ylenebilir.

Tiirker Kiiyel’in Calismalar1 Baglaminda Doga Felsefesine Kars1 Kelami Felsefe

Gazali ile baglayan ve Osmanli déneminde olgunlasarak varligini siirdiiren Tehdfiit gelenegi
Tiirkiye Cumhuriyeti’nde ilk defa Tiirker Kiiyel tarafindan ele aliir. Gazali ddneminde Islam
inancini tabiiyyun (tabiatc1) filozoflara karst kullanilan kelami felsefe Cumhuriyet Dénemi’nde
Yunan mucizesi iddiasina karsi kullanilir. Tiirker Kiiyel burada Tehdfiitlere bilimsel inceleme
metoduyla yaklasarak medeniyet, kiiltiir ve 6zgiin diisiince temellendirmesi olarak ele alir. Ayni
zamanda gerek toplumsal alanda din ve diisiince arasindaki iliskiyi felsefe lehine tekrar kurmak
ister gerek Cumhuriyet Donemi anlayisina uygun olarak Osmanli doneminin sonlarina dogru
Hocazade’nin elinde canliligin1 ve hareketliligini kaybeden ve donuklasmaya baslayan adeta
bir mantik gosterisine dontisen diisiince diinyasina yeni bir ivme kazandirmak ister (Tortuk
Gokdemir, 2021, s. 18). Tiirker Kiiyel, Tehdfiitleri geng Cumhuriyet’in medeniyet ve diisiince
temelini saglamlastirmak ve donemin sartlarina uygun hale getirmek i¢in kullanir. Ona gore
tarih, kiiltir ve medeniyet kavramlar1 siradan kullanilan kavramlar degildi. Her ne kadar
kiiltiirin UNESCO tarafindan yapilmis olan “Her bir insan toplumunun kendi tarihi hakkindaki
bilincidir” (Tirker Kiiyel, 2002, s. 89) seklindeki tanimini kabul etse de bu tanimin eksik

oldugunu ifade eder.

Ona gore kiiltiir; oncelikle insanla doga ayn1 zamanda insanla insan arasinda ortaya g¢ikan
iliskilerinden dogan ve insana 6zgii bir olgudur. ikinci olarak insanin kalitimla getirmedigi ama
akli ve ¢aligmas1 sonucu tabiata katmis oldugu iiriinlere verilen addir. Insan kiiltiirii egitim
yoluyla aktarir. Ugiincii olarak farkl kiiltiirler karsilasir, etkilesir ve birbirlerinin icine binlerce
yil siirebilecek artik veya kalitlar birakir. Dordiincii olarak kiiltiir 6geleri kiiltiir ¢evrelerini
olusturur ve onlarin ortak karakteri kiimiilatif ve siirekli olmalaridir. Besinci olarak ¢esitli kiiltiir

aciklama modellerini siralar ve insanin kendi kiiltiir modelini olustururken ve incelerken
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baskasimin kiiltiirinii inceliyor hissine kapilmadig1 yontemin dogru yontem oldugunu belirtir.
Altincr olarak Tiirkler hareketli bir kavim oldugu i¢in diger biitiin kiiltiirlerle temas halinde
demektir. Yedinci olarak dil, kiiltiirii tasir. Dili incelemek demek kiiltiirii incelemek demektir.
Sekizinci olarak Iliman kusak kiiltiirlerinde Tanri-evren, evren-toplum, toplum-insan, beden-
ruh, insan-kiiltiir arasinda tam bir yansima ve paralellik vardir. Felsefe dili, Tanri’nin insani
yaratigini, buna mukabil insanin ise Tanri’y1 taklit ederek bu yaratima karsilik verdigini ve bu
sekilde tlinsiyet kurdugunu ifade eder. Dokuzuncu olarak bu kiiltiirlerden bir kismi yiiksek
kiiltiir degerlerini ilk yaratan olduklarint ve bu yaratimin bir mucize oldugunu iddia eder.
Onuncu olarak ilkel kiiltiir tabirini kabul etmeyen Tirker Kiiyel, iliman kusak kiiltiirlerinde
bir¢ok metafizik teori oldugunu ifade eder (Tirker Kiiyel, 2002, s. 90-92). Kiiltiirii bu on sekilde
kapsamli olarak ele almas1 Tiirker Kiiyel’in medeniyet ve diistinceyi kiiltiir tizerine kurdugunun

isareti olarak okunabilir.

Bu hiyerarsik diizende din ya da dini diisiince de énemli bir yer kaplar. Dini diisiince ya da
inang bu kiiltiirlesme siirecinde dogal olarak ortaya ¢ikan ve kendini gosteren unsurlardir.
Ortaya cikan dini diisiincenin nasil anlasildig1 ve toplum tarafindan nasil algilandig1 6nemlidir.
Bununla birlikte dini diisiincenin olusumunda kiiltiirler birbirlerini etkilemisler ve bu olusumun
gelismesinde ve aktarilmasinda etkili olmuslardir. Mesela Stoa diisiincesinin varlik anlayisinda
atalar1 arasinda Hintli rahiplerin bulundugu sdylenen Herakleitos’un diisiincesi 6nemli bir yer
kaplar. Ona gore varhigin asli 6l¢iilii bir sekilde yanip sénen atesten ibarettir. Bu ates varligin
her yerine niifuz eder. Stoa diisiincesinde ise pasif ilke olan “protohiile” ile aktif ilke olan
“ayton” un bir beraberligi s6z konusudur. Bu beraberlik biitiin evreni olusturan Panteist bir
ilkedir. Burada Stoaci “akilli ates” anlayisinin Hiristiyanligin “verbe” anlayisiyla uyumlu
oldugu yoniinde bir literatlir bulunmakla birlikte onun Ari Hint tanrilar1 olan Atman ya da
Brahman’la iliskili olarak bu Tanrilara indirgeyen bir literatiir de mevcuttur. Tiirker Kiiyel’e
gore kiiltiir solmaz, siirekli bir yasamak ve etkilesim halindedir. Kiiltiir, a priori birtakim
ilkelere sahiptir. O ilkeler devam eder. Bu savina Tiirk-islam kiiltiirinden 6rnek verir. islam
inanigsinda Tanri, diistincelerini vahiy yoluyla Kur’an- 1 Kerim seklinde Peygamber’e indirir.
Indirilen diisiinceler hadisler ve tefsirler kullanilarak anlamlar1 pekistirilir. Kelam yoluyla
tartigtlir ve fikih ile siibuta erdirilir. Bu yolla Tanr1’nin Esma-1 Hiisna’s1 gosterilir. Islamiyet’ten
once Tirklerde Goktanrt inanig1 hakimdir. Buna gére Tengri, glindelik toplumsal iligkilerde
“sari” ve “vaz’t kaanun” degildir ama O, Hakana toplumsal iligkileri diizenlemesi igin “kut”
verir. Tengri, se¢mis oldugu bir kisiye, vahiy yoluyla bir kitap indirmis degildir ama Hakan,
Tengri’den “kut” alir ve boylece bilge kisiler arasina girer. Tiirker Kiiyel, kiiltiirlerin birbirlerini

etkiledigini ifade eder. Tirklerde iki ilkenin 6nemine dikkat ¢ceken Tiirker Kiiyel, bunlardan

KITOD 2(3), 2024, Yaz/Summer



Mustafa SARI

ilkinin adalet oldugunu ikincisinin ise bilgelik veya akil oldugunu ifade eder (Tiirker Kiiyel,
2002, 92-94). Bilgelik ve Alplik, hakanin kisiligini olusturan en yiice deger oldugu gibi biitiin
toplumunda iki yiice degeridir (Tiirker Kiiyel, 2023, s. 524). Adalet, devletin dolayisiyla

kiiltiirtin temelidir; akil ise tarihsel birikimin yani medeniyetin temelidir.

Kiiltiir’iin siirekli olmas1 Tiirk kiiltiiriiniin Islam 6ncesi Tiirk kiiltiiriinden etkilendigini gosterir.
Hatta Osmanli donemi padisahlar1 atmis olduklar1 askeri ve kiiltiirel adimlarla giiniimiiz
Cumbhuriyet devrinin ortaya ¢ikmasinda katki saglar. Bu iddiasini II. Mahmut’un icraatlarina
dayandiran Tiirker Kiiyel, problemin kdkeninin dinsel inang¢larda bir birlik saglamak olmadigini
bilakis toplumun dinsel inang¢larina dokunmadan kiiltiirel ve hukuksal acidan bir “teceddiit”
veya yenilesme aramak ve onu gerceklestirmek oldugunu ifade eder (Tirker Kiiyel, 2002, s.
95). Aslinda Osmanlida modernlesme hareketleriyle baslayan Batiyr anlama ve gelismislik
diizeyini yakalama g¢abasi Cumhuriyet Donemi’nin de belirleyicisi olur. Tiirker Kiiyel bu
idealden yola ¢ikarak Antik Yunan felsefe anlayisini dislamadan ama insanligin yiiksek degeri
olan felsefe seriivenini yanlis anlamaya mahal vermeyecek sekilde dengeye oturtmak ve
insanlar tarafindan dogru bir bigimde kavranmasin1 amaglar. Dolayisiyla insanligin felsefe
seriiveninin dogru bir bicimde kavranmasi igin Orta Cag felsefesi ve Islam felsefesi’nin bu
seriivenin bir parcasi oldugunun kabul edilmesi gerektigini diistiniir. Tiirker Kiiyel’in yapmis
oldugu bu caligmalar 6ncelikle felsefenin Antik Yunan mucizesi oldugu yalanini1 ortaya
¢ikarmayi, ikinci olarak da dzellikle Islam felsefesinin dzgiinliigiinii ortaya koymay1 ve geng
Cumhuriyet’in Osmanli’nin bir devami olmakla birlikte hem yenilenmis anlayisini hem de
Islam oncesi Tiirk diisiincesini de kapsayacak sekilde genisletmeyi amaclar. Tiirker Kiiyel,
uygarligin ilerleyisini bir biitiin olarak degerlendirir ve uygarligin giinlimiize gelisinde katki
saglayan biitiin kiiltiirleri dikkate alir. Ozellikle Bat1 felsefesini ve uygarligin1 dogrudan ya da
dolayli olarak etkileyen ayni1 zamanda Tiirk diisiince gelenegini olusturan Stimer etkisine dikkat

¢eker (Dogrucan, 2021, s. 110-114).

Tiirker Kiiyel’in ¢aligmalar1 hem biitiin bir felsefe tarihine iligkin insanligin ve farkl kiiltiirlerin
katkilarmni tespit etmeye calisir ki bu calismalar islam diisiince tarihini felsefe tarihinin bir
parcasi yapar. Bu durumda Islam felsefesi Bat1 felsefesinden ayr1 okunamadigi gibi diisiince
tarihinin Orta Cag felsefesi iginde degerlendirilen bir pargasi olur hem de genel Tirk
diistincesine iliskin goriislerini ortaya koyar (Dugan & Turgut, 2023, s. 279). Bu goriislerinde
caligmalarin1 Tiirk diinya goriisiinlin bilinen en eski kaynaklarina dayandirarak bir hayat
felsefesi gelistirir. Bunun yaninda toplumu ilgilendiren meselelerle ilgili olarak da bir bakis
acis1 ve ¢ozlim Onerileri getirir. Bu Onerileri getirirken en genel olarak uygarlik tarihi 6zel

olarak da Tiirk diisiince geleneginin epistemik koklerinden yararlanir (Dogrucan, 2021, s. 117).
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Burada Tiirker Kiiyel, Islam 6ncesi Tiirk kiiltiir ve diisiince diinyasindan hareketle toplumsal
ve felsefi meselelere egilir. Ona gore milletlerin gerek gelisiminde gerek anlasilmasinda bilim
ve teknik geligsmelerin yaninda milli karakter ve deger egitiminin de iizerinde durulmalidir.
Kiiltiir, medeniyet, felsefe ve hikmet kavramlarini birbirini tamamlayacak sekilde kullanan
Tiirker Kiiyel, 6zellikle Farabi ve Islam oncesi Tiirk anlayisindan yola ¢ikarak bir diisiince ve
yasam Orlintlisii ortaya koyar. Tiirker Kiiyel, Farabi’ye atifla hikmeti Kaldenilerden gelen,
felsefe ve bilimin temelini olusturan hakikat olarak anlar. Hikmet, “yakini” olmakla, “iknai” ve
“misali” olan dinden ayrilir (Tirker Kiiyel, 1990, s. 725-726). Felsefe ise Antik Yunancadan
tiiremis ve Arapgalasmis bir kelimedir. Tiirker Kiiyel, bu kelimenin bilgelik sevgisi, bilgeligi
sevmek anlamina geldigini ifade eder. Bilgeligi ise “adamlik ya da tanrilik seyleri, biitlin
olanlarin kokenini bilmek” olarak tanimlar. Felsefe, olup bitene bakmak, onlar iizerine
diistinmek ve bilgi edinmek isi olarak karsimiza c¢ikar. Bilgelik ile bilgelik sevgisini birbirinden
ayiran Tiirker Kiiyel, bilgeligin hikmetle iliskili oldugunu ve dogru veya yakini bilgi anlamina
geldigini ifade eder (Dugan & Turgut, 2023, s. 279). “Adamlik seyler” ile “Tanrilik seyleri”
sirasiyla “nomos” ve “tabiat” olarak adlandiran ve birbirinden ayiran Tiirker Kiiyel, nomos’un,
insan eliyle olusturulmus degerler alanini ifade ettigini oysa tabiatin beser {iriinii olmadigin1 ve
bir diizen i¢inde goriindiiglinii ifade eder. Tiirker Kiiyel, dogada bir degerden bahsetmenin
mimkiin olmadigini savunur ve insami diger doga varliklarindan ayiran yOniiniin “ytliksek
degerler” yaratma kapasitesine sahip olmasi olarak belirler. Insan yarattig1 yiiksek degerler ile
ilahi olana yaklasir. Iste felsefe, din, kiiltiir ve medeniyet gibi kavramlar insanin iiretmis oldugu
yliksek degerlere drnek teskil ederler ve insan olmanin geregi olarak karsimiza ¢ikarlar. Tiirker
Kiiyel’in de ifade ettigi gibi her ne kadar farkli toplumlar farkl katkilarda bulunmus olsalar da
medeniyet bir biitiin halinde, kesintisiz ve herhangi bir kopma olmaksizin ilerlemistir ve

ilerlemeye de devam edecektir (Tiirker Kiiyel, 19764, s.3).

Bir toplumda filozofun yetisebilmesi ve yeni bir diisiince ikliminin olusmasi igin biri felsefe
gelenegi ikincisi bilim gelenegi olmak iizere iki gelenegin kurulmasi gerektigini ifade eder.
Bunun i¢indir ki Tiirker Kiiyel, felsefi diisiincesini Islam felsefesi ve 6zellikle Farabi iizerinden
gelistirmeyi secer ¢iinkii Islam felsefesi gelenegi olan bir felsefi ekoldiir. Tehdfiit gelenedi de
Islam Felsefesi i¢inde ortaya ¢ikmis bir kelami felsefe gelenegidir. Tiirker Kiiyel’in Ug Tehdfiit
Bakimindan Felsefe Din Miinasebeti adli doktora tezinde Tehdfiitleri bilimsel bir metotla ele
aldig1 ve inceledigi sdylenebilir. Bu sekilde Tiirker Kiiyel hem en genel anlamda felsefeye hem
de mensup oldugu kiiltiir ve medeniyete hizmet etmek ister. Kiiltiir ve medeniyet kavramlarinin
insanin yaratimi oldugunu ifade eden Tiirker Kiiyel, bu iki kavramin insan1 doga varliklarindan

ayirdigini ve insanin yiiksek degerler olusturmasi sonucu olustugunu diisiiniir. Medeniyet
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araciligiyla insan kalitsal pargasinin iistiine ¢ikar ve diger insanlarla ortak bir amag birligi
etrafinda birlesir ve insani tarafin1 ortaya c¢ikarir. Kiiltlir ve medeniyet insanin soydan
getirmedigi ve tabiata kattig1 biitiin Ozellikler, basarilar ve iirlinlerden olusur. Teknoloji,
medeniyetin maddi tarafin1 olustururken, kiiltiir manevi tarafini olusturur. Kiiltiiriin bilim ve
felsefe ile ilgili olan kismi ise “entelektiiel kiiltiir” olarak karsimiza ¢ikar. Dolayisiyla kiiltiir,
insanin bedence ve ruhga gelistirilmesi anlamina gelir (Tiirker Kiiyel, 1985, s. 23). insan deger
yaratmasi bakimidan hayvandan ayrilir ve uygarlik kurar. insan deger yaratma yoluyla varlik
alan1 insa eder. Iste “yiiksek degerler” bu yaratmanin bir sonucu olarak kiiltiir ve medeniyet

seklinde ortaya ¢ikar ve kendini yazi araciligiyla dile getirir ve adeta agiZa ¢ikarir.

Tirker Kiiyel, felsefeyi insanlik tarihinin bir pargasi, onun belirleyici unsuru ve yarattig yiiksek
deger olarak goriir. Felsefe, medeniyetin baslamasiyla birlikte ola gelmistir dolayisiyla
Mezopotamya ve Siimerliler gerek medeniyetin gerek felsefenin ¢ikis noktalaridir. Iste bu
noktada Tiirker Kiiyel, felsefeyi kesin ¢izgilerle birbirinden ayiran donemsel ayrimlari kabul
etmez bu agidan ele alindiginda Islam felsefesi hem en genel anlamda diisiince tarihinin hem
de Orta Cag felsefesinin bir pargasidir. Bu anlamda yiiksek degerler bir grup, ziimre ya da
milletin degil biitiin toplumlarin ve insanligin ortak tiretimidir ve felsefe, uygarlik tarihinin bir
parcasi seklinde, insanin alet yapma becerisi kazanmasiyla birlikte teknik ve bilimin gelismeye
baslamasinin bir {irlinii olarak karsimiza ¢ikar. Teknik ve bilimin gelismeye baslamasiyla
birlikte dil, yaz1 ve iletisim gelisip yayginlasir bunun sonucu olarak kiiltiir ve felsefe nesv 1
nema bulur (Dogrucan, 2021, s. 126-129). Tiirker Kiiyel’in doktora tezinde ele almis oldugu
Tehdfiit incelemesinin onun kiiltiir, medeniyet, uygarlik ve felsefe anlayisi ile uyumlu olarak
bilingli bir sekilde ele alindig1r goriiliir. Kiiltiir, medeniyet, uygarlik, bilim, diisiince ve
felsefenin birbirleriyle iliskili kavramlar oldugunu iddia eden Tiirker Kiiyel, oncelikle geng
Cumhuriyet’in anlayisina uygun olarak Tehdfiit incelemesini yapar. Ikinci olarak kiiltiir,
medeniyet ve uygarlik anlayisina uygun olarak Tiirk-Islam sentezini yansittig1 ve diisiince
diinyasinda 6nemli bir yer edindigi i¢in Tehdfiit incelemesine yonelir. Son olarak Islam felsefesi
ve Ozellikle de Farabi ve kelami felsefe gelenegini 6n plana ¢ikarmak istemesi agisindan felsefe,
bilim ve din arasindaki farkliliklar1 ortaya ¢ikarmak ve belirgin kilmak amaciyla Tehdfiit
incelemesine yonelir. Biiyiik bir kiiltiir filozofu olan Tiirker Kiiyel, ele aldig1 konular, yapmis
oldugu cikarimlar ve ¢6ziim Onerileriyle adeta giinlimiiz Tiirkiye’sine seslenir ve olup bitene
kiiltiirel felsefi duyarlilik ve anlayisla bakmanin 6nemine dikkat ¢eker. Giiniimiiz Tiirkiye’sinin
sorunlar1 g6z oniine alindiginda Tiirker Kiiyel’in tespitlerinin ve ¢éziim onerilerinin ne kadar

yerinde oldugu daha iyi anlagilacaktir.
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Tiirk-Islam Anlayisi ve Felsefe-Din iliskisine Dair Goriisleri

Tiirker Kiiyel, calismalarinin biiyiik bir kismini islam Felsefesi {izerine yapar. Ozellikle Farabi
basta olmak iizere Ibn Sina, Gazali, Ibn Riist, Ahmet Yesevi gibi isimler ¢alismalarina konu
olur. Tiirker Kiiyel, islam felsefesi ifadesiyle Islam diinyasinda felsefe, Islam cercevesinde
felsefe, Islam cografyas: ve medeniyeti i¢inde yapilan zihni faaliyetleri anlar. Ona gore Islam
felsefesi icin kullanilan Miisliiman felsefesi ya da Arap felsefesi gibi tabirler islam felsefesinin
kapsam alanini tam olarak karsilamakta yetersiz kalmaktadir. Tiirker Kiiyel, islam felsefesinin;
Araplarin yani sira Turk, Fars, Afgan, Hintli, Pakistanli ve Yahudi olan milletlerin katkilariyla
olusmus bir felsefe oldugunu ifade eder. Ona gore Islam felsefesi hem kendi i¢inde bulunan
kaynaklarin ki bu kaynaklar Kur’an-1 Kerim, hadis, tefsir, kelam ve tasavvuftur hem de bu
kaynaklarin dis kaynaklar olan Hint, Fars ve Helenistik kaynaklarla etkilesmesi sonucu olusur.
Islam felsefesinin dogmasina etki eden en temel etmen Kur’an iizerine yapilan ¢alismalardir.
Tiirker Kiiyel, Islam felsefesinin Antik Yunan diisiincesinin yontem ve kavramlarindan
yararlanarak kendine 6zgii bir yap1 gelistirdigini bu eklektik yapinin Farabi eliyle ortaya
ciktigini iddia eder. Islam felsefesinin dzgiinliigiiniin “Tanri’da varlik ve mahiyetin bir,
mevcudatta ise ayr1 oldugu” diistincesinden kaynaklandigini ifade eder (Dugan & Turgut, 2023,
S. 283- 285). Farabi’nin sisteminde asil varlik olan Tanr1 “Vacibu’l-viicud bizatihidir” yani
zorunlu varliktir. Diger varliklar ise “vacibu’l-viicud bigayrihidir” yani Tanr1 olmadan viicuda
gelmeleri olasilik dahilinde degildir. Mutlak varlik Tanr1 olmakla birlikte onun Hiiviyeti ile
mahiyeti aynidir. Sudur Nazariyesinin bir yansimasi olan Farabi’nin varlik anlayis1 hem Islam
felsefesinin metafizik temelini olusturur hem de insandaki hikmetin kaynagidir. Tanri, “Hayy”
yani “en efdal akil ile taakkul eden” oldugu i¢in ayn1 zamanda hikmet sahibidir. Onun “Hayy”
olmasi ile “hikmet” sahibi olmasi ayni anlama gelir. Insan ise “Hayy” olan Tanr1y1 ve onun
fiillerini bilmek ve aramak suretiyle Tanrinin hikmet ve hayat vasiflarimi taklid’e yonelir. Bu
sekilde felsefeye yonelen insan, Tanriya benzemek i¢in onun hakkinda bilgi edinmek yolunu
secer. Bu sekilde felsefeye yonelen insan “mevcudu mevcud olarak bilmek™ amaciyla hareket
eder. Islam felsefesinin metafizik temeli de bu anlayisa dayanir. “Farabi, felsefeyi hem hikmet
ile paralel kilar hem onu ‘ontoloji’ ve ‘metafizik’ ile bir tutar, hem onu ahlak ve siyasete baglar,
hem de onu Sa’ade Kusva’ya ulagim yolu olarak gormek ve gostermek ister. Boylece Farabi,
hikmeti felsefenin, bilimin ve dinin temeline koyar” (Tiirker Kiiyel, 1990, s. 728). Islam
felsefesinin 6zglinliigli hikmetli bir anlayisla ve Burhani bir tarzda varliga yonelen aklin Tanriy1

bulmak i¢in varligin kiinhiine ulagsma ¢abasindan dogar.
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Tiirker Kiiyel, ilk Islam filozofu olarak Farabiyi goriir ayn1 zamanda Farabi, islam diinyasinda
tutarl1 bir diigiince sistematigi olusturabilmeyi basarmis olan ender filozoflardan biridir. Tiirker
Kiiyel’e gore Farabi, Aristoteles’in nefis lizerine yapmig oldugu arastirmalar1 Platon’un idealar
diistincesiyle yeniden yorumlayarak asmak ister. Buna gore faal akil hep etkin haldedir. O,
golgelerin ve akis haklinde olanlarin degil, idealarin, 6zlerin ve ger¢ek varliklarin yeridir.
Edilgen olmamasi onun dogru ideas ile olan iliskisinde ortaya ¢ikar. Bunun sonucu olarak da
idealar Tanrinin onlar1 akletmesi sonucu Tanridan tagar. Akil, bu sekilde dogru, iyi ve giizelle
ozdes olur. Iste kiiltiir ve uygarlig1 yani felsefe, bilim, sanat gibi “yiiksek degerleri” ortaya

c¢ikaran insanlar faal akildan pay alan insanlardir (Dugan & Turgut, 2023, s. 286).

Din ile felsefenin birbirini dislayan disiplinler olmadigini ifade eden Tiirker Kiiyel’e gore din
ile felsefenin konular1 aynidir. ikisi de varliklarm nihai ilkelerini verir. Ayn1 zamanda her ikisi
de varliklarin ilk ilkeleriyle ugrasir. Her ikisinin de amaci insanin ‘sa’ddat-i kusva’ya yani
mutluluga ulagsmasini saglamaktir. Bununla birlikte felsefe akili kullanarak kavram olusturur.
Din ise muhayyile ve tahayyiil’e dayanir. Felsefe ispat etmeye yonelir buna mukabil din ikna
yolunu seger (Tiirker Kiiyel, 1990, s. 730). Din, felsefenin ortaya koydugu hakikatleri yadsimaz
her ikisi de ger¢ek oldugu i¢in birbirlerine aykir1 olamazlar. Bu yoniiyle din ile felsefe uzlasir.
Tirker Kiiyel, din ile felsefe arasindaki problemi ilk goren kisinin Farabi oldugunu soyler.
Felsefe, dine aykir1 degildir bilakis dinin tesvik ettigi bir eylemdir. Ancak Tirker Kiiyel,
Farabi’nin din ile felsefeyi uzlastirmaci tavrini yeterli argliman olmadigi igin elestirir. Din ile
felsefe arasindaki uyum gercek ve 6zden bir uyum degil bir kabuk gibi digsal ve salt goriiniis
olarak var olan ve toplumun davraniglar tizerinde etkili olmak amaciyla ortaya konulmus bir
uyumdur. Ciinkii felsefe ve bilimin Onermeleri apodiktik yani zorunlu ve kesin olarak
gereksinim duyulan 6nermelerden olusurken dinin 6nermeleri apodiktik 6nermelerden olusmaz

(Dugan & Turgut, 2023, s. 287).

Felsefe, burhan’1 kullanir. Burhan, “yakin” 6l¢iilerden yapilan kiyastir ve yakini tasdik ile hasil
Olur. Oysa din, “yakine” komsu olan “zann-1 kaviyi” yani “ikna” kuvvetini kullanir. Retorik
yolu ile “cedel” ve “iknai” yolunu seger. Burhanla ‘yakin’i arayan Tiirker Kiiyel, Burhan’1,
genel, zaruri ve dogru onciillerden hareketle kurulmus bir kiyas olarak diisiiniir. Yakin ise ruhun
akilli kisminin ortaya koydugu bir haldir. Ruhun akilli kismi, bu hale, genel, zaruri, ilk ve dogru,
onciillerden yola ¢ikarak yapilan akil yiiriitmelerle ulasir. Hakk-1 yakin’e bilgeler ulasirken;
iknal burhan getirenler kelamcilardir. Hilkkemanin goriisiiniin daha efdal oldugunu ifade eden
Tiirker Kiiyel, Gazali’nin Tehdfiitii'nde Tanrinin varliginin diginda diger miimkiin varliklardan

yola ¢ikarak hiikiim veren filozoflar1 elestirdigini ¢iinkii felsefede, ilahiyatta ve matematikte
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oldugu gibi “yakini burhanlarin” olmadigini ve bu sebeple, insanlarin, sanki varmis zannederek

dinden vazge¢cmelerinin ¢eligkilerine dikkat ¢ektigini belirtir.

Tiirker Kiiyel, Farabi’nin vahiy’i se¢kin bir ziimrenin aldigini, asil insanlarin bunlar oldugunu,
insanlarin vahiy alma halindeyken faal aklin kendisi oldugunu ve faal akildan gelen dogrulari
kendiliginden bildiklerini ifade eder. Akil, insanin dini ve Tanr1y1 bilmesinin tek yolu, Tanriya
en yakin olan mevcud serefli dlemin bir pargasi ve insan ruhunun en serefli tarafidir ¢iinkii insan
onunla “yakini” anlar. insan, “vahid-i evveli” yakinen bilmek ile en son gayesi olan “saddat-i
kusvaya” (mutluluk) ulasir (Tirker Kiiyel, 1990, s. 731-732). Bu ise kiiltiir ve uygarlik yiiksek
degerlerini edinmek, korumak ve yaratmaktan baska bir sey degildir. Bireyin ve toplumun

mutlulugunun yolu buradan geger.

Tiirker Kiiyel’in Islam felsefesine diger bir katkist da Ibn Sina’ya dair ¢aligmalarinda ortaya
¢ikar. Ibn Sina felsefeyi, yetkinlige ve mutluluga ulasmak icin insanmn hakikate ulasma ¢abasi
seklinde tanimlar. Metafizigi ise diisiincesinin teorik kismina koyar. Ibn Sina nefis teorisi
iizerine yapmis oldugu calismalarla 6n plana ¢ikar. Kisinin benligini hicbir duyu organi
aracilifryla algilayamasa da ben bilincine ulasabilecegini ifade eder. Bu amagla Ibn Sina ucan
adam metaforunu kullanir. Tirker Kiiyel bu metaforun Descartes’in ‘cogito ergo sum’
onermesinin ilham kaynagi oldugunu belirtir. Nefsi, bitkisel, hayvansal ve insansal olmak tizere
iice ayiran Ibn Sina, insan ruhunu “bil-kuvve akil” yani insanin yaratilistyla dogup gelisen akil

olarak ifade eder (Dugan & Turgut, 2023, s. 288-289).

Tiirker Kiiyel, Ibn Sina’nin felsefi konularda Kur’an-1 tevil yoluna gittigini sdyler. Ona gore
Ibn Sina’nin faal akli ates e (nur) benzetmesinin altinda yatan neden Nur suresindeki “Allah,
goklerin ve yerin nurudur.” ayetidir. ibn Sina bu ayeti “nuru’l envar” seklinde yorumlar. Onun
bu kavrami Aristoteles’in “nous” kavramina karsilik gelir. Insanin bu nurla aydinlanmasi onun
miistefad akil mertebesine ¢iktig1 anlamini ifade eder. Faal akil ile birlesmesi en uyanik oldugu
anda gerceklesir. Tiirker Kiiyel, bu birlesmenin kdkenini Ziu Sudra karakterinden yola ¢ikarak
Siimer mitolojisine dayandirir. Ziu Sudra’y1 Ibn Sina’nim arif-i miitenezzih tipi olarak goriir ve
onun, Tanrilar1 kendi kulaklar ile isitebilmesini Ibn Sina’da akilsal sezgiye karsilik gelen
“hads” kavramu ile aciklar. Faal akil’dan akanlar1 asmak i¢in insan bedensel ve ruhsal bir ¢aba
harcar. Bu ¢aba ise Tanr1y: taklit etmekle miimkiin olur. Bu ise bedensel baglardan kurtulmay1
gerektirir. Farabi bu duruma “levdhik-i avdriz-1 beden” (bedensel baglardan kurtulma) adini
verir. Sonrasinda sirasi ile “abid”, “zahid”, “arif” mertebelerinden gecen insan, insan1 kamil
mertebesi olan “arif-i miitenezzih” safhasina gelir. Bu sathada Tanr1 sadece Tanr1 i¢in sevilir.

Tiirker Kiiyel, Ibn Sina ve Farabi’nin Antik Yunan kaynaklarmin yaninda kadim kiiltiirlerin
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kaynaklarindan da yararlandiklarini ¢linkii adalet, hikmet, cesaret ve iffet gibi erdemleri idrak

eden bir kisinin Stimerlilerden, Akadlardan ve Platondan haberdar olmasi gerektigini ifade eder.

(Dugan & Turgut, 2023, s. 290).

Tiirker Kiiyel, Islam diisiincesinde kelam, felsefe ve tasavvuf disiplinlerinin konu ve metot
acisindan birbiriyle irtibatli oldugunu disiiniir. “Arif-i miitenezzih” kavrami {izerinden insant
ele alan Tiirker Kiiyel, abid ve zahid mertebelerini asan kisinin arif olarak sadece Tanr1 i¢in
eyledigini bu sekilde kendini tanidigin1 ve Tanrinin bilgisine en yakin insan oldugunu ifade
eder. “Arif-i miitenezzih”, diinyaya dnem vermeyen, Tanri-dlem-insan iliskisini agk {izerinden
temellendiren, faal akilla irtibat halinde olan kisidir. Tirker Kiiyel, Yunus Emre’nin bu
ozellikleri biinyesinde tasidigina dikkat ¢eker ¢linkii Yunus, “arif-i miitenezzih” olarak Tanriy1
merkeze alir ve onun disindaki her seyi arka plana atarak hareket eder. Bu 6zellikler ayni

zamanda Anadolu tasavvuf anlayisinin da 6nemli 6zellikleri olarak karsimiza ¢ikar (Dugan &

Turgut, 2023, s. 291).

Felsefe ve din arasinda siirekli bir iligki bulundugunu ifade eden Tiirker Kiiyel bu iliskinin bir
yok etmek iliskisi seklinde degil bilakis bir uzlasi iliskisi seklinde tezahiir ettigini savunur. Bu
sekilde hem yaraticilik artar hem de fitri ilerleme nesv-ii nema bulur. Uzlas: iliskisi dinden
diisiinceye dogru uzlas ya da diisiinceden dine dogru uzlas: seklinde gerceklesir. ilki kelamda
ikincisi felsefede gergeklesir. Uzlag1 arayisinin temel noktasi ise tevildir. Tevil, akil ile naklin
celisiyor gibi goziktiigli yerde devreye girerek meselenin ¢oziimiine katkida bulunur. Tevil,
kelam ilminin bir problemi olarak ayet ve hadisleri anlama ¢abasi seklinde karsimiza ¢ikar.
Tiirker Kiiyel, Islam diisiincesine dzgii olan tevil ydntemini Tehdfiit incelemesinde kullanir. Bu
sekilde hem Islam diisiincesine hizmet etmis olur hem de bu kavrami1 Cumhuriyet’in yeni bilim
anlayisinda ve bu anlayisa uygun olarak kullanarak kavrami doniistiiriir ve unutulmamasini
saglar. Tiirker Kiiyel, kendilerine has onermeler sistemi olan felsefe ve dinin bu noktada
bulustuklarin1 dile getirir. Baz1 ayetler ile kadim filozoflarin baz1 6nermelerinin birbirlerini
desteklediklerini ifade eder. Ancak bu 6nermeler menseleri bakimindan birbirlerinden ayrilirlar
clinkii dinin kaynag1 vahiy iken felsefenin kaynagi akildir. Kur’an, Allah’in se¢mis oldugu bir
kisiye vahiy yolu ile bildirmis oldugu ifadeleri ihtiva eder. Burada kisi tamamen pasiftir, onun
vazifesi sadece bildirileni nakletmektir. Kur’an’in ifadeleri Allah’in ifadeleridir ve insanlar bu
ifade sahibine ve onu getirene oldugu gibi iman etmek durumundadirlar. Felsefenin ifadeleri
ise ilahi degil beseridir, insan akli ve yetileri aktif olarak is basindadir, ifadelerin dogrulugu

aklin tasdikine baglidir (Tiirker Kiiyel, 1956, s. 2-3).
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Tiirker Kiiyel, hem dinin hem de felsefenin hakikatten haber verdigini ve birbirleriyle
uzlastiklarini ifade eder. Bu iki saha alemin ezeliligi, dlemin yaratilmis olup olmadigi, Allahin
zat1 ve sifatlarinin ne oldugu, ruh ve beden nedir gibi sorulara cevap arar. Bu sorular Tehdfiit
geleneginin de iskeletini olusturur. Tiirker Kiiyel, Tehdfiit geleneginin felsefe ve din arasinda
bir uzlasi arayisi ya da ¢abasi i¢inde olmadigini, mezklr meselelerin bu gelenek baglaminda
yapilan tartismalarin bir sonucu olarak karsimiza c¢iktigii belirtir ¢iinkii bu sorular Islam
diistincesinin tesekkiilii esnasinda fikir ayriliklarinin yaganmasma neden olur. Ve Tiirker
Kiiyel’in “Islam’a has bir din felsefesi” seklinde nitelendirdigi keldm ilmi tarafindan ciddi
sekilde tenkit edilir. Tiirker Kiiyel, Farabi’nin felsefi sisteminin “hakikatin birligi” 6gretisinden
yola ¢ikarak felsefenin temel konularinda iddialar 6ne siirdiigiinii ve bu iki disiplinin bir araya
gelmesinden dogan sorunlara ¢6ziim sundugunu ifade eder. Buna gore din, halkin yonetimi i¢in
yararli iken felsefe aydin seckinlere vergilidir. Din, ger¢ek bilimi yani Tanr1’y1, 6teki varliklari,
Ote diinyadaki yasami, mutluluk veren seylere yonelmeyi, mutsuzluktan kacip kurtulmay1
ogretir. Felsefe ise varliklar1 yaratan bir yaraticiy1r gostermesi yoniinden degerlendirilir. Felsefe
dine aykir1 olmadig1 gibi dinin yapilmasi i¢cin 6nerdigi bir ugrastir ¢iinkii din, Tanr’y1 ve
yarattiklarini, akilda benzetme yoluyla bilmeyi buyurur. Bilgelik sevgisi ise din yOniinden

zorunlu bir eylemdir (Tirker Kiiyel, 1976b, s. 56).

SONUC

Tiirker Kiiyel yeni yonetim anlayisi ve yeni vizyonla yola ¢ikan geng Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
geng bir diisiiniirii olarak bu anlayisa birka¢ acgidan katkida bulunur. Bununla birlikte Kiiyel,
donemin de anlayisina uygun olarak geng Cumhuriyet’in koklerini Islam 6ncesi doneme kadar
gotiiriir ve Islam oncesi Tiirk izlerini Mezopotamya ve Siimer medeniyetinde arar. Uygarlik,
medeniyet, kiiltiir gibi kavramlarin birbirini gerektirdigini diisiinen Tirker Kiiyel, bir kiiltiir
diisiiniirii olarak Tiirk-Islam medeniyetine katkida bulunur. Tehdfiit calismalar1 her désnemde
siyasi ve toplumsal birligin tesisinde 6nemli rol oynar. Tiirker Kiiyel de bu hassasiyetle Tehdfiit
calismasin1 kaleme alir. Tirker Kiiyel, T7ehdfiit c¢aligmasiyla hem Osmanli ile geng
Cumbhuriyet’in arasinda bir bag kurarak kopuklulugu 6nlemek ve gecisli bir yap1 olusturmak
ister hem de Cumbhuriyet’in vizyonlar1 dogrultusunda Tehdfiit anlayisini yeni yapiya hizmet
edecek sekilde uyarlamaya galisir. Bu durum Cumhuriyet’in bu gegisli doneminde 6nemli bir
ag1g1 kapatmaya ve doldurmaya hizmet eder. Yapmis oldugu calismanmn 6nemi giiniimiiz
Tiirkiye’sinin sorunlar1 géz 6niine alindiginda ortaya ¢ikmaktadir. Tehdfiit galigmasi gerek din
anlayisinin glindelik hayata yansimasinda gerek bu anlayisin siyasi zeminde hayat bulmasinda

yapict ve onarici anlamda etkili olabilir ancak maalesef hem akademik ¢evrede caligsmalarinin
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yeterince dikkate alinmamasi hem de {izerinde multidisipliner ¢alismalarin yapilmamasi Tiirker
Kiiyel’in daha kiiclikken fark ettigi problemlerin biiyiimesine ve kroniklesmesine neden oldugu
soylenebilir. Tiirker Kiiyel’in ¢aligmalar1 6zellikle siyaset bilimi, uluslararasi iliskiler, tarih ve
dinler tarihi basta olmak tizere bir¢cok sosyal bilim alaninin i¢ine dahil edilerek daha ayrintili
caligmalar yapilmaya muhtag¢ goriinmektedir. Bununla birlikte felsefenin Antik Yunan mucizesi
oldugu iddiasina kars1 Islam felsefesinden yola ¢ikarak felsefenin koklerine gider ve felsefenin
Stimer’de basladig1 sonucuna ulasir. Tehdfiit gelenegi lizerinden kelami felsefe yapma tarzini
Antik Yunan dayatmasina karst konumlandirir. Tehdfiitlere bilimsel inceleme metoduyla
yaklagir ve din-felsefe arasindaki iligskiyi donemin sartlarina uygun olarak yeniden kurmak ister.
Din ve felsefenin her ne kadar farkli kulvarlardan ytiriiseler de birbirlerini desteklediklerini
ifade eder. Her kiiltiiriin, uygarlik tarihine kendine 6zgii kavram ve diisiincelerle katkida

bulundugu sonucuna ulagir.
KAYNAKCA

Aydin, 1. H. (2006). Tehafiit gelenegi iizerine bir degerlendirme, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 26, 57-74.

Deniz, G. (2022). “Tehafiit tartismalar1”, Goriismeci: Dini Cevaplar, Video Kaydi, Soylesi,
https://www.youtube.com/watch?v=C1xFBSOUN1t8&t=3s Erisim tarihi: 26 Aralik
2022.

Dogrucan, A. (2021). Miibahat Tiirker Kiiyel, Mustafa Cokay Anisina Tiirkiye ve Tiirk
Diinyast Arastirmalari-X1, Yunus Emre Tansii (Ed.), iksad Publishing House, 107-
149.

Dugan, M. & Turgut, A. K. (2023). Miibahat Tiirker Kiiyel ve Tiirk Islam Diisiincesine
Katkilan, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektagsi Veli Arastirma Dergisi, 106, 277-297.

Erdogan, O. F. (2016). Osmanli’da kelam-felsefe iliskisi ve tehafiit gelenegi. Tiirkiye
Arastirmalart Literatiir Dergisi, 14(28), 237-326.

Koksal, A. C. & Dénmez, 1. K. (2012) Usul-i fikih. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
https://islamansiklopedisi.org.tr/usul-i-fikih Erigim tarihi: 22 Agustos 2023.

Tiirker Kiiyel, M. (1956). U¢ Tehdfiit Bakimindan Felsefe-Din Miinasebeti, Tiirk Tarih

Kurumu Basimevi.

Tiirker Kiiyel, M. (1976a) Felsefeye baglangi¢. Milli Egitim Bakanlig1 Yaymlari.

KITOD 2(3), 2024, Yaz/Summer


https://www.youtube.com/watch?v=C1xFBSOUNt8&t=3s
https://islamansiklopedisi.org.tr/usul-i-fikih

Miibahat Tiirker Kiiyel ve tehafiite yaklasim

Tirker Kiiyel, M. (1976b). Tiirkiye'de cumhuriyet doneminde felsefe eylemi. Ankara

Universitesi Yayinlari.
Tiirker Kiiyel, M. (1985). Felsefeye giris, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi.

Tiirker Kiiyel, M. (1990). Felsefenin tarifinde ve tarihinde bir kaynak olarak Farabi. Atatiirk
Kiiltiir Merkezi Dergisi, V1/18, 725-747.

Tiirker Kiiyel, M. (2002). II. Mahmd Ehl-i Ustiivane, II. Abdiil-Hamid Felsefe-Din
Miinasebeti Oniinde. Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar, 83-105.

Tiirker Kiiyel, M. (2003). Atatiirk, cumhuriyet, bilim ve teknoloji. Atatiirk Arastirma Merkezi
Dergisi, 19(56) 521-552.

Ulker, O. (2007). Hilafiyyat, mestcizade ve ‘hilafiyyat’1. Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, XLVIII(1I), 21-36.

Tortuk Gokdemir, B. B. (2021). Islam diisiincesinde elestirel bir paradigmanin olusumu:
Tehafiit gelenegi ve felsefi degeri. Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 46, 5-25.

Yazici, N. (Tr.). Atatiirk Doneminde Meydana Gelen Ayaklanmalar (1924-1938), Atatiirk
Ansiklopedisi,  1-20.  https://ataturkansiklopedisi.gov.tr/bilgi/ataturk-doneminde-
meydana-gelen-ayaklanmalar-1924-1938/?pdf=3820 (Erisim tarihi: 07 Ocak 2023).

KITOD 2(3), 2024, Yaz/Summer


https://ataturkansiklopedisi.gov.tr/bilgi/ataturk-doneminde-meydana-gelen-ayaklanmalar-1924-1938/?pdf=3820
https://ataturkansiklopedisi.gov.tr/bilgi/ataturk-doneminde-meydana-gelen-ayaklanmalar-1924-1938/?pdf=3820

