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Bu ¢alismanin amaci Tanah’ta gegen su metaforlarini tespit etmektir. Gliglii bir metafor olarak tiim
kutsal metinlerde, mitolojide ve edebiyatta kullanilan su unsuru en temel dini ifade bigimlerinden
birisidir. Tanah'ta suyun bir¢ok kullanim sekli vardir. Bu ¢alismada ele alinan konu ise, suyun bir
nehir veya deniz gibi asilmasi veya gecilmesi gereken bir engel olmasi itibariyladir. Bu baglamda
Tanah’ta ibrahim, Yakup, Musa, Yesu, Davut, ilyas ve Elisa gibi énemli sahsiyetlerin yer aldig1 bazi
hikayelerde sudan ge¢gme olayini gormek miimkiindiir. Dikkat edildiginde goriilecektir ki bu sudan
gecme hikayeleri bir sekilde Kutsal Toprak veya Vaat Edilen Toprak kavramiyla yakindan iliskilidir.
Tanah'taki bu sudan gegme motiflerini, 6zellikle Israilogullarinin kutsal topraklara ulasma
seriivenindeki bu son derece Onemli pasajlari, hem mecazi hem de gercek anlamlariyla
degerlendirmek miimkiindiir. Ozellikle deniz ve nehir gegisleri gibi normal sartlarda imkansiz gibi
goriinen bu su gegisleri diismanlara yikim ve 6liim getirirken, Tanah'taki anlatiya gore ilahi koruma
altindakilere kurtulus, 6zgiirliik ve hayat getirmistir. Sembol dilinde suyun renksiz, kokusuz, sekilsiz
ve icine konuldugu kabin seklini alan 6zellikleri nedeniyle zihni temsil ettigi diisiiniildiiglinde, sudan
gecme motiflerinin gecis tamamlanmadan veya Kutsal'a ulasmadan 6nce gecilmesi gereken tehlikeli
bir esik alanini temsil ettigini sdyleyebiliriz.
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This study aims to examine the metaphors of water in the Tanakh. The element of water, used as a
profound metaphor in all sacred texts, mythology and literature, is one of the most essential forms
of religious expression. There are various ways in which water is used in the Tanakh. The subject
discussed in this study is that water is an obstacle that must be overcome or crossed, like a river or
a sea. In this context the crossing water observed in certain stories in the Tanakh involving important
figures such as Abraham, Jacob, Moses, Joshua, David, Elisha and Elijah. Upon closer examination, it
becomes apparent that these water-crossing stories are intimately connected to the concept of the
Holy Land or the Promised Land. It is possible to evaluate these motifs of crossing water in the
Tanakh, especially these pivotal passages in the Israelites’ journey to reach the Holy Land, with both
figurative and literal meanings. These water crossings, especially sea and river crossings, which
seem insurmountable under ordinary conditions, brought destruction and death to the enemies.
Conversely, according to the Tanakh’s narrative, they brought salvation, freedom and life to those
under divine protection. Considering that water represents the mind in the language of symbols due
to its properties of being colorless, odorless, shapeless and adapting to the container it occupies, it
can be said that the motifs of passing through water represent a hazardous threshold area that must
be crossed to complete the transition or before reaching the Sacred.
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Tanah'ta Sudan Gegme Metaforlari

Giris

Su, bilindigi gibi yaratilisin en temel unsuru olan bir maddedir, hayat onunla baslar.
Kur’an da dahil olmak tizere tiim dinlerin kutsal kitaplarinda su-yasam baglantisina dair bir
seyler bulmak miimkiindiir. Kur'an’da her canli seyin sudan yaratildigi soylenir.l Kitab-1
Mukaddesin Yaratilis bolimiinde de diinyanin yaratilisinin su ile basladig1 ve ayni sekilde

canlilarin sudan yaratildig belirtilir. 2 Su hayatin olmazsa olmazi ama diger taraftan da hayat
tehdit eden bir diismandir; tufan olayinda oldugu gibi.

Su yapisi itibariyla renksiz, kokusuz ve tatsizdir. Dogal halinde akiskan, sondiiriicii ve
arindirici 6zelliklere sahiptir. Tabiat1 geregi belli bir 1sinin tUstiine ¢ikarsa buharlasir ya da altina
inerse donar ve buz olur. Su duruma gore tizerinde bulunanlar ya tasir ya dibe ¢eker. O ayni
zamanda iyi bir yansitic1 vazifesi goriir. Suda yol almanin sekli karadakinden farkhdir; suda
yuriinmez, ylzilir; karada kullanilan araglarin suda hiikmii olmaz.

Suicinde bulundugu hale ve nitelige gore farkli isimler alir: gokytiztinden inerken yagmur,
kar, dolu; yeryiizii ya da yeraltinda bulunusuna gore de dere, ¢ay, nehir, gol, deniz, okyanus,
kaynak, pinar, kuyu suyu gibi. Bunlarin yani sira su, kalitesine gore igilebilen veya icilemeyen
ya da tath su, tuzlu su seklinde de siniflandirilir. Siniflandirmayi ¢ogaltmak miimkiindiir, mesela
s1g su-derin su, akarsu-durgun su gibi.

Su, tiim bu formlar1 ve 6zellikleri ile ayni1 zamanda gli¢lii bir sembolik degere sahiptir. Bu
yluzden hem bir gerceklik hem de metafor olarak edebiyat, sanat ve mitolojinin yani sira kutsal
kitaplarda da kullanilmis ve ona ilahi nitelikler atfedilmistir. Suyun Tanah’ta da ¢ok farkh
kullanim sekillerine rastlanir. Bu g¢alismada suyun bir nehir veya deniz olarak iizerinden
gecilmesi/asilmasi gereken bir engel olmasi ve bu engel geg¢ildikten sonra yasanan degisimler
tzerinde durulacaktir. Bu baglamda Yahudi kutsal kitabinda 6ne ¢ikan [brahim, Musa, Yesu,
Davud, ilyas ve Elisa gibi baz1 karakterlerin sudan gecisinin anlatildig1 hikayelere deginilecek
ve bu sudan gecis metaforunun literal ve sembolik anlamlari tizerinde durulacaktir.

1. Kenan’a Gelebilmek i¢in Nehirler Asan ibrahim

Yahudi kutsal kitabinda Ibrahim nehirleri gecen bir arketip olarak goriiliir. O, Tanri'ya
daha yakin olma adina Firat, Asi, Urdiin ve Misir Nehirleri boyunca yiiriimiistiir.3 Hatta onun
kurucusu oldugu halkin ad1 olan Ibrani sézciigiiniin de gecmek veya karsidan karsiya gecmek
anlamina gelen ibri/ivri fiilinden tiiredigi soylenir.* Bu s6zciigiin anlami ayn1 zamanda haci,
diger tarafta yasayan, nehri gecen gibi cesitli sekillerde de aciklanmaktadir.5 Ciinkii Ibrahim’in
atalar1 nehrin karsi yakasindaki diger tanrilara tapiyorlardi ve Tanr1 Ibrahim’i nehrin karsi
yakasindan alip Kenan iilkesine getirmistir.6 Ibrahim daglari, ovalari ve nehirleri asan bu

1 Kur’an-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg1 Yayinlari, 2009), el-
Enbiya 21/3; NGr 24/45.

2 Kitab1 Mukaddes (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003), Yar.1:1-23.

3 Rachel S. Havrelock, River Jordan: The Mythology of a Dividing Line (Chicago: University of Chicago Press, 2011),
41.

4 Archibald Henry Sayce, The Early History of the Hebrews (London: Rivingtons, 1897), 6; Havrelock, River Jordan:
The Mythology of a Dividing Line, 41; David Noel Freedman - Bruce E. Willoughby, “ibri”, Theological Dictionary
of the Old Testament, ed. Johannes Botterweck vd. (Michigan and Cambridge: Eerdmans Publishing, 1999),
10/432.

5 Sayce, The Early History of the Hebrews, 6.

6 Ysu.24:3 “Ama ben baban Ibrahim'i Firat Nehri'nin étesinden aldim ve onu tiim Kenan iilkesinde gezdirdim ve
onun soyunu ¢ogalttim.”
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yolculuklarinin nihayetinde kendisi ve ailesi icin Misir Nehri ile Urdiin Nehri arasindaki Kenan
daglarinda ve ¢ollerinde bir vatan bulmustur.”

2. Yabbuk Nehrini Gecen Yakub

Tanah’ta sudan ge¢me hikayesinin anlatildig1 bir diger isim de atalar doneminin 6nemli
isimlerinden Yakub’dur. Onun bu hikayesini anlayabilmek icin kisaca hayatina goz atmak
gerekir. Yakub Ibrahim’in torunu ve Ishak’in ikiz ogullarindan birisidir. Tevrat'ta anlatildigina
gore once kizil ve tiiylii olan Esav dogar, onun topugunu tutar vaziyette ikinci olarak Yakub
dogar.8 Bliyiidiiklerinde Esav usta bir avci olur ve disarlarda galisir, Yakub ise daha ¢ok ¢adirda
vakit gecirir. Baba Esav’i, anne ise Yakub'u daha ¢ok sever. Bir giin disardan eve a¢ donen Esav
bir kise corba karsiiginda ilk ogulluk hakkim (behor) Yakub’a vermeyi kabul eder.® ishak
yaslandiginda kér olmustur. Oliimiinden énce biiyiik ogul olarak Esav’i kutsamak istemektedir
ama Oncesinde ondan av eti ile hazirlanmis giizel bir yemek ister. Esav ava gidince annesi
hemen iki oglak kestirip giizel bir yemek hazirlar, Yakub’a Esav’in giysilerini giydirir, elleri ve
boynunun ag¢ik yerlerini keci derisiyle kaplar ve sanki Esav’'mis gibi yemegi gotiirmesi i¢in
babasinin yanina yollar. Avdan bu kadar kisa stirede dontip de yemegin hazirlanmasina sasiran
Ishak gozleri gormedigi icin elleriyle yoklayarak gelenin kim oldugunu anlamaya calisir. Eller
Esav’in elleri gibi killidir; emin olmak icin “sen benim oglum Esav misin” diye sorar. Yakub
sadece ben diyebilir. Ishak bunun iizerine “Eller Esav’in ama ses Yakub’un” der. Yemek bitince
oglundan kendisini 6pmesini ister ve bu yakinlasma sirasinda giysilerden Esav’in kokusunu
alinca onu kutsar (beraha). Bu sirada Esav avdan doner ve kardesinin kendi yerini hileyle alarak
kutsandigini goriince kalbi kirilir. Her ne kadar daha 6nceden ilk ogulluk hakkini bir tas ¢orbaya
degismis olsa da ikizine karsi nefretle dolar ve babalari 6liir 6lmez Yakub’u 6ldiirecegine yemin
eder. Bunu duyan anneleri Rebeka, Yakub'u Harran’da oturan kendi erkek kardesi Laban’in
yanina gonderir, hem de onun kizlarindan biriyle evlenmesini salik verir. Ciinkii Kenan kizlari
ile evlenmesini istememektedir. Rebeka bu konuda esi ishak’i da ikna eder ve boylece Yakub
Harran’a gider. Orada dayisinin iki kiz1 ve onlarin hizmetgileri ile evlenir. Boylece dort es ve
bunlardan on iki ogul ve bir kiz sahibi olur (ogullarindan biri Kenan’a déndiikten sonra diinyaya
gelir).

Yakub Harran’da mal miilk sahibi olduktan sonra dayisi ile arasi agilir ve Rab’bin de emri
ile tim mallarini, karilarini, ¢ocuklarini ve kolelerini alarak Kenan’a doniis yoluna koyulur.
Yillar gegmesine ragmen ikizi Esav’in kendisini affedip affetmedigini bilmedigi i¢cin onun
kendisini 6ldiirmesinden c¢ok korkmaktadir. Ulkeye yaklastiginda kendisini bagislamasi
umuduyla kardesine hediyeler ve haberciler gondererek gelisini duyurur. Sonra konakladigi
yerden gece boyunca hanimlarini, on bir oglunu ve sahip oldugu her seyi yanina alip Yabbuk
Irmagi'ninl® s1g bir yerinden karsiya gecirir; kendisi yalmz kalmak icin geri dontp karsiya
gecer. Burada giin agarincaya kadar kim oldugunu bilmedigi bir yabanci ile giiresir. Yakub'u
yenemeyecegini anlayan yabanci onun uyluk kemigi basina ¢arpip yerinden ¢ikmasina sebep
olur. Yabana giinlin agarmasini bahane ederek Yakub’tan kendisini salivermesini ister ama o
kendisini kutsamadik¢a birakmayacagini soyler. Yabanci, Yakub’a adin1 sorup 6grendikten
sonra “artik sana Yakub degil, Israil denecek; ¢iinkii Tanr1'yla, insanlarla giiresip yendin” der.
Bu sefer Yakub ona adini sorar fakat yanit alamaz, yabanci sadece onu kutsar. Bunun {lizerine o
glirestigi yabancinin Tanr1 olduguna hitkmetmis olmali ki Tanri ile yiiz ylize gériismesi ama
hayatta kalmasina binaen buraya Peniel (Tanr1’'nin yiizii) adini verir.11

7 Havrelock, River Jordan: The Mythology of a Dividing Line, 41.

8 Yar.25:21-26.

9Yar.25:29-34.

10 Mavi nehir adiyla da bilinen Yabbuk Urdiin nehrinin ikinci biiyiik koludur ve ona dogu tarafindan katilir.
11Yar.32:24-30.
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Hikayeden anlasilacagi iizere Yakub’un goct kendi istegiyle degil ama 6liim tehdidinden
kacmak icin zorunlu bir yolculuktur ve yola tek basina ¢ikmistir. Bu durum bir nevi siirgiin
olarak adlandirilabilir. Gittigi yerde evlenmis, esleri, cocuklari ve pek ¢cok mali miilkii olmustur.
Bir siire sonra dogdugu topraga geri donmiistiir ama bu sefer yalmz degildir.1? Nitekim bu
durum Tevrat'ta su sozlerle ifade edilmistir: “Seria Irmagi'ni gectigimde degnegimden bagka
bir seyim yoktu. Simdi iki orduyla dondiim.”13 Bu ctimleden de anlasilacag: gibi aslinda Yakub
bir degil iki kere nehri gecme hadisesi yasamistir; biri gidiste digeri donitiste. Fakat birincisi ile
ilgili baska bir ayrint1 yoktur; ikincisinde Yabbuk Nehrinden ge¢mistir. Yabbuk’un Ibranicede
bosaltmak, atmak ve giiresmek gibi anlamlar1 vardir.!* Burada olayin meydana geldigi
ortamdaki yer ve sahis isimlerinin anlamlarinin Kitab1 Mukaddes hermenotigi agisindan 6nemli
oldugunu belirtelim. Clinkii ¢ok eski zamanlardan beri bir ismin temsil ettigi sey ile arasinda
cok gliclii ve sira dis1 bir bag olduguna inanilir. Bu goriis Yahudilikte de gecgerlidir. Yabbuk
Urdiin nehrinin ikinci biiyiik koludur ve yaklasik olarak Celile Denizi ile Olii Denizin ortalarinda
dogu tarafindan ona katilir (bk. Harita 3). Urdiin ise inis veya diisme anlamina gelir!5 ki ismiyle
miisemma olarak sular1 deniz seviyesinin ¢ok altinda olan Olii Denize dokiiliir. Yakub’un (Tanr1
ya da yabanci birisi ile) miicadelesi ve bunun sonucunda “Israil” adin1 almasi olay1 Yahudi tarihi
acisindan ¢ok énemlidir;16 ¢iinkii bu ayni zamanda bir ulusun adi olmustur. israil adi kadar
onemli olan diger sey de olayin meydana geldigi yer yani Yabbuk nehridir. Israil kelimesinin
Tevrat'ta Tanri ve insanlarla giiresip yenen olarak anlamlandirildigindan yukarida bahsetmistik.
Israil ve Yabbuk sozciiklerinin anlam benzerligi dikkat ¢ekicidir. Yakub nehri gecisinden 6énce
tek basina kalmis, Tanr ile tehlikeli bir karsilasma yasamis, yara almis ama vazge¢cmemis,
bunun karsilig1 olarak hem bir unvan almis hem de kutsanmigstir. Olayin kayda deger baska bir
yan1 tipki Musa’nin Israilogullarin1 denizden gecirisinde oldugu gibi gece yasanmasidir. Gegisi
takip eden sahne ise Yakub’un ikizi ile barigsmasi, sulh olmalar1 ve geldigi yere/baslangi¢
noktasina donmesidir.

3. Musa’nin Onderliginde Israilogullarinin Kamis Denizini!? Gegmesi

Yahudi Kutsal Kitabinda su ile baglantili olma bakimindan 6ne ¢ikan en 6nemli sahsiyet
Musa’dir. Dogumundan olimiine kadar hayatinin her safhasinda suyun roliini gérmek
miimkiindiir. Onun Tevrat'taki hikayesi Ibrani bir anneden dogduktan sonra katran ve ziftle
stvanmis bir sepete konularak Nil nehrine birakilmasiyla baslar. Ciinkii o sirada Misir'in
basinda bulunan Firavun, dogan biitiin Ibrani erkek ¢ocuklarinin éldiiriilmesini emretmistir.
Iste tam da bu sirada yikanmak i¢in irmaga inmis olan firavunun kiz1 sepeti goriip ¢ikartir ve
onu evlat edinir, adini da “onu sudan ¢ikardim” diyerek Musa koyar.18

Yine Cikis boliimiinde anlatilanlara gore o, bir Misirliy1 6ldiirdiikten sonra Midyan'a
kactiginda bir kuyunun basinda babalarinin siiriisiinii sulamak i¢in kuyudan su ¢ekmeye
calisan yedi kiz kardesle karsilasir. Ama bazi ¢obanlar kizlar1 engellemektedir. Musa kizlarin

12 Athena E. Gorospe, Narrative and Identity. An Ethical Reading of Exodus 4 (Leiden and Boston: Brill, 2007), 121.

13Yar.32:10.

14 Aynur Yildiz, Yahudi ve [sldm Kutsal Literatiiriinde Hz. Ya’kib ve Secilmislik Kavrami: Karsilastirmall Bir Calisma
(izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 177.

15 David Merling, “Jordan River”, Eerdmans Dictionary of the Bible, ed. David Noel Freedman - Allen C. Myers (Grand
Rapids: Eerdmans, 2000), 733; John McKenzie, Dictionary of the Bible (New York: Touchstone, 1965), 453;
Henry O. Thompson, Anchor Bible Dictionary, ed. David Freedman (New York: Doubleday, 1992), “Jordan River”,
3/953.

16 Yakub ve Israil kelimelerinin detayh bir incelesi icin bakiniz: Salime Leyla Giirkan, “Israil ve Ya’kub isimlerinin
Etimolojisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Islim Arastirmalari Dergisi 38 (2017), 233-244.

17 Bu su kiitlesi halk arasinda yaygin kabulle Kizil Deniz olarak bilinse de Tevrat'ta Yam Suph/Kamis Denizi veya
Sazlik Denizi olarak bahsedilmektedir. Buranin neresi oldugu otoriteler tarafindan tartismali bir konu olsa da
bu calismada gegen yer ve sahis isimlerini kullandigimiz Kitdb-1 Mukaddes terciimesindeki sekliyle aldik.

18 (1k.2:1-8.
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yardimina kosup onlarin hayvanlarini sular.1® Midyan kahininin kizlarindan biriyle evlendikten
ve orada kirk yil hizmet ettikten sonra Rab tarafindan Musa’ya peygamberlik gorevi verilir ve
kendisine inanmayanlara karsi sularin kana déniismesi mucizesi ile desteklenecegine dair s6z
verilir.

Musa ile Firavunun bulusmasi yine su (Nil nehri) kiyisinda gerceklesir.20 Firavundan
halkini serbest birakmasini isteyen Musa’'nin talebine ret cevabi gelince iste o mucize agiga
cikar ve basta Nil'in sular1 olmak iizere Misir'in tiim sulari, kanallari, havuzlari, biitlin su
birikintileri kana déniisiir, irmaktaki baliklar 6liir, irmak kokmaya baslar; Misirlilar icecek su
bulamazlar.?2 Bunu takip eden diger mucizevi olaylardan sonra asagida ayrintilariyla
deginecegimiz denizin yarilip karsi tarafa gecilmesi hikayesi gelir. Musa dnderliginde Kamis
Denizi'ni gecen Israilliler Sur Colii'ne girerler. Colde ii¢c giin boyunca susuz olarak yol alirlar ve
nihayetinde Mara denilen yere varirlar. Burada su vardir, fakat acidir, bu ylizden icemezler.
Musa Rab’bin gosterdigi bir aga¢ parcasini suya atar, su tatlilasir, icilebilecek hale gelir.22
Yolculuklarina devam eden israilliler Refidim’de konaklarlar. Fakat burada da icecek su yoktur.
Musa asasl ile bir kayaya vurur ve kayadan halkin i¢mesi i¢in su figkirir.23 israilogullar ¢olde
gecirdikleri yolculugun Kades ayaginda bir kez daha susuzluga maruz kalirlar. Musa burada da
asasi ile bir kayaya vurur ve su cikarir; insanlar da hayvanlar da igerek susuzluklarini
giderirler.24

Tevrat'ta Musa’'nin hayatindaki su ile ilgili bu hikayelerin benzerleri arada bazi farkliliklar
olsa da Kur’an’da da anlatilir: Musa’'nin annesi tarafindan bir sandiga konularak nehre
birakilmasi, nehirden g¢ikarilisi, Medyen’de (Midyan) hayvanlarini sulamak isteyen kizlara
yardim edisi, suyun kana dénmesi, denizin yarilmasi ve Musa’'nin kayadan su ¢ikarmasi gibi.2>

Musa'nin denizin sularini yararak Israilogullarini karsi kiyiya gecirmesinin hikayesi
Misir’dan Cikis veya sadece (ikis adiyla bilinir ve Yahudi tarihinin tam da merkezinde yer alir.
Aslina bakilirsa mantik sunu sorgular: bir ¢cikis varsa bir de giris olmalidir. Peki Israilogullarinin
Misir’a gelip kok salmalari nasil olmustur? Tevrat'ta anlatildigina gére bu is Yakub’un oniki
oglundan biri olan Yusuf ile baslamistir. Kardesleri tarafindan kiskanilan Yusuf bir kuyuya
atilmistir. Ama daha sonra gelmekte olan bir kervani goren kardesleri onu kuyudan ¢ikarip
yirmi giimis karsiliginda tacirlere satmiglardir. Tevrat’a gore bu kuyu susuz ve bostur.26
Yusuf'un kuyuya atilmasi hikayesi Kur’an’da da anlatilir. Fakat burada kervanin su almak tizere
sucularini kuyuya gonderdiklerinden bahsedilir. Kovasini alip kuyuya giden sucu Yusufu
goriince “Iste bir oglan” diyerek miijde verir.2” Kuyu Tevrat'ta bahsedildigi sekliyle susuz bile
olsa nihayetinde suyu ¢agristirir. Yani Israilogullarinin Misir’a yerlesme hikayesinin basinda
atalar donemindeki bir sudan ge¢cme motifi bulunur.

Misir'dan ¢ikarken sularin yarilmasi hadisesi Musa’nin Yahve’'nin emri ile koéle
konumundaki Israilogullarini 6zgiirliiklerine kavusturmak ve onlar1 vaat edilen Kenan
topraklarina getirmek iizere Firavuna karsi giristigi miicadelenin son asamasidir.

Cikis ile ilgili olarak dikkat ¢eken ilk husus onlar1 sudan gegmeye zorunlu kilan rotadir.

Onlar daha once atalar1 Ibrahim’in, Yakub’un ve cocuklarimin Misira gelis gidislerinde
kullandiklar1 Akdeniz'e paralel giden ve ¢ok daha kisa olan rotay1 (bk. Harita-1) neden

19 C1k.2:11-19.

20 (1k.7:15.

21 (1k.7:14-21.

22 (1k.15:22-25.

23 (1k.17:1-7.

24 (01k.20:1-9.

25 Taha 20/ 38-40; Kasas 28/22-24; A'raf 7/132-133; Bakara 2/50; Bakara 2/60.
26 Yar.37:24.

27Yhsuf 12/19.
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kullanmamislar da onun yerine ¢ok daha dolambagh ve uzun olan ¢6l yolu ile Kamis Denizinden
(Kizil Deniz) gecen rotay: (bk. Harita-2) kullanmislardir? Tevrat’a gére bu rota Tanri tarafindan
belirlenmistir; bunun sebebi olarak halkin savasla karsilasma durumunda diisiincelerini
degistirip kolayca Misir'a geri donme ihtimaline vurgu yapilir.28 Tartismasiz sudan ge¢cme
motifi bu yolculugun mihenk tasidir. Kanaatimizce verilmek istenen mesaj agisindan sudan
gecmek mukadderdir. Ciinkli her seyden 6nce su ve topragin zihinde uyandirdig: hisler ve
cagrisimlar farkhdir. Karada yol almak ile suda yol almak farkhdir; her ikisinin de avantajlari
ve dezavantajlari vardir. Karada yiiriiniir, suda yuiziiliir. Yolculuklar i¢in kullanilan kara araglari
ve deniz araglari farkhidir. Israilogullarinin ¢ikis hikayesi ise bu baglamda ilginctir. Ciinkii sudan
gecmislerdir ama kara araglariyla ve ytiruiyerek.

ikinci olarak olay gece yasanmistir; yani bir gece yolculugu séz konusudur. Tevrat'ta
Rabbin biitiin gece gii¢lii dogu riizgariyla sulari geri ittiginden, denizi karaya cevirdiginden s6z
edilir.2® Gece boyunca iki yana ayrilarak sagh sollu birer duvar olusturan denizin sular
Israilogullarinin kuru bir zeminden karsiya gecmelerine olanak saglamis ve sabaha karsi onlara
yetismeye calisan Firavun ve ordusuna karsi deniz yeniden olagan haline déonmiis ve onlari
oldirmiistiir.30

Uciincii olarak sularin yarilmasi hadisesinde etkili olan sadece Musa’nin asasi degil ayni
zamanda Yahve'nin nefesidir. Musa Tanr1'nin emriyle sularin ayrilmasi icin degnegini kaldirip
elini denizin lizerine uzatmistir ama Yahve de burnundan ¢ikan solukla sularin kabarip
duvarlara doéniismesini saglamistir.3! Israilogullan icin denizde kuru bir gecit yaratmakla
kalmayan Yahve’'nin solugu diger taraftan da Misirlilar1 denize gommdiis, onlarin sanki bir
kursun gibi sulara batmalarina sebep olmustur.32 Nitekim bazilarinca Israilogullarina hayat
bahseden Yahve'nin solugu ile Yar. 2:7'de anlatilan Tanrr’'nin Adem’in burun deliklerinden
ifleyerek can vermesi olayindaki benzerliklere dikkat ¢ekilmis ve Tanr1’nin solugunun Ademin
hayat bulmasina neden oldugu gibi Israil'in dogmasina da vesile oldugu séylenmistir.33 Ayrica
bir fetiisiin anne rahminde amniyo sivisinin icinde biiyiiyiip dogmasi gibi Israil’'in sulardan
cikmasi da onun dogumu olarak nitelendirilmistir.34

4. Yesu'nun Onderliginde israilogullarinin Urdiin/Seria Nehrini Gecmesi

Yesu, Tanah’ta Musa’nin yardimcisi, varisi ayni zamanda Kenan topraklarinin fethinde ve
paylasilmasinda Israilogullarinin lideri konumundaki kisidir. Musa’nin kavmini Misir'dan
cikma gorevini basarmasinda onun destegi cok net olarak goriiliir. O, israilogullarinin Misir'dan
ciktiktan sonra Refidim’de yaptiklari ilk savasta Amalek'e karsi orduyu yonetmistir.35 Yani bir
komutandir, hem de bir peygamberdir. Sina Dagi'na cikisi ve inisi sirasinda Musa'ya eslik
etmistir.36 Toplanma ¢adirinin/Miskan’in giivenligi onun sorumluluguna verilmistir.37

Onun as1l ad1 Hogea’dir (Kurtulus);38 Efrayim kabilesinden Nun'un ogludur. Yesu (Joshua/
Tanr1 Kurtarir) adi ona Musa tarafindan verilir. Tanr1 Musa’ya Kenan iilkesini arastirmak tizere

28 (1k.13:17.

29 C1k.14:21.

30 C1k.14:19-30.

31 C1k.15:8.

32 C1k.15:10.

33 Peter Sabo, “Drawing Out Moses: Water as a Personal Motif of the Biblical Character”, Thinking of Water in the
Early Second Temple Period, ed. Ehud Ben Zvi - Christoph Levin (Berlin: De Gruyter, 2014), 426.

34 Ehud Ben Zvi, “Thinking of Water in Late Persian/Early Hellenistic Judah: An Exploration”, Thinking of Water in
the Early Second Temple Period, ed. Ehud Ben Zvi - Christoph Levin (Berlin: De Gruyter, 2014), 24.

35 C1k.17:9-14.

36 C1k.24:13; 32:17-18.

37 C1k.33:11.

38 Say.13:8, 16; Yas.32:44.
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her oymaktan bir olmak lizere toplamda on iki kisiyi gondermesini emreder. Bunlardan biri
Hosea’'dir, goreve gitmeden 6nce Musa onun adini degistirir.3° Hosea’'nin Musa'ya olan bagliligi
o kadar derindir ki, hayatinin geri kalaninda Musa'nin ona verdigi Yesu adini1 kullanir. Oyle
goruniyor ki Tanr1 da bu yeni ad1 onaylamis ve benimsemistir. Ciinkii ondan Nun oglu Yesu
olarak bahsetmektedir.0

Musa tarafindan gérevlendirilen bu on iki ajan tilkeyi kirk giin dolastiktan sonra dénerler;
tilkenin tirtinlerini gosterip ger¢ekten orada siit ve bal aktigini anlatirlar. Fakat halkin ¢ok gtigl,
kentlerin de surlarla cevrili ve ¢ok biiyiik olusunu bahane ederek savasmak istemezler. Hatta
bazilar1 savagmaktan kagmak icin Israilliler arasinda kétii haber yayarak orasimin icinde
yasayanlar1 yiyip bitiren bir yer oldugunu dillendirirler.#1 Bu giden on iki kisilik ekibin icinden
sadece Yesu ile Kalev halki cesaretlendirici konusmalar yapip savasmak icin tesvik edici olurlar
ve bu davranislarinin miikafati olarak Misir’dan ¢ikan nesilden sadece ikisi vadedilen
topraklara girmeye hak kazanirlar; digerleri ¢olde oliirler. Yesu ve Kalev'le birlikte yalnmzca
colde dogan ve Misir't hi¢ tanimayan bilmeyen nesil Kenan diyarina girerler.

Musa vadedilen topraklara giremeden 6ldiikten sonra Tanr1 bu vazifeyi Yesu'ya verir ve
halki da yanina alip Seria/Urdiin Nehrini#? gecmelerini séyler. Emri alan Yesu halktan ii¢ giin
sonra irmag1 ge¢cmek lizere kumanyalarini hazirlamalarini ister. Kdhinler Antlasma Sandigi'm
yiiklenip halkin éniinden gideceklerdir. Bu arada her oymaktan birer Kisi olmak iizere Israil
oymaklarindan on iki temsilci secilir. Sandig1 tasiyan kahinler 6nde halk belli bir mesafe ile
arkalarinda oldugu halde yol alirlar ve nehrin kiyisina kadar gelirler. Kahinler suya ayak basar
basmaz suyun akisi kesilir ve Saretan yakinlarindaki Adam Kenti'nde tutularak bir y18in halinde
ylikselmeye baslar.#3 Sareten/Zaretan muhtemelen Succoth yakininda, Yabbuk nehrinin
agzinda, Israilogullarinin kamp kurdugu yerin yaklasik 30 mil kuzeyindedir.44 Béylece
kabilelerin gecebilmesi i¢in nehir yataginin 30 millik kismi kuru hale gelir. Antlasma Sandigi'ni
tasiyan kahinler, halkin tamami irmag1 gecinceye dek kurumus irmak yataginin ortasinda
kipirdamadan dururlar. Boylece biitiin Israil halki kuru haldeki nehir yatagindan gecer.45 Sonra
Rab oymaklardan segilen temsilcilerin nehrin ortasindan, tam da kahinlerin ayaklarini saglam
bicimde bastiklar1 yerden birer tas almalarini ve bunlar1 yanlarinda gotiriip geceyi
gecirecekleri yere koymalarini soyler. Ciinkii bu taslar istikbaldeki nesillere bu olayin
hatirlaticisi olacaktir.#¢ Yesu bu taslardan bagimsiz olarak Seria Irmagi'nin ortasina, Antlasma
Sandigi'ni tasiyan kahinlerin durdugu yere on iki tas diktirir. Tanah’taki ifadeye gore bu taslar
hala oradadirlar.#” Nehrin derinliklerindeki bu anit, onlara eski hayatlarinin gémiildiigiiniin ve
artik hayatin yeniliginde yiiriimeleri gerektiginin hatirlaticis1 mahiyetindedir. Tanr1 Yesu'ya bu
ikinci anit1 dikmesini emretmemistir ama en azindan bunu yaptigi i¢in onu suglamamistir da.48
Boylece Rab'bin Yesu'ya, halka iletilmek tlizere buyurdugu her sey yerine getirilinceye dek,
sandig1 tasiyan kahinler Seria Irmagi'nin ortasinda durmuslar; her sey buyruklara uygun olarak
yapilmis ve halk da ¢abucak irmagi ge¢mistir.

39 Say.13:16.

40 Say.14:30.

41 Say.13:31-33.

42 Urdiin Nehri Israil, Suriye ve Liibnan'in bulustugu daglik bélgedeki kaynaklarindan giineye dogru akar, Celile
Denizi'nden gecerek Olii Deniz'de son bulur.

43 Ysu.3:1-16.

44 Matthew George Easton, “Zaretan” Illustrated Bible Dictionary (New York: Harper & Brothers, 1893), 701.

45 Ysu.3:17.

46 Ysu.4:3-8.

47 Ysu.4:9.

48 Warren W. Wiersbe, The Wiersbe Bible Commentary: Old Testament (Colorado Springs: David C. Cook, 2007),
392.
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Antlasma Sandigi'n1 tasiyan kahinler Seria Irmagi'nin ortasindan ayrilip karaya ayak
basar basmaz irmagin sular tekrar eskisi gibi akmaya ve sular1 kiyilar1 basmaya baslar. Halk
karsiya gectikten sonra Eriha'nin dogu sinirindaki Gilgal'da konaklarlar. Yesu irmaktan alinan
on iki tag: Gilgal'a*® diker ve Israil halkina séyle seslenir: “Ogullariniz bir giin size, 'Bu taslarin
anlami nedir?' diye soracak olurlarsa, onlara, 'Israil halki Seria Irmag1'nin kurumus yatagindan
gecti' diyeceksiniz.”5 Yani bu dikili taslar Yahudilere, Tanri'nin Urdiin Nehri'ni actigin1 ve
onlar1 sag salim miras kilinan topraklara getirdigini hatirlatmak i¢indir. iman etmeyen biri i¢in
tas yiginindan bagka bir sey ifade etmese de inanan bir Israilli i¢cin bunlar Yehova'nin kendi
tanrist oldugunun ve halki adina harikalar yarattiginin, ayni zamanda O’nun inanci
onurlandirdiginin ve kendisine glivenenler adina calistiginin taniklaridir. Bu yolculukla birlikte
gecmisleriyle bir kirllma olmustur ve bundan bdyle asla geri donmeyi diisiinmeyeceklerdir.5!
Bu taslar onlara ayni zamanda israilogullarinin tanrisinin ne kadar giiclii oldugunu hatirlatacak
ve ondan korkmalarini saglayacaktir.

Boylece Musa'nin onderliginde Kamis Denizi'nin yarilmasi gibi Yesu'nun o6nderliginde
Seria Nehri yarilmis ve Israilogullari her iki su engelinden ayaklari kuru toprak zemine basarak
gecmislerdir. Musa ile baslayan Kutsal Topraklara yolculuk Yesu ile tamamlanmistir. Ulusun
Misir'dan ¢ikmasi i¢in Kizildeniz'i agan Tanry, igeri girip miraslarini talep edebilmeleri i¢in bu
kez Urdiin Nehri'ni agmistir.52

5. ilyas ve Elisa’nin Urdiin Nehrinden Gegisleri

Urdiin Nehri'nin sularinin yarilmasi olayina Tanah’in Neviim béliimiinde Ilyas ve Elisa
peygamberlerle ilgili olaylarin anlatildig1 béliimde de rastlanir.

Ilyas Kral Ahab'in hiikiimdarhg déneminde (MO 9. yy.) israil'in kuzey kralliginda
yasamistir. Daha once bahsi gecmeyen llyas birdenbire 1. Krallar 17:1'de Rab'dan Ahab'a
ilettigi bir mesaj ile karsimiza ¢ikar. Bu pasukta onun Gilat'in Tisbe Kenti'nden oldugu bilgisi de
vardir. O, Kenan’in yerli tanris1 Baal’e ve Kral Ahab’a Yahve ile meydan okuyan ayni zamanda
Tanr ile yaptiklari ahide uymayan israilliler ile miicadele eden oldukga cesur bir insandir. Daha
cok gosterdigi mucizelerle taninan Ilyas peygamberin mucizeleri arasinda tipki Isa’da oldugu
gibi cok az olan yiyecek ve icecegi bereketlendirmek, oliiyu diriltmek ve goge yiikselmek
vardir.53

Elisa ise onun miiridi ve hizmetkaridir. Tann tarafindan ilyas'a onu kendisinin halefi
olarak atamasi emri verilmistir. O Sina'dan Sam'a giderken Elisa'y1 memleketinde on iki ¢ift
oktiizle saban stirenlerin ardinda, on ikinci cifti siirtip tarla isleriyle ugrasirken bulur. Onun
yanina gider, clibbesini omuzlarina atar ve onu hemen evlat edinir, ona peygamberlik gorevini
verir. Bu olay Kral Ahab'in 6liimiinden yaklasik dort yil 6nce olur. Elisa bu sekilde yapilan
cagriy1 kabul eder ve yaklasik yedi ya da sekiz yi1l boyunca Ilyas kendisinden ayriip gége
alinincaya kadar onun yakin hizmetkari olur.>#

49 Gilgal, Jericho'dan yaklasik iki mil uzaktaydi ve Seria’nin étesi haric, Kenan'da Israil tarafindan miraslari icin
talep edilen ilk bolgeydi. Daha sonraki yillarda Gilgal ulus icin énemli bir merkez haline gelmistir. Israil ilk
kralin1 Gilgal'da taglandirdi (1Sa.11:15); Absalom'un isyani bastirildiktan sonra Davut burada tekrar
karsilanmistir (2 Sam.19:15); ve Samuel, Gilgal'in onu "hizmet dongiisiine" dahil edecek kadar 6nemli oldugunu
diisiinmiistiir (1 Sam.7:16). ilyas ve Elisa'nin giinlerinde Gilgal'da bir “peygamberler okulu” vardir (2.Kr.2:1-2;
4:38). Gilgal, Yesu i¢cin de 6nemliydi, ¢linkii onun kampi ve harekat merkezi olmustur (Ysu.9:6; 10:6,15,43;
14:6); Wiersbe, The Wiersbe Bible Commentary: Old Testament, 391.

50Ysu.4:1-22.

51 Wiersbe, The Wiersbe Bible Commentary: Old Testament, 392.

52Yas.6:23.

53 Matthew George Easton, “Eli’jah”, Illustrated Bible Dictionary (New York: Harper & Brothers, 1893), 221.

54 1Kr.19:16-19.
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Sularin yarilmas: hadisesi ilyas’in gége alinmasindan hemen énce yasanur. ilyas ve Elisa
Gilgal'dan ayrilip birlikte yola ¢ikarlar. Yolda giderlerken ilyas énce Elisa'ya Rabbin kendisini
Beyt-El'e gonderdigini ve ayrilmalar1 gerektigini sdoyler ama Elisa Tanri'nin lizerine yemin
ederek ayrilmayacagini soyler. Birlikte Beyt-El'e geldiklerinde bu sefer de Tanri'nin kendisini
Eriha’ya gonderdigini ve ayrilmalar: gerektigini soyler. Elisa ayni sekilde bunu da kabul etmez
ve Eriha’ya varirlar. Nihayetinde ilyas Tanr’min Seria irmagina gitmesini emrettigini ve
Elisa’nin bulundugu yerde kalmasini ister. Elisa liciincii kez ayni sekilde yemin ederek
kendisinden ayrilmayacagini sdyler. Ikisi birlikte yollarina devam ederler, elli peygamber de
onlar1 Seria Irmagi'na kadar izler. ilyas ile Elisa Seria Irmagi'min kiyisinda dururlar.
Peygamberler de biraz 6tede, onlarin karsisinda durur. ilyas ciibbesini diiriip sulara vurunca,
sular ikiye ayrilir. Elisa ile Ilyas kuru topragin iizerinden yiiriiyerek karsiya gecerler. Karsi
kiylya gectikten sonra Ilyas Elisa'ya, yanindan ayrilmadan énce kendisi i¢in ne yapabilecegini
sorar. Elisa da onun ruhundan iki pay miras almak istedigini sdyler. Bunun iizerine Ilyas zor bir
sey istedigini lakin yanindan alindigin1 goriirse bunun miimkiin olacagini, aksi takdirde
olmayacagini soyler. Onlar yuruytip boyle konusurlarken ansizin atesten bir atli araba gorunir,
onlar birbirinden ayirir ve ilyas bir kasirgayla goklere alinir. Olanlar1 goren Elisa "Baba, baba,
Israil'in arabasi ve athlar1!" diyerek bagirir. O ilyas' bir daha géoremez. Sonra ilyas'in lizerinden
diisen ciibbeyi alip geri doner ve Seria Irmagi'nin kiyisinda durup ciibbeyi sulara vurur. Irmak
ikiye ayrilir, Elisa karsi kiyiya gecer. Bunu goren peygamberler Ilyas'in ruhunun Elisa'nin
lizerinde olduguna inanirlar ve onun dniinde secdeye kapanirlar.>>

Hikayeden de anlasilacag tizere bir degil iki kere sularin yarilmasi hadisesi yasanmistir;
once Ilyas sonra Elisa tarafindan ve her seferinde ilyas’in ciibbesi kullanilarak. Her iki
peygamberin de mucize gostermekteki giiclerini Tanri’dan aldiklar1 muhakkaktir. Ozellikle
Elisa’nin ciibbeyi sulara vururken séyledigi “Ilyas'in Tanr1’s1t RAB nerede” ciimlesi56 bu isi tek
basina yapamayacaginin ve Tanri’nin inayetini beklediginin a¢ik kanitidir.

Bu olaylarda ciibbe olaganiistii giiclerle donatilmis 6zel bir esya olarak karsimiza
cikmaktadir. Oyle gériiniiyor ki bu giysi sayesinde Ilyas’in giicleri Elisa’ya gegmistir. Clinkii
yukarida da bahsettigimiz iizere, Tann Elisa’y1 kendi yerine meshetmesini istediginde ilyas
ciibbesini Elisa’nin iizerine atarak bunu gergeklestirmisti. Ustiine ciibbenin atilmasiyla birlikte
o da hemen Ilyas’in takipgisi olmustu. Ayrica, Elisa'nin ciibbeye sahip olmadan énce herhangi
bir mucize gerceklestirdigine dair bir bilgi yoktur. Bu nedenle ciibbe burada tanrisalligin
giiclini kanalize etmek icin kullanilan gizemli bir esya goriiniimiindedir.57

6. Davud’un Irmagi Ge¢mesi

Tanah’taki sudan gegme hikayelerinden birinin kahramani da Davut'tur ve bu olay onun
krallik donemini kapsar. Fakat bundan 6nce onu kahraman yapan olayin anlatildig: L
Samuel’deki bir ayrintiya da dikkat cekmek gerekir. [. Samuel 17: 40’da onun Golyat’i
devirirken attig1 sapan taslarini dereden secip aldig1 seklinde bir ifade vardir. Dogrusu bu dere
ayrintisi bu olayin anlatildig1 Kur’an ayetlerini de hatirlatmaktadir. Bu ylzden her ne kadar
arastirmanin konu bashgi Tanah'ta Sudan Ge¢me Metaforlar1 olsa da iki Kutsal Kitaptaki
hikayenin birbirlerini tamamlayici nitelikte olmasi1 nedeniyle Davud’un su ile baglantisina da
deginilecektir.

Davud’un Golyat’la miicadelesi Yahudiler kadar Miisliimanlar arasinda da bilinir. Yahudi
Kutsal Kitabinda Davut’la ilgili hikayeler serisi I. Samuel Kitabi’'nin 16. babindan baglar, I

55 2.Kr.2:1-15.

56 2.Kr.2:14.

57 William S. Morrow, “Water Control and Royal Propaganda: Sennacherib’s Boast in 2 Kgs 19:24 (= Isa 37:25)",
Thinking of Water in the Early Second Temple Period, ed. Ehud Ben Zvi - Christoph Levin (Berlin: De Gruyter,
2014), 302.
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Krallar Kitab1'nin 2. babinin 12. climlesiyle sona erer. Davud’un Golyat’1 6ldiirmesi hikayesi ise
kabaca soyle tasvir edilir: Kral Saul, Israilogullarina meydan okuyan Filistili Golyat1 éldiirene
biiyiik bir armaganin yani sira kizin1 da verecegini; babasinin ailesini de Israil'e vergi
odemekten muaf tutacagini soyler. Bunu duyan Davud, Golyat'la savasmak ister ve attig1 sapan
tasi ile 6nce onu yere devirir sonra da yerde yatan Golyat'in bogazini keser.>8

Bu olay Kur’an’da Talut ve Calut ordular1 arasindaki savas olarak anlatilir.>® Talit, kral
olduktan sonra, Calit komutasindaki orduyla savasmak tlzere yola ¢iktiginda askerlerine,
Allah’in bir irmakla kendilerini imtihan edecegini haber verir. Askerlerden cok azi harig
irmaktan doyasiya su icerler ve imtihani kaybederler. Bunun neticesinde, irmagin suyundan
icenler irmag1 gecemez, Callt ve askerlerine karsi koyma ve savasma giiciinlii kaybederler.
Digerleri ise irmag1 gecip CalGt'un ordusuyla savasirlar. Bu savasta Davut, CalGt'u 6ldiriir ve
kendisine hiikiimdarlik ve hikmet verilir.60

Bu Kur’an kissasinda agikea ifade edildigi gibi bir sudan ge¢gme olayi vardir. Kanaatimizce
Davud’un hiikiimdarlik ve hikmetle miikafatlandirilmasi Calut’'u 6ldiirmesi kadar oncelikle
irmag1 gecmesiyle iliskilidir. Ik ssnanma 1irmakla olmustur. Miifessirler ayette gecen hikmeti
peygamberlik olarak yorumlamiglar, Davud'un sahsinda krallik ve peygamberligin birlestigini
soylemislerdir. 61

Bu hikdyeden de anlasildigl tizere onun ilk sudan gecisi hiikiimdarligindan 6ncedir;
ikincisi ise hiikimdarlhigindan sonradir. Davud kral olduktan sonra, burada ayrintilarina
girmenin gereksiz oldugunu diisiindiiglimiiz baz1 nedenlerden dolayi, oglu Absalom ile arasi
bozulur. Bunun tzerine Absalom tahti en ¢ok kendisinin hak ettigini diisiinerek taraftar
toplamaya baglar; soylemleri insanlar tarafindan ¢ok begenilir ve desteklenir. Biiyiik bir halk
topluluguyla birlikte Yahuda'nin eski baskenti Hebron'a gider ve orada kendisini kral ilan eder.
Isyan o kadar basarilidir ki Davut'un bas danismani Ahitofel bile kendisini terk edip Absalom'un
danismanligini tstlenir. Davud’un bu durumda Yerusalim/Kudiis'li terk etmekten baska ¢aresi
kalmamistir. Absalom, Yerusalim'e geri doner ve itirazsiz bir sekilde tahti ele gecirir. Ancak
Davud kacarken kendisi icin casusluk etmek tizere giivendigi adamlarindan biri olan Husay’a
sanki Absalom’un saflarina katilmis gibi gériinmesini ve Ahitofel’in 6giitlerini bosa ¢ikarmasini
ister; kendisinden gelecek haberi irmagin si1g yerinde bekleyecegini sdyler.62

Husay gercekten de verilen bu gorevi layikiyla yerine getirir. Clinkii Ahitofel yanina on iki
bin Kkisi verilmesini ve derhal Davud'un pesine diismeyi salik verirken Husay bu saldiriy
geciktirecek bir plan ileri siiriip, bunun daha agir ama mutlak basari1 adina daha garantili bir yol
oldugunu soyler. Gergekten de dyle basarili olur ki onun tavsiyesi Ahitofel’inkine tercih edilir.
Bu arada Husay Davud’a geceyi kirdaki irmagin sig yerinde gecirmemesi, duraksamadan karsi
yakaya ge¢mesi icin haber gonderir. Bunun iizerine Davut'la yanindaki biitiin halk Seria
Irmagi'ni cabucak gecer. Safak soktiigiinde Seria Irmagi'n1 gegmeyen bir kisi bile kalmamistir.63

Absalom’un ordusunun saldirisini geciktiren Husay boylece savunmaya hazirlanmasi igin
Davud’a zaman kazandirmistir. Verdigi 6giide uyulmadigini goren Ahitofel ise esegine palan
vurarak yola koyulmus ve kentine, evine donmiistiir; islerini diizene koyduktan sonra da
kendini asarak intihar etmistir.64

58 1Sa.17:25-51.

59 Talut ve Calut miifessirler tarafindan Saul ve Golyat olarak yorumlanmistir.

60 el-Bakara 2/249-251.

61 Ornek i¢in bkz. Fahruddin Er-Razi Tefsir-i Kebir Mefdtihu’l Gayb, ¢ev. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig,
Sadik Dogru. (Istanbul: Huzur Yaynevi, 2002), 5/366.

62 2Sa.15:28.

63 2Sa.17:22.

64 2Sa.17:23.
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Davut ve maiyeti Mahanayim'e vardig1 sirada Absalom'la yanindaki Israil askerleri de
Seria Irmagi'mi gecerler (bk. Harita-4). Efraim ormani sinirinda karsilasan baba ve ogulun
ordular: arasinda ¢ok kanl bir savas gerceklesir ve Absalom'un ordusundan yirmi bin Kkisi
oldurulir, geri kalani kacar. Absalom da hizh bir katira binerek kac¢ar; ama uzun, dalgali saglari
ya da muhtemelen kafasi bir agacin dalina sikisir ve Davud’'un adamlarindan biri tarafindan
oldiiriliir. Davud Yerusalim’e geri doniis yolunda bir kez daha irmaktan geger,®> tahtina oturur,
artik eskisinden ¢ok daha fazla halkin destegini alan bir kraldir.

7. Degerlendirme

Tanah’taki sudan ge¢gme motiflerine dikkat cekmek istedigimiz bu ¢alismada, aslinda her
bir olay ayr1 ayr1 degerlendirilmeyi hak etmektedir. Onlarin her biri birden ¢cok sembollerle ve
anlamlarla yuklidir. Fakat hikayelerin genelinden anlasilacag lizere, hangi yonden gelinirse
gelinsin sudan gecislerin sonunda varilacak nihai yer, Tanr1 tarafindan miras verilecegi
soylenen yerlerdir. Yani ister denizden ister nehirden gegmek olsun, sular1 asmak bu topraklara
miras¢l olmanin sarti olarak goriinmektedir ve sular adeta bir siir vazifesi gormektedir.
Nitekim Tevrat'ta bu sinirlar nehirlerle ifade edilmistir. Tanr1 ibrahim’e bu topraklar1 miras
olarak vermek icin kendisini Kildanilerin Ur Kenti'nden ¢ikartip getirdigini®® ve Misir
Irmagi'ndan biiyiik Firat Irmagi'na kadar uzanan bu topraklar1 kendisinin soyuna verecegini
séylemistir.67 Iste Tanr1'nin Yahudi Kutsal Kitabinda Ibrahim'e ve onun soyundan gelenlere sik
sik tekrarladigl vaadine dayanarak buralara Yahudiler tarafindan Eretz Yisrael ya da “Vaat
Edilen Topraklar” adi1 verilmistir. Aslinda kavram bu haliyle ya da belki daha dogrusu kelimesi
kelimesine Ibranice Tevrat'ta hic gegmez ama mesela “Atalarin Topraklar1” anlaminda Eretz Ha-
Avots8 veya “Ibranilerin Ulkesi” anlaminda Eretz Ha-Ivrim®® seklinde kullanildig1 vakidir.

Tevrat'a gore Vaat Edilen Topraklara yerlesim ilk ata Ibrahim ile, Misir’a yerlesme ise
Uclinci ata Yakub’un oglu Yusuf vasitasiyla olmustur. Yahudi tarihindeki en 6nemli olay olan
Misir’dan ¢ikisin sularla ilgili olmasi gibi Misir’a girisin de suyu ¢agristiran bir kavram olan
kuyu ile baslamasi ilginctir.

Yine onlarin bir ulus olarak Israil adiyla denizi gegmeleri gibi atalar1 Yakub da Israil adin
alinca nehri gegmistir, ata diyarina girmistir. Misir'dan Cikis, israil olarak Yahudi ulusunun
baslangicini isaret eder, bu olay onlarin ulusal kimliklerinin ve bagimsizliklarinin sembolii
olmustur. Ayn sekilde Israil ad1 Yakub icin de kurtulus olmustur. Ciinkii kendisine bu unvan
verilene kadar o hep ikizi tarafindan bagislanmama ve o6ldurilme korkusunu yasamistir. O,
nehri gecince karsilasacagi ilk diismanin yirmi yil boyunca memleketinden uzak yasamasina
neden olan ikizi olacaginin farkindadir. Yakub’un gece boyunca miicadele ettigi ve sonunda
kendisine Israil unvanini verenin kimligi hep sorgulanmistir. Bir Midras ifadesinde bu
yabancinin Esav oldugu belirtilir.”? Burada sorgulanmasi gereken kavramin veya ¢oziilmesi
gereken digumun ikiz kelimesi oldugunu distiniiyoruz. Analitik psikoloji uzmani Jung’a gore
ikizler insan dogasinin ikili yoniind, karsitlar arasindaki temel miicadeleyi sembolize ederler ve
diinyanin her yerindeki mitlerde yaygin olarak bulunurlar. Onlardan biri uysal, yumusak bash
ve inisiyatifsizdir; digeri ise dinamik ve isyankardir. Birisi 6zel bir yansitma yetisi olan ice
dontkligi temsil ederken obiirt disa doniik bir eylem insanidir, biiyik isler yapan biridir

65 2.Sa.19:39.

66 Yar.15:7.

67 Yar.15:17.

68 Yar.31:3.

69 Yar.40:15.

70 Midras buna dayanak olarak Yakub’un Esav’'in yiiziini Tanrr'nin yiiziine benzettigi ve Rahel'in (Yakub’un
dayisinin kizidir, sonra esi olmustur) Esav ile evlenmekten korktugu, bu yiizden ikizler arasinda miicadele
oldugu fikrini ileri siirer. Robert Graves - Raphael Patai, Ibrani Mitleri, cev. Ugur Akpur (Istanbul: Say Yayinlar,
2009), 323.
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(Yakub'un cadirda oturmasini, Esav’in disarlarda av pesinde kosmasini hatirlayalim).
Genellikle dogumda birbirlerinden ayrilmaya zorlanirlar ve efsanevi gérev onlar1 bir sekilde
yeniden bir araya getirmektir. Bu, ruhu biitiinlestirmek i¢in yapilmasi gereken calismay1
yansitir.”l Dolayisiyla Midras'in yorumuna kismen katiliyoruz. Jung'un perspektifinden
baktigimizda kanaatimizce Yakub'un bogustugu, miicadele ettigi kisi aslinda ikizi
gorunimiindeki kendi 6z benligi olmalidir. Onunla bas edebildiginde, ona yenilmediginde i¢ini
huzur ve baris kaplamistir, korkular1 yok olmustur, yani ikiziyle barismistir. O ylizden yeni bir
isim almistir. Yeni isim yeni bir baslangic demektir ve yeni bir stattiyii temsil eder.

Olayin suyun basinda ge¢mesi ise sanki 6z benligi bulma, onunla tanisma baglaminda bu
metaforu giiclendirmektedir. Ciinkii sular yansiticidir. Ozellikle nehirler bu anlamda ¢ok
onemlidir, onlar esiktir; gercek ile gercek olmayan, benlik ile 6teki arasinda aracilik yaparlar.”2
Dolayisiyla Yakub’'un basindan gecen bu olay1 bir esik deneyimi olarak gorebiliriz. Esik
deneyimleri ¢ok farkl sekillerde yasanabilir; insanin duyu organlarini farkindalik baglaminda
ayartan her sey ve her an esik olabilir. Mesela yiiksek daglar, yaratilmis alem ile ilahi
mekansizlik alemi arasinda esiktir.”3 Kap1 esigi baglaminda da kutsal ve profani ayirt eden
sinirlar olmalar1 hasebiyle diinyanin pek c¢ok yerinde kutsal mekanlara girerken yere egilip
esigi 0pme uygulamasi vardir. Ayni hareketleri Yakub ile Esav’in bulusma sahnesinde gortiriiz.
Yakub ikizinin o6nilinde yedi kez secde etmis, Esav onu kucaklamis sarilip 6pmiistiir,
opusmuslerdir.74

Israil'in Misir'dan ciktiktan sonra vadedilen topraklara ulasabilmeleri icin iki kere su
engelini asmalar1 gerekmistir: Once Musa liderliginde Kamis Denizi'ni ge¢misler ama isledikleri
giinahlar ve itaatsizliklerinden otiirii kirk yil ¢olde kalmislar; sonra Yesu liderliginde Urdiin
nehrini gecerek Kenan topraklarina ayak basmislar, daha sonra Kudiis fethedilmistir. Bu stirece
paralel olarak 6nce kabile cizgisinde orgiitlenmisler, sonraki birkag yiizy1l boyunca gevsek bir
federasyon halinde kalmislar; bu federasyon, 6zellikle Davut ve oglu Siilleyman'in ibadet ve
yonetimi Kudiis'te merkezilestirmesinden sonra bir monarsi altinda birlesip gliclenmistir.7>
Onlar Kamis Denizini ge¢mekle eski yasamlarindan ayrilmislar, Urdiin Nehrini gegmekle de
yeni bir mirasa girmislerdir.”’6 Ancak bu herkese nasip olmamistir. Urdiin Nehrini gecebilenler
bal ve siit akan o topraklar icin savasmayi ve 6liimi goze alabilenlerdir ki bunlar aslinda Misir’t
hi¢ bilmeyenlerdir, yani koleligi tanimayanlardir, 6zgiir ortamda yetisenlerdir. Onlar ¢olde
gecirilen kirk yillik siire zarfinda doganlardir.

Peki nedir bu varis olabilmek icin ugruna can feda etmeyi gerektiren toprak kavrami?
Aslinda asirlardir sorulan, sorgulanan ve lizerinde en ¢ok tartisilan konulardan biridir bu Vaat
Edilen Topraklar kavrami. Bazilari bunun literal anlamiyla anlasilmasi gerektigini savunurken
digerleri mecaz olarak anlasilmasi gerektigini savunmuslardir.

Yahudiler tarafindan biiytik olciide siyasi ve bolgesel acidan anlasilan bu ideallestirilmis
toprak vaadi anlayisindaki ilk 6nemli kirilma onlarin Babil'e stlirgline gonderilmesiyle
yasanmustir. Isaya, Yeremya ve Hezekiel kitaplarinda toprak vaadinin bundan sonra manevi ve
eskatolojik olarak yorumlanmaya baslandig1 goriiliir. iskenderiyeli Philo (MO 25- MS 50) bu
kavramu kisisellestirmis ve benligin derinden varolussallig ile iligskilendirmistir. O, Vadedilen
Topraklar kavrami ile ruhun miicadelesinin ve Tanri'ya olan 6zleminin kolaylikla

71 Carl Gustav Jung, Insan ve Sembolleri, cev. Ali Nahit Babaoglu (istanbul: Okyanus Yayincilik, 2009), 113.

72 Francis Landy, “Fluvial Fantasies”, Thinking of Water in the Early Second Temple Period, ed. Ehud Ben Zvi -
Christoph Levin (Berlin: De Gruyter, 2014), 438.

73 Annemarie Schimmel, Tanrinin Yeryiiziindeki isaretleri, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Kabalc1 Yayevi, 2004),
23.

74 Yar.33:3-4.

75 Ellen Frankel - Patkin Betsy, The Encyclopedia of Jewish Symbols, (Maryland: Rowman and Littlefield Publishers,
1992), 184.

76 Wiersbe, The Wiersbe Bible Commentary: Old Testament, 394.
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anlasilabilecegini ve bunun tarihsel baglami ne olursa olsun her birey icin gegerli oldugunu
sdylemistir.”” Iskenderiyeli Kilise Babas1 Origen (184-253) ancak Géklerin Kralliginda dlenlerin
Vaat Edilen Topraklari hak ettigini, diinyevi Filistin’in ise sadece onun bir arketipi ve habercisi
oldugunu ifade etmistir. Ona gore Vaat Edilen Topraklar bilimin, bilgeligin, erdemin ve
miitkemmelligin simgesidir; ruhun milkemmellesmesi siirecinin bir ifadesidir.”® Mitoloji tistad1
Campbell de bu konuda benzer disiiniir. Ona gore Vaat Edilen Topraklar bu diinyanin askeri
glicle ya da topla-tiifekle fethedilecek bir kismina degil, kalpte tefekkiir yoluyla kesfedilecek
manevi huzura sahip bir yere atifta bulunur.”® Eski Ahit'teki Vaat Edilmis Toprak motifinin
diinyanin bir¢ok yerinde bilinen mitolojik bir arketipin yerel bir versiyonu olarak ortaya
ciktigin1 belirten Campbell onun ilahilikten arindirilarak Yakin Dogu'nun halihazirda ntfuslu
bir bolgesini askeri giicle fethetme ve isgal etme yetkisi olarak gorildiiglinii sdyler. Nitekim
Vedik Aryanlar da MO 13. yiizyillda Hindistan'a girdiklerinde, ayni ¢alismay1 indus Vadisi ve
Ganj Ovasi'nin manzaralari tizerinde yapmislardir. Bu nedenle Vaat Edilmis Toprak, mitolojik
anlamda seffaf olarak kabul edilen herhangi bir manzaradir ve bdyle bir bolgeyi elde etmenin
yontemi siradan fiziksel eylemle degil, siirsel olarak zeka ve sanat yontemiyle elde edilir.80

O ylzden bu topraklar diinya cografyasinda bir yer olarak degil teolojik ve felsefi anlamda
distintilmelidir. Zaten tarif edilen bu tlkenin Kutsal Kitaptaki betimlemelerine dikkat
edildiginde goriilecektir ki Yeni Ahit’teki ve Kur’an’daki cennet tasvirlerine cok benzemektedir.
Israilogullarini cezbedebilmek, onlarin icinde bu topraklara sahip olabilmek icin kars:
konulamaz bir arzu ve istek uyandirmak icin olsa gerek oldukga artistik bir tislupla tasvir
edilmislerdir. Bu anlatima gore toprak bu diyarda cok giizel ve verimlidir; sulari, dereleri
pinarlar boldur;8! en iyi yaglar, saraplar, arpa, bugday, incir, iziim ve nar burada tretilir;82
demir ve bakir gibi zengin dogal kaynaklara sahiptir;83 stit ve bal akan bir tilkedir.84 Tevrat'ta
siit ve bal kavramlarindan atalar doneminde hi¢ bahsedilmez. Cikisla birlikte s6z edilmeye
baslanan bu kavramin varligi daha sonra Tanah’in diger boliimlerinde ve Yeni Ahit'te de devam
eder. Kur’an’da da siit ve bal Cennette akan dort irmaktan ikisi olarak zikredilir; diger ikisi su
ve saraptir8> ki bunlarin da vadedilen topraklarin 6zellikleri oldugundan az 6nce bahsettik. Bu
tilke Tanri’'nin buyruklarina uymalar1 halinde onlarin sikintisiz ekmek yiyebilecekleri, hi¢bir
seye gereksinim duymayacaklar bir iilkedir. Israilogullarina karinlar1 doydugunda; oturmak
icin giizel evler yapip yerlestiklerinde, sigirlari, davarlari ¢ogaldiginda; altinlari, glimtsleri ve
her seyleri arttifinda bobtlirlenmemeleri ve onlar1 Misir'dan, kdle olduklan tilkeden ¢ikaran
Tanrr’'y1i/Rab’bi unutmamalar1 ve ona ovgiller sunmalar1 hatirlatilir.8¢6 Bu ifadeden de
anlasilacagi gibi bu iilkeye ve nimetlerine sahip olmak hiir olmak ile iliskilendirilmistir. Yani
Misir koleligin, Kenan hiirriyetin timsalidir. Kéleler/esirler toprak sahibi olamazlar. Toprak
sahibi olmak demek bagimsizlik ve 6zgtirliik demektir.

Davud’un hikayesi ise bu topraklarda yasayan ama bir tiirli kimsenin yenemedigi olduk¢a
iri ciisseli, bu ylizden Filistinli Dev olarak tanimlanan biiylik diisman Golyat’1 6ldiirmesi
hakkindadir. Bunun i¢in 6nce irmag1 gecmis, irmaktan cakil tasi toplamis, tek cakil tasiyla

77 Katerina Koci, The Land Without Promise: The Roots and Afterlife of One Biblical Allusion (London and New York:
T&T CLARK, 2023), 237.

78 Koci, The Land Without Promise: The Roots and Afterlife of One Biblical Allusion, 108.

79 Joseph Campbell, The Inner Reaches of Outer Space: Metaphor as Myth and as Religion (California: New World
Library, 2002), XXIV.

80 Campbell, The Inner Reaches of Outer Space: Metaphor as Myth and as Religion, 34.

81Yas.8:7.

82 Yas.8:8.

83 Yas.8:9.

84 C1k.3:8.

85 Muhammed 47/15

86 Yas.8:10-15.
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diismani yere devirmis, sonra kellesini koparmistir. Karsidaki diisman savas aletleri ve
giysileriyle donanmisken Davud’un zirhi bile yoktur sadece sapani vardir. Davud'un bu hikayesi
imanl bir kalbin temiz akilla/zeka ile birlestiginde nelere muktedir olacaginin gostergesidir.
Diger hikayelerde oldugu gibi burada da sudan ge¢meye eslik eden bir miicadele fenomeni
sonrasinda 6diil gelmistir; ilkinde Davud’u bir hero/kahraman daha sonra da kral olmaya
gotiliren gecis, ikincisinde onun pozisyonunu saglamlastirmistir. Davud, kendi oglu isyan edip
tahti1 ele geciren, halk ofkesinin de etkisiyle parcalanmis bir hiikiimdar olarak terk ettigi
Yerusalim’e tiim Yahuda Kkabilesinin destegini alarak donmiistiir.8? Daha 6nce Musa ve
Firavun’un basina gelenlerde oldugu gibi burada da Davud’un suyu gecisi ona zafer getirirken
Absalom’un sonu olmustur.

ilyas ve Elisa peygamberlerin sular1 yararak gecmeleri diger 6rneklere benzese de ilyas'in
durumu biraz farkhdir. Diger 6rneklerde yatay diizlemde bir yer degistirme olmasina karsin
llyas’in durumunda sular1 ge¢mesiyle birlikte dikey bir hareketlilik gerceklesir. Yeryiiziinden
goge dogru alinir. Bu iste riizgar etkili olur (Musa’nin Kamis Denizini gecisinde de riizgarin
sular1 iki yana yaslayarak adeta bir duvar vazifesi yaptigini hatirlayalim). Bu durum Ilyas'in
veya Ilahi Hakikati manevi olarak ayirt eden kisinin, zaman1 geldiginde esas olarak ¢céziime
kavusturulmasi i¢in zihinsel diizlemdeki kosullar1 hizla degistirme yetenegi olarak kabul
edilmistir.88 Yine bu durum aslinda Vadedilen Topraklarin yerytiziinde degil cennette oldugunu
kabul edenlerin inanglarini destekleyici mahiyettedir.

Bu arada Musa’nin, Yesu’'nun, ilyas’in ve Elisa’nin hikayelerinde suyu ge¢mek icin dogal
bir su bariyerini ayirma fikrine ek olarak, mucizeyi gerceklestirebilmek i¢cin her dort geciste de
dogaiistii giiclere sahip olan bir esyanin kullanildigina sahit olduk. Musa asasiny, ilyas ciibbesini,
Yesu Ahid Sandigini ve Elisa hocasinin ciibbesini kullanir. Elisa'nin durumunda ciibbe ilyas’in
giiclerini muridine aktardigl bir ara¢ goériiniimiindedir. Ama peygamberlerin hepsi yine de her
durumda Tanri'nin giclini hissederler, onsuz bunlarin hicbirinin gerceklesmeyeceginin
farkindadirlar. Fakat bir sekilde bu gii¢ bir kulun elindeki esya araciligiyla kanalize edilir.
Hikayeler arasindaki paralellik giiciin bir peygamberden digerine aktarilmasi gergegiyle de
anlasilir. Yesu Musa’nin halefidir, onu taklit eder; Elisa ilyas'in halefidir, onu taklit eder ve
mucize boylece miritlerin de gercek peygamberler oldugunu gosterir.8°

Tanah’taki bu denizden ve nehirden gegme hikayelerindeki su kavramai, go¢ hikayesindeki
daha genis bir esik sembolizminin bir parcasi olarak degerlendirilebilir.?® Fakat burada suyu
gecmek, yalnizca askeri bir stratejinin parcasi degil, ayni zamanda bir asamadan digerine gecisi
olusturan, ilahi olarak emredilmis bir kurtulus eylemini isaret eder. Ister deniz ister nehir sular
olsun hem kurtulusun hem de yikimin gerceklestigi bir esik alani olarak mitolojik degerlerini
korurlar ve okuyucunun zihninde olayin kalici anlamini siirekli yenilemesi bakimindan
indekslidir. Hedefe ulasmak icin asilmasi gereken bu sular ilahi koruma altindakiler igin
kurtulusu getirirken diismanlara yikim ve 6lim getirir.?!

Yine Yahudi Kutsal Kitabindaki bu su gecisleri Hinduizm’deki tirtha kavrami baglaminda
da degerlendirilebilir. Karasal yolculuktan farkli olarak suyun bir kiyisindan diger kiyisina
gecisler Hinduizm’de hac yolculugu yani Kutsala yapilan yolculukla ilgilidirler. Yaygin Hindu
geleneginde su ile iligkili olan bu yerler siklikla tirthalar olarak isimlendirilirler ve tirthalara

87 Jeremy M. Hutton, The Transjordanian Palimpsest (Berlin: De Gruyter, 2009), 15.

88 Charles Fillmore, Metaphysical Bible Dictionary (New York: Dover Publications, 2013), 347.

89 Morrow, “Water Control and Royal Propaganda: Sennacherib’s Boast in 2 Kgs 19:24 (= Isa 37:25)”, 302.

9 Kare Berge, “Polluted, Bitter, and Sweet Water as a Matter of Ethnic Identity-Formation in Persian Yehud”,
Thinking of Water in the Early Second Temple Period, ed. Ehud Ben Zvi - Christoph Levin (Berlin: De Gruyter,
2014), 119.

91 Martti Nissinen, “Sacred Springs and Liminal Rivers: Water and Prophecy in the Ancient Eastern Mediterranean”,
Thinking of Water in the Early Second Temple Period, ed. Ehud Ben Zvi - Christoph Levin (Berlin: De Gruyter,
2014), 42-48.
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hac yapmak Hint dini yagsaminin en eski ve halen en bilinen 6zelliklerinden birisidir. Bir tirtha
bir nehrin en uzak kiyisina veya cennet alemlerinin en uzak kiyisina gecilebilen gecis yeridir, bir
sig yerdir. Bu ylizden tirtha kavrami karsiya gecisin giivenli olarak yapilabilecegi hac yerlerine
isaret eder.2 Simdi bu baglamda diisiindiigiimiizde Israilogullarinin Cikis olarak adlandirilan
Vadedilen Topraklara yapilan yolculuklarindaki rota géz oniline alindiginda sudan ge¢me
hikayeleri daha bir 6nem kazanmaktadir. Daha énce de bu konuya vurgu yapmistik. Musa adeta
kulag ters gosterircesine kuzeyden giineye dogru inmis ve Yesu da yeniden kuzeye dogru
gitmistir (bk. Harita 2). Kisa yol uzatilmistir. Oysa atalar1 ibrahim’in de daha énce Kenan
diyarindan Misir’a ve Misir'dan Kenan diyarina gidis-doniis seklinde yaptig1 bir yolculuk vardir.
Onun rotas1 Akdeniz kiyisina paralel gider. Demek ki sudan gegme motifi ile insan zihninde
uyandirilmak istenen seyler vardir. Normalde ¢ok tehlikeli gériinen bu geg¢isler imanlhlar igin
Tanr tarafindan kolaylastirilmis ve miimkiin kilinmis ama onlarin diismanlar i¢in yikim ve
6liim getirmistir. Sudan gegmeyi basaranlar bir daha eski hayatlarina hi¢ donmemek iizere yeni
bir hayata kavusmuslardir. Bu sahne aslinda Tevrat'ta yerytiziinde hayatin baslangicinin
anlatildig1 sahneye ¢ok benzer ve yaratilistaki sularin ilksel ayriminin tekraridir; sular yarilip
kara goriindiikten sonra hayat ortaya ¢ikmistir.?3 Sadece sular varken hayat yoktur, kara
parcasinin ortaya ¢ikmasiyla hayat baslamistir. Sembolizmde suyun bu kullanimi, kavramsal
olarak dogum suyu ile iliskilendirilmistir.* Daha 6nce de vurguladigimiz gibi pek ¢cok yorumcu
sular1 anne rahminde ceninin iginde bliyliyiip gelistigi amniyo sivisina benzetmis, bebegin bu
su kesesinin yirtilmasi sonucu dogmasi gibi sularin yarilmast ile Israil'in dogmas arasinda bag
kurulmustur.?>

Sonug

Biitlin kutsal kitaplarin oykiileri ortaya ¢iktiklar1 yer ve zamanla kayithdir. Bu durum
Hindularin, Cinlilerin, Japonlarin, Hristiyanlarin ve digerlerinin kitaplariyla oldugu gibi
Yahudilerinki i¢in de gecerlidir. Yine biitiin dinlerde bir takim temel metaforlar vardir ve bunlar
din olgusunun merkezinde yer alir. Metaforlarin ¢oziimlenmesi sayesinde normalde
anlasilmasi mimkiin olmayan son derece soyut kavramlar anlasilabilir hale gelir. Bunlar i¢in
fenomenolojik okumalar yapmak ve olaylarin gercekligini veya tarihselligini sorgulamamak
ama onun yerine bu hikaye ile kastedileni anlamaya ¢calismak gerekir. Onemli olan yer ve zaman
degil onun anlamini1 ve amacini sorgulamaktir. Nitekim son yillardaki kapsamli arkeolojik
kazilarda Kitab-1 Mukaddes’in bu topraklarin fethiyle ilgili kaydinin tarih dis1 oldugunu ortaya
koyan bulgulara rastlanmistir. Dolayisiyla kutsal kitaplardaki bu ifadeler mutlak anlamda
cografi yerlere ya da tarihi olaylara gonderme yapiyormus gibi anlasilmamalidir. Diinyevi bir
kanit bulunamayinca bu kitaplara inanilmayacak midir? Kaldi ki burada anlatilan ¢ogu hikaye
Kur’an’da da anlatilir veya baska bir tlilkede kendi kutsal kitaplarinda kendi cografyalarinda
kendi insanlarinin basindan ge¢miscesine ve kendi dillerince. Musa’'nin denizden ge¢cmesinin
Tevrat’'taki kadar ayrintili olmasa da Kur’an’da da yer almasi bu motifle insan zihnine ilahi
farkindalik ve hakikate wulasma baglaminda verilmek istenen bir mesaj oldugunu
diisiindiirmektedir.

Son soz olarak sunu soylemek mimkiindiir: Sudan gecislerin amacini olusturan bir
yere/topraga vdris olmanin Yahudilerin nezdinde ifade ettigi bu anlam, diinyali kimligine
bakmaksizin bireysel olarak her insana tesmil edilebilmelidir. O zaman cenneti hak etmenin ilk
sarti Cikis hikayesinde Misir ile sembollestirilen bedenin tutkularindan/esaretinden

92 Diana L. Eck, “India’s ‘Tirthas’: ‘Crossings’ in Sacred Geography”, History of Religions 20/4 (1981), 323.
93 Yar.1:9.
94 Ben Zvi, “Thinking of Water in Late Persian/Early Hellenistic Judah: An Exploration”, 25.
95 Liana Pardes, The Biography of Ancient Israel: National Narratives in the Bible, (Berkeley:
University of California Press, 2000), 27-28; Ben Zvi, “Thinking of Water”, 24.
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kurtulabilmektir. Simya ilmi Misir'da ortaya ¢iktifinda ilk nedenlerinden birinin felsefe tasi
sayesinde degersiz metallerin altina doniistiiriilme amacinin oldugu séylenir. Aslinda insanin
yaratilis Oykiisii baz alinip Misirdan Kenan’a yapilan yolculuk bir alegori olarak
degerlendirilince, bu 6ykii siradan bir kara topraktan (Misir kelimesi hiyerogliflerde kara
anlamina gelir) kutsal topraga (Vaat Edilen Toprak/Kenan) dontiismenin Allah’¢a beyanidir
denilebilir. Yani kutsal toprak esittir kutsal insandir. Kutsal insan cenneti hak eden insandir.
Vaat Edilmis Topraklar diinya gezegeninde herhangi bir cografya degil, bilingte bir yerdir,
titopyadir. O bilince ulasanlar icin artik ac1 yoktur, ebedi bir huzur, mutluluk ve i¢ baris
hakimdir; orasi bir stiiklinet yeridir. Ozledigimiz bir ruh halidir; diinyevi tutkularin, hirslarin,
kaygilarin, ihtiraslarin esaretinden kurtulmus bir zihindir. Sembol dilinde sularin renksiz,
kokusuz, sekilsiz ve icine konuldugu kabin formunu alma gibi 6zellikleri yiiziinden bilinci temsil
ettigini gdz onilinde bulundurursak sudan gec¢is motifleri bu manevi hale ge¢is tamamlanmadan
once gecilmesi gereken oldukea zor ve tehlikeli spritiiel durumlari bize hatirlatmalidir.
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EXTENDED ABSTRACT

Introduction: This study aims to examine the metaphors of water in the Tanakh. Water has a
strong symbolic value with all its variable forms and properties. It is also used in many ways in the
Tanakh. This study will focus on water as an obstacle to be crossed or surpassed, such as a river or sea,
and the changes that occur after this obstacle is crossed. In this context, the stories of some important
characters in the Jewish holy book passing through water will be discussed, and the metaphor of passing
through water will be explored.

Method: Qualitative research method was used in this study. The Jewish Holy Book Tanakh was
scanned, the data obtained was subjected to textual analysis, and an attempt was made to interpret the
findings and reach qualified conclusions using the phenomenological method.

Findings: As a result of the research, the stories of some important figures in Jewish history
crossing the water in the Tanakh were identified. First, Abraham emerges as a figure who crosses rivers
to reach the land that God promised him. Jacob was forced to leave his ancestral homeland after an
unfortunate incident with his father and twin brother, and years later, on his return journey, he crossed
the Jabbok River, receiving the title of Israel just before this crossing. The most well-known story about
crossing the water barrier is that of Moses. He parted the waters of the sea, led the Israelites out of Egypt
and brought them to the other side. However, Moses died before entering the promised land, and God
gave this task to Joshua. The Israelites under the leadership of Joshua had to cross the Jordan River after
the sea, but they were able to do so thanks to Joshua’s guidance. In the story of David, it is said that he
had to cross the Jordan River to escape the rebellion of his son, Absalom who had his eyes on his throne.
It is also stated that Elijah and Elisha crossed the Jordan River by splitting its waters.

Discussion: It is evident that the stories of crossing the water barrier in the Tanakh are related to
the concept of the Promised Land. It is as if crossing the waters is a prerequisite for inheriting this land.
In the Torah, possessing this land and its blessings is associated with freedom. In other words, Egypt is
the symbol of slavery, Canaan is the symbol of freedom. Furthermore, according to the Torabh, this is a
fertile land where the best of all foods and drinks are found, a land flowing with milk and honey. These
descriptions closely resemble the descriptions of paradise in the New Testament and the Quran.
Therefore, these lands and rivers should not only be considered as a place in the geographical locations,
but also in a theological and philosophical sense, since religious language is very deeply intertwined to
symbolism.

Conclusion: By analyzing metaphors, extremely abstract concepts that are normally difficult to
comprehend become intelligible. When the stories of overcoming the water barrier and reaching the
holy land in Jewish history are analyzed as metaphors, they convey a divine message within the context
of spiritual awareness and reaching the truth.

Recommendation: This meaning expressed by the Jews as inheriting specific land, which is the
purpose of the water crossings, should be universally applicable to every individual transcending
earthly identity. Therefore, the first condition for deserving heaven is to liberate oneself from the
passions of the body, symbolized by Egypt in the Exodus story.

Keywords: History of Religion, Judaism, Crossing the Water, Promised Land, Metaphor.


https://orcid.org/0000-0003-2757-5798

