HU ERENLER! HAYY’DAN GELDIiK HU’YA GIDERiZ: ALEVI-
BEKTASI DEYIMLERININ TURK EDEBIYATINA
YANSIMALARI

Esref DOGAN
Hasan CELIK ™

Bir ulu sehirde tellaligim var,
Ben tellalim, pazarbasim Ali dir,
Artik alip, eski satsam gene kar,
Ben tellalim, pazarbasim Ali dir.
[Ozan Veli Baba]
OZET

Insanin yaratilis1 ve yaratilis gayesine dair tasavvuf ve tarikatlar birgok agidan degerlendirmelerde
bulunmuslardir. “Rabbin, insanoglunun sulbiinden soyunu alip devam ettirmis (Ademogullarmi yaratip
imtihan sahnesine gondermezden 6nce) ve onlara; Ben sizin Rabbiniz degil miyim? demis ve buna
kendilerini sahit tutmustu. Onlar da: Evet (Sen bizim Rabbimizsin) demislerdi.”* Alevilik-Bektasilik ise
iste bezm -1 elest’de (yaratilis meclisinde) Hakk’a verilen bu ikrarin (s6ziin: kdvlin) unutulmamasini ve
talip olanlarmn bu ikrarin lizerine yasamlarinin tatbikini yapmalarini 6gretir veya uygulatir. Bu vesileyle
Alevilik-Bektasiligin kendi inan¢ mensuplarina dgrettigi bircok edeb kurali vardir ve bu edeb kurallarinin
anlam yansimalarindan bazisi da edebiyatimiz igerisinde deyimlesmistir. Nefislerini; 4 Kap1 ve 40
Makamdan gegirerek aritmayi (insan-1 kdmil olmay1) amag edinen Alevi-Bektasiler, Hakk’in yaratilis
sirlarnin insanda toplandign goriisiindedirler. Nitekim: “O’na (insana) ruhumdan iifledigimde...” ve
“Biz ona (insana) sah damarindan daha yakiniz.”® ayetleri insana verilen bu degerin ispati niteliginde
olan ayetlerdendir. Makalemizde; Tirk Edebiyatinda sik sik kullandigimiz ve kaynagini Alevi-Bektasi
adap ve erkanlarindan alan ama ¢ogu zaman anlamindan uzaklastirilarak kullanilan kimi “deyimlere” ve
bu “deyimlerin” hakikatte tagidiklari anlamlarin neler olduguna iliskin ac¢iklamalar1 Siz arastirmacilarin
elestirilerine sunacagiz.

Anahtar Kelimeler: Alevilik-Bektasilik, Edebiyat, insan, Nefis, Egitim.

HU SAINTS! CREATED BY HAYY, GOING TO HU: REFLECTiIONS OF ALAWI-BEKTASHI
iDiOMS TO TURKIiSH LITERATURE
ABSTRACT

Mysticism and sects have had assessments in many aspects about the universe and creation of
mankind. “The Lord has taken away the descendants of mankind from the loins (before creating the
children of Adam and sending them to be testified) and told them; “Am | not your Lord?” Making them
witness. They said: “Yes (You are our Lord).” Alevism-Bektashism teaches or enforces that this promise
(ikrér) to Allah in the assembly of creation (bezm-i elest) should not be forgotten and those who follow
Him should practice their life on this promise. In this way, there are many decency rules that Alevism-
Bektashism teaches to its members of faith, and some of these rules of decency have been used as idioms
in our literature. The Alevi-Bektashi people who aim to purify their nafs* (self) by passing through 4
doors and 40 stations (reaching nafs-i kamil, the perfect self), have the opinion that the Hakk’s (Allah’s)
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secrets of creation are collected god exist in human. Thus, the verses "When I blow to him (human) from
my soul ... ” and "We are closer to him than his carotid artery.” are the proof of the value given to human.
In our study; we will try to present the examples of these values given to all creatures, especially to
human beings, the "idioms" that consist of these values but are often used in negative terms, and try to
explain to the readers what these idioms really mean.

Keywords: Alevism-Bektashism, Literature, Human, Self, Training.

GIRIS

[sliam dininin tasavvufi yorumlari arasinda en zengin sube olarak
gorebilecegimiz Alevilik-Bektasilik, Anadolu cografyasmin siyasi smirlarmin da
Otesinde bir etki alanina sahip olmustur. Aleviligin igerisinde daha sonralar1 dogan
Bektasilik ise bir ¢ok erkani kendi dergahlarinda egitim programi olarak gelistirmis ve
Ogretmistir. Glintimtiizde birbirini tamamlayan birer kavram olarak sunulan Alevilik-
Bektasilik, farklilik noktalar1 olsa bile temel referanslari miisterek olan inanglardir.
Tarih¢i Ali Kaya ise Alevilik taniminin anlamini daha da genis anlatimla sdyle
aciklamaktadir. Bu agiklama ayn1 zamanda Bektasiligin de kabul ettigi biitiinlestirici bir
tammlamadir (Kaya, 2012: 365): “Alevilik; dini Islam, kitab1 Kur’an, Allah’a kul, Hz.
Muhammed’e bagli, Hz. Hiiseyin’in yolunu siiren, Hac1 Bektas-1 Veli’nin ‘eline, beline,
diline’ sahip olmay1 ilke edinen, iyi disiince, iyi s6z ve iyi davranigta kendini bulan,
Tanr korkusu yerine, sevgisini benimseyen, zahiri batinla, batin1 zahirle birlestiren,
seriat kapisint agip marifet yoluyla hakikat diinyasina ulasan, Kur’an’in sekline degil,
Oziine inen, akil ve goniil ile ruhsal olgunlagma yoludur.”

Bu acidan, Alevilik-Bektasilik tanimlamasimni bu makalede bir biitiin olarak
vermeyi daha uygun bulduk. Calismanin ¢ikis noktasini olusturan ve edebiyatimiza
tesir etmis kimi deyimler hem Aleviligin hem de Bektasiligin adap ve erkanlarindan
dogmus ve bu inanglarin ritiiellerinden etkilenerek anlam kazanmislardir. Ornegin;
“Eski kulagi kesik” deyimi Bektasilige Balim Sultan doneminde giren “miicerretlik
erkdninin” ve bu erkina uymayanlara yapilan bir eylemi ifade etmektedir. “Kdmbersiz
diigiin olmaz” deyimi de Bektasilikten ¢cok dnceleri Hz. Ali’nin hizmet¢isi Kamber’e
istinaden kullanilan bir deyimdir. Makalenin giris kisminda insanin yaradilistyla ilgili
aciklamalara yer verirken ozellikle de Kur’dn-i Kerim’de gecen ve konuyla alakali
ayetlerin lizerinde durmaya calistik. Makalenin esas amacin1 olusturan alanda ise
Alevilik-Bektasilik adap ve erkanindan kaynakli olarak dogan ve Tiirk Edebiyatinda
yer edinmis “Eski kulagi kesik”, “Kdmbersiz diigiin olmaz” veya "“Pabucu dama
atildi” gibi kimi deyimlerin tagidiklart anlamlar1 agiklamay1 amag edindik.

Aragtirmaci-sosyolog ve emekli 6gretim tiyesi (Prof. Dr.) Orhan Tiirkdogan’mn
yaptigi alan arastirmalarina gore, Alevi-Bektasi “cem”lerinde anlatilan menkibelerde
insanin yaratilis1 su sekilde anlatilmaktadir: “Cebrail’den sonra Tanri; Mikail, Israfil,
Azrail ve Azazil isimli dort melek daha yaratir. Cebrail bu meleklere ‘sen kimsin, ben
kimim?~ diye sorar. “Sen bir yaratiksin, ben bir yaratigim” cevabin alir. Azazil bu tarz
cevap vermeyi kabul etmez, Cebrail inandirmak i¢in onlar1 yesil kandile gétiiriir. Iceri
girmek isterler, kap1 agilmaz. Gaipten bir ses, ‘kapimin oniinde hizmet ediniz ve
tapimmiz’ der. Hepsi secde ederler Azazil etmez, bencillik ve gururluluk gosterir ve
tikdrtir. Tikiriikten bir halka olusur ve bu halka Azazil’in boynuna gecer. Tanri
tarafindan lanetlenir ve Seytan diye anilir. Tanr1 meleklerden sonra insani yaratir.
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Cebrail’e yeryiiziinden toprak getirtir. Cebrail ve melekler toprak, su ve havayr hamur
yapip yogururlar, yesil kandilin nuruna benzetirler ve kandilin i¢ine koyarlar. Tanri; ona
akil, nefs ve can verince “Adem” diye adlandirirlar. Adem aksirir, arkasindan da
Kelimey-i Sahadet getirir. Tanr1 meleklerinden Adem’e secde etmelerini ister. Azazil
secde etmez, digerleri ederler” (Tiirkdogan, 2008: 163).

Alevi-Bektasi tasavvufunda yaratilmaya dair kabul géren genel bir kani da
soyledir: Allah’m kendisinin bilinmesini istedigi i¢in birgok kavim yarattigini®, bu
kavimlerin Allah’1 bilmedikleri, sonra Allah’in elinde bes nur halka oldugunu, bunlarin;
Hz. Muhammed (s.a.v), Aliylil Murtaza, Fatimatu’z Zehra, Hasan ve Hiiseyin nurlar
oldugu, Allah tarafindan Cebrail’e ‘hdlik mi: mdlik mi’ oldugunun soruldugunu, Hz.
Ali’nin velayet nurunun yol gostermesi lizerine Cebrail’in Allah’a ‘Sen Yaradansin, ben
yaratilamm’ dedigi belirtilmektedir. Bu menkibe su hadise dayandirilmaktadir: “Ben
gizli bir hazine idim. Bilinmek i¢in mahlikat: yarattim” (Bkz: El Acluni, Kesfu 'I-Hafa,
2:33).

Tiirkdogan agiklamalarinin devaminda da sunlar1 ifade etmektedir: “Tanrisal nur
Hz. Muhammed ve Hz. Ali’de somutlasip evrene gelir. Normal yasanti donemini
doldurup ahirete giderler. Aleviler ve Bektasiler Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi 6lmiis
kabul etmezler. Onlara gore bu iki ulu kiginin varliklart evrende devamlidir... Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’nin 6liimlerinden sonra ikiye boliinmiis olan nur sonra Hz.
Fatima’da tekrar birlesir. Bu kez kutsal ruh On Iki Imam’da olusur. Evrenin tecellisi ve
devamliligi bu nurdadir. Bu nur son olarak 6ldiigiine inanilmayan imam Mehdi’de
tecelli ederek evrene gelir. Kiyamette meydana ¢ikip, inananlari 1s18a kavusturup dogru
yola erigtirir.” Alevi-Bektasi tasavvufunda “don degistirmek, Hakk’a yiiriimek ya da
devriye olmak” ciimleleri sik sik kullanilir ve bu climlelerin manasi; ruhsal 6limiin
olmadigina ve beden/ceset ¢iiriise bile ruhlarin mutlak 6z’e yani Allah’a doneceklerine
inanilmasidir (Celik, 2014: 86-87). Bu diisiince ayn1 zamanda Makalat’ta yer alan su
hadisin de agiklayicisidir: “Her nesne aslina (Allah’a) doner.” ® (Makalat, 2007: 55).

Tasavvufta ¢ok degisik sekillerde ele aliman ve yorumlanan yaratilis meselesi,
Alevi-Bektasl yolu i¢in son derece dnemlidir; ¢linkii onlar i¢in “Konusan Kur’an™’
demek olan insan, anlamin1 ve varligin1 yaratiligla kazanmistir. Buna gore tek gercek
Viictid-u Mutlak olan Tanrr’dir. Diger biitiin var olanlar, alem de dahil, bir goriiniisten
bagka bir sey degildir. Zamanin baglangicindan 6nce Allah, Alem-i Kitméan’da®
ahadiyet halinde gizli Mutlak Giizellik idi. Yaradilis, bu Mutlak Giizelligin zuhiira
gelmesinden bagka bir sey degildir. Nitekim hadiste, “Ben gizli bir hazine idim, istedim
ki bilineyim ve bilinmek i¢in de bu halki (variik dlemini) yarattim” buyurulur. Boylece
Allah, “Kiin! (Ol)” emrini vermis ve her sey “derhal viicud dlemine” gelmistir. Nitekim
36. Yasin Suresinin “Bir seyi diledigi zaman, O’nun buyrugu sadece o seye ‘ol’
demektir. Hemen olur ” mealindeki 82. ayeti bunu ifade eder (Figlali, 2006: 178).

Esasen tasavvufun 6ziinde bir sey kendi ziddi ile bilinebilir. Karanlik olmazsa,
151810 ne oldugunu bilemeyecektik. Bundan dolayr “mutlak varlik”, “mutlak giizellik”
ve “gercek varlik”, ancak “var” olmayan bir diinya, “yokluk alemi” ile bilinebilir.
Boylece bu diinya, sadece bir goriiniistiir, aldatict ve zahiridir. Mutlak iyiligin zidd1 olan
kotiiliglin  diinyasidir; gergekligi yoktur. Bunun igindir ki ne etrafimizdaki fiziki
diinyanin ne de onda mevcut olan kétiiliiglin gergek bir varligi vardir. Kainat, “gergek
varligin”, “var” olmayanin yansimasidir. Kotiiligin “gercek varlik” veya “nihal
hakikat” olan Allah i¢in bir anlami yoktur. Bu, kendilerini c¢evreleyen seylerin
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cazibesine kapilanlar i¢in bir anlam ifade eder. Alevi-Bektasi diisiincesine gore, Vahdet-
i ViicGd’a inanan diger ziimreler gibi fiziki diinya, gercegin adem’deki, yokluktaki
yansimasidir. Ikilik, Allah’mn varliginm gercegini insandan gizleyen bir perdedir.
Bundan dolay: insanlar, kendilerini ve etraflarin1 gevreleyen diinyayr Tanri’dan ayri
sayarlar. Bu, goriiniiste bir ayriliktir. Aslinda insan ve evren, Ulﬁhiyet’in9 zuh(rudur.
Esasen insanda, geldigi kaynaga daima ulagmak isteyen “gercek varlik”in kivilcimi
vardir. Bu birlik miicadelesidir. Ote yandan kendimizde ve kainatta gordiigiimiiz seyler,
Tanr’dan ayri bir sey (masivd) degildir. Tanr’’nin zAtimin yansimasidir. Ikilik
duygusunu kaldiran Tevhid’e ulasma, “gercek™ oldugu gibi gérmek demektir. Edib
Harabi bunu su beyitiyle ifade eder (Figlali, 2006: 178-179):

Kiintii kenz™® remzinin olduk dagah
Aynelyakfn11 gordiik cemalullah

Ancak bu anlayisa gelebilmek yani nefsi ve ikilik’i maglup edebilmek, sadece ve
sadece ask’in giicliyle miimkiindiir. Bu ask, bizde mevcuttur ve bu ask Allah’in kendi
varliginin bir ciiz’iidiir ve O da insana kendi ruhundan tiflemistir. Kald1 ki Allah’in aski,
Kentii kenz sirri ile hem alemi, hem de ademi adem kilmistir. 1266/1849°da Pirevi
postnisi olan Ali Turabi Baba (6. 1868) bunu su beytiyle anlatir:

Ademi Adem eden ii¢ harfile bes noktadir,
Ademi Alem eden de ii¢ harfile bes noktadir.

Burada Turabi, ister hurGfi tesirle ister alemin yaratilis1 ile agsk arasindaki bagi,
harflerin sirrina baglayarak ¢ozmek istesin, Arap¢a’da ask kelimesi “ayn, sin ve kaf”
harflerinden, yani {i¢ harften olusur ve sin’in ii¢, kaf’in da iki noktas: vardir (Figlali,
2006: 179).

Alevi-Bektasi tasavvufunda ask bir hali temsil eder ve bu hale biiriinenlerden
nisan (eylem-ispat) beklenir. Arif olmak kolay degildir. Pirinden; “Gelme gelme, donme
donme! Gelenin mali, donenin cani!” ikazim alan dervis yolun ¢etin, menzilin irak
oldugunun farkindadir. Dervis kelimesinin icerisinde barindirdig1 hakikati yerine
getirmek bile cehd ister, gayret ister. Cehalet ve gafletten uzak durmay: ister.
Bektasilikte dervis kelimesinin her bir harfine ayr1 ayri manalar verilmistir. Bu manalar,
dervisligin adap ve erkani ile ilgilidir. Dervisligin ‘dal’1, dert ehli olmayi; ‘ra’s1, her ne
islenirse Allah rizasi i¢in islenip riya etmemeyi; ‘vav’i ve ‘ras’si, Hak kelamindan baska
bir sey soylemeyip daima Allah’1 zikretmeyi; ‘ya’si, climle halka iyi davranmayi; ‘sin’1
da, agsk-1 Hakk’la daima sad olmay1 sembolize etmektedir (Egri, 2012: 32). Bu ask
haline gelindiginde Allah, gokteki her yi1ldizdan parlar; tabiattaki her ¢icekten bakar; her
giizel yiizde ona giiliimser. Her tatl seste ona seslenir. Etraftaki her seyde Tanr1 vardir;
Tanri’nin tecellisinden baska bir sey yoktur. Insan, gozlerini igine ¢evirince harf harf
her seyi okuyabilir. Bunun i¢indir ki Hallac-1 Manslr Ene’l-Hak demistir. Bundan
dolay1 Alevi-Bektasiler de ayni1 yoldadirlar, ¢linkii onlara gére Allah’in her tiirlii esmad
ve sifati, diger yaratilmislarin her birinde sadece birer ikiser veya ayri ayri, yani dagimik
olarak bulundugu halde, insanda topluca ve tam olarak mevcuttur. iste “Nefsini bilen
Rabb’ini bilir” sozii kendini bilen kimsenin Allah’1 bilip taniyacagi hakikatini de en
yalin haliyle ifade etmektedir. Insanin aziz, kutsal olmas1 génlii, kalbi sebebiyledir;
clinkii goniil, Allah’in Kabe’sidir, evidir. Bunun igindir ki Yunus Emre: “Goniil
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Calab’mn tahti, Calab goniile bakt; Iki cihdn bedbahti, Kim goniil yikar ise...” diyordu
(Figlal, 2006: 180).

Gonliin Hakk’a ulagilmada ne kadar biiyiik bir misyon yiiklendigini, Hiinkar Haci
Bektas-1 Veli Hazretleri Makdlat’'in da su sekilde agiklamaktadir: “Goniil bliyiik bir
sehirdir. Noksan sifatlardan uzak olan Yiice Allah, (yerden) arsa degin neyi yaratti ise o
sehirde vardir ve o sehre sigar. Hem o biiyiik sehirde iki biiyiik sultan vardir. Birisi
Rahmani, birisi Seytanidir. Rahmani sultanin adi akil, vekili imandir, komutani
miskinliktir.** Kalbin sag tarafinda yedi kale vardir. Her kalede Yiice Allah bir
muhafiz, vekil koymustur. Muhafizlarin her birinin ad1 bilinmektedir.

[k muhafizin ad1 ilimdir.

Ikinci muhafizin ad1 comertliktir.

Ucgiincii muhafizin ad: ar ve hayadir.

Dordiincii muhafizin adi sabirdir.

Besinci muhafizin ad1 perhizkarlik (asir1 istekleri sinirlamak)tir.
Altinct muhafizin ad1 korkudur.

Yedinci muhafizin adi edeptir.

Ve dahi talip o kimsedir ki giindiizii Kesret’te™ olursa, gecesi Vahdet’te ola. Zira
ki gece Velayet'tir, giindiiz Niiblvvet’tir. Yani; gece evliya pazari, giindiiz ise halk
pazaridir. O halde talip olan kisi gerektir ki giindiiz halk ile iliski kurarsa gece Hak ile
birlikte olmalidir” (Makalat , 2007: 85). Bil ki Allah’in mertebeleri dorttiir ve Allah’in
dort harfi buna isarettir. Bu dort mertebe; kalp, akil, ruh ve nefistir. Bu mertebeleri dort
melek tasir. Mesela Cebrail, kalbin kabidir ki orasi ilim yeridir. ilim kalp ile taginir ve
iki isim alir. Ona ister kalp dersin ister Cebrail. Akil, Mikail’in kabidir. Mikail, hakikat
erzakinm aracidir. Yani ilim ve marifet, akil ile olur. Ruh, Israfil’in kabidir. Esyanmn
hakikati onun elindedir, o Hak sifatinin suretidir ki ruhta yazilip saklanmistir. Nitekim
yiice Allah “Ruhumdan iifledigimde” buyuruyor ki bu Israfil'in sifatidir. Nefis,
Azrail’in kabidir. Azrail ise Hakk’in Ustiinliigiiniin simgesidir... Her seyin de bir cam
vardir. Nitekim tabiatlardan; toprak Azrail’in suretidir; su Mikail’in, hava Israfil’in ve
ates Cebrail’in suretidir. Allah’in Elgisinin: “Ummetim icinde tiim peygamberlerin bir
benzeri vardir. Ey Ali! Benim benzerim de sensin.” * buyurdugu gibi aklin benzeri
Cebrail’dir (Aytas ve Yilmaz; 2009: 32-34).

Kalbini genis tut stkma Seyrani,
Riza-y1 Bari ‘den™ ¢ikma Seyrani,
Goniil Beytullah 'tir ytkma Seyrani,
Elinden gelirse imaret eyle.
Asik Seyrani

Hunkar Hazretleri buyurmaktalar ki: Bir insana rehberlik eden sey “dert”tir. Bir
151 yapmak i¢in i¢inde hevesi, derdi, aski uyanmadig silirece insan o ise girismez ve o
murad, dertsiz ona kismet olmaz. Ister o murad diinya olsun, ister ahiret, ister
padisahlik, ister dilencilik, ister ilim, ister yumusaklik vb. Hz. Meryem, dogum sancisi
baglamadan o kismet agacina gitmedi. Bu konu ile ilgili olarak Yiice Mevla Kur’dn-:
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Kerim’de; “Dogum sancisi onu bir hurma agacina yoneltti. ‘Keske bundan once
olseydim de unutulup gitmis olsaydim’ dedi” (Meryem Siresi 19/23). O dert (sanci),
onu agaca getirdi (kuru aga¢ meyve verdi). Beden de Meryem gibidir ve her birimizin
bir Isa’s1 var. Eger bizde bir dert peyda olursa, Isa’miz meydana gelir. Dert olmazsa
eger, Isa’miz o geldigi gizli yoldan tekrar aslina sigmir da biz nasipsiz ve mahrum
kaliriz (Egri, 2014: 137).

Bektasi tasavvufunda “feyz-i akdes” ve “feyzi mukaddes” denilen iki kavram
vardir. Feyz-i akdes giines sistemi, gezegenler, diinya, atmosfer, hava su, madenler,
bitkiler ve hayvanlar alemidir. Feyz-i mukaddes ise, “insan-1 kamil’dir”. Baska bir
deyisle biitiin madde alemi insan-1 kamil i¢in yaratilmistir. Mevlana Divdn-1 Kebir’de
“Insan olmasaydi kdinat yarim arpa dahi etmezdi” demektedir. Bu nedenle Allah
meleklerin bile Ademe secde etmesini istemistir. Insan kainatin dzetidir. Yaratilmislarin
en mikemmelidir."® Allah’in bir hadis-i kudsisinde “Yere gige sigmayip kulumun
gonliine sigdim” diyerek yiicelttigi, “Her seyi affederim kul hakki ile karsima
gelinmesini affetmem” dedigi varliktir insan (Glimisoglu, 2005: 112-113). Kisi eger
ruhen ylicelmegi tercih ederse, kdmil insan olma yoniinde yola ¢ikmig olacaktir. Aksini
tercih ederse en asag1 seviyede kalacak ve Riza-y1 Bari’den de ¢ikmis olacaktir.

Hz. Pir Hiinkar Haci Bektas-1 Veli, 6mriin Cenab-1 Mevla igin tiiketilmesini ve
baki istikdmetin yine O’na dogru oldugunu su sozleriyle agiklamaktadir: “Ey evladim!
Omiir sermayesini ganimetten say. Ganimet alarak ibadetle Hakk’a yonel. ilimden silah
yap. Ogrenmekten utang duyma. Nefsinin kurtulus yolunu ibadette ara. Olecegin zamani
hatirla. Nefsine istegini verme ¢iinkii hep fazlasini ister. Kendini bilmeyi, kendine
sermaye bil. Her iste Hakk’tan yardim dile. Yasaklardan kaginmanin faziletini saglam
bir kale bil. Dost goriinen diismandan cekin. Magrur olan cahilden sakin. Goriip
duymadan konugma. Kimsenin ayibin1 arama. Kendi ayibina bak. S6zii miibalaga etme,
kuskusuz yalana diisersin. Cevap vermekte acele etme. S6ze hemen baglama.
Sorulmadan sdyleme. Cagrilmadan gitme. Miisteri olmadiklarinda s6z satma, sonra
sokagindan gecen olmaz. Kendinden bahsetme. Yiikselme arzusunu hirs bil.
Koymadigin seyi alma. Yapilmamist yapilmig sayma. Kalbini seytanin oyuncagi etme
ki, nefis muhasebesinden gafil olmayasin. Kendine istemedigini baskalarina da isteme.
Icte, uyamktan da iyisi ol. Hirsin kolesi olma. Kimsenin rizasiz ekmegini yeme.
Ekmegini kimseden esirgeme. Dervislikten korkma. Nefsinin buyrugundan sakin.
Nefsin esenligini kaybetme. Diisman her ne kadar hakir de olsa, onu kolay lokma olarak
gorme. Bilgisizle ayn1 sofrada oturma. Bos yere gam ¢ekme. Allah’n dostlugunun, kalp
kirmamaktan gectigini bil. Kendini kendi halinden gafil kilma. Diinya ve ahiret
saadetinin bilginin sohbetinden oldugunu bil ve bilgisizlikten uzak dur ¢ilinkii sohbet
tesir edicidir” (Egri, 2014: 136).

1. Alevi-Bektasi Kaynakh Deyimlerinin Edebiyatimiza Yansimalar1 ve
Anlamlari

XIII. yiizy1l Anadolu’da Tiirk diliyle meydana gelen edebiyatin bir doniim, bir
ayrim donemiydi. Bu yiizyilda Yunus Emre yeni kavram, motif, hayal ve imge
diinyastyla Anadolu’ya bir ilham kaynagi sundu. Asiklar sazlariyla Tiirk dilinin
siirlestirilip halkin duygularin1 dile getirdi (Golpinarli, 1992: 1-6). Alevi-Bektasi
edebiyati Haci1 Bektas-1 Vell ve Abdal Musa Kkiiltiiriiyle beslenmis Anadolu halk
edebiyatinin imkanlarinin birlestirilmesiyle yeni bir sentez olusturdu. Onceleri &zii
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yoniiyle Yunus Emre’nin siirlerine dayanan bu edebiyat gelenegi sonralar1 zamanla bazi
belirgin farklar kazanarak 6zgiin yeni bir edebiyat oldu (Golpinarli, 1992: 78).

Birgok arastirmaci Alevi-Bektasi edebiyatinin kaynagint Yunus Emre’de goriir.
Bu goriis bir bakima dogrudur. Ciinkii Yunus Emre hem mutasavvif hem de ozandir,
hem yasayan hem de sdyleyendir. Tanr1 sevgisini Tanr1 korkusunun {iistiine ¢ikarmis,
insan ve Tanr birligini cesaretle dile getirmistir. Sevgi ve hosgoriiyli hakim kilmais,
yetmisiki millete “Bir” bakarak, hem tasavvufun Vahdet-i Viicid anlayisini dile
getirmis hem de insan sevgisinin evrenselligini vurgulamistir. Ancak yine bir tespit
yapmak gerekirse Haci1 Bektds Veli’nin Makaldt adli eseri nesir tlirtinde olup hem
tasavvuf felsefesine ait bir eserdir hem de edebi bir eserdir. Yunus’un felsefesi ile
Hiinkar’in felsefesi birdir, kaynagi batin ilmidir. Yunus’un hece ve aruz vezninde
yazdiklar1 ve soyledikleri ile Hac1 Bektas Veli’nin Makdlat’ta yazdiklart konu, tema ve
6z olarak aynidir. Insanin yaratilis1 ve nitelikleri, dért nesne, Dort Kapi Kirk Makam ve
bunun gibi birgok konuda benzerlikler agik¢a goriilmektedir. Yunus’un nasip almak igin
huzuruna ¢iktigt Hiinkar’dan dogrudan veya dolayli olarak etkilenmemesi miimkiin
degildir. Yunus’un miirsidi Taptuk’dur, Taptuk’un Pir’i de Haci Bektas Veli’dir.
Oyleyse sdyle demek daha dogru olur; Yunus, Haci Bektas i miiridi Taptuk’tan nasip
alarak girdigi Yol’da Alevi edebiyatinin olusmasinda 6nemli hizmetlerde bulunmustur.
Alevi edebiyati, Hac1 Bektas’tan Yunus’a, Abdal Musa’dan Kaygusuz’a, Hatayi’den Pir
Sultan’a, Kul Himmet’ten Edip Harabi’ye onlardan Asik Veysel’e ve Asik Mahsuni’ye
kadar uzanan engin bir deryadir. Bu deryada 6zii-sozii bir olan, ari-duru olan tiim
erenlerin ve ozanlarin payi vardir (Bal, 2004: 96-97).

1.1. Bektasilikten Ahilige, Ahilikten De Giiniimiize Kalan Bir Deyim Olarak:
“Pabucu Dama Atild1” Deyimi:

Sonradan Bektasilikte erimis olan Ahilik’de de sik1 bir disiplin vardi. Bir Tiirk
sovalyeligi olan bu ekonomik esnaf kurulusu bir yigitlik, yiice goniilliiliikk yolu idi.
Ahilik’de iyi ahlak, dogruluk biiyiik bir esas idi. Bunlarin dort ana maddesi:

a - Giicli ve kazanmis durumda iken bagislamak,

b - Kizgin zamanda yumusak davranmak,

¢ - Diismanina 1yilik etmek,

d - Kendisinin ihtiyaci varken bile elindekini bagkasina vermektir.

Bu ahlak kurallar1 bugiin de Alevilik ve Bektasilikte aynen devam etmektedir.
Miisterisine diisiik degerde, hileli mal satan bir Ahil esnafi toplum ve uyaricilar
(Miirsidler, Yigitbasilar) oOnilinde yargilanirdi. Diikkanlar1 kapatilir, meslekten
uzaklastirilir, daha baska cesit cezalar uygulanirds. Isyeri kapanma cezasi verilen kisinin
diikkanm kilitlenir, “ayagindaki pabuglar1 da dama atilirdi.” (Bazi donemlerde de dama
asilirdi). Bu nedenledir ki “itibari kalmadi, hilesi ortaya ¢ikti” anlamlarina gelen
“Pabucu dama atildi” deyimi, halkimiz arasinda o tarihlerden gilinlimiize kadar
kullanilagelmistir. Bundandir ki Ahiligin piri, Ahi Evran Hazretleri de ahlak ve
calismaya dair su tespiti yapmustir: “Hakk ile sabir dileyip bize gelen bizdendir. Akil ve
ahlak ile calisip bizi gegen, yine bizdendir” (Noyan, 1975: 190).

1.2. “Kamber’siz Diigiin Olmaz” Deyimi:
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Bu deyim, tarihsel anlamindan uzaklastirilmis bir deyimdir. Bugiin; ne yaptigini
bilmeyen, sorumlulugu olmayan, toplum tabiri ile “bos islerle mesgul olan” bireyleri
genelleme anlaminda kullanilmaktadir. Bu nitelemeleri animsatmak adina, bir meclise
gelen kisiye rencide edici bir yaklasimla sOylenmektedir. Oysa ki Alevi-Bektasi
diinyasinda “Kamberlik” mukaddes bir makam olmustur. Kamberlik; hem Yol’a hem
de Yol Ulularina sadakatle hizmet etmeyi ve “Riza Sehrine” -bir goniile- girmeyi temsil
eder. Buyruklardan rivayetle soylenebilir ki Kamber, Alemlere Réhmet olarak
gonderilen Hz. Muhammed Mustafa’nin -Efendimizin- cemalullahini géren bir
sahabedir ve Alevi-Bektasi tasavvufunda da “Hakk’a kosulsuzca teslimiyeti” temsil
eder. Kamber’in Alevi-Bektasilikte ki bir diger anlami da Hz. Ali’nin tagidig: sifatlari
temsil edisidir ciinkii Hz. Ali’de Islamiyet’in O Kutlu Peygamberi Hz. Muhammed
Mustafa’ya kamberlik etmis ve onun igin bir¢ok kez canindan da vazgegmeyi goze
almistir.

Kamberlik gorevini kutsayarak giiniimiizde de canli bir sekilde yasatan Alevi
inang sistemi, bu gelenegin yaratilistan Once siiregeldigine inanmaktadir. Yeryiizi
yaratilmadan Once de Selman-1 Farisi’nin Ehl-i Beyt’in yaninda var olduguna
inanilmistir. Gelenek, Selman’1, Peygamber Efendimizden, Hz. Ali’den, Hz. Fatma’dan,
Imam Hasan ve Imam Hiiseyin’den ayr diisiinmemistir. Kamberligi, Hz. Ali ve
Selman-1 Farisi’ye gotiiren gelenek, kamberi kutsamistir. Bu nedenle Hz. Ali’nin
kamberi olduguna inanilan Selman-1 Farisi’nin yasantisi da menkibelestirilmistir.
Alandan yapilan derlemeler sirasinda Kamber Cuma Zorlu, Selman-1 Farisi’nin
menkibevi yasantis1 hakkinda su bilgileri vermistir (Yakici ve Ozdemir; 2012: 252-
253): “Selman Iranhdir. Iran sahinin ogludur. Babasi Selman’1 mektebe vermis. Selman
Incil’i okumaya baslamus. Incil’i okurken orada bir ayet gérmiis. O ayete asik olmus,
stirekli o ayeti okumaya baslamis. Hocasi “Selman bu ayette yazan peygamberin
gelmesine daha 300 sene var. Bunlar1 birak bizim kitabimizi oku. Baban bu yaptigin
goriirse sana ¢ok kizar.” diyor. Selman, bir tiirlii bu ayeti okumaktan vazge¢memis.
Bunun tizerine Selman’in hocasi durumu Selman’in babasina anlatmis. Babasi Selman’1
cagirip “Neden boyle yapiyorsun?” demis. Selman da “Ben o ayete asik oldum, onu
okuyacagim” demis. Babasi bunun iizerine Selman’it Oldiirmeye karar vermis.
Vezirlerine “Bu bizim dinimize karsi geldi. Bunu oOldiirecegim.” demis. Vezirleri de
“Sahim, evlat katili olma, bunu bir daga gotiirlip biraksinlar. Ora da aslanlar yer bunu.”
demisler. Bunun {izerine bir av partisi diizenlemigler. Selman’i gotiirlip Erzana
Dagi’nda birakip kagmiglar. Selman daha ¢ocuk. Caresizce dolasirken nergis toplamis.
Bir gol kenarina gelip, elbiselerini ¢ikarip, suyun igine girmis. Derken bir aslan gelip
elbiselerin lizerine yatmis. Selman korkuyla ayette okudugu ismi yardima ¢agirmis ve
arkasindan bir kir atli gelmis. Aslan, kir atin ayaklarina yiiziinii siirmiis ve oradan
uzaklagmis. Kir atli, cocuga doniip “Sen kimsin, kimi ¢agirdin?” demis. Cocuk, “Ayette
okudugum ismi yardima g¢agirdim” demis. Kir ath, “Ben Ali’yim” demis. Cocuk
“Kurban oldugum, sana verecek bir seyim yok. Bu nergisi kabul et.” demis ve nergisi
Ali’ye hediye etmis. Aradan 300 sene ge¢mis Selman biiyiimiis, yaslanmis. Bir agaya
¢oban olmus. Bu aganin karist dogum yapmis ve diinyaya Imam Ali gelmis. Selman
Ali’y1 gezdirmis, ona bakmis. Ali 3 yasina gelmis. Bir hurmanin tepesine ¢ikmis
hurmanin ¢ekirdeklerini Selman’a atmis. Selman, “Cocuk oraya gelirsem seni déverim”
demis. Ali de “Ben mi ¢ocugum, sen mi ¢ocuksun? Ben 300 yasindayim. Erzana
Dagi’nda seni aslanin elinden kim kurtarmist1?” demis ve Selman’in verdigi nergisi
gostermis. Selman hemen Ali’nin elini 6piip kamberi olmus.”

Bu menkibe Sah Hatayi’nin bir siirine de sdyle yansimistir:
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Benim pirim Sah-1 Merdan Ali dir,
Sefiller destini tutan Ali dir,
Kopardi Hayberin kapisin kirdi,
Kaldirip arsumana atan Ali’dir,
Haydar Haydar pirim Ali dir.

*k%k

Sah Hatay tm Ali’'m Mdnsur ddrinda,
Hii deyi Cebrail serim yardiran,

Uc yiiz yildan sonra nergizi getiren,
Nergizi Selmdn’a sunan Ali’dir,
Hayddar Haydar pirim Ali 'dir

Kamberligin kokenini ve Hz. Ali’ye kamber olduguna inanilan Selman-1
Farisi’nin yasantisin1 kutsayarak menkibelestiren gelenek, bu anlayis dahilinde kambere
cemlerde dedenin yaninda en Onemli gorevleri yiiklemistir. Hz. Ali ve Selman’in
birbirinden ayrilmadiklarina inanilmistir. Bu nedenle gelenek, bu anlayis etrafinda siire
gelmistir. Dedeler de yanlarinda mutlaka bir kdmber bulundururlar ve kdmbersiz yola
cikmazlar. Dedenin biitiin hizmetlerini kdmber yapar. Atina bakar, sofrasini serer, halk
ile dede arasinda peyklik gorevini icra eder. Kdmber yiice goniilliidiir, kerametlere sahit
olur ve bu sirr1 sonuna kadar tasir. Kaynak kisilerimizden Sultan Kiimbet’ten elde
edilen bilgiye gore: “Kamber kutsaldir. Evliyalarin, enbiyalarin hizmet ettigi, keramet
gosterdigi bir elmanin iki yaris1 gibidir. Kesbi kerametini, beti bereketini, sitki sefasini,
hizmet ettigi, keramet sahibi, gergeklerin her seyine sahit olur, yaninda yasayan bir
varliktir. Onun her seyinden haberdardir. Sirri sirullah, sirri babullah (sir saklayan
Baba/Dede) denilen gizli sirlarini saklayan, gizleyen, kerametini gizleyen, 6ldiigii giine
kadar kimselere sdylemeden icinde saklayan, ona hizmet eden, 6ldiigii giine kadar
canmi canindan, malint malindan ayirmaz. Dedenin verdigi gorevleri eksiksiz yapan
kisinin ad1 kamberdir” (Yakic1 ve Ozdemir, 2012: 253).

Kamber; Hz. Ali’nin mahbubu (sevdigi-muhabbed duydugu) idi ve Hz. Ali her
yere onu beraberinde gotiiriirdii. Hz. Ali’nin sofrasini da Kamber agar ve Kamber
toplardi. Bu sofra, ask ile agilir ve ask ile kapanirdi ve sofrada asktan baska soz
edilmezdi... Kdmber; esas itibariyle de comert idi. “"Kdamber 'siz diigiin olmaz!” deyimi
de Hz. Ali’nin onu her yere beraberinde gotiirmesinden kinayedir. Bektasilerin
‘cem’den sonra kurduklar1 sofraya da “Ali Sofras1” denildigi gibi “Kamber Sofras1” da
denilir. Ciinkii yukarida da isaret ettigimiz gibi sofrayr Kamber kurar ve “Buyurun Ali
Sofrasi’'ndaki riza lokmasina...” derdi (Sunar, 1975: 173).

Alevi-Bektasi toplumunun kutsal metinleri olarak kabul edilen Buyruklarda da;
Hz. Ali Efendimizin sadik hizmet¢isi Kamber’in kiiglik bir Oykiisii de su sekilde
anlatilmaktadir (Bozkurt, 2013: 118-119): “Vakti zamanin da Kamber igine kapanikmis
ve bir hastaligindan dolay1r nefesi ¢ok kokarmis. Onun i¢in cemaatlere girmez, hep
disarida kalirmis. Sonra herkes gidince ortaligi toplar yeni hizmetleri beklermis. Bir giin
Hazreti Muhammed (sav.) Efendimiz, Hz. Ali Efendimizin evine sohbete gelirken, Hz.
Ali’yi yanina ¢agirir ve kulagina der ki: Kamber’e soyle iceri gelsin, ¢ekinmesin.
Sohbet meydanina girsin ve ‘ask olsun’ diye seslensin. Biz de ona ‘Kamber nefesin
misk olsun.” diyelim der. Hz. Ali Efendimiz Kamber’i meydana ¢agirir ve Kamber’de
meydana girerken ‘Hepinize ask olsun’ der ve hizmete durur. Sonrasinda ise Hz.
Peygamber, Kamber’e bakarak su duayi sdyler: ‘Erenlerin himmetiyle nefesin pak
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olsun, HU cemaline mesk olsun...” O andan sonra erenlerin himmetiyle Kamber’in
nefesi misk-i anber kokmaya baslar...”

1.3. “Eski Kulagi Kesik” Deyimi:

Arastirmact merhum (Prof. Dr.) Mehmet Eréz (6.1986), yine merhum Dog. Dr.
Bedri Noyan Dedebaba’nin (6.1997) 8 Temmuz 1966 tarihli Yeni Gazete’de
yayimlanan miilakatin1 kaynak gostererek, “mengis (kiipe) takma Aadeti” ile ilgili
Noyan’dan su bilgileri aktarmaktadir (Eroz, 2014: 75-76): “Miicerret ikrar1 veren, yani
hi¢ evlenmemis ve evlenmemeye de s6z veren dervislerin sag kulaklarina takilan
kiipedir. Pir evinde, ikrar téreni sabahinda Balim Sultan yatirinin i¢ kapisinin esiginde,
tahta bir kasigin sivriltilmis sapiyla kulak memesi delerlerdi. Orta kismi bir santim
capinda olan iki uglar1 sivri, bes santim boyunda bir simsir sis ile de delindigi olur ve bu
sis kulak memesinde birakilir, on bes giin kadar sonra alinirdi. Kulakta a¢ilan deligin
ufalanmamasi i¢in simsir ¢ikarildiktan sonra, ‘yildiz tasi’ denen bir santim boyunda ve
capinda iistiivani bir tas delige yerlestirilirdi. Kulaktaki yara tamamen iyilestikten sonra,
dervislerin kalaydan yaptiklar1 menglsler kulaga takilirdi. Bunlarin Balim tasindan
yapilmiglarini da gordiim. Bir tanesinin iizerinde kasik kabartmasi vardi. Eski bir
yazmada, menglisun Hz. Ali’nin Diildiil’{inlin nali oldugu, Kiife’den Bagdat’a giderken
diisen nali, seyisi Kanber’in alarak kulagina kiipe diye taktig1 seklinde bir kayit gérdiim.
Kacamak yapip evlenen dervislerin kulaklari, bizzat Balim Sultan tarafindan kiipeleri
asagl dogru ¢ekilmek suretiyle yirtilirmis. “Eski kulagi kesik” deyimi buradan kalma
imis.” “...Alevi-Kizilbas topluluklarinda, kdy Bektasilerinde evlilik ve aile miiessesesi
esas oldugu halde, Balim Sultan hi¢ evlenmeyen (miicerret) dervisler ziimresi
yaratmakla, en biiyiik farki ortaya koymus oldu. Balim Sultan’in Bektasi dervisleri i¢in
evlenme yasaktir. Sakli, gizli evlenmelerinin olmamast i¢in Balim Sultan tarafindan
kiipe takma wusulii bulunmustur. Bektasi edebiyatinda bu kiipeye “menglis” adi
verilmektedir.”

1.4. “Hayy’dan Gelen Hii’ya Gider” Deyimi.

Dilimize pelesenk olmus bu deyim de hakiki anlam1 disina tasarak kullanilan bir
deyim olmustur. Haksiz kazancin ya da emek verilmeden yapilan bir isin sonucunda
“Hayy’dan Gelen HG’ya Gider” diyerek, sanki emek verilmeden yapilan eylemin yine
emeksizce yitirilecegi goriisii bu sekilde ifade edilir. Oysa ki “Hayy 'dan Gelen Hii’ya
Gider” deyiminden maksat; tasavvufi derinligi olan ve her varolusun kaynagi
durumunda ki tek ve bir olan Allah’mn sifatlarin1 anlatmak veya ispatlamaktir. Hazreti
Hakk; Evvel’den (baslangici olmayandan) Ahir’e (sonu olmayana), Kadir’den (her seye
giicii yetenden) Vahhab’a (bol bol bagista bulunana), RatGf’tan (¢ok sefkatlilikten)
Fatir’a (ortaya ¢ikarana), Sekiir’den (iyilige karsilik verenden) Sehid’e (taniklik edene)
kadar, mukaddes kitabimiz Kur’'dn-1 Kerim’de ki farkli ayetlerde kendi sifatlarini
(isimlerini) agiklamaktadir. “Hdyy” ismi; basta Bakara Suresinin ayetleri olmak {izere
birgok ayette de ifade edilen “Allah’in dirilik sifati”dir. “Hii” ise Allah’in ehillerinin
(nefs-i kamillerinin) erisebilecegi ve “agikar olmayan ismidir.” “O” demektir. Viiciid-u
Mutlak’in, tevhid askiyla yanan ve dolasan cesetlere/bedenlere diisen en giizel
damlasidir. Daha agik ifade ile gonliin gizliden gizliye Hakk’1 zikredisidir.

Bu deyim; baslangicin Allah’tan (Hayy’dan) oldugunu ve mutlak sonun ise yine
Allah’a (H0’ya) olacagimin hakikatini ifade etmektedir ve ancak bu anlamiyla ifade
edilirse, gergek anlamima uygun kullamlmis olur. Nitekim Ali Imran Suresinin 83. ve

208



Hadid Suresinin 5. ayetlerinde’” de ""Her olusun Allah’a dondiiriilecegine” dair agik
hiikiimler mevcuttur.

SONUC

Tespit ve tahlillerimizin gosterdigi istikamette; Tiirk Edebiyatinda yaygin olarak
kullanilan birka¢ deyimin tarihsel doguslarina ve giliniimiizde kullanilan anlamlarina
dair gortislerimizi agikladik ve ispat etmeye ¢alistik. Makalemizin giris bolimiinde ise
Alevi-Bektasi tasavvufunun insanin ve diger varliklarin yaratilmasina iliskin kabul
goren genel diisiincelerini sunduk. Goriildiigi lizere, Anadolu cografyas: basta olmak
tizere birgok cografyayi kiiltiirel olarak etkilemis olan Alevilik ve Bektasilik stiphe yok
ki Tiirk Edebiyatina da bircok agidan tesir etmis ve bu edebiyati zenginlestirmistir.
Makalemizde bu zenginligin birka¢ 6rnegini siz arastirmacilarin dikkatlerine sunmaya
calistik. Makalemizi; Alevi-Bektasi inang diinyasinin Hakk Asiklar: olarak kabul goren
Hz. Pir Hiinkar Haci Bektas-1 Veli’nin ve Kaygusuz Abdal’mm Hakk’a (Hayy’dan
Hi’ya) dogru gidiste tiim insanliga 151k olacak sozleriyle tamamlamak arzusundayiz:
“Daima Cennette olmak istersen eger, herkesle dost ol ve kalbinde kimseye kin tutma.
Yumusak merhem gibi ol, zehirli igne olma! Hi¢ kimseden sana kotiiliik gelmemesini
istiyorsan eger kotii sozlii, kotii diislinceli, kotii isli olma. Miiriivvet, yani mertlik-
yigitlik, dostlarin ve yol kardeslerinin hatalarin1 bilmezden gelip O0yle goriinmektir.
Allah’la kul arasinda perde olan, yeryiizli, gokyiizii, ars ve kiirsii degil, senin kuruntun
ve bencilligindir. Hi¢ kimsenin incitmesinden incinmeyen kisi kurtulmustur.
Karsisindaki incitilmeyi hak etse bile onu incitmeyen comerttir, yigittir. Ey azizler! Bu
gece -Allah’in salat ve selami {izerine olsun- Rasulullah’t riyamda gordiim. Dedi ki,
“Ey oglum! Giysilerini kirden armndir ki Allah’in fazlindan nasiplenesin” Dedim; “Ya
Rasulullah! Hangisi benim giysilerimdir?” Buyurdu ki; “Yiice Allah sana bes elbise
giydirdi: Muhabbet elbisesi, marifet elbisesi, tevhid elbisesi, iman elbisesi ve islam
elbisesi. Bunlarin maddi ve manevi baglardan, diiskiinlerden temizlenmis olmasi
gerekir’ (Hac1 Bektas-1 Veli / Egri, 2014: 133-134). “Sadakatin ibrahim gibi ahlakin da
muhtar (Hz. Muhammed) gibi olsun. Isa gibi perhizkar ol, Eyiip gibi sabrini ileri gétiir.
Veys gibi yolunu gozet, Behlil gibi divane ol, ma’rifet dlemini kesf eyle, menziline
tarik (yol) ve erkén ile var. Ulular katinda bi-edeb (edebsiz) olma!.. Ibadetin asl budur
ki Hakk’tan gayri islerden perhiz eyle, Hakk’la yetin (Kaygusuz Abdal / Egri, 2014:
171).

NOTLAR

! A’raf suresinin 172. ayeti. Tamamu: “Hani, Rabbin, ddemogullarindan, bellerinden ziirriyetlerini
alip onlar 6z benliklerine sahit tutarak sormugstu: "Rabbiniz degil miyim?” Onlar, “Rabbimizsin, buna
tamiklik ederiz!” demislerdi. Kiyamet giinii, “Biz bundan habersizdik!” demeyesiniz” (Oztiirk, 2013: 160-
161. Ayrica bkz. Figlali, 2006: 182).

2 Sad suresinin 71. ve 74. ayetleri. Tamami: “Hani, Rabbin meleklere siyle demisti: ‘Ben
camurdan bir insan yaratacagim.’ ‘Onu kivama erdirip igcine ruhumdan iifledigimde, onun éniinde secde
ederek egilin!’ Bunun iizerine, meleklerin hepsi toptan secde etmislerdi. Iblis etmemisti. O, kibre sapmus
ve inkdrcilardan olmugtu” (Oztiirk, 2013: 418).

3 Kaf suresinin 16. ayeti. Tamamu: “Yemin olsun ki, insani biz yarattuk. Nefsinin ona neler
fisldadigint da biz biliriz. Biz ona, sah damarindan daha yakiniz” (Oztiirk, 2013: 476).

*Kelimenin Tiirkge karsiligi: Nefis.

® Nitekim yiice Allah insanlar1 farkli sekillerde yarattigim ve séz konusu farkhihiklarin kendi
kudretinin eseri oldugunu Kurdn-1 Kerim’de su ifadelerle belirtmektedir: “Goklerin ve yerin yaratilmast,
dillerimizin ve renklerimizin farkli olmas: O ’nun ayetlerindendir” (Rum Suresi 30/22). “Ey insanlar! Biz
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sizi bir erkek ve bir disiden yarattik, birbirinizle tamsasimiz diye de ¢esitli millet ve kabilelere ayirdik.
Allah katinda en degerliniz, O’ndan en ¢ok sakinanizdwr (takvalr olamimizdir)” (Hucurat Suresi 49/13).

® Makalat’ta hadis olarak yer alan bu ciimle ashnda hadis degil ayettir. Maide suresinin 105. ayeti.
Tamami: “Ey iman edenler! Siz, kendinizi diizeltmeye bakin! Siz, dogru yolda olduk¢a, sapmis olan size
zarar veremez. Tiimiiniiziin doniisii Allah’adwr. O size neler yapiyor oldugunuzu haber verecektir”
(Oztiirk, 2013: 119-120).

" Bilindigi iizere Hz. Ali Efendimizin unvanlarindan biri de [Kur’an-1 Natik] “Konusan Kur’an”dur.
Alevi-Bektasi tasavvufunda kabul goren genel bir gorlis olarak Hz. Ali’nin, “Anadolsun ki ben,
Kur’an’da inen her dyetin nerede, neye ve Kime iliskin indigini bilmekteyim” dedigine inanilir. Bu sebeple
Kur’dn bilgisinde essiz bir konuma sahip olan Hz. Ali Efendimiz “Kur’dn-1 Natik” olarak da
adlandirilmaktadir.

8 Alem-i Kitméan: Tanrsal alem, gizli (sakl1) dlem. Tasavvufa gére Tekvin (yaradilis) su sekilde
ozetlenebilir. Allah gizli bir hazine idi. Ask-1 Zati yiiziinden alemleri var etti. Bu alemleri Hiisn-i Mutlak’1
ve Cemal-i Mutlak’1 ile nitelemek (kusatmak) istedigi igin var etti (yaratti). Allah; tek giizellik (mutlak
giizellik) ve iyilik oldugu icin zuhur etmek istemistir. Iste evrendeki her sey bu “mutlak giizelligin”
yansimasidir. Bu yaratilis aynas1 “Kiin! (Ol)” emriyle var olmustur. Yaratilistan 5nce Ayan-1 Sabitte veya
Alem-i Kitmén’ da (Kadim olan) bir tek Allah vardi. Once Anasir-1 Arba ve Mevalid-i Selase (madenler,
bitkiler ve hayvanlar) yaratilmig ve sonrasinda ise 4dem (insan) yaratilarak diger tiim varliklardan iistiin
sayilmistir. Tasavvufta insan, kdmil olabilmesiyle Allah’a ulasabilen stiin bir varliktir. Baska bir
ifadeyle aciklayacak olursak; insan-1 kAmil, Allah’da beka bulan kimsedir.

% Ulthiyet: Tanrilik... Allahlik (ilahlik) demektir. Tanr1 anlamindaki Arapga ildh sézciigiinden
tiiremistir. Tanri1 niteligini dile getirir (Hangerlioglu, 2011: 671).

0 Kiintii Kenz: Gizli hazine anlamindadir ve Allah’in heniiz Yaradihsla birlikte 4deme (insana) ve
evrene zuhur etmeden Onceki halini ifade etmek i¢in kullanilir. Yani “Gizli Hazine” anlamindan kasit
yine Allah’tir.

' Ayn-El-Yakin: Tanri’y1 sezgisel goriisle kavrama. Kimi tasavvuf tarikatlarmda gegerli iic
asamadan birini dile getiren gizemsel bir terimdir. Arapca yakiyn sozciigii dilimizde pekin deyimiyle dile
getirilen anlamu karsilar ve kesin bilgi demektir. islam gizemciliginde ilm’el yakin asamasindan sonra
ikinci agamayi dile getiren aynelyakin deyimi, {igiincii ve son agama olan Hakkel yakin agamasina hazirlik
evresidir. Bayramilik tarikatinin kurucusu Haci Bayram, bunlar1 Tiirk¢e olarak bilmek, bulmak, olmak
deyimleriyle dile getirmistir. Yani, birinci evrede gizemci Tanri’ya bilgiyle variyor, ikinci agamada
Tanr1’y1 goniil goziiyle goriiyor ve son asamada Tanr1’yla bir oluyor (Hangerlioglu, 2011: 29).

2 Miskinlik: Tasavvufta fakirlik, yani benligini yok ederek boynunu biikkmek, kendini yokluga
birakmak demektir. “Yokluk (fakirlik) benim iftiharimdr” (el fikru fahri) meéalindeki hadise dayanan
tasavvuf ehli, yokluk yolunun yolculari olduklarmi gosterdigine inandiklari serpuslarma, tic ve
sikkelerine fdhr adim verirler (Golpmarli, 1977: 125). Allah’in essiz ve kusatici varligi karsisinda “kendi
fakir gérmek ve O ’na teslim olmak” anlamlarinda da kullanilmaktadir.

3 Kesret: Tasavvuf dilinde Tanri tekliginin goriiniisteki ¢oklugu... Sozciik olarak teklik anlaminda
ki vahdetin karsihig1 olarak ¢okluk anlamindadir. Islim tasavvufunun Varlik birligi (Vahdet-i Viiciid)
anlayisina gore Tanri tektir kesret alemi olan evrende g¢okluk olarak goriinmiistiir. Sayisiz bi¢imlerde
belirmis, tasavvuf diliyle tecelli ve tezahiir etmistir. Buna teklikte ¢okluk (vahdette kesret) ya da ¢oklukta
teklik (kesrette vahdet) denir. Daha agik bir deyisle, yildiz, agag, tas, ¢icek, bocek, insan vb. gibi sayisiz
¢ok goriiniisler hep tek olan Tanr1’dir ve Tanr1’nin gériiniisleridir (Hangerlioglu, 2011: 245).

* Kurtubi Tefsiri, Cilt I1, 5.37.

> Rizé-y1 Bari: Her seyi uygun (6lgiilii) ve diizgiin yaratan Allah’m rizast.

' Tin suresinin 1. ve 5. ayetleri. Tamamu: “Incire, zeytine, Sina Dagina ve su emin beldeye yemin
ederim ki, biz insani en giizel bicimde yarattik. Sonra asagilarin en asagisina indirdik” (Ozdemir, 2013:
565).

7 Ali imran suresinin 83. ayeti. Tamamu: “Hdald Allah’in dininden gayrisint mi ariyorlar? Oysaki,
goklerde ki suurlular da yerdekiler de ister istemez O’na teslim olmuslardir ve yalmz O’na
dondiiriileceklerdir” (Oztiirk, 2013: 67). Hadid suresinin 5. ayeti. Tamamu: “Géklerin de yerin de miilkii
ve yonetimi O nundur. Isler ve oluglar Allah’a dondiiriiliir” (Oztiirk, 2013: 497).
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