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ADLI ESERI TEMELINDE FiZIK VE
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® Salih YALIN®

Oz

Israkilik Islam Felsefesi Tarihi icerisinde ana akim ekollerden biri olarak kabul
edilmektedir. Israki ekoliin kurucusu Sihabuddin Siihreverdi’dir. O Messailerin
yontemi ile daha ¢ok sfifilere 6zgii olarak goriilen kesif ve sezgiyi birlestirerek farkls
bir anlayis gelistirmistir. Siihreverdi bazi eserlerini Messailerin yontemine gore, bazi
eserlerini de Israki yonteme gore kaleme almistir. Fakat genelde eklektik bir yontem
kullandig1 da soylenebilir. Bu nedenle Messai diisiinceyi zaman zaman elestirmis
olsa da Siithreverdi’nin onu tiimiiyle reddettigi sOylenemez. Hatta o, kendi
diisiincelerinin anlasilmas: i¢in oncelikle bu ekoliin ortaya koydugu diisiincelerin
bilinmesi gerektigini ifade eder. el-Elvdhu’l-fmddiyye her iki ekoliin goriislerini de
yansitan Siithreverdi’nin dnemli eserlerinden birisidir.

Bu calisma kapsaminda Sithreverdi’nin siralamasina uygun olarak ilkin doga
felsefesi (fizik) konular1 olan boyutlar, unsurlar ve bunlarin degisim ve doniistimii
ve hareket ele alinmistir. Tkinci olarak nefis, onun yetileri ve nefsin bedenle iligkisi
incelenmistir. Daha sonra metafizige iliskin konular ele alinmis; bu baglamda
zorunlu varlik ve O'nun bir olusu, felekler, onlarin hareketi ve hareket ettiricileri
yani ayrik varliklar incelenmistir. Son olarak da dlemin nizami, kotiiliik, nefislerin
bekas1 ve onlarin mutluluk ve mutsuzlugu, haz ve elem gibi konular incelenmistir.
Bu inceleme cergevesinde Siithreverdi’nin yontem ve diisiincelerinin anlasilmasi,
sonraki donemlerde ¢ok sayida mensubu bulunan Israkiligin anlasilmasina da bir
Olciide onemli katkilar saglayacaktir.
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Israkilik Islam Felsefesi ekolleri arasinda 6nemli bir yeri olan ve gok
sayida temsilcisi bulunan bir felsefe ekoliidiir. Israkilik, Aristotelesci temeller
tizerinde yiikselen Messailigi de biinyesinde barindiran ve Messailigin yontemi
olan tiimevarim ve ¢ikarimin yaninda bilgi elde etmede daha ¢ok stifilere 6zgii
goriilen kesif ve sezgiyi de yontem olarak benimseyen bir anlayisi temsil
etmektedir. Siihreverdi (M. 1153-1191) i@rékiligin kurucusu kabul edilmekte ve
bu nedenle Seyhu Israk olarak da amlmaktadir. Israkiligin kaynaklari arasinda
Platon'un diislincelerini, baz1 eski hermesgi ve antik felsefi geleneklerden
alinma dtisiince 0gelerini ve eski Fars bilgeligini de gormek miimkiindiir.!

Sihabiiddin Siihreverdi bugiinkii Tahran ile Tebriz arasindaki Zincan
sehrine yakin bir belde olan Siihreverd’de dogmustur. Tam adi Ebu’l Fiitth
Yahya b. Habes b. Emirek es-Siihreverdi'dir. Filozof Siihreverdi'nin sik sik
Avarifu’'l Ma’arif kitabmin yazari sufi Siihreverdi ile karistirildigr da
goriilmektedir. Siihreverdi'nin 6nemli takipgilerinden Sehreziri onu biiyiik
rabbani bilge, serefli filozof, rabbani seyh (iistat), ruhani miiteellih, alim, amil,
fazil, kamil, hakkin ve dinin yildizi (sihab) vb. sifatlarla niteler. Onun zevki (kest
ve miisahedeye dayali) ve bahsi (nazari arastirmaya dayali) hikmeti cem eden
biricik, egsiz bir filozof oldugunu soyler.?

Sehrezliri’nin ifadesiyle; o, zevke dayal1 hikmette temaytiiz etmis, rabbani
miikasefelerde ve ruhani miisahedelerde derinlesmistir. Bahse dayali hikmette
de derinlestigi, bu hikmetin yapisini tahkim edip riikiinlerini giiglendirdigini
soyler. Ozellikle el Mesari ve’l Mutarahat adli eseri bu konuda igerdigi bilgilerle
ayricalikli bir konuma sahiptir. Sahip oldugu bu iki yonlii bilgi onu stfilerden
de filozoflardan da daha ileri bir mertebeye c¢ikarmaktadir. Bahsi ve zevki

1 Israkilikle ilgili olarak ayrintili bilgi i¢in bk. Eyiip Bekiryazici, “Islam Diisiincesi ve
1§rékﬂik”, Eskiyeni, 2014, S. 28, s. 25-36; Mahmut Kaya, “1§rékiyye”, TDV. islam Ansiklopedisi,
C. 23, s.435-437.

2 Ahmet Kamil Cihan, “$ihabeddin Siihreverdi'nin Eserleri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, 2001, S. 11, s. 211; Sehrez{iri, Niizhetii’l-Ervih, ¢ev. Esref Altas, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yay., Istanbul 2015, s. 864; Ibn Hallikan, Vefeyitii’l-A'ydn,
Darii’s-Sadir, Beyrut 1978, C. 6, s. 268.



Siihreverdi'nin El-Elvahu'l-Iméadiyye Adl Eseri Temelinde Fizik ve Metafizige Iliskin Goriisleri

hikmete dayal1 kesin bilgilerden sahip oldugu seyler, filozof, alim ve velilerden
hi¢ kimseye nasip olmamustir.?

Siithreverdi Ilim ve hikmet 6grenmek icin erken bir yasta Meraga’ya gitmis
ve orada Mecdiiddin el-Cili’den fikih usulii, felsefe vb. dersler almistir. Daha
sonra ayni amagla gittigi Isfahan’da Zahir el-Farist’den Ibn Sehlan es-Savi'nin el-
Besair adli eserini okumustur. Yine bir¢ok bdlgelere yaptigi seyahatlarde
stifilerle dostluk kurmus ve onlardan istifade etmistir. Diyarbakir, Sam, Halep
ve bazen de Anadolu’da ikamet etmigtir. Stthreverdi'nin Fahreddin Mardini ile
de dostluk kurdugu ve onun Siihreverdi’den Ovgliyle soz ettigi ifade
edilmektedir.* Stihreverdi'nin Konya'ya oradan da Diyarbakir’a gittigi ve bir
miiddet orada kaldig1 bilinmektedir. Anadolu’dan Sam boélgesine, oradan da
Haleb’e gitmis, o bolgeleri idaresi altinda tutan Selahaddin Eyyiibi'nin oglu
Haleb valisi Melik Zahir ile yakin bir dostluk kurmustur. Haleb alimlerinin
bir¢ogu onunla ayn1 meclislerde bulunup, onunla ilm1 tartismalara girmislerdir.
Bu meclislerde Siihreverdi ilmi iistiinliigtintin yan sira filozoflara yapilan
itirazlara da cevaplar vermistir. Halep alimleri, felsefi ve dini goriislerini bahane
ederek oOldiiriilmesi konusunda fikir birligine varmiglardi. O siyasi egemenlik
iddiasima sahip oldugu igin, alimlerin boyle bir karara ulastigi da belirtilir.
Siihreverdi’nin nasil oldiigli ya da oldiriildiigiine iliskin kaynaklarda farklh
rivayetler bulunmaktadir. Oldiigiinde kag yagsinda oldugu da tartismalidir ve
rivayetlerde otuz alti, otuz sekiz ya da elli yasinda oldugu sdylenmektedir.
Oliimiiniin H. 586/M. 1191 senesinin sonlar1 oldugu, fakat H. 588/M. 1193 olarak
da rivayet edildigi gortilmektedir.5

Siihreverdi kisa hayatina ragmen derin izler birakan bir¢ok eser ortaya
koymustur.® Calismamiza temel teskil eden el-Elvihu'l-Imidiyye de onun
felsefenin temel konularma iliskin yazdigr onemli eserlerinden birisidir. Eser
Siihreverdi'nin Anadolu’da bulundugu siralarda Harput ve Diyarbakir
havalisinin yonetimini elinde bulunduran Imaduddin Karaarslan'in talebiyle ve
ona ithafen yazilmistir. Eserde fizik (doga felsefesi), metafizik, kozmoloji ve
insanin varlik yapisina iliskin konularin ele alindigi ve yeri geldiginde bu

3 Sehrezri, Niizhetii’'l-Ervah, s. 864-868.

4 Sehreziri, Niizhetii’l-Ervih, s. 868-874; Ibn Hallikan, age., C. 6, s. 269; Yakut el-Hamevi er-
Rami, Mu'cemii’l Udeba Irsadii’'l Erib [1d Ma'rifeti’l-Edib, Darii’l-Garbi'l Islami, Beyrut 1993, C.
6, s.2807.

5 Sehreziri, Niizhetii'l-Ervdh, s. 872-876; ibn Ebi Usaybia, Uyiinii’l-Enbd fi Tabakati’l Etibba,
Darii’l Mektebeti’l Hayat, Beyrut ty., s. 642.

¢ Ayrintili bilgi i¢in bk. Cihan, “Sihabeddin Siihreverdi'nin Eserleri”, s. 211-220.
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konulara iligkin felsefi argiimanlarin Kur’an ayetleriyle de desteklenmis oldugu
goriilmektedir. Siihreverdi konulari ele alirken Messal yontem ve terminolojiyi
kullandig1 gibi, yer yer Israki yontem ve terminolojiye de bagvurmustur. Bu
yoniiyle bu eserde her iki ekoliin izlerini ve Sithreverdi'nin bu konudaki
yetkinlik ve becerisini gormek miimkiindiir. Siihreverdi konular1 ele alirken
somuttan soyuta, fizikten metafizige dogru uzanan konular1 biinyesinde
barindiran bir aragtirma tarzi benimsemistir.

Bu calismamin amaci Islam felsefesinin ana ekollerinden biri olan
Israkiligin kurucusu Siihreverdimin el-Elvdhu’l-Imddiyye adli eseri temelinde
felsefenin temel konularina dair gortislerini ortaya koymaktir. Bunu yaparken
de imkanlar Olgiisiinde onun diger eserleriyle karsilastirmalar yaparak
aralarindaki iliskileri, benzer ve farkli noktalar tespit etmeyi hedeflemekteyiz.
Boylece kurucu bir filozof olan Siihreverdi'nin temel bir eserinden yola ¢ikarak,
felsefi diisiincelerinin daha iyi anlasilmasi ve felsefe kiiltiiriine bir katkida
bulunmak amaglanmaktadir.

A. el-Elvahu’l-imadiyye ve Siihreverdi'nin Yéntemi Uzerine

Stihreverdi’'nin eserlerinin arastirmacilarca farkli gsekillerde tasnif
edilmeye ¢alisildig1 ve ana hatlariyla Messai etkide ve Israki bakis agisiyla
yazilmis eserlerinden so6z edildigi goriilmektedir. Burada fikri bir
farklilasmadan Gte Siihreverdi'nin fikirlerini farkl diizlemlerde ifade etmeye
calistig1 ya da bireysel aydinlanmaya dayali kesif ve sezgiyle elde ettigi bilgileri
bazen hazir buldugu Messai terminolojiyle ifade ettigi de diisiiniilebilir. Fakat
temelde bazi elestiriler getirmekle birlikte Siihreverdi'nin Messai diistinceyi
tiimiiyle reddettigi sOylenemez. Zira diisiincelerinin anlasilmasi icin Messailigin
temel yontemi olarak gosterdigi mantiksal ¢ikarima dayali yontemin iyi
bilinmesi ve oncelikle et-Telvihit ve el-Mesdri gibi Messai ¢izgideki eserlerinin
incelenmesi gerektigini bizzat kendisi ifade etmektedir.”

Siithreverdi bu eseri, zamaninin Harput-Diyarbakir beylerbeyi Imaduddin
Karaarslan’a® ithafen, onun talebi {izerine felsefi konular1 bir yoneticinin de
anlayabilecegi sadelikte, farkli yontemler kullanarak kaleme almustir. Elvih,
Israki ogretinin belirli unsurlariyla birlikte Messai Felsefenin tartisildig

7 Stihreverdi, Kitabii'l-Mesdri ve’l Mutarahdt, nes. Henry Corben, Tahran 1993, s. 194.

8 1185-1204 yillar arasinda Harput-Diyarbakir havalisini yonetmis olan Artuklu beyidir. Bk.
Coskun Alptekin, “Artuklular”, TDV. Islam Ansiklopedisi, C. 3, s. 417; Yilmaz Oztuna, Devletler
ve Hanedanlar: Tiirkiye 1074-1990, C. 2, s. 43-45.
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Siihreverdi'nin orta diizeyde sayilabilecek eserlerinden biridir.® Siihreverdinin
tam olarak hangi tarihte eseri kaleme aldig1 bilinmemektedir. Siihreverdinin
eserde Hikmetii’l Isrdk’a atifta bulundugu goriilmektedir. Sehrez(iri'nin
bildirdigine gore Hikmetii'l Isrdk H. 582 Cemazeyilahir ayinin sonlarinda yani M.
1186 yilinda tamamlanmistir. Elvdh imaduddin Karaarslan’a ithaf edildigine ve
o M. 1185 yilinda yénetimi devraldigina gore eserin Hikmetii’l Isrdk’tan sonra
veya ona yakin bir donemde kaleme alindig1 ya da daha sonra diistintiriimiiz
tarafindan gozden gegirildigi soylenebilir.'°

Siihreverdi eserin basinda, kullandig1 yonteme iliskin bilgi verir.
Yoneticiler igin yazilmis baz1 muhtasar eserler oldugunu, fakat yoneticilerin bu
eserlerden faydalanamadiklarini ifade eder. Ona gore bu problemin nedeni,
yazarlarin Ogretimin niteligine ve anlatim yontemine dikkat etmemeleri;
anlasilmasi zor kapali 1stilahlar1 degistirip kolaylastirmayarak, tikel bir fayday:
korumak igin, tiimel fayday1 gozden kagirmalaridir. Bu sorunu gidermek igin
Siihreverdi kiilli kaidelere ve asli konulara halel getirmeyecek yerlerde
istilahlar1  degistirip, zihne yaklastirmay:r uygun gordiigiinii ifade eder.
Sithreverdi temel konular1 kanutlayip, ardindan Kur’an ayetlerini sahit getirmis,
boylece felsefi bir bicimde ortaya koydugu konular1i Kur’an ayetleriyle
desteklemistir.!!

Elvdh bir mukaddime ve dort boliimden (levha) meydana gelmektedir.
Siihreverdi mukaddimede eserinin tiimiinde kullanacagi temel bazi kavram ve
konular hakkinda bilgi verir. Once genel (kiilli) mana ve sahsi varliktan séz eder.
Sonra bilginin nasil olustugu tizerinde durur. Bir seyi bilmek, bilen kiside o
seyin stretinin ortaya ¢ikmasi demektir. Ortaya ¢ikan stiret, nesnenin kendisi
degil, ona uygun diisen bir seydir. Dolayisiyla bilginin dogrulugunu Siihreverdi
mutabakata (tekbuliyetci dogruluk kuramina) gore aciklar. Buna gore nesneye
iliskin kisinin zihnindeki bilgi, nesneye uygun degilse nesne dogru bir bigcimde
bilinmis olmaz.!?

° Seyyid Hiiseyin Nasr, “Introduction”, Suhrawardi Three Treatises, Najaf Gholi Habibi, Tehran
1977.

10 Bk. Sehreziri, Serhu Hikmeti'l Isrdk, Miiessetii’t-Tarihi’l Arabi, Beyrut 2007, s. 599;
Sihabeddin Siihreverdi, Hikmetii'l Isrik, gev. Tahir Ulug, iz Yay., Istanbul 2009, s. 21.

11 Sijhreverdsi, el—Elvﬁhu'l—imadiyye (Hikmet Levhalart), ¢ev. A. K. Cihan-S. Yalin-A. Taher,
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay., Istanbul 2017, s. 38.

12 Sithreverdi, Elvdh, s. 38-40; Siihreverdi, Kelimetii't-Tasavvuf, (Tasavvufun Kelimesi) cev. A.
K. Cihan-S. Yalin vd., Litera Yay. Istanbul 2017, s. 71.
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Siihreverdi vacip, miimkiin ve miimteni kavramlarini ele alip buradan
tiimevarim elestirisine geger. Ona gore alimler bir sey hakkinda vacip, miimkiin
yahut miimteni diye hiikiim verdiklerinde sadece mahiyetin lazim1 olan seyi
dikkate almakta ve tiimevarima dayanmamaktadirlar. Onun ifadesiyle
tiimevarim, “Biz ¢ogu seyleri boyle gordiik, dolayisiyla tiimii de boyle
olmalidir” biciminde bir sonuca ulasma olup, goriilmeyen bir seyin hitkmii
goriilen bir seyin hiikmiine aykir1 olabileceginden dolay1 bu giiclii bir ¢ikarim
olarak degerlendirilemez.!® Siihreverdi Hikmetii’l Isrdk’ta tiimevarima:
“clizilerinin ¢ogunda var olan sey sebebiyle kiilli hakkinda hiikiim vermek”
olarak tanimlar. “Insan bas1 kesildiginde yasayamaz” rnegindeki hiikmiin tiim
insanlar icin gegerli olmasmi saglayan sey, bunun tiimelin ciizlerinin
bir¢cogunda rastlanilan bir sey olmasi sebebiyle kiilli hakkinda verilen bir
hiikiim olmasidir. Yoksa tiimelin ciizlerinin tiimiinde bunu gozlemlememiz
miimkiin degildir. Bu baglamda Siihreverdi'nin bir biitiinti olusturan ciizlerin
hepsinin tek tek incelenmesi ile genel bir sonuca varilmasi olarak ifade edilen
tam tiimevarimi degil, biitiinii meydana getiren ciizlerin tiimiine degil de bir
kismina dayanilarak o biitiin hakkinda hiikiim verilen tiimevarim cesidi olan
eksik tiimevarimi miimkiin gordiigli soylenebilir. Yukarida verilen ornek
baglaminda Siihreverdi'ye gore tiimevarim tek bir tiirle ilgili oldugunda kesin
bilgi verebilirken, tiirler farklilastiinda ise kesin bilgi vermeyebilir.!*

Sithreverdi varhiga iliskin diisiincelerini anlamamiza yardimc olacak
temel kavramlar baglaminda mahal, heyet ve cevher konularini ele alir.
Fildisindeki beyazlik gibi bir nesnede yayilmis olan seyi heyet, bu heyetin
bulundugu seyi de mahal olarak adlandirir. Miimkiin varliklarda bir mahalde
olmaksizin var olan seye cevher adi verilir. Sithreverdi'nin Messai terminolojide
¢ogunlukla kullanilan mevzu yerine mahal, araz yerine de heyet kavramlarin
kullandig1 goriilmektedir. Cismin bir mekaninin olmas: uygun iken bir
mahallinin olmasi kesinlikle uygun degildir. Cisim, tasinmasi ve hissi isaretle
gosterilmesi uygun olup; en, boy ve derinligi olan cevherdir. Farkli cisimler
heyetleri bakimindan birbirlerinden ayrilir.”> Bu ifadelerine bakildiginda,
Hikmetii’l Isrdk adli eserinde daha ayrintihi olarak goriilecegi bigimde

13 Stthreverdi, Elvih, s. 40-42; Stthreverdi, Kelime, s. 72.

14 Bk. Sithreverdi, Hikmetii'l Isrik, Nes. Henry Corben, Tahran 1993, s. 41; Tam ve eksik
tiimevarim igin bk. Mevliit Uyanik, “Tiimevarim Meselesi-Ibn Sina Merkezli Yeni Bir
Okuma”, Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/1, S. 21, s. 220-224; Abdulkuddiis
Bingdl, “Istikra”, TDV. Islam Ansiklopedisi, C. 23, s. 358-359.

15 Sithreverdi, Elvdh, s. 42-46; Krs. Sithreverdi, Heydkilii'n-Nur, (Nur Heykelleri) cev. A. K.
Cihan-S. Yalin vd., Litera Yay. Istanbul 2017, s. 30; Kelime, s. 72-73; Hikmetii'l Isrik, s. 62.
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Siihreverdi’'nin cismin madde ve stretten olustugu seklindeki Megsai
diistinceden uzak diistiigii sdylenebilir.!® Atom (cevher-i ferd) konusundaki
tartismalara kisaca deginen Siihreverdi, boliinmeyen bir parcanin var olduguna
iliskin baz1 kimselerce dile getirilen bu diisiinceye filozoflarin kars: giktiklarmi
ifade eder. Bu baglamda kendisinin de bu teoriye sicak bakmadig1 sdylenebilir.”

B. Siihreverdi’nin Doga Felsefesine (Fizik) iliskin Goriisleri

Siihreverdi birgok filozofta gordiiglimiiz sekilde felsefeyi nazari ve ameli
olmak {izere iki kisma ayirmaktadir. Felsefenin fiillerimizle ilgili olmayan kismi1
nazari felsefe olarak adlandirilirken, fiillerimizle ilgili olan kismi ameli felsefe
olarak adlandirilir. Ameli felsefe kendi icinde ahlak, ev idaresi ve siyaset olmak
tizere ii¢ kisma ayrilir. Nazari felsefe ise yiiksek ilim olarak da nitelenen ilahiyat
(metafizik), orta ilim olarak nitelenen matematik ve alt ilim olarak da
isimlendirilen fizik olmak {izere ii¢ ana boliime ayrilmaktadir.!® Eserlerinde ele
aldigi ilimleri dikkate aldigimizda ise Siihreverdi’nin genelde mantik, fizik ve
metafizik bagliklar1 altinda goriislerini ortaya koydugu goriilmektedir.
Calismamizin temelini olusturan Elvdh adli eserde Siihreverdi daha ¢ok fizik ve
metafizik alanlara iliskin meselelere yer vermistir. Siihreverdi Elvih’ta Messail
yonteme uygun olarak once doga felsefesi ile ilgili problemleri ele almis, daha
sonra metafizigin problemlerine iliskin gortislerini ortaya koymustur.

Doga felsefesine iliskin gortisleri baglaminda Siihreverdi'nin oncelikle
boyutlar, unsurlar ve bunlarin degisim ve dontisiimii ve harekete iliskin
gortigleri ele alinacaktir. Siihreverdi'ye gore, boyutlarin tiimii sonludur; zira
boyutlar sonsuz olsaydi alemin de sonsuz olmasi gerekirdi. Boyutlarin sonlu
olusu, uzamlarin da sonlu olduguna delalet etmektedir. Dolayisiyla Siihreverdi
alemin sonu ve sinir1 oldugunu, alemin 6tesinde baska bir seyin bulunmadigim
diisiinmektedir. I¢ ice gegmis felekleri kusatan bir siirlayici bulunmaktadir ve
bu smirlayici da en uzak goktiir. Sinirlayia biitiin yonlerin kendisinde nihayet
buldugu yer olmasi ve 6tesinde bir yoniin bulunmamas: sebebiyle dogrusal
olarak hareket etmez.'

16 Bk. Sithreverdi, Hikmetii’l Isrik, s. 73-88.

17 Stihreverdi, Elvih, s. 46.

18 Sithreverdi, Kitabii't-Telvihati'l-Levhiyye ve'l-Arsiyye (Ildhiyyat), tah. Henry Corben, Tahran
1993, s. 2-3; Siithreverdi, Mesdri, s. 196; krs. ibn Sina, Dénisndme-i Aldj, ¢ev. Murat Demirkol,
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yay., Istanbul 2013, s. 133-134.

19 Siihreverdi, Elvih, s. 48-50; Krs. Siihreverdi, Kelime, s. 73-74.
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Siihreverdi atomcu goriisii benimseyenlerin aksine alemde boslugun
olmadigr kanaatindedir, bu nedenle smirlayict en dis felegin icinin veya
herhangi iki cisim arasinda boslugun bulunmas: ona gore imkansizdir.
Biitlintiyle alem doludur, sinirlayicinin 6tesinde asla bosluk ve doluluk yoktur.
Cisim bir mekanda bulunur ve onun bu mekandan bir digerine intikal ettigi
diistintilebilir. Bir seyin mekani ona temas eden kusaticinin i¢i olmaktadir ve
kusaticis1 olmayan seyin mekani da yoktur.?

Siihreverdi doga felsefesinin 6nemli konu ve kavramlarindan biri olan
hareketi, “devamlilig1 diistiniilmeyen bir heyet” olarak tanimlar. Hareket tabii,
iradi ve kasri (zorlamaya dayali) hareket olmak tizere ti¢ kisma ayrilir. Havaya
atilan tagin asagiya dogru hareketi tabi hareket, hayvanlarin hareketinde oldugu
gibi farkli yonlere dogru olabilen hareket iradi hareket ve havaya atilan tasin
yukariya dogru hareketi ise kasri harekete 6rnek verilebilir. Stthreverdi zamani
da harekete bagh olan, sabit ve kalici olmayan bir sey olarak diistinmektedir.
Ona gore zaman, zihinde Oncesi ve sonrasi bir araya geldiginde felegin
hareketinin miktar1 olarak tanimlanir ve zaman yillara, aylara, giinlere ve
saatlere boliiniir.?! Hareket eden bir sey, ya tipki felekler ve simirlayict gibi
merkezin tizerinde, ya merkeze dogru hareket eder ve onu sogukluk izler veya
merkezden disariya dogru hareket eder ve onu sicaklik izler.?2 Burada merkeze
dogru olan hareket dort unsurdan ikisinin yani su ve topragin hareketi,
merkezden disartya dogru hareket ise diger iki unsurun yani hava ve atesin
hareketidir. Merkezin tizerindeki hareket yani feleklerin hareketi dairesel, diger
hareketler ise dogrusaldir.

Siihreverdi filozoflarca ay alt1 alem olarak kabul edilen bu diinyadaki
hareketlerin dogrusal oldugundan yola ¢ikarak dogrusal hareket eden her seyin
degisimi kabul ettigi gortistindedir. Degisimi kabul eden her sey de bitismeyi,
ayrilmayi, sekillenmeyi ve sahip oldugu sekli yas unsurda oldugu gibi
kolaylikla veya kuru unsurda oldugu gibi zorlukla birakmay: da kabul
etmektedir. Yeryiiziindeki cisimlerin yashk ve kuruluk, sicaklik ve sogukluktan
uzak kalamayacag1 diistincesinden hareketle; sicak ve kuru olan ates, sicak ve
yas olan hava, soguk ve yas olan su, soguk ve kuru olan toprak olmak tizere dort
unsurun var oldugu diistintilmektedir. Semavi seyler icin kuruluk-yaslik ve
sicaklik-sogukluk s6z konusu olmadigindan onlarin maddi ilkesi dért unsur

20 Siihreverdi, Elvdh, s. 50-52; Krs. Stihreverdi, Kelime, s. 75-76.

21 Sithreverdi, Elvih, s. 52-54; Zamanla ilgili ayrintili bilgi icin bk. Stihreverdi, Hikmetii'l Isrik,
s. 179-183.

22 Siihreverdi, Elvdh, s. 54.
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degil, besinci bir unsur olan Esir’dir. Bu baglamda cisimler stretleri sabit olan
esiri cisimler ve stretleri degisen, olus ve bozulusa tabi olan unsurlu cisimler
olmak tizere iki kissmdir ve unsurlu cisimler esiri cisimlerden etkilenmektedir.?

Siihreverdi’'ye gore diinyamizdaki varliklarin temelini olusturan bu dort
unsur birbirine donlismektedir. Kuvvetli iifleme ile hava bazen atege, ates de
havaya donitistiigi gibi; bazen de siddetli soguk sebebiyle hava suya
doniismektedir. Su siddetli sicak sebebiyle havaya doniisiir. Su bazen tipki
yerden fiskiran kaynak sularin aninda taslasmasinda goriildiigii gibi toprak
olur. Toprak unsurundan meydana gelen seyler de baz1 kimyacilarin sert taslar:
eriterek eriyik hale doniistiirmesinde goriildiigii tlizere bazen suya
déniismektedir.2* Uzerinde stiretlerin degistigi cevher heyula ve madde olarak
adlandirilir. En, boy ve derinlik uzanimlar1 bakimindan ona “cisim” denir. Bu
cevher, kendindeki heyetlere nispet edildiginde “mahal” olur. Kendinde
tiirlerin meydana gelmesine ve {izerindeki siiretlerin degismesine nispetle
heyula olur. Unsurlu seylerin heyulas1 ortak olup, bir stiretten siyrilip ve baska
bir stireti alir. Feleklerin heyulas: ise ortak olmayip, stretleri sabittir ve onlar
kaybolup degismez. Bundan dort unsur, maden, bitki ve hayvanlar yaratilir.
Karigimlar ne 6lctide dengeli ise kabul ettigi tiiriin streti de daha iistiin olur.?

Sithreverdi’'nin doga felsefesine iliskin {izerinde durdugu Onemli
konulardan birisi de nefis konusudur. Bu baglamda nefsin soyut olusu, sahip
oldugu yetiler ve bedenle iliskisi gibi meseleler ele alinacaktir. Sithreverdi nefsin
cisimsel degil, soyut bir varliga sahip oldugunu ortaya koymak icin hayvani
nefsin bir yetisi olan idrakten yola c¢ikar. Gorme duyusu Ornek olarak
alindiginda algilanan nesne kayboldugunda duyusal algi da ortadan
kalkmaktadir. Bir i¢ duyu olan hayal ise nesneyi bu alakadan soyutlar ve nesne
ortadan kalktig1 halde onun streti hayalde kalmaya devam eder. Fakat hayal

2 Sithreverdi, Elvdh, s. 54-56.

2 Krs. Kelime, s. 117-118. Messai tarzdaki eserlerinde dort unsurdan s6z eden Siihreverdi
Hikmetii'l-Isrdk ta atesin dort unsurdan biri olarak gériilemeyecegini ifade eder ve buna iligkin
elestirilerini ortaya koyar. Orada nuru (15181) gecirip gecirmemesine bagli olarak ti¢ basit
unsurdan ve bunlarm birbirine déniistimiinden s6z eder. Bunlar: nuru gegirmeyip tutan
toprak, yar1 saydam (latif) olan su ve nuru tam olarak gecirip tam saydam olan hava. Ates
nurlu bir seydir ve nurlulugundan dolay: bu unsurlardan ayri ve {istiin bir konuma sahiptir.
Bu seyler birbirlerine doniismektedir ve onlarin ortak bir maddesi vardir. Ates en yiice
harekete ve sicakligin en tamina sahip olmasi, hayatin dogasina en yakin olmasi ve
karanliklarda kendisinden yardim alinmasi vb. bir¢ok sebepten dolay: digerlerinden daha
tistiindiir. Bk. Hikmetii’l Isrdk, s. 187-196.

25 Sithreverdi, Elvdh, s. 62.
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yer, nitelik ve konum gibi uzak arazlardan streti soyutlayamazken, akil onu
soyutlar ve duyulur ve hayal edilir nesneyi bu arazlar olmadan ma’kul
(diistiniiliir) hale getirir. Buradan hareketle Siihreverdi ma’kullerin cisimde
degil nefiste bulunduguna iliskin gesitli kamntlar ortaya koyar. Ma’kullerin
mabhalli konumunda olan bu nefis boliinmeyen, kendisine cisimli varliklarda
oldugu gibi hissi bir isaretle isaret edilmeyen, miktar1 ve konumu bulunmayan,
yer ve mahal sahibi olmaktan uzak bir zattir. Ayetlerden ve sufilerin sdzlerinden
verdigi Orneklerle nefse iliskin goriislerini aciklayan Siihreverdi, ayetlerde
gecen kalp kelimesinin bir organa degil, nefse isaret ettigi goriistindedir. Soyut,
serefli ve ilahi bir cevher olan bu nefis, filozoflarin nefsi natika diye adlandirdig:
seydir.2¢

Siihreverdi insan benliginin onun diistinen yanini ifade eden nefsi
natikadan ibaret oldugu goriisiindedir. Insan bedenindeki degisimlere ragmen,
ben diye idrak ettigi zat degismemektedir. Organlarinin tiimiinden habersiz olsa
da kisi kendi zatim1 bilmektedir. Bu da bize benligin organlardan bagimsiz bir
bigimde insan nefsine ait oldugunu gostermektedir. Kisi kendi zatina “ben”
diyerek isaret edip, bedendeki ve cisim alemindeki tiim seyleri benliginden ayr1
tutar ve “0” diyerek onlara isaret eder. Kisi onlar1 kendinden ayr1 olarak
tahayytil eder, fakat zatin1 zatindan ayirarak ona “0” diyemez. Bu sebeple ben
dedigimiz zat cisim aleminden bir sey degildir. Beden yedigi ictigi seyleri
eritirken ve kendisi de degisirken, benlik eksilmedigi gibi aym: zamanda
degismemektedir. Bu nedenle o ne mizag ne bir organ ne de cisim aleminden bir
seydir.?”

Siihreverdi hayvani nefsin iki kuvveye yani; harekete gecirici ve idrak
edici kuvvelere sahip oldugunu diisiiniir. Idrak edici kuvve bes dig duyu ve bes
ic duyudan olusmaktadir. I¢ duyularn ilki ortak duyudur ve o tiim
duyulurlarin misallerini ilk olarak alan kuvvedir. Tkinci i¢ duyu ise hayaldir ve
o alman bu ilk sretlerin deposudur. Ugiinciisii vehimdir ve o hayvanlarda
duyulurlar hakkinda duyulur olmayan manalarla hiikiim verir. Vehim cismani
bir kuvve olup, aklin kabul ettigi seyi kabul etmediginden dolay1 insanda akil
ile gekisir. Dordiinciisii miitehayyiledir ve o misaller ile hiikiimleri terkip eder.
Akil onu kullandiginda ona miifekkire denir ve bunun vasitasiyla ilimler ve
sanatlar elde edilir. Miitehayyile hayal kuvvesinden baskadir. Ciinkii hayal,
stiretleri kendisine geldigi gibi kaydeder, onlar iizerinde tasarrufta bulunmaz.

26 S{ihreverdi, Elvdh, s. 64-68.
%7 Stihreverdi, Elvih, s. 70; Siihreverdi, Heyakil, s. 32; Kelime, s. 76-77.
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Miitehayyile ise stretleri birlestirip ayirir. Besincisi hafiza kuvvesidir ve o
vehim, miitehayyile ve olaylarin tiim hiikiimlerini ayrintili ve baglantili olarak
kaydeder. Bunlarin tiimii beynin farkli boliimlerine yayilmis olup, bunlarin
birbirinden farkli olusu biri bozukken digerinin saglam kalmasiyla anlagilir.
Beyinde bulunduklar: yer bozuldugunda bu kuvveler de bozuldugundan dolay1
beynin neresinde bulunduklari bilinmektedir.?® Elvih, Heydkil, Kelimetii’t-
Tasavvuf vb. bircok eserinde bes i¢ duyudan soz eden Siihreverdi, Hikmetii'l-
Israk’te hayal, miitehayyile ve vehmi tek bir yeti olarak gorerek i¢c duyularmn
sayisini ii¢ olarak kabul etmektedir.?

Siihreverdi'ye gore hayvandaki diger kuvve harekete yonlendirici olan
istek kuvvesidir. Bu kuvve uygun olani talep eden sehvet ve uygun olmayani
uzaklastirmak isteyen gazap kuvvesi olmak {tizere iki kisma ayrilmaktadir.
Harekete sevk eden kuvvelerin etkinlik alan1 kalp, idrak eden kuvvelerinki ise
beyindir. Idrak edici ve hareketlendirici kuvvelerin her ikisi de hayvana
ozgudir, bitkide bulunmaz. Hayvanda ise bitkilerle ortak olan kuvveler de
vardir. Bunlar besleyici kuvve, biyiitiici kuvve ve dogurucu kuvvedir.
Hayvandaki biitiin kuvvelerin tasiyicisi ruhtur. Siihreverdi onu kalbin sol
tarafindan yayilan latif bir cisim olarak tarif eder. Ruh kalpten beyine yiikselip
orada soguyarak mutedil hale gelir ve nefsin nurlu giiciinii elde eder. Buna da
“nefsani ruh” denir, onunla hareketlendirme ve idrak gerceklesir. Kalpten ¢ikip
da damarlardan karacigere sirayet eden ruha ise “tabil ruh” denir. Onunla
bitkisel kuvvelerin filleri gerceklesir. Cisim olan bu ruh, latif olmasaydi
sinirlerin aglarindan gegemezdi. Bu ruhun herhangi bir organa niifuz etmesine
mani olan bir engel ortaya ¢ikarsa, o organin 6ldiigii goriiliir.*

Siihreverdi yukarida sayilan ozelliklere sahip olan ruh ile nefsi natikanin
birbirinden ayr1 seyler oldugunu ifade eder. Onun ifadesiyle: “Bu hayvani ruh,
Kur’an’da Rabb’in bir emri oldugu ifade edilen ilahi ruhtan baskadir ve ilahi
ruhla kastedilen dogusu Allah’tan batis1 da Allah’a olan, herhangi bir mekanda
kaim olmayan ve Allah'in nurlarindan bir nur olan nefsi natikadir.”3
Siihreverdi nefsin bedenden 6nce varliginin diistintilemeyecegi ve onun bedenle

28 Siihreverdi, Elvdh, s. 70-72; krs. ibn Sina, el—Eﬁrﬁt ve’t-Tenbihit, gev. A. Durusoy-M. Macit-E.
Demirli, Litera Yay., Istanbul 2005, s. 112.

» Krs. Stihreverdi, Heyakil, s. 34-35; Kelime, s. 79-80; Hikmetii'l Isrdk, s. 208-211; bk. Ahmet
Kamil Cihan, Siilreverdi'nin Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Lagin Yay., Kayseri 2003, 153-
155; Tahir Ulug, Siihreverdi'nin ibn Sina Elegtirisi, Insan Yay., fstanbul 2012, s. 171-174.

30 Sithreverdi, Elvdh, s. 74.

31 Sithreverdi, Elvdh, s. 74; Krs. Siihreverdi, Heyakil, s. 36; Kelime, s. 81; Hikmetii'l Isrik, s. 206-
207.
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birlikte hadis oldugu kanaatindedir. Kuran’da zikri gegen “{ifleme” sozctigtinii
iceren ayetlerin de buna delalet ettigini diisiiniir. Siihreverdi'ye gore nefsi
natikanin tam tanimi sudur: “O, ma’kulleri idrak etme ve cisimlerde tasarrufta
bulunma 6zelligine sahip, cisim olmayan bir cevherdir. O, Allah’in nurlarindan
bir nurdur ve bir yerde kaim degildir.”3

C. Siihreverdi’nin Metafizige iliskin Gériisleri

Baska bircok filozofta oldugu gibi, Siihreverdi'nin diisiince diinyasinda
da Metafizigin, felsefenin diger alanlarina nispetle daha ayricalikli bir yere sahip
oldugu soylenebilir. Burada metafizige iliskin konular baglaminda
Siihreverdi'nin zorunlu varligin ispat, birligi ve ondan meydana gelen ilk seyin
tek olusu, felekler, onlarin hareketi ve hareket ettiricileri ve tiim nedenlerin
zorunlu varlikta son bulmasi vb. meselelere iliskin diisiinceleri ele alinacaktir.

Sithreverdi Ibn Sina’nin yaklagimma uygun tarzda varhklari varolus
tarzlar1 bakimindan miimkiin, zorunlu ve miimteni (imkansiz) kategorilerine
ayirir. Miimkiiniin varlig1 ve yoklugu zorunlu degildir. Miimkiin, zat1 geregi
kendi varligini gerektiren bir sey degildir. Zira zatindan dolay1r varligi
yoklugundan daha evla degildir. Zat1 geregi kendi varligin gerektirmis olsaydi
miimkiin degil, zorunlu varlik olurdu. Zat1 geregi kendi yoklugunu gerektirmis
olsaydi miimteni olurdu. Dolayisiyla Siithreverdi’ye gore miimkiin varligin var
olusu veya var olmamasi kendine degil, bir tercih ediciye baghdir. Miimkiiniin
varliginin yokluguna tercih edilmesi varligini yokluguna tercih eden bir sebeple
olur. Yoklugunun varligina tercih edilmesi de tercih edenin olmamasimdan
dolayidir. Dolayisiyla miimkiin var olmussa, bir tercih ediciden dolay: var
olmustur.3

Cok sayida seyin mevcut oldugu goriildiigiine gore bunlardan birinin
zorunlu varlik olmasi gerekmektedir. Sayet var olanlarin tiimii miimkiin ise,
birbirine neden olma anlaminda bunlar sonsuza kadar gidemeyecegi igin
bunlarin varligin1 yokluguna tercih edecek tek olan bir tercih ediciye ihtiyag
duyulmaktadir. Diger var olanlardan farkl: olarak varlig1 kendinden oldugu ve
bir tercih ediciye ihtiya¢ duymadig1 i¢in Tanrimin varligi zorunludur ve onun
var olmamasi ve var iken yok olmasi diisiiniilemez. Var olmak i¢in baskasina
dayanan her sey, 6ztinde miimkiindiir. Zira o zat: bakimimdan zorunlu olsayd1
baskasina muhta¢ olmazdi. Miimkiin varliklar, varligini yokluguna tercih

32 Sithreverdi, Elvdh, s. 76; Stihreverdi, Kelime, s. 77.
3 Stihreverdi, Elvih, s. 78; Siihreverdi, Heyakil, s. 39; krs. Ibn Sina, Isdrdt, s. 127.
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edecek bir tercih ediciye muhtag olup, bu tercih edicinin zorunlu varlik olmas:
ve tek olmas gerekir.3

Zorunlu varlik cisim degildir ve dolayisiyla cisim gibi parcalardan
olusuyor da degildir. Heyetin varlig1 ancak bir mahal vasitastyla oldugundan
O'nun heyet oldugu da sdylenemez. O bizatihi olup, yon ve mekanda
bulunmaktan uzaktir. O biitiin nedenlerin kendisinde sona erdigi ilktir. Zorunlu
varlik hayati ve ilimleri bahsedendir. Yetkinlikten yoksun olanin bu yetkinligi
vermesi diisiiniilemeyeceginden dolay1 O diri, bilen ve faal olandir ve bu sifatlar
zatina ilave seyler degildir. Siihreverdi’ye gore O'nun selbi olanlarin disinda
higbir sifat1 yoktur. Insan nefsi, kendisini var edene, O'nun yer ve cihetlerden
soyutluguna ve O’'nun kendi zatini bildigine delalet etmektedir. Ondan baska
zorunlu olmadigr i¢cin O'nun dengi bulunmadig: gibi, glic bakimindan O'na
denk olup onu engelleyecek bir sey de olmadigindan dolayr O’'nun zidd: da
yoktur. Her kuvvet O’'ndan alindig; i¢in hicbir sey O’na kars: koyamaz ve O'na
denk olamaz. Zorunlu varlik igin yokluk s6z konusu degildir ve o salt iyidir.
Zorunlu varlik seylerin en giizeli ve en yetkini olup, her giizellik ve yetkinlik
O'nun giizelliginden ve yetkinliginden kaynaklanmaktadir. En yiiksek ululuk
ve en {istiin nur O'nundur. Tipki 1s1§1n1n siddeti onu perdeleyip biitiiniiyle onu
anlamamiza engel olsa da giinesi gorebilmemizde oldugu gibi, Zorunlu varlik
da bilinebilir fakat bilgimiz O’'nu tiimiiyle kusatamaz.

Siihreverdi zorunlu varligin yaratma fiiline iliskin farkli gortisleri ve
ortaya konulan argiimanlar: zikreder. Baz1 kimseler ilk olan zorunlu varligin
esyayl ezelde yaratmayip daha sonra yaratmaya basladigim diistinmiistiir.
Onlara gore sayet yaratma yaratanla birlikte olsayd: ikisi arasinda bir fark
olmazdi. Aristoteles ve baz: filozoflarla Messal arastirmacilar, zorunlu varligin
ezelde seylerin faili oldugunu, onlarin varliginin O’nunkiyle birlikte oldugunu
diisinmiislerdir. Onlarin diisiincesine gore miimkiiniin varliga gelisi ancak
tercih edici sayesindedir. Bu tercih edici [IK'in zati daim oldugu igin, tercihi de
daim olur. {lk’in zat1 var iken fiil ortaya cikmamus ise bu durumda o fiil bir sarta,
bir zamana veya bir engelin ortadan kalkmasma dayaniyor demektir. Oysa
biitiin miimkiinlerden 6nce ne bir sartin ne de bir zamanin varlig soz
konusudur. Bu ikisi yaratilmis seylerdendir. Sirf yoklukta bir seyin yapilma hali,
baska bir halden daha evla degildir. Evvel’de irade ve kudret bakimindan bir
yenilenme olmaz ki, daha once istemedigi bir seyi istemis, yaratmadig1 bir seyi

3 Stihreverdi, Elvih, s. 80-82; Krs. Stthreverdi, Mesiri, s. 386-387; Heyakil, s. 40-41; Kelime, s. 81-
82.
% Stihreverdi, Elvih, s. 82-88; Krs. Stihreverd1, Heyakil, s. 41-43; Kelime, s. 82-84.
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yaratmis olsun. Zaman bakimindan, konum ve mekan bakimindan ve zat ve
illiyet bakimindan olmak tizere bir¢ok once gelme biciminden s6z edilebilir.
Zaman mimkiin seylere dahil bir sey oldugundan dolayi, zorunlu varlik
fiillinden zaman bakimindan degil zat bakimindan o6nce gelmektedir.3¢
Siihreverdi burada zikretmemis olsa da konum ve mekan da miimkiin seylere
ozellikle cisimsel seylere 6zgii oldugundan, zorunlu varlik igin bu tiir bir
oncelikten de s6z edilemez.

Bazi kimseler var edilmesinde bir sebebe ihtiya¢ duyan seyin var olduktan
sonra faile ihtiyaci kalmayacagini, hatta failin yoklugunun ona zarar
vermeyecegini diistinmiislerdir. Filozoflar ise bunu kabul etmeyip, tercih
ediciden miistagni olursa bizatihi zorunlu olacagini, oysa bizatihi miimkiin olan
bir seyin bizatihi zorunlu olmasimin imkansiz oldugunu ifade etmislerdir. Bu
nedenle miimkiin, var oldugu miiddetge tercih ediciye muhtactir. Miimkiinlerin
tamaminin varlik ve sebat illeti bizatihi zorunlu varliga dayamir. Onun
devamiyla onlar da devaml olur.¥”

Siithreverdi varliklarin ortaya c¢ikis siirecini bir¢ok filozofta da
gordiigiimiiz sekilde sudur teorisiyle izah etmektedir. Ilk olan zorunlu varliktan
meydana gelen ilk sey tek ve miikemmel olup, ¢okluk ve eksiklik sonraki
asamalarda diger varliklarda ortaya ¢ikar. Her bakimdan bir olan, sadece bir
olanin varhigim gerektirir. Bu ilk sey cisim olmadig: gibi, nefis de degildir.
Evvelin varligini gerektirdigi ilk sey, madde ve arazlarindan soyut ve onlarda
tasarrufta bulunmayan, ilk akil ve ilk ma‘lul diye adlandirilan bir cevherdir. Bu
ilk akil, varliginin kaynagi olan Ilk Hak sebebiyle zorunlu, kendi zatinda
miimkiindiir; Tk ile zengin, kendi zatinda fakirdir. Evvele olan nispetini
diisiinmesinden bagka bir akli cevherin, kendindeki miimkiin ciheti
diisiinmesinden de feleki bir cismin varlig1 gerekir. Tkinci akildan da degerli
olan cihetle bagka bir akli cevher ortaya gikarken, diisiik yoniinden de daha
diisiik bir cisim meydana gelir. Digerlerinde de durum bodyle devam eder ve
boylelikle akillar ve felekler on akil ve dokuz felek olmak tizere cogalir.
Siihreverdi bunlarin sayisinin daha da ¢ok olabilecegi kanaatini de ifade eder.*
Siihreverdi burada suduru Messai terminolojiye uygun bicimde aciklamakta;
onu akletme ile gerceklesen bir siire¢ olarak anlatmakta ve ortaya ¢ikan ayrik
varliklar1 da akil olarak adlandirmaktadir. Israki yonteme gore yazilmis ya da
Israki yontemin agirlikli oldugu eserlerde ise sudur siireci ilahi nurdan bir ilk

36 Sithreverdi, Elvdh, s. 88-92.
37 Stihreverdi, Elvdh, s. 92.
38 Siithreverdi, Elvdh, s. 96-98.
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nurun ortaya c¢ikisi ve asagidakinin yukaridaki nuru miisahedesi ile diger
nurlarm ortaya ¢tkmasi biciminde acgiklanmakta, ortaya ¢ikan ayrik varhiklar da
cogunlukla nur olarak adlandirilmaktadir.

Siithreverdi bu soyut akillarin varligini ispat igin “Esref-i Imkan” kaidesini
delil olarak kullanir. Bu kaideye gore, alt derecedeki miimkiin var olunca daha
degerli miimkiiniin ondan ©once var olmasi gerekir. Zira zorunlu varlik,
vahdaniyyet yoOniiyle daha degerli miimkiinii birakip da alt derecedeki
miimkiinii var ederse ve bunun yani sira degerli olan miimkiiniin mevcut
oldugu da farz edilirse, bu durumda zorunlu varliktan daha {tstiin bir seyin
oldugu akla gelir. Oysa zorunlu varliktan daha tistiin bir seyin diistintilmesi
imkansizdir. Varligin oldugundan daha tam veya daha yetkin olmasi miimkiin
degildir. Atil halde olan, ilahi inayetin etkilerinden ve kendisine uygun olan
yetkinlikten uzak kalan bir sey yoktur. Evvel’in fiili i¢in birtakim vasitalar
bulunsa da mutlak fail ve yaratici odur. Ondan bagkas1 yaratma mertebesinde
olmayip, seyler yaratic1 degil en nihayetinde ona varip dayanan vasitalardir.4

Siihreverdi feleklerin hareketinden de yola cikarak, onlarmn nefis sahibi
oldugunu ve onlarin hareketlerinin mufarik akillardan kaynaklandigim
diisiiniir. Dairesel olarak hareket eden feleklerin hareketi tabii degil, iradidir. Bu
feleklerin hayat ve idrak sahibi oldugu bu nedenle de nefis sahibi oldugu ifade
edilir. fradeyle hareket eden her seyin kendisini harekete yonlendiren bir gayesi
oldugundan dolayi, feleklerin hareketlerinin de bir gayesi bulunmaktadir. Bu
gaye sahsi bir gaye veya hayvani bir gaye de olmadig; icin, feleklerin kiilli akli
bir iradesi bulunmaktadir. Dolayisiyla, onlarin ma’kélat: idrak eden natik bir
nefsi vardir. Onlarin cisimleri bizimkilerinden daha degerli oldugu gibi,
nefisleri de bizim nefislerimizden daha iistiin ve daha giigliidiir. Feleklerin
diizenli ve devamli hareketleri nefislerinden kaynaklanir. Bu feleklerin
tiimiiniin benzemeye calistigi kendisinden devamli nur ve stirekli lezzet
aldiklar1 kutsi bir masuku vardir. Bu onlar1 hareket ettiren mufarik akil olup,
ondan dolay1 hareketleri birbirinden farkli olmaktadir. Bunun yaninda bir de
hepsinin ortak bir masuku vardir ve bu masuk zorunlu varlik, israki

% Krs. Stthreverdi, Megiri, 449-453; Heyakil, s. 43-44; Kelime, s. 87-88, Kitabii't Telvihat, s. 63-64;
Hikmetii'l Isrdk, s. 125-134; Ibn Sina, Isdrdt, s. 157-159.

% Siihreverdi, Elvdh, s. 100; Esref-i Imkan ile ilgili olarak bk. Sithreverdi, Megiri, s. 434-435;
Kelime, s. 85.
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terminolojiyle nurlar nurudur. Bu ortak masuktan dolayr da feleklerin
hareketleri dairesellikte birbirine benzemektedir.4!

Bir sey ortaya ¢ikmis (hudus etmis) ise, bu seyin parcalarmin tiimiiniin
veya bir kisminin ortaya ¢ikisini tercih eden bir tercih edicinin olmas: gerekir.
Aksi halde o hadis degil, varligr devamli bir sey olurdu. Hadis olan malul
herhangi bir gecikme s6z konusu olmaksizin illetinden ortaya ¢ikiyorsa, tercih
edici illet de hadis olur. Bu durumda ya birlikte sonsuza kadar uzayan hadis
illetler zinciri olusur ki, tiim bu sebepler bizatihi zorunlu varlikta son buldugu
i¢in bu imkansizdir; veyahut bir araya gelmeyen sonsuz illetlere ulasilir. Her
hadis, oncesinde kesinti ve kopma olmaksizin pes pese gelen sonsuz hadisleri
gerektirir. Aksi halde kopma ve kesinti durumunda s6z tekrar basa doner.
Higbir sekilde ebedi olarak kopma ve kesintinin dogru olmadigr hadis seyler
dairesel hareketlerdir. Her tiirlii cisimsel alakadan uzak ve soyut olan akillar igin
degisme s6z konusu degildir. Bu akillarin degismesi s6z konusu olsaydi, onlarin
degismesi zorunlu varligin degismesine gotiiriirdii. Hadis seyler failin
degismesinden degil, kabillerin istidatlarinin yenilenmesi sebebiyle mufarik
varliklardan ortaya ¢ikmaktadir. Her bakimdan mufarik olanin hareket eden
degil, yalnizca hareket ettirici olmasi dogru olur. Zira tipki sevkinden dolay1
asigin kendisine dogru hareket ettigi masuku gibi, o kendisi hareket etmeksizin
ask ve sevk ile hareket ettirir. Dolayisiyla o hareket etmeksizin hareket ettirmis

olur.#

Sithreverdi’nin Metafizige iliskin meseleler baglaminda alemde var olan
nizam, kotiiliik, haz ve elem, nurlar ve nefisle iligkisi gibi bagliklar altinda
siralayabilecegimiz problemlere degindigi goriilmektedir. Bu meselelere bakista
ozellikle Ibn Sina’min metafizige iliskin ortaya koydugu sistematigin izleri
goriilmektedir. Siihreverdi’ye gore Ilahi rahmetin bir sinirda durmast miimkiin
olmadig; icin, failin sonsuza kadar giden bir fiil kuvvesi oldugu gibi, heyula da
sonsuz bir alma kuvvesine sahip olarak var olmustur. Feyzin yenilenmesi icin
herhangi bir seyin yenilenmesi gereklidir. Bu nedenle ulvi gayeler icin dénen
felekler var olmustur. Etki giicli sonsuz faile ve etkilenme kuvvesi sonsuz olan
alicrya bitigsen sonsuz bir istidat onlara baglhdir. Tlahi feyiz alicilarda istidatlar:
oOlclisiince ortaya cikar. Zira vericide degisme yoktur. Hadislerin ve maddeyle
iligskili olanlarin en sereflisi nefsi natika oldugu igin, yine bedenler olmadan
miimkiin olan seylerin bir anda onda ortaya ¢itkmast da miimkiin olmadig1 igin

4 Siihreverdi, Elvih, s. 100-104; Krs. Sithreverdi, Heyakil, s. 47-49; Kelime, s. 86-87; Telvihit s.
56-59; Hikmetii'l Isrik, s. 172-177.
4 Siihreverdi, Elvdh, s. 106-108.
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devirler boyunca ve pes pese gelen sonsuz istidatlar sebebiyle, ezeli ebedle
tamamlamasi ve nimetinin kesilmemesi i¢in asirlarca sonsuz olan natik nefisler
hasil olur.#

Sithreverdi alemde her bir seyin yerli yerinde oldugunu ve bunun ilahi
rahmet ve inayetin bir eseri oldugunu diisiiniir. Bu anlamda Siihreverdi
zamaninin kozmolojisine uygun olacak bigimde sozgelimi arzin konumunun
alemin merkezinde olmasini, Allah’in rahmetinin izlerinden biri olarak gortir.
Baska bir konumda bulunsayd: o yok olabilirdi. Yine yeryiiziinde yasayan
canlilarin  her birinin hayatim1  siirdiirebilmesi igin gerekli diizenin
saglanmasinin da bu rahmet ve inayetin bir sonucu oldugu ve bu olmasayd1
asagidaki varliklarin yok olup gidecegini ifade eder. Buna gore canli ve cansiz
olarak gordiigtimiiz tiim varliklardaki diizen ilahi rahmet ve inayetin bir geregi
olarak ortaya ¢itkmis olmaktadir.#

Siihreverdi zorunlu varhigin hicbir sekilde baskasina ihtiyag
duymamasina vurgu yaparak onun mutlak zengin oldugunu ifade eder ve onun
disindakileri fakir olarak niteler. Zorunlu varlik icin bir baskasimnin bir seyi
gerekli kilmasi s6z konusu degildir, bilakis her sey onun sayesinde var olur. O
mutlak zengin, mutlak melik ve mutlak comerttir. Mutlak zenginin zati1 veya
zatina ait bir kemali bagkasina dayanmaz. Yoksul ise zat1 yahut kemale iliskin
bir sifat1 bagkasina dayanandir. Miimkiinlerin tamami1 zorunlu varliga muhtag
oldugundan dolayi, zorunlu varliktan baska mutlak zengin yoktur. Tki mutlak
zenginin varlig1 da dogru kabul edilemez. Zira biri digerinin kudreti altina
girerse bu digeri iistiin olur, girmezse de {istiinliik yok olur. Tlki, {istiin olana
mubhta¢ oldugu icin yoksuldur. Dolayisiyla mutlak zengin tek olup, onun
disindakiler fakirdir. Mutlak melik, her seyin zat1 kendisi i¢in olan; kendi zat1
baska sey icin olmayandir. Bu durumda olan sadece zorunlu varliktir.*

Sithreverdi yaratilmis seyleri cismani seyler ve mufarik seyler olarak iki
kisma ayirir. Mufariklar kendilerine isaret edilmeyen seyler olup, bunlar
duyularla algillanamayan akilla bilinen nefisler ve akillardir. Bu yapida akil
nefsin ilkesi iken, nefis de cismi yonetmektedir. Nefisler semavi nesnelerde
tasarrufta bulunan nefisler ve yeryiiziindeki nesnelerde tasarrufta bulunan

4 Sithreverdi, Elvdh, s. 110.

4 Sithreverdi, Elvdh, s. 112-116; Varligin oldugundan daha yetkin ve daha tam olamayacag1,
alemin miimkiin alemlerin en iyisi olduguna iliskin bk. Siihreverdi, Heyakil, s. 51; Kelime, s.
94-95; Telvihit, s. 76.

% Siihreverdi, Elvdh, s. 116-118; Krs. Sithreverdi, Mesiri s. 427-428; Heyakil, s. 51; Telvihit, s. 55;
ibn Sina, Isdrdt, s. 143-144.
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nefisler olmak {tizere iki kisimdir.# Sithreverdi Heyakil’de bu ayrimi su sekilde
ifade eder: “Bil ki, alemler ii¢c cesittir. Ilki hukemanin akil Alemi diye
adlandirdigr alemdir. Onlarin 1stilahina gore akil, kendisi i¢in hissi isaretin
miimkiin olmadig1 ve cisimlerde tasarruf etmeyen her cevhere denir. Ikincisi
nefis alemi; natik nefisler alemidir. Natik nefis, cismani ve cihet sahibi olmasa
da cisimler aleminde tasarrufta bulunur. Natik nefisler, semavi seylerde tasarruf
edenler ve insan tiiriinii ait olanlar seklinde iki kisimdir. Ugiinciisii de cisim
alemi olup, esiri ve unsurlu diye iki kistmdir.”#”

Siihreverdi'nin {izerinde durdugu meselelerden birisi de kotilik
problemidir. Ona gore kétiiliiglin bir zati yoktur, o yoklukla iligkilidir. Bu
nedenle kotiliiglin bir gergekligi olmayip o arizi bir seydir. Bir seyin kemalinin
yokluguna gotiirmedigi miiddetce varlik hayirdir. Yokluk ve kotiiliik ancak
bilaraz faile nispet edilir. Kismen az miktarda kétiiliige yol agan pek ¢ok hayir
vardir ve az kotiiliikten dolay1 onlar: ihmal etmesi Yaraticinin rahmetine uygun
diismez. Az bir ser icin ¢ok hayr terk etmek daha biiytik kétiiliiktiir. Dolayisiyla
killi hayir ve faydalari, ciizi ser i¢in ihmal etmek dogru degildir.4

Siihreverdi'ye gore Evvel, bir gayeden dolay1 esyay: yaratmaz. Zira bir
gaye icin fiilde bulunan her fail onu ancak kendine uygun buldugu icin yapar.
Aksi halde onu yapmay1, yapmamaya tercih etmezdi. Bir sey igin evla olan sey,
onu tamamlar. Fail onu terk ederse kendisinde bir eksiklik ortaya g¢ikar. Bu
durumda fail, fiile muhta¢ demektir. Oysa zorunlu varlik igin fakirligin s6z
konusu olmasi ve yaratmayla kemale ermesi imkansizdir. Tyilik bizatihi giizel
oldugu i¢in O'nun egyay1 yarattig1 soyleniyorsa buna cevaben: Fail nezdinde
evla olmadigr miiddetge ve failin onu yapmasi daha giizel olmadikga, bir sey
oziinde giizel olsa da failin onu yapmayacagi sdylenir. Ilk Olan her seyden
miistagnidir. Comertlik bir gaye, bir karsilik olmaksizin gereken seyi vermektir.
Kendisine tesekkiir edilmesi, Oviilmesi yahut bir elestiriden kurtulmak igin
veren kimse cdmert degil, karsilik bekleyen bir kimse olarak kabul edilir. ilk olan
Hak Teala, yaptig1 iste gaye giitmez. Onun gerekli kilmadig1 seyler var olmaz.
Yiice olan asagidakini gaye edinerek bir sey yapmaz. Varligin oldugundan daha
tam olmasi miimkiin degildir. Imkansiz olana kudret taalluk etmez. Yaraticinin

46 Sithreverdi, Elvdh, s. 120.

47 Stihreverdi, Heyakil, s. 44-45.

48 Sithreverdi, Elvih, s. 124-126; krs. Telvihit, s. 78-79; Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa (Metafizik), gev.
Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul 2005, s. 160-168; Ibn Sina, Isdrdt, s. 169-172.
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bir gayesi olmus olsayd1 onun fazl (Iiitfu) sabit olmazdi. Oysa ayetlerde gectigi
tizere onun fazl sabittir.*

Siihreverdi'nin ele aldig1 konulardan birisi de nefsin bekasidir. Bedenin
parcalar: eriyip baska seye doniistiigii halde, kisideki algilayict kuvve sabit
kalmaktadir. Dolayisiyla nefis, bedenle birlikte bozulmus olsayd: bu durum
bedenin ilk bozulusunda ortaya ¢ikardi. Nefsin iligkisi ruhladir ve ruh da daimi
olarak ayristirma icindedir. Nefis, bir mahal ve mekana sahip olmadig1 igin onu
yok edecek bir karsiti yoktur ve mahalli olmadig1 icin mahallin istidadinin
degismesiyle degisime ugramamaktadir. Nefsin varliginin illeti olan mufarik
varlik devamli oldugundan ve nefsin de bir mahalli olmadigindan, illetinin
varliginin bekas1 sebebiyle onun varligr da devamli olur.®® Dolayisiyla bedeni
terk ettikten sonra insan nefsinin varlif1 sona ermez. Ancak bu bir tenasiihe
ugrama anlamina da gelmez. Siihreverdi tenasiihiin imkansiz oldugunu
diisiiniir. Zira nefis bir bagka bedene intikal ederse ve bu ikinci beden stiretlerin
vericisinden (vahibu’s-suver) bagska bir nefsi de hak edip onu da alirsa bir
canlida iki nefis, yani birisi tenasiih yoluyla digeri de feyiz yoluyla gelmis olan
iki nefis bulunur ki, bu imkansizdir. Nefsin insandan hayvana ya da
hayvanlardan insana ge¢gmesi de imkansiz goriilmektedir. Stihreverdi Elvidh ve
bir¢ok eserinde sicak bakmadig: tenasiih konusunu Hikmetii’l Isrdk’ta ortada
birakmis ve farkli anlamalara yol acacak bicimde ele almistir. Bu nedenle de
Siihreverdi yorumculart1 onun bu konudaki goriisiinii farkhh sekillerde
yorumlamislardir.®!

Siihreverdi'nin ele aldig1 konulardan birisi de haz ve elemdir. Avam, hissi
hazdan bagka bir hazzin bulunmadigimi zanneder. Oysa Allah’in celalini
miisahede etmekten meleklerin aldigr haz, hayvanlarin yediklerinden ve
igtiklerinden aldig1 hazlardan daha biiytiik, daha yetkin ve daha degerlidir. Her
bir duyunun ve nefsin her bir kuvvesinin kendine uygun ve kendine 6zgii bir
hazzi oldugu gibi, kendine uygun gelmeyen bir elemi de vardir. Akilh
cevherimizin kemali hakikatlerle naksolmak ve Hakki, onun miilkiiniin ve
melekGtunun essiz hallerini bilmek ve onun bedeni kuvvetlere hakim olmasi,

9 Sithreverdi, Elvih, s. 126; krs. Stthreverdi, Kelime, s. 86; Telvihit, s. 55-56; ibn Sina, Isdrit, s.
144-145.

% Siihreverdi, Elvih, s. 80-81; bk. Sithreverdi, Heyakil, s. 57.

51 Sithreverdi, Elvdh, s. 130-132; bk. Sithreverdi, Mesdri, 496-500; Hikmetii'l Isrik, s. 216-223;
Kelime, s. 89; Telvihit, s. 79-86; Ahmet Kamil Cihan, Siihreverdi'nin Felsefesinde Insan ve Alemdeki
Yeri, 193-204; Eylip Bekiryazici, “Bazi Islam Filozoflariin Tenasiih Nazariyesine
Yaklasimlar1”, Marife, 2008, S. 1, ss. 213-217.
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sehvetinin ve gazabinin itidal {izere olmasidir. Ik Hakk'in celalinden ve
melekGitundan naksolunan ve idrak edilen seyler, duyularin idrak ettigi
seylerden daha iistiindiir. Onun aldig1 haz da duyularin aldig1 hazdan kiyas
edilmeyecek sekilde daha yetkindir. Bedeni hazlara diiskiin olanlar,
tatmadiklar1 i¢in bazen ruhani hazlari inkar ederler. Bedenin mesguliyetleri
kalktiginda arif olan nefis, melek{itun miisahedesi ve hakkin nurlarinin israki
ile haz duyar. Nefis, ancak bedenin karanliklarindan ayrildiktan sonra hak olan
hayatin 6ziinii bulur.

Evvel, zat: itibariyle en ¢ok seving duyandir. Zira o kemal ve kemalini
idrak bakimindan varliklarin en dstiintidiir. O ancak kendi zatina asiktir;
kendisinin ve bagkalarinin da magtikudur. Onun agkindan ve bizatihi hazzindan
sonra mukarreb varliklarin agki ve ondan aldiklar1 haz gelir. Bedbaht, mutsuz
kimseler hakka inanmayip onun ziddina inanmalarma sebep olan koyu
cehaletleri sebebiyle elem igindedirler. Bu kimselerin elem duymasinin sebebi
flk Nur’dan ve gergek hayattan perdelenmis ve uzak olmalari, bedenlerinden
yoksun kalmalar1 ve sahip olduklar1 kotii heyetleridir. Mutsuz kimseler, arzu
duyduklar1 seylerden mahrum olduklari i¢in bedenlerine ve eski hazlarina
duyduklar1 06zlemden dolayr da ac c¢ekmektedir. Nefisler bedenlerden
ayrildiktan sonra hakikatlerinin farkliligindan dolay1 yaraticisindan ve mufarik
akillardan ayrilirlarken; isledikleri giinahlar, melekeleri ve elde ettikleri
heyetleri sebebiyle de birbirlerinden temaytiiz ederler.>

Sithreverdi bedensel alakalar zayifladiginda nefsin gaybi bilgilere
erisecegini diisiiniir. Nefisler melektitun 1s11ldamalarindandir. Onlar1 engelleyen
seyler olmasaydi melekGitun nakislariyla nakislanirdi. Feleki nefisler
hareketlerinin geregini, olanm1 ve olacag bilir. Ruhani cevherler tiim seylerin
bilgisine sahiptir. Uykuda oldugu gibi duyusal mesguliyet azaldiginda, bazen
nefislerimiz onlarla ittisal eder ve kainatin nakislariyla nakislanip boylelikle
gayb hakkinda bilgi sahibi olur. Miitehayyilenin karistirmasi olmasaydi gayba
muttali olmak bize kolay gelirdi. Fakat miitehayyile uykuda bile bizi mesgul
eder. Onun giicliniin zayifligina denk gelirse nefis gaybdan bir seyle nakislanir
ki bundan sadik riiya dogar. Ancak miitehayyile siirekli olarak bir stiretten, o
slirete uygun, ona benzer veya ziddina intikal eder durur. Nefis bu halde
gordiigli seyleri farkli imajlar olarak yansitir. Nefis, gordiigii seyi unutur ve

52 Stihreverdi, Elvih, s. 132-136; krs. Stihreverdi, Kelime, s. 90; Telvihit, s. 86-91; Hikmetii'l Isrik,
s. 223-230; Siihreverdi'nin bu konulardaki fikri temelleri igin bk. Ibn Sina, Isdrdt, s. 173-179.

5 Siihreverdi, Elvdh, s. 136-140; bu konularla ilgili olarak bk. Krs. Sithreverdi, Heyakil, s. 58-60;
Telvihdt s. 91-92; Ibn Sina, Isdrdt, s. 180-181.
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hafizasinda miitehayyilenin isaret ettigi sey kalirsa bu durumda tabire ihtiyag
duyulur. Tabir eden sezis yoluyla bu yansitmanin hangi seyden kaynaklanmis
oldugunu soyler. Peygamberler ve miiteellih fazillar uyanikken gayb bilgisine
erisebilirler. Zira onlarin nefisleri ya fitratlar1 itibariyle giigliidiir veya
uyguladiklar1 yontem ve ilimleri sebebiyle giiclii hale gelir boylelikle gaybin
nakislartyla nakiglanirlar. Ciinkii bunlarin nefisleri parlak ayna gibi olup,
melekdttan gelen nakislar orada tecelli eder.>

Siihreverdi, israki bir dille nefsin bedenle iliskisinin beyinde bulunan
nurani ve latif bir cisim olan ruh vasitasiyla oldugunu belirtir. Onun nuraniyeti
azalirsa hayat zorlasir ve melankoli vb. rahatsizliklar ortaya gikar. Nefsin ilk
iliskisi nurla olmustur ve hayatin ilk yoldas1 da nurdur. Dolayisiyla nefislerin
nurla ferahlamasi baska seylerle ferahlamasindan daha giigliidiir. Cismani nur
cisimde bulunan bir heyettir ve o bagkasi igin bir nur olarak ortaya ¢ikmustir.
Sayet o kendi kendine kaim olsaydi kendisi i¢in nur olur ve kendisi i¢in zahir ve
hayat sahibi olurdu ki, bizatihi hayat sahibi olan her sey miicerret nurdur.
Miicerret nur olan her sey bizatihi hayat sahibidir. Ilk olan, nurlar nurudur.
Ciinkii her hayat1 ve nurlugu veren odur. Sithreverdi’'ye gore duyulur seylerin
de en degerlisi nurdur. Bu nedenle o nurlarin en agigi, en miikemmeli, en
sereflisi ve cisimlerin en degerlisi vb. bircok nitelikle 6vdiigii cisimsel nur
kaynag1 giinesi ayricalikhi bir konumda goriir. O, cisimlerin nurlar nurunun
temsili olup, sahip oldugu nurla bircok sey icin emsal konumundadir. Tipk,
Cenab-1 hakkin akli nurlarin vd. tamaminin nuru olmasi gibi.*

Nefis arindiginda hakkin nuruyla aydinlanir. flahi nurlar bunlar {izerinde
parildayip, kudsi sekinet onlarda ortaya ¢iktiginda cisimlerde ve nefislerde bu
parilti agiga cikar ve tesirini gosterir. Nefis, ytice ululukla parlar ve kudsi alemin
15181 ile aydinlanirsa bagka nefisler ondan etkilenir ve o maddelere tesir eder,
duasi melekitta bilhassa melik tarafindan isitilir. Kisi cebertit ayetlerini
diisiinmeye devam eder, nur alemine 6zlem duyar, nurani agkla ferahlik duyar,
comertlik, kerem, adalet ve hayirla muttasif olursa yiice ufuktan yardima
mazhar olur, diismana kars: giicii artar, ytice san1 korunmus ve heybeti biiyiik
olur. Siihreverdi bu baglamda ilahi nurlardan nasibini almis ve Israki
diisiincenin onciileri arasinda gordiigii Feridun ve Keyhiisrev gibi baz1 Fars

5¢ Sithreverdi, Elvdh, s. 140-144; Siihreverdi, Hikmetii'l fgrﬁk, s. 236-238.
55 Sithreverdi, Elvdh, s. 144-152.
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bilgelerinden &vgiiyle s6z etmektedir. Son olarak da Israk ve nurla ilgili cok
say1ida ayeti kendi fikirlerine uygun bir bicimde el alip yorumlamaktadir.>

Degerlendirme ve Sonug

Siihreverdi hem akil ve diisiinmeye dayanan nazari yontemde, hem de
riyazet, kesf ve sezgiye dayali teelliihte ileri bir diizeye erismis ¢ok yonlii bir
filozof olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun kendi dénemine kadar Yunan, Fars,
Antik din ve kiltiir ile Islam diisiincesinden intikal eden bircok bilgi
birikiminden haberdar oldugu goriilmektedir. Kullandig1 kaynaklar ve
aktardig: bilgileri dikkate alacak olursak iyi bir egitim aldig1 ve genis bir
diistince ufkuna sahip oldugu gortilmektedir.

el-Elvéhu’l-Imddiyye Siihreverdinin felsefenin temel konularmna iliskin
kaleme alinmis 6nemli eserlerinden biridir. Stihreverdi konulari ele alirken
Messal yontem ve terminolojiyi kullandigi gibi, yer yer Israki yontem ve
terminolojiye de basvurmustur. Bu yoniiyle bu eserde her iki ekoliin yaklasim
tarzlarinin izlerini ve Siihreverdi’min bu konudaki yetkinlik ve becerisini
gormek miimkiindiir. Diger eserlerle kiyaslandiginda el-Elvihu I-Imadiyye’de ele
alinan konu ve kavramlarin daha anlasilir bir iislupla kaleme alinmis olmasi,
felsefi bilginin muhataplar1 dikkate alinarak yalnizca konunun uzman kisilere
degil de farkli diizeylerdeki insanlara da hitap edebilecegini gostermesi
anlaminda eseri farkli bir konumda gormemize neden olmaktadir. Eserin bir
yoneticinin talebiyle ve ona ithafen yazilmis olmasi, felsefe ve bilimin
gelismesinde bilim politikalarinin ve diistinceye verilen 6nem ve degerin énemli
bir yeri oldugunu diistindiirtmektedir. Siihreverdi eserde fizik, metafizik,
kozmoloji ve insanin varlik yapisina iliskin farkli konular1 ele almis ve yeri
geldiginde bu konulara iliskin felsefi argiimanlar1 Kur’an ayetleriyle de
desteklemistir. Sithreverdi konulari ele alirken somuttan soyuta, fiziki alemden

metafizik aleme dogru uzanan bir arastirma tarzi benimsemistir.

Sithreverdi boyutlarin sonlu olusundan hareketle, alemin smurli ve
biitiinliiklii bir yapiya sahip oldugunu diisiiniir. Cismin olusumuna iligkin
atomcu teoriye Siihreverdi'nin sicak bakmadigi sdylenebilir. Siihreverdinin
Messai terminolojide siklikla kullanilan araz kavrami yerine ¢ogunlukla heyet
kavramini tercih ettigi ve cisimden s6z ederken cevher ve araz kavrami yerine
cevher ve heyet kavramlarm kullandigi goriilmektedir. Bu durum Israki
yaklagimin yansimasi olarak goriilebilir. Bu baglamda O, cisimleri birbirinden

56 Sithreverdi, Elvdh, s. 152-168.
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ayiran seyin onlarin heyetleri oldugunu distinmektedir. Cisimle baglantili bir
diger konu da hareket konusudur. Her ne kadar Elvah’ta zikredilmemis olsa da
Sithreverdi hareketi sayisini bese indirdigi temel kategorilerden biri olarak
gormektedir. Bu anlamda da onun ontolojisinde hareketin 6nemli bir yeri
oldugu soylenebilir. Israki diisiincenin temel eseri olan Hikmetii’l Isrdk’ta
unsurlarin sayisini atesi daha tist bir konumda gordiigli icin tige indiren
Sithreverdi Elvih’ta dort unsurdan s6z etmektedir. Buna bagh olarak da onun,
yeryiiziindeki cisimlerin olus ve bozulusunu, sicaklik-sogukluk ve yaslik-
kuruluk keyfiyetleri bakimindan farkli olan dort unsurun terkibi ve ayrismasina
bagli olarak izah eden Messai diislinceye paralel olarak yorumladig:
goriilmektedir. Yeri kusatan feleklerin buradaki olusa, keyfiyet ve unsurlarin
birlesip ayrismasinda etkileri oldugu da diistintilmektedir.

Siihreverdi'nin ele aldig1 onemli konulardan biri de nefis ve ruhtur. O,
ruhu daha ¢ok bedeni canli kilan ve ona bagh olan cisimsel bir sey olarak
goriirken, ozellikle natik nefsi cisimsel olmayan bedenden bagimsiz bir varliga
sahip bir sey olarak goriir. Siihreverdi'ye gore bu nefis bedenden 6nce veya
sonra degil, bedenle birlikte varlik kazanmaktadir. Bu diisiince bir anlamda
tenasiih diisiincesini gegersiz kilacak bir yaklasim olarak da degerlendirilebilir.
Hikmetii’l Isrdk adli eserinde nefsin ic duyulariin sayisiru tige indirmis olsa da
Siihreverdi'nin nefis ve onun sahip oldugu yetiler konusunda Messai anlayisa
uygun bir sekilde fikirlerini ortaya koydugu goriilmektedir.

Sithreverdi’nin gerek bu eserinde gerekse baska eserlerinde 6nemli bir yer
tutan konulardan birisi de Tanr1’dir. Stihreverdi Tanr1yi, Ik Hak, Zorunlu Varlik
ve Nurlar Nuru olarak adlandirir. Varliklar varolus tarzlari bakimindan
miimkiin, zorunlu ve miimteni kategorilerine ayrilmaktadir. Diger var
olanlardan farkli olarak varligi kendinden oldugu ve bir tercih ediciye ihtiyag
duymadigi igin tanriin varligl zorunludur ve onun var olmamasi ve varken yok
olmasi diisiiniilemez. O cisim degildir, tektir, biitiin nedenlerin kendisinde sona
erdigi ilktir.

Sithreverdi zorunlu varlikla alem arasindaki iliski baglaminda varligin
ortaya cikisini sudur teorisiyle izah etmektedir. Bir olandan ancak bir olanin
varlig1 gerekir bigciminde kokii Plotinus’a kadar dayanan ilkeye uygun tarzda
Sithreverdi zorunlu varliktan tek ve miikemmel bir seyin sudur ettigini
diistintir. Cokluk ve eksikligin sonraki asamalarda bu ilk seyden varlik kazanan
diger seylerde ortaya ¢kt distiniilmektedir. Burada nur kavraminin
kullaniminda oldugu gibi bazen israki terminolojiyi kullansa da anlatim Megsa1
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cizgiye daha uygun diismektedir. Son olarak ele aldig1 alemde var olan nizam
ve diizen, kotiiliik, nefsin bekasi, haz ve elem, nurlar ve nefsin hakkin nuruyla
nurlanmasi gibi metafizik konular1 da géz oniine aldigimizda Messai 6zellikle
de Ibn Sinaa etkiyi gormemiz miimkiindiir. Sithreverdi alemde her bir seyin
yerli yerinde oldugu ve bunun ilahi rahmetin bir eseri oldugunu diistintir. Bu
yoniiyle alem olabilecek en iyi varlik yapisina sahip olarak goriiliir. Kotiltigiin
bir gercekligi yoktur, kotiiliik arizi bir seydir.

Siihreverdi’'ye gore bedeni terk ettikten sonra insan nefsinin varligi sona
ermez, ancak bu bir tenasiihe ugrama anlami da tagimaz. Insan kendi nefsini bir
takim maddi kirlerden arindirdiginda ilahi nurlarin arasina karisir. Boyle bir
nefis ebedi hazlara erisirken, bunun aksi niteliklere sahip bir insan nefsi
mutsuzluklar ve karanliklar icerisinde kalacaktir.

Sonu¢ olarak Siihreverdi'nin Elvah’ta felsefenin bir¢cok kavram ve
problemini anlasilir bir dil ve uslup ile ortaya koydugunu soyleyebiliriz. Belki
bu nedenle muhataplarini dikkate alarak eserde daha ¢ok Messai yontem ve
terminolojiyi kullandig1 da sdylenebilir. Felsefi, tasavvufi vb. birgok kiiltiirden
beslenen Siihreverdi sahip oldugu bilgi birikimi ve ¢ok yonlii olarak konular1
ele almasi bakimindan kendisinden sonra gelen bir¢ok filozof ve diisiintire
onciilik ve kaynaklik etmistir. Onun felsefenin temel alanlarina iliskin
diistincelerinin anlagilmasi, felsefi kiiltiir ve mirasin kavranip, korunmasi ve
felsefi zihniyetin insasinda 6nemli katkilar saglayacaktir.
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Abstract

Peripatetic School and School of Illumination are the two main philosophical
schools in the History of Islamic Philosophy. Suhrawardi is one of the important
Islamic philosophers and he is the founder of the School of Illumination. He has
developed a different understanding by combining the method of Peripatetics
and the unveiling (kashf) and intuition that is peculiar to Sufis (mystics).
However, it is possible to see Plato's thoughts, some old hermetic thought
elements, and ancient religious and philosophical traditions as sources of
Philosophy of Illumination. Suhrawardi wrote some of his works according to
the method of the Peripatetics and some of his works according to the
[Nlumination method. However, it can be said that he usually uses an eclectic
method. For this reason, although he sometimes criticized it, it cannot be said
that Suhrawardi completely rejected the Peripatetic thought. In fact, Suhrawardi
expresses that this school should be known for understanding his own thoughts.

Al-Alwah al-Imadiyye is one of the important works of Suhrawardi which
reflects the views of both schools. This book was dedicated to Imad al-Din Abu
Bakr b. Qara Arslan, who was reigned in Kharput, Diyarbakir and their vicinity
in 1185-1204 years. In this treatise, Suhrawardi has examined many
philosophical subjects in a way that a king can understand. He also applied to
the Qur'anic references to support his views on these matters.
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In accordance with the order of Suhrawardi, in the scope of this research, firstly
the subjects such as dimensions, elements and their change and transformation,
movement that are the subjects of natural physics (philosophy of nature) are
discussed. Dimensions are limited; otherwise we would say that the universe is
not limited but unlimited. Suhrawardi thinks that there is an end and limit of
the universe, and that there is nothing beyond the realm. Unlike those who
accept the Atomic view, Suhrawardi thinks there is no void in the universe. The
universe is completely full. There is no void or fullness beyond the outermost
celestial sphere i.e. Limited. One of the important topics of philosophy of nature
is motion. The motion is divided into two as circular and linear movement;
heavenly motion is circular, sublunar motion is linear. In another way,
Suhrawardi refers to three kinds of motion: natural motion, voluntary motion
and compulsory motion. According to Suhrawardi, the existence of time
depends on the motion of celestial body and it is something that is not fixed and
permanent. He defines time as the measure of motion when it comes together
before and after in mind, and Time is divided into years, months, days and
hours.

There are three types of motion as motion around a center, motion away from a
center to outward, motion toward a center. Suhrawardi accepts four basic
elements in Alwah al Imadiyye. These elements are fire, air, water and earth.
These four elements have some qualities: fire is hot and dry; air is hot and
humid; water is cold and humid; earth is cold and dry.

There are three types of motion as motion around a center, motion away from a
center to outward, motion toward a center. The first is motion of celestial bodies;
the other two are the motions of elements. Suhrawardi accepts four basic
elements in Alwah al Imadiyye. These elements are fire, air, water and earth.
These four elements have some qualities: fire is hot and dry; air is hot and
humid; water is cold and humid; earth is cold and dry. The bodies in our world
come from the combination of these four elements. The material principle of the
celestial bodies is not these four elements but the fifth element i.e. ether.

The second important issue that Suhrawardi deals with in the context of
philosophy of nature is the soul, its” powers, and soul-body relation. According
to Suhrawardi, the soul is a non-physical substance and it is defined as a light
(nur) from the lights of Allah. The soul exists with the body, not before or after
the body. Despite the changes in his body, the thing he perceives, as "['" does not
change. Even though he is unaware of all of his organs, one knows his own self.
Therefore, the self is not in the organs of the body but in the human soul.
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In addition, faculties of sensation and voluntary motion, animals have
vegetative faculties. The human soul uses all of these faculties. Human soul as a
perceptive and intelligent soul employs all the animal faculties. The vegetative
faculties are three: nutritive, growth and reproductive. Animal have a mover
and a motivational faculty that has two modes as anger and desire. There are
five outer and five inner senses. Inner senses are common sense, retentive
imagination, estimation, creative imagination and memory.

In the context of metaphysics, Suhrawardi studies the issues such as the
Necessary Being and his unity, celestial bodies, their movements and movers
namely separate beings. Finally, the subjects such as the order of the universe,
evil, eternity of souls and their happiness and unhappiness, pleasure and pain
were examined. According to Suhrawardi being has three types: Necessary
Being, Impossible Being and Possible Being. Necessary Being is cause of
existence of all Possible Beings. Necessary Being is not a body. There cannot be
two Necessary Being, so he must one. Necessary Being is absolutely rich, other
things are poor.

Suhrawardi explains the emergence of existence by the theory of emanation. The
first thing that exists from Necessary Being is one and perfect. The multiplicity
and deficiency arise in the next stages. Thus, celestial bodies and separated
intellects exist. Suhrawardi thinks that the celestial bodies have soul and that
their motions originate from the separated intellects. Their circular motions are
not natural, it is voluntary.

The universe has the best possible asset structure, and this is an effect of divine
mercy. There is no reality of evil; it is something accidental. Many good things
lead to evil in small quantities. Neglecting them because of little evil does not
conform to the mercy of the Creator. It is much worse to abandon many good
things for a little evil.

Soul (i.e. intellect soul) is immortal because its being is not connected to the
body. However, this immortality cannot be considered as a metempsychosis.
According to Suhrawardi, metempsychosis is impossible. One of the topics
examined by Suhrawardi is pleasure and pain. Commons thinks that there is no
pleasure other than sensory pleasure and denies spiritual pleasures. However,
when physical obstacles are removed will experience infinite pleasure, as he
beholds the light of Necessary Being and the amazing things of the realm of
lights. When such a soul reaches eternal pleasures, a contrary human soul will
remain in sadness and darkness. Likewise, when the physical obstacles weaken
- just as it is when you are asleep- human obtains unseen information.
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