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Turk dili ve Turk kilttirine yaptigi bilimsel katkilarindan dolayi kanonik Tirkgt
sOylem tarafindan Tirk milliyetcisi oldugu iddia edilen Semseddin Sami'nin
Besa Yahud Ahde Vefa adh piyesini inceledigimiz bu makalede, metnin Arnavut
orflyle alakali goriinen yiizeysel anlatisinin altinda, yazarin mensubu bulundugu
Arnavut kavmine milli bir biling asilamak amaciyla kurguladigi metaforik bir anlam
katmani bulundugunu; bu alt metinde “biz/siz”, “dagli/sehirli” karsithg: tizerinden
Arnavutlara mahsus bazi konvensiyonel kodlara vurgu yapilarak Osmanl
toplumunun egemen kilturel kodlarindan ayristinldigini; bununla beraber “dag”,
“cicek”, “yaprak” gibi dogaya ait bazi nesnel adlarla “vatan”, “namus”, “coban”,
“ask” gibi insana ve topluma ait birtakim soyut adlar arasinda kurulan anlamsal
korelasyonun esasen Arnavut kavminin kolektif bellegindeki ulus bilincini harekete
gecirmek Uzere 6rgutlendigini ve nihayet bitin bu teknik tasarruf ve etnosentrik
soylemin bagimsiz bir Arnavutluk dusiincesini somutlastirmak (izere islev
gordiklerini iddia ediyoruz.

Anahtar Kelimeler: Semseddin Sami, ulus bilinci, besa, vatan, Silistre

ABSTRACT

This article examines the play, Besd Yahud Ahde Vefd, written by Semseddin Sami,
who is considered to be a Turkish nationalist with a firm place in canonical Turkish
discourse. We maintain that Sami devised a metaphorical layer of meaning in the
text to instill a national consciousness in Albanians. In the subtext of nationalist
significance, certain conventional codes, alluding to that of Albanians, is separated
from the dominant codes, referring to the Ottoman people. One example
emphasizes the contrasts between “we/you” and “mountaineer/townsman.”
Another example is the semantic correlation between natural objects, such as
“mountain,” “flower,” and “leaf,” as well as concrete nouns like “motherland,”
“honour,” “shephard,” and “love,” is meant to arouse a national conscience in
the collective consciousness of the Albanian people. Finally, such terms and
ethnocentric discourses are employed to concretize the idea of an independent
Albania.

Keywords: Semseddin Sami, national conscience, homeland, Silistre
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Edebiyati ne dedigi icin okursak, ayni zamanda bagka bir seyi de
tsti kapal olarak séylemekte oldugunu diisiindiriiz.

Bu, edebiyatin 6nemli bir 6zelligidir.

Terry Eagleton

EXTENDED ABSTRACT

In the late nineteenth century, in addition to the scientific works of the Turkish
language and the history, written by Ottoman writers, who were not Turks or Muslims
in origin, certain strategic works were published. These works include, Semseddin
Sami'’s Besd Yahud Ahde Vefa (an ethnocentric play), Wiesenthal's Asyada Cernayef ve Tiirk
Kahramanlar, and a newspaper’s columnist Terciiman-i Hakikat. These theatrical texts
create a weird “Turkishness consciousness” by sanctifying the concept of “Tuirk"Those non-
Turkish Turkists, whose real aim was to make the nationalistic claims of their own nations
and gain legitimacy, contined their ethnocentric activities in the formation of the empire
and, acting as if they had only good intentions. However, they were setting the stage for
a political movement, which could accelerate the decline of the Ottoman government
and endanger the survival of the Turkish nation. Thus, those non-Turkish Turkists kept in
check the Turkist movement, which had become a political current since the beginning
of the twentieth century. This Turkish movement also steered the cultural and political
policies of ittihat ve Terakki Firkasi to a large extent. Therefore, to the Turkish nation whom
they had driven through the harrowing wars of Tripoli, the First and Second Balkan, to
the threshold of destruction named Common War, at this very threshold-when we were
apparently weak in terms of politics, economics, and military strength-, they strived to
inculcate the political and utopic ideal called “Turan,” which describes the aim to gather
all Turks in the world under a common flag. We encounter the first traces of that political
and utopic ideal in the article titled as “Lisan-1 Turki (Osmanti)” by Semseddin Sami, who
is recognized as a Turkish nationalist by the canonical Turkish discourse. Although it is
against the laws of nature to describe Semseddin Sami in terms of his contributions to
Turkish language and Turkish culture, it is equally most natural for him to strive and make
the Albanian nation to which he belonged both ethnically and culturally as well as gain an
independence-oriented national conscience.

In the same way, we encounter an ethnocentric discourse in the play, Besd Yahud Ahde
Vefa, which has been supposed to be related only to the Albanian custom and ethics till
date. Although Semseddin Sami writes in the introduction to the play that the work means
to describe “certain ethical features and customs of the Albanian people,” he has also
constructed, under the superficial meaning of the play, a completely different subtext,
aiming to inculcate a national consciousness in the Albanians. Thus, the love between
Meruse and Recep, in the construction of that subtext, transforms into an ideological
phenomenon, implying the desire and search for a national independence as a natural
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right against the sovereign system. That desire and search, which will be interrupted by
barriers both in the fields of theory and activity, will cause the Albanian nation to pay
a heavy price. Demir Bey and his men, who represent the government as a social class
and who are lazy soldiers in the eyes of Ziibeyir, will not refrain from acts of injustice and
tyranny to prevent these two lovers from getting married; in other words, the character’s
actions also function to prevent the independence of Albania. Thus, when he is forced by
Demir Bey to let Selfo, one of Demir Bey’s men, marry Meruse, Zlibeyir, states that no one
could do things by way of threats any more thanks to Tanzimat-1 Hayriyye, and is forced to
pay the price of this noncompliance with his life. Reading from the subtext of a national
conscience, this individual dramatic rebellion transforms into a common revolt, and the
Albanian people, finally, are to gain independence after an immensely dramatic and tragic
struggle.
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GIRiS

On dokuzuncu yuzyill boyunca gittikce gliclenen ulusguluk akimlarina karsi Osmanli
toplumunun dagdilmasini 6nlemek amaciyla bazi Osmanli aydinlari tarafindan ittihad-i
Osmani ve ittihad-1 islam gibi siyasi fikirler benimsetilmeye calisilirken, 1870'li yillardan
itibaren cogu gayr-1Tiirk ve gayr-1 mislim Osmanli yazarlarinin kaleme aldiklan Tiirk dili ve
Turktarihine dair bilimsel eserlerin’ yani sira Semseddin Sami'nin Besd Yahud Ahde Vefa? adl
piyesi gibi etnosentrik yahut Terciimdn-i1 Hakikat gazetesi yazarlarindan W. Wiesenthal'in
Asya'da Cernayef ve Tiirk Kahramanlar® adli piyesi gibi “Tiirk” kavramini kutsallastirmak*
suretiyle tuhaf bir “Tirkc¢Ulik suuru” yaratmayi hedefleyen birtakim stratejik calismalarin
da ortaya ¢ikmaya bagladigini gordiiriz.

Burada “Tirkcllik suuru” ibaresini 6zellikle kullandigimi belirtmek isterim. Clnki
baslangicindan itibaren Turkgllik cereyaninin merkez kadrosunu ve beyin takimini
nigin daima gayr-1 Turklerin olusturdugu sorusu, genellikle ya “ilging” bulunmakta yahut
bu sahsiyetlere belirsiz bir “coklu ulusal kimlik” giydirilmek suretiyle cevaplanmaya
calisiilmaktadir.® Oysa asil amaclari, mensubu bulunduklar kavimlerin ulusculuk iddialarina
mesruiyet kazandirmak® olan bu gayr-1 Turk Turkculer, imparatorluk binyesi icinde bir
yandan adeta “edebi kacakcilik” denebilecek bir yontemle etnosentrik faaliyetlerini
surdururlerken, bir yandan da sureta haktan goriinerek Osmanl Devleti'nin ¢okusini
hizlandinp’ Tirk milletinin bekasini tehlikeye dusilirecek siyasi bir cereyanin zeminini

1 Bu konuda bk. David Kushner, Tiirk Milliyetciliginin Dogusu, Istanbul: Kesit Yayinlari, 2009, s. 24-36; Ziya
Gokalp, “Turkgtligiin Tarihi’, Tiirkgiiligiin Esaslar, Ankara: Matbuat ve istihbarat Matbaasi, 1339, s. 5-14 (Bu
yazinin yeni harfli baskisi i¢in ayrica bk. Ziya Gékalp, Biitiin Eserleri-1, Kitaplar, Yayima Hazirlayan: Sabri Koz,
istanbul: YKY, 2007, 5. 175-180.)

2 Semseddin Sami, Besd Yahud Ahde Vefé, istanbul, 1292.

W. Wiesenthal, Asya'da Cernayef ve Tiirk Kahramanlar, istanbul: Hakikat Matbaasi, 1294.

4 Yahudi bir Osmanli yazari olan W. Wiesenthal'in kaleme aldigi bu “milli dram”da, Rus komutan Cernayef ile
ona esir diisen Turk komutanlardan Atacan arasinda gegen su diyalog oldukga dikkat ¢ekicidir:

“Cernayef: - Gelin bu Turklugu terk edin...”

“Atacan: -Ta'zim etmek lazim gelen bir s6zli agzina almaya cesaret etme, yoksa...”
“Cernayef: -Ne sdyliiyorsun? Mukaddes séz nedir? Soylel..”

“Atacan: Turk ismidirl..” (W. Wiesenthal, age., s. 4-5.)

5 “Arnavut ulusculugu Ornedinde ‘Arnavut olmak’ icin ‘Tirk olmamak’in belirleyici bir unsur olmasi
yuziinden, ulusculuk paradigmasi cercevesinde, ayni zamanda bu iki ulusguluga destek olmak ve hatta
onlara katkida bulunmak paradoksal gibi goziikir. Saminin bu paradoksunu anlayabilmek icin bu tekil
ornegdi aciklayabilecek kapsamli bir psiko-tarihsel calismanin yapilmasinin zorunlulugu ortadadir. Ancak
sorunun en temelde pekald ‘coklu-ulusal-kimlik'i bir ‘anormallik’ olarak géren bizim kendi zihniyetimizden
kaynaklaniyor olabilecegi de unutulmamalidir...” (Bk. Bilent Bilmez, “Semseddin Sami Frasheri'nin Bazi
Metinlerinde Arnavut ve Tiirk ‘Biz'inin insasina Katkida Bulunan Otoktonluk ve Kéken Mitleri’, Tanzimat ve
Edebiyat-Osmanli istanbul'unda Modern Edebi Kiiltiir, (Yayina Hazirlayanlar: Mehmet Fatih Uslu-Fatih Altug),
istanbul: Tuirkiye Is Bankasi Kiltir Yayinlari, 2014, s. 385-421.)

6  Nitekim “Yeni milliyetci yahut irk¢i teorileri uygulamak igin Tlrk milli benliginin yeniden canlandiriimasi ve
Turk kelimesine itibar kazandirilmasi gerekiyordu...” David Kushner, age,, s. 27.

7 “Millet sisteminin kimlik olusumu bir¢ok etnik grubu kapsadigi icin milli degil dini bir olusumdu. Cok
etnikli bir varlik olan imparatorlugun kendisi de bagimsiz bir devlet kavramiyla celisiyordu. Gergcekten
de Osmanli imparatorlugu'nu hakim etnik grup olan Tiirklerle bir tutmaya ancak on dokuzuncu yiizyilin

w
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hazirliyorlardi. Taner Timur’un ifadesiyle “Cahun’da temel ilkeleri bulunan bu Tirkgtlik,
siyasal program halini alarak Alman pan-germen hareketinin bir araci olmus; Parvus gibi
Alman militarizminin ajanlar Tiirkciilere yol géstermislerdi® Nitekim ittihat ve Terakki
Firkas’'nin kdltirel ve siyasal politikalarini da biyiik olctide yonlendiren bu gayr-i Tirk
Tirkguler, 1910 yilindan itibaren adeta biri bitmeden dideri baslayan Trablusgarp, Birinci
Balkan, ikinci Balkan Savaslariyla hirpalaya hirpalaya Harb-i Umumi denilen biiyiik yikimin
esigine kadar surukledikleri Tirk milletine, bir stredir batiin dinya Turklerini tek bir
bayrak altinda toplamayi hedefleyen “Turan” adli siyasi ve ttopik bir mefkare asilamaya
calisiyorlard1.®

1881 yilinda Hafta mecmuasinda tefrika ettigi“Lisanlarin Ensab ve Taksimati”'® bashkli 6
sayllik yazi serisi ile Kamusii'l-A'léam adli ansiklopedik ligatindaki “Arnavud”’" maddesinde,
Arnavut kavminin kokenlerini ve Arnavut dilinin tarihi gelisimini uzun uzadiya anlatan
Semseddin Sami, Arnavutlarin Avrupa’nin en kadim halki oldugunu ve hemen her
bakimdan diger biitiin Avrupa milletlerine tekaddiim ettigini ileri siirmektedir. Bu yaz
serisine sonradan ekledigi “Lisan-1 Tirki (Osmani)” makalesinde ise Turk¢enin giizellesmesi
icin dilimizdeki Arapca ve Farsca asilli kelimelerin tasfiye edilip yerlerine eski Turk sair ve
yazarlarinin eserlerinde mahfuz yahut Anadolu agizlarinda yasayan 6z Tiirkce kelimelerin
ikame edilmesini telkin eden Semsedin Sami, yazisini “Bunun iki cihetce, yani edebi
ve siyasi muhassenati olup edebi cihetce lisan-1 Tirki daha vasi’ ve daha giizel bir lisan
olacag gibi cihet-i siyasiyyece dahi sekiz on milyondan ziyade olmayan garp Tiirklerine bu
miktardan asagi olmayan Asya-yi vusta ve Rusya Turkleri dahi munzam olarak ve bunlarin
cimlesi bir lisan-1 vahidle mutekellim tamamiyle bir Gmmet-i vahide hiikmiine gegerek
Turk Gmmeti yirmi milyon niifusu cami’ bir immet-i azime olacaktir. Bu ikinci cihet kabil-i

sonlarinda baslanmisti. Azinliklar pahasina tek bir etniklikle tanimlanan devlet, hem millet sistemini hem
de imparatorlugu baltalamis ve en sonunda da yikmisti” Bk. Gregory Jusdanis, Gecikmis Modernlik ve Estetik
Kiiltiir, istanbul: Metis Yayinlari, 1998, s. 56.

8  Taner Timur, Osmanli Kimligi, 3. bs., Istanbul: imge Yayinlari, 1998, s. 161.

9 Birinci Diinya Savasina sokuldugumuz 1914 yilinda “Tekin” musteariyla yayimlanan Turan (Akkurum: Kader
Matbaasi, 1330) adl kitapta, tipki Semseddin Sami'nin Asya'da bulunan butiin Turklerin siyasi acidan
birlesmelerini telkin etmesi gibi Turk’iin 6niline “asgari” ve “azami” olarak nitelenen iki asamali bir hedef
konulmakta ve birincisi ikincisine ulasmadaki ilk adim olarak telkin edilmektedir. Buna gore buttin Turkler,
Osmanlilarin 6nderliginde savasacaklar ve énce istanbul'dan Baykal Géli'ne, Kazan'dan Mogolistan‘a kadar
olan bélgede “Kiigiik Turan” sonra da Japonya sinirindan Iskandinavya daglarina, Kuzey Kutbundan Tibet
Platosu'na kadar yayilan “Buylk Turan”i kuracaklardir. 1914 yili itibariyle Tuirk milletinin icinde bulundugu
siyasi, iktisadi ve askeri sartlar g6z dniine alinirsa boyle bir telkinin ne anlama geldigi kolaylikla anlasilabilir.
Bununla beraber, Moiz Kohen'in yine ayni yil “Turk milletinde vicdan-1 milli uyanmis, fakat bu kafi degil,
millete bir mefk(re vermek lazim. Bu mefklre butiin diinyadaki Turklerin Turklestirilip birlestirilmesidir.”
(Abdullah Cevdet, “Tiirk-Islam ve Ahiret-i Medeniyyesi’, ictihad, nr. 121, 6 Tesrinisani 1330, s. 382-384.) dedigini
hatirlamakta da fayda vardir. Nitekim M. Kohen, bu dustincesini Tiirkler Bu Muharebede Ne Kazanabilirler?
(istanbul: Tiirk Yurdu Kitaphanesi, 1330.) adli eserinde genis bir sekilde anlatmaktadir.

10 Bu yaz serisi icin bk. “Lisanlarin Ensab ve Taksimati 1-6", Hafta, nr. 1, 22 Ramazan 1298, s. 11-14; nr. 2, 29
Ramazan 1298, s. 29-31; nr. 4, 13 Sevval 1298, s. 60-62; nr. 5, 20 Sevval 1298, s. 76-78; nr. 7, 5 Zilkade 1298,
s. 109-110; nr. 8, 12 Zilkade 1298, s. 122-126. (Bu yazilarin yeni harfli yayimlari icin bk. Yiksel Topaloglu,
Semsettin Sami-Siireli Yayinlarda Cikmus Dil ve Edebiyat Yazilar, istanbul: Otiiken Nesriyat, 2012, s. 147-164.)

11 Semseddin Sami, “Arnavud’, Kamasii'l-A'ldam, cild: 1, istanbul: Mihran Matbaasi, 1308/1889, s. 143-148.
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inkar olamayacagdi gibi birincisi dahi muhakkaktir'2 ifadesiyle bitirmektedir ki yukarida dile
getirdigimiz “Turan” Gtopyasinin ilk izlerini Semseddin Sami'nin bu ciimlelerinde buluruz.

Bu elbette paradoksal bir durum degildi. Tam aksine son derece stratejik bir rota
takibiydi. Clnki nihai hedeflerine ulasabilmeleri, 6ncelikle kendi kontrolleri altinda
gelisip gliclenecek bir Tiirkguliik suurunun tesekkiil etmesine baglydi. Béyle bir hesapla
olusturulup yonlendirilen Tirkgiilik cereyani, baslangicindan itibaren bu akimin daima
merkezinde yer alan Yahudi ve Dénmeler'in etkisiyle ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin siyasal
politikalarini da buyik 6lclide yonlendirecek, Il. Mesrutiyet'in ilaninda son derece etkin
bir rol oynayacak™ ve nihayet 1912 yili baslarindan itibaren hem 6teden beri Tiirk'iin
vicdanindan sokip atmay hedefledigi dinin yerine “Tirklik"e imani yerlestirmeyi' hem
de Osmanli Devleti’ne bagh gesitli milletlerin bagimsizliklarint makul ve mesru géstermeyi
acikca dillendirebilecek bir kivama erecektir.'

Bu climleden olarak buyazimizdaOsmanlimodernlesmesinin 6nde gelen aktorlerinden
ve Turk dili ve kultiriine yaptigi bilimsel katkilarindan dolayr kanonik Turkgl soylem
tarafindan Turk milliyetcisi ilan edilen Semseddin Sami’nin, 1874 yilinda yayimladigi ve ilk
bakista sadece Arnavut 6rfiiyle alakaliymis gibi goriinen Besd Yahud Ahde Vefa adl tiyatro

12 Hafta, nr. 12, 10 Zilhicce 1298, [3 Kasim 1881]s. 177-181.

13 ikiFransizyazar Jean Brunhesve CamilleVallaux'nun 1921 yilinda yayimladiklari Tarihin Cografyasi adli kitaptan
Mihrab mecmuasi tarafindan yapilan terciimede, Yahudilerin ve Donmelerin Il. Mesrutiyet inkilabindaki
rollerine dair su bilgilere yer verilmektedir: “ittihat komitesine biiyiik mikyasta intisap etmislerdir. Geng
Turk inkilabinin kism-1 a’zamani idare eylemislerdir. Bu inkilap esas itibariyle D6nme yani haricen islamiyete
iltihak etmis fakat hakikatte islamiyetle miicadele eden ve islamla miinasebetleri ancak ef’al-i zahiriyyeye
inhisar eden Yahudiler tarafindan yapilmistir. An kasdin hakiki Tiirk kisve-i riydkaranesine buriinmus olan ve
aslen Yahudi olup Tiirkliik iddiasinda bulunan bu kimselerin Turklerin bugtinkii mukadderatlarinin viicuda
gelmesinde buiylik mikyasta dahl ve tesirleri olmustur” (Mihrab, nr. 5, 15 Kanunisani 1339, s. 150-154.)

14 Ziya Gokalp, 1911 yilinda Selanik’te yayimlanan Geng¢ Kalemler dergisinde “Yeni Hayat ve Yeni Kiymetler”
baslikli bir yazi yayimlamisti. Yine ayni yil ve ayni yerde sirf Ziya Gokalp'in bu yazisindaki gorislerini yaymak
lizere Nebizade Ahmet Hamdi (Ulkiimen) ile M. Zekeriya (Sertel) tarafindan Yeni Felsefe adiyla bir dergi daha
yayimlanmaya baslanmistir. Toplam 17 sayi ¢ikan ve bitiin sayilarinda Ziya Gokalp'in “yeni hayat” anlayisini
serh eden bu derginin sondan bir dnceki sayisinda “Diine kadar beseriyeti dini mefkireler idare ediyordu.
Bugilin hicbir mitemeddin fert mefklresini diniyatta aramiyor. Evet. Herkes artik anlamistir ki Turkler
icin yegane mefkare ‘Turklik'tir. Bizim asil istedigimiz ‘Turklik'in blytk ve mukaddes bir ‘iman’ haline
inkilabidir. Biz genclerimizin ‘Turklik'tin mukaddes ve ulvi bir mefkire ve iman oldugunu takdir ettiklerini
gormek istiyoruz” demek suretiyle biitiin hedeflerinin “Turklik"e iman edecek yeni bir nesil yetistirmek
oldugunu acikca belirtmektedirler. (Tahrir Heyeti, “Yeni Hayat’, Yeni Felsefe, nr. 16, 30 Mart 1912, s. 1-6.)

15 Bu durumdan oldukga rahatsizlik duyan Omer Seyfeddin 1918 yilinda yayimladigi bir yazisinda sunlari
soylemektedir: “Tirkculerin ‘fiiliyat’ sahasina hicbir an gecemedikleri icin yalniz nazariye halinde kalan siyast
fikirleri, siyasi mefkareleri sunlardi: 1. Trkiye'yi iki kisma ayirmak! Tlrklerle meskdn cihete yani Anadolu’ya
‘Turk Yurdu’ demek, Araplarla meskan kisimlarina muhtariyet -hatta bazi mifritlerce- istiklal vererek ‘Arap
Yurdu'diye ayirmak! 2. Tiirk Yurdunda Turklerin arasinda ekalliyette kalan Rum, Ermeni, Yahudi gibi milletlere
de ‘harsi bir muhtariyet vermek; serbest inkisaflarini temin etmek, Turklerle noktasi noktasina her hakca
musavi tutmak. Memleketimizin ‘fikir sahasi’ da hirriyet nimetinden mahrum oldugu icin bu umdeler, bu
gayeler boyle vazih surette ortaya atilamiyor, bin tiirli dolambacgli yollarla, adeta edebi bir kagakgilik halinde
ilmi makalelere sikistirilyordu.” (Omer Seyfeddin, “Tiirkciiler ve Muharebe’, Aksam, nr. 31, 20 Tesrinievvel
1334/13 Muharrem 1337.)

202 Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, Cilt: 57, Sayi: 57, 2017



Saglam N

eserini bu defa'® bagimsizlik odakl bir Arnavut ulus bilinci yaratma disiincesine dayali
etnosentrik séylem acisindan incelemeye calisacagiz. Bunun igin evvela piyesin kisa bir
Ozetini vermemiz gerekir:

Amca cocuklari olan Meruse ile Recep birbirlerini sevmektedirler. Fakat Meruse ile
anne ve babasini kii¢clik yasta kaybetmis olan Recep adeta kardes gibi buydutildikleri
icin duygularini birbirlerine agmaya cesaret edemezler. Nihayet birglin baskalaryla
evlendirilecekleri endisesine kapilan iki sevgili karsilikli olarak ilan-1 ask ederler. O sirada
bunlar gizlice dinleyen Meruse’'nin babasi Zibeyr, iki sevgiliyi birbirlerine nisanlar. Bu
arada Fettah Aga'nin oglu ve Tepedelen hanedanindan Demir Bey'in adamlarindan biri
olan Selfo da Meruse'yi sevmektedir. Haber gondererek kizi istetir. Ancak Meruse'nin
nisanlandigini ve yakinda evlenecegini 6grenince durumu Demir Bey'e aksettirir. Demir
Bey, kendi oglu gibi sevdigi Selfo'nun bir cobanin kiziyla evlenmesine énce razi olmazsa
da Selfo'nun, Meruse'yi ¢cok sevdigini anlayinca Ziibeyr'i cagirtir ve kizini Selfo’ya vermesini
ister. Zlibeyr, Meruse'yi Recep’le nisanlamis oldugundan Demir Bey'in istedini geri cevirir.
Fakat bir coban tarafindan reddedilmeyi hazmedemeyen Demir Bey, Zibeyrin hapse
attinlmasini ve Meruse’nin de kacirilmasini emreder. Bunun Uzerine arkadaslariyla birlikte
Meruse'yi kagirmagda giden Selfo, kendisini engellemeye calisan Ziibeyr'i 6ldirir, Meruse'yi
de kacirir. Zibeyr heniiz 6lmeden 6nce karisi Vahide’'nin mutlaka kendi intikamini almasini
ve Meruse'yi, Selfo'nun elinden kurtarip Recep’le evlendirmesini vasiyet eder. Vahide, bu
vasiyet icabi kocasini heniiz topraga vermeden sildhlarini kusanarak yola ¢ikar. Bu arada
yirmi yil boyunca cepheden cepheye dolastiktan sonra kdyline donmekte olan Fettah Ada,
koyiin yakinlarinda bir yerde eski hasimlarindan Salman Aga tarafindan pusuya disurdldr.
Bu sirada kocasi Zlbeyr'i 6ldirip kizi Meruse'yi de kagiran Selfo'nun pesine diisen Vahide,
tesadiifen olayr goriir ve Salman Aga'yr oldirerek Fettah Aga'yi kurtarr. Fettah Ada,
Vahide'nin sergiizestini dinler ve Ziibeyr'in intikamini bizzat kendisinin alacagina dair yemin
tahtinda “besa” verir. Fakat bu arada katilin bizzat kendi oglu Selfo oldugunu da 6grenir.
Sefkat ve merhamet duygusuyla verdigi s6zden caymak ya da yerine getirmek arasinda
hayli bocalasa da birtakim miilahazalarla “besa’nin geregini yerine getirmeye karar verir.
Nihayet 6z oglu Selfo’yu 6ldirir. Sonra da oglunun intikamini almak icin intihar eder.

I. Bagimsizlik odakli etnosentrik soylem

Semseddin Sami, Besd Yahud Ahde Vefd'nin mukaddimesine, “Efradindan oldugum
icin degil, belki hubb-i vatan, fedakarlk, vefa-yi ahd, istihfaf-1 hayat gibi sahneye layik
evsaf-1 hamiyyetmendaneleri meshdum oldugu icin Arnavut kavminin bazi ahlak ve
adatini musavver olmak Ulzere bir risale-i edebiyyenin tahriri hayli vakitten beri kuvve-i
hayaliyyemi isgal edip dururdu.” climlesiyle baslar ve devaminda daha tesirli olacagi
dustincesiyle hikaye yerine bir “tiyatro risalesi” yazmaya karar verdigini belirtir."” Bu

16 Daha 6nce bu eseri salt Arnavut 6rfl ve milli tiyatro anlayisi baglaminda inceledigim bir baska yazi icin bk.
Nuri Saglam, “Tanzimat Sonrasi Tlrk Edebiyatinda Milli Tiyatro Anlayisi ve Besd Yahud Ahde Vefa Adli Piyes’,
ilmi Arastirmalar, S. 8, Istanbul 1999, s. 199-207.

17 Semseddin Sami'nin Besd Yahud Ahde Vefda piyesindeki etnosentrik sdylemini analiz etmeye bagladigimiz
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mukaddime, -her ne kadar “Efradindan oldugum icin degil” ifadesiyle hafifletilmis olsa
da- daha ilk ciimlesinden itibaren bazi milli vasif ve degerlerle her Arnavut ferdinin
kolektif bellegini uyararak ulusal bir kimlik Gretmeyi hedefleyen etnosentrik bir diislinceyi
yansitmaktadir.’® Zira bu climle, Osmanli vatanina degil dogrudan dogruya Osmanh
cografyasi icinde Arnavutlara ait bir vatanin varligina gonderme yapmakta ve vatan
sevgisinin bu kavmin diger Ustlin vasiflarina tekaddim ettigi anlamini tretmektedir. Kaldi
ki piyesin olay orgusun, herhangi bir etnisiteye miinhasir olmayan “fedakarlik, vefa-yi
ahd, istinfaf-1 hayat” gibi birtakim genel insani hususiyetleri sadece Arnavutlara mahsus
birer ulvi hasletmis gibi 6ne ¢ikaracak sekilde kurgulayan yazar, on bir sahneden olusan
birinci faslin baslangicina, anlatinin bitlnuyle dogrudan iliskilendiremedigi zorlama bir
“vatan sevgisi” epizotu yerlestirir ki bu epizot, adeta yazarin bagimsizlik odakli bir ulus
bilinci yaratmak amaciyla insa edecedi ideolojik bir alt metne giris islevi gdrmektedir.

Piyesin henliz ilk sahnesi, cocuk yaslarindan itibaren kardes gibi blylimis olan Meruse
ile Recep arasinda bir stiredir karsilikli olarak yekdigerine itiraf etmekten cekindikleri
gizli bir askin basladigini gosteren bir monologdan ibarettir. Bu monologda Meruse,
koyunlardan birinin dogurmasiyla ilgilendigi icin bulusma yerine iki saat ge¢ gelen
Recep ile aralarinda baslayan askin ahval ve istikbaline dair cesitli endiselerini dile getirir.
Recep, Meruse'nin yanina geldiginde gecikme sebebini soyler fakat bir coban icin son
derece makul ve mazur gorilmesi hatta Meruse’yi de sevindirmesi gereken bu mazeret,
yazar tarafindan kizin can sikintisini gidermek icin yeterli gériilmez! Dolayisiyla Recep'e,
Meruse’nin gonliinl almak icin birlikte bir sarki séylemeyi teklif ettirir. Fakat onlara, gizli
sevdalarina terciman olacak bir ask sarkisi sdylettirmek yerine -ki mantikh olan budur ve
bir baska sahnede bunu yapacaktir-'* kahramanlarinin o andaki ruh hallerine hi¢ de uygun
dismeyen fakat Arnavut kiltiriindeki kolektif bellek ile bireysel biling arasinda adeta bir
esik islevi gorecek bambaska bir sarki séylettirir! Clinkli metnin ilk semiyotik donlisimini
bu esikte gerceklestirecek olan yazar, Recep ile Meruse'ye adeta bir mars havasiyla
tekrarlattigi “dag, mekan, kan, can, ferace, yasmak, urba, usak, saray, Karun, kral, hazine,
ziynet, minnet, hiirriyet, cicek, yaprak, tabiat vb." kelimelerin metaforik anlam?® ufuklarina
dogdru agilan ideolojik bir alt metin insa etmeye baslayacaktir. Nitekim

bu noktada, Terry Eagleton’un “Edebiyati ne dedigi icin okursak, ayni zamanda bagka bir seyi de ustu kapali
olarak séylemekte oldugunu distintiriiz. Bu edebiyatin dnemli bir 6zelligidir. E§er bu iki dlizeyi birbirinden
ayirmak glicse bunun sebebi ‘baska bir sey’ dedigimiz aslinda bitliniyle baska bir gizli anlamlar dizisi degil,
bize sunulan anlamlarn 6zguln bir sekilde ele almadir ki buna dilbilimciler edimsel ¢ikarim derler.” ifadesini
nakletmekte yarar vardir. (Bk. Terry Eagleton, Edebiyat Olayi, Istanbul: Sel Yayincilik, 2012, s. 92.)

18 Cunki bir yazarin muhatabiyla kuracagi iletisim, onunla belli bir ortak bellegin varligi s6z konusuysa ancak
muimkiin olabilmektedir. (Bk. Yuri Lotman, Diisiinen Diinyalarin icinde, Ankara: Bilgesu Yayinlari, 2012, s. 86.)

19 Nitekim yazar, birka¢ sayfa sonra, Meruse'ye asik olan ve surekli kizin ardinda dolanan Selfo ile arkadaslari
arasinda soyle bir muhavere kuracaktir: “Selfo: Dikkatini celp etmek icin burada bir hora tepelim olmaz mi?
Cafo: Lakin bizim memleketin sarkilarindan séylememeliyiz. Simdi -bana kalsa- aska dair bir sarki daha
munasiptir” (Semseddin Sami, age., s. 32-33.)

20 Oziiitibariyle “bir tiir seyi baska bir tiir seye gére anlamak ve tecriibe etmek” anlamina gelen (George Lakoff-
Mark Johnson, Metaforlar, istanbul: ithaki Yayinlari, 2015, s. 30.) “metafor, birbirlerinden farklilik gésterdikleri
de gériilebilen &geler arasindaki akrabaligi belirtir” (Terry Eagleton, Siir Nasil Okunur?, istanbul: Agora
Kitapligi Yay., 2011, s. 85-86.)
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Biz sehri

Degiliz,

Dadgdir bizim mekanimiz,
Dagdin maslali kanimiz,

Ayrilmaz dagdan canimiz.

dizeleriyle baslayan bu sarki, bastan sona kadar bilingli bir sekilde dagli-sehirli/biz-siz
(Arnavut-Osmanli) karsithgi Gzerine kurgulanmistir. Sarkinin heniiz ilk dizelerinde cografi
bir varlik olan “dag” ile etnik bir aidiyeti yahut kimligi sembolize eden “kan” kelimeleri,
“mekan-mahsul” zemininde birbirlerine sikica baglanmislardir. Bitiin bu kelimeler
arasinda kurulan anlamsal korelasyonda, evvelad Uc¢ defa tekrarlanan “dag” kelimesinin
etkisiyle siyasal bir mekan olan “vatan” mefhumu cagristirimakta?' ve hemen ardindan
hayat anlamina gelen “can” kelimesinin katkisiyla da ilkin dogal bir cografi olgudan “vatan”
mefhumuna acilmis olan metaforik anlam halesi, hem bir Arnavut ulus bilinci yaratacak
hem de bu ulusun siyasi ve kilturel kodlarini Osmanli toplumundan ayristiracak bir anlam
katmani cergevesinde orgtitlenecektir. Nitekim sarkinin devaminda yer alan

Cismimiz,
Yiiziimiiz
Gdérmemis ferace yasmak.

Yok bizde urba usak,

Geziyoruz yalin ayak.

dizelerinde, dagl ile sehirli arasinda yapilan ayrim ve mukayesenin “sehri” kelimesiyle
imlenen Osmanli Devleti'ne ve Osmanli medeniyetinin egemen Sinni itikadina acik
bir reddiye oldugu anlasilmaktadir. Yeri gelmisken bu itikadi yahut daha 6zel anlamda
Alevi-Bektasi eksenli kiltlrel kodlarin, yazarin Gave adl piyesinde de bir baska bicimde
karsimiza ¢iktigini?? fakat bu piyeslerde itikadi ve kiiltlrel ayrim agisindan dile getirilen
“ferace” ve "yasmak” meselesinin, o tarihlerden itibaren hem tesettiiriin inangsal temelini
sorunsallastirmak hem de genel bir cagdaslik algisi yaratmak amaciyla bazi dergi ve
gazetelerde bahis konusu edilmeye baslandigini da hatirlamak gerekir.

21 Bir edebi metinde sik sik tekrarlanan manzara metaforu ile ulusal kimlik arasinda ilgi bulundugunu belirten
Homi K. Bhabha, bu metaforun “ulusal baglilik retorigini ve bu baghhgin kolektif ifade edilis bicimlerini
dogallastirma giiciinii” vurguladigini séyler. (Homi K. Bhabha, Kiiltiirel Konumlanis (Cev. Tahir Ulug), istanbul:
insan Yayinlari, 2017, s. 270.)

22 Nitekim bu piyeste Cemsid'in tahtini ele gegiren Dahhak'in Cemsidilerin cem ayinlerini yasakladigdi, onlari
kendi inanclarindan vazgecirtip yilanlara tapmaya zorladigi, inanclarindan vazge¢gmeyen Cemsidilerin
cocuklarini yilanlara yedirdigi, fakat butin bu zulme karsi cem ayinlerini daglarda gizli gizli icra etmeyi
surdiiren kdylu cobanlarin, zalim Dahhak’a karsi nasil bir miicadele verdikleri ve isin sonunda nasil zafere
ulastiklar anlatilmaktadir. Bk. Semseddin Sami, Gdve, istanbul: Tasvir-i Efkar Matbaasi, 1293. Eserin yeni harfli
cevirisi icin bk. Semseddin Sami'nin Tiyatrolari, (Hazirlayan: Enver Tére), istanbul: Assos Yayinlari, 2008.

23 1873 yilinda Teodor Kasap'in ¢ikardigi Hayal gazetesinde yayimlanan bir karikatiirde, sadece gozleri ve
burnunun Ust kismi gériinen modern kiyafetli ecnebi bir kadinla yine onun gibi modern kiyafetli, fakat yiizi
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Meruge ile Receb’in birlikte soyledikleri sarkiyi, kendisini onlara gdstermeksizin
dinleyen Zlbeyr, sarki biter bitmez birdenbire ortaya ¢ikar ve onlari kucaklayarak en
kisa zamanda her ikisinin de ayri ayri mirivvetlerini gérmek temennisiyle dua eder. Bu
temenni karsisinda babasinin onu baskasiyla evlendirecedi kaygisina diisen Meruse,
“Babacigim! Beni sizden ayirmayin! Evimizden c¢ikarmayin! Bu daglar birakamam!” diye
serzeniste bulununca Ziibeyr “Sen merak etme kizim, aferin! Vatanina olan muhabbetini
pek begeniyorum... insallah seni bu daglardan ayirmam, sana coban bir koca bulurum,
degil mi kizim? Cobanlidi seviyor musun? Kocanin ¢oban oldugunu ister misin? Yoksa
su tembel cenkgilerin fistanlarina mi goziin kalmis?” der. Ziibeyr'in burada s6ziini ettigi
“vatan’, yazarin Kamus-i Tiirki'sindeki anlamiyla “Bir adamin dogup biyidugu veya
yasadigi memleket.”demektir ki bu vatan hi¢ kuskusuz gerek sarkida® gerekse s6z konusu
diyalogda ¢esitli baglamlarla sik sik tekrarlanan “dag” kelimesinin imledigi Arnavutluk’tur.

Osmanlh hakimiyeti sirasinda Balkan cografyasinin biyiik bir bolimu, ozellikle de
daglik bir araziye sahip olan Arnavutlar hayvancilikla gecindikleri icin cobanlk adeta
Arnavut ulusunun siyasal ve sosyo-kilturel kimligine isaret etmektedir. Nitekim Ziibeyir'in
“Daima ¢oban olun, evlatlarim, daima ¢oban!... Vataninizi sevin, su daglarin muhabbetini
birbirinizin muhabbetiyle beraber goénliinizde saklayin...”” sozleri de bunu acikca
gostermektedir.“Ozerk diizen sistemi olarak bu bélgelerde sosyal davranislari yénlendiren
ve denetleyen bir 6zgul kurallar sistemi, yani toreler ortaya ¢ikt1” diyen Reinkowski'nin “Bu
baglamda dag cobanlarinin ‘serefi, adeta daimi rekabette glivencesi olmayan mdlklerini
tayin etmek, savunmak veya genisletmek isteyenlerin ideolojisi olarak gorilebilir s6zi
dikkate alindiginda bu piyeste de sik sik vugulandigi gibi yazarin “namus” kavramina
literal anlaminin yani sira bir de ideolojik bir anlam yikledigi anlagiimaktadir. Nitekim
anlatinin ilerleyen bolimlerinde Zibeyr'in, Osmanli Devleti'ni temsil eden Demir Bey'in
buyruguna itiraz ederken yine “siz-biz” mukayesesi ile “Sizin saraylariniz var, ciftlikleriniz
var, atlariniz var, tazilariniz var, usaklariniz var, gims, altin silahlariniz var, azametiniz var,
hasili her seyiniz varl... Bizim ise bir kuliibemiz, birka¢ koyunumuz, bir de namusumuz
var. Sizde insaf yoksa, gelin kullbelerimizi yikin, koyunlarimizi alin, ses ¢ikarmayiz. Lakin

peceli Misliman bir kadin soéyle konusturulur: “-Hanimefendi, daima boyle ferace ve yasmakla kapali mi
gezersiniz? -Evet madam. Bizde sizin gibi acik gezmek guinahtir!” (Hayal, nr. 15, 16 Kanunievvel 1289.) Bu
tarihten iki yil sonra yine ayni gazetede, bu sefer biri sadece gozleri gériinen alaturka kiyafetli, digeri ise
gozleriyle beraber burnu da gériinen alafranga kiyafetli iki Musliman kadin séyle konusturulur: “-Kiz bu
nasil kiyafet? Utanmaz misin? -Bu asr-1 terakkide sen utan kiyafetinden!” (Hayal, nr. 157, 5 Haziran 1291.)
Bu ikinci karikattirdeki diyologu merkeze alarak kadinlarin kiyafeti ile cagdaslik ve medenilesme projesi
arasindaki 6zdeslige odaklanan bir yorum icin bk. M. Sukrii Hanioglu, Osmanlidan Cumhuriyete Zihniyet,
Siyaset ve Tarih, istanbul: Baglam Yayinlari, 2006, s. 53-56.

24 “Eger bir siirin icindeki yalnizca tek bir 6geye —diyelim ki tek basina bir sézclige veya uyaga veya imgeye-
bakarsak, bunun farkli sistemlerin sunuculugunda bir yer isgal ettigini gérmek kolaydir. Bu 6genin hicbir
zaman yalnizca tek bir baglami yoktur. Baglamlarin yarattigi bir durumun icinde var olur. Belirli bir sézctig,
siirin anlambilimsel sistemiyle baglantili olarak inceleyebiliriz, bu da onu biitiinsel bir anlam akisinin icinden
gormektir” Bk. Terry Eagleton, Siir Nasil Okunur?, istanbul: Agora Kitapligi Yay., 2011, s. 83-84.

25 Besd Yahud Ahde Vefd, s. 53.

26 Maurus Reinkowski, Diizenin Seyleri, Tanzimat'in Kelimeleri, istanbul: Yap! Kredi Yayinlari, 2017, s. 77.
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sakin zannetme ki namusumuza da dokunabilirsiniz! Yok Yok! Biz 6liirliz de namusumuzu
pay-mal etmeyiz! Biz namus icin ve yalniz namus icin can veririz” deyisi bu ylzdendir.
Dolayisiyla “namus’, “vatan” ve buna bagli olarak “ask” kavramlari, piyesin alt metninde,
Arnavutlarin bagimsizlik arzusunun en belirgin kodlari olarak islev gérmektedirler.
Nitekim Zibeyr'in biraz 6nce naklettigimiz climlesindeki “Vataninizi sevin, su daglarin
muhabbetini birbirinizin muhabbetiyle beraber gonliiniizde saklayin...” ifadesi, Meruse
ile Recep arasindaki “ask”in dogal bir hak olarak egemen sisteme karsi ulusal bagimsizlik

arzu ve arayisini imleyen ideolojik bir fenomen oldugunu da géstermektedir.

Gel gelelim piyesin anlatisi, anlami belirleyen form bakimindan da ¢cok agik vermektedir.
Nitekim piyeste, Recep ile Meruse'nin soyledikleri sarkiya gelinceye kadar sehre ve
sehirli olana dair tek bir kelimenin bile gegmemis olmasi yahut bir baska deyisle tiyatro
kisilerinin heniiz herhangi bir sehirliyle herhangi bir miinasebet icine girmemis olmalari,
metnin kurgusunda somut bir olgu yahut gerekceye dayanmayan bu ayrimci mukayeseyi,
etnosentrik sdylem bakimindan formel bir kanita donistiirmektedir. Ziibeyr'in yukarida
naklettigimiz “Vatanina olan muhabbetini pek bedeniyorum...” climlesinin sonundaki
¢ nokta, okuyucuyu “vatan” ve “vatan sevgisi” lizerine diisinmeye sevk eden formel bir
unsurdur.?’ Dahasi “Babacigim! Beni sizden ayirmayin! Evimizden c¢ikarmayin! Bu daglan
birakamam!” diye adeta feryat eden Meruse'ye 6nce okkal bir “aferin” ¢ekip “vatanina olan
muhabbetini pek begen“digini séyledikten ve hatta “insallah seni bu daglardan ayirmam,
sana ¢oban bir koca bulurum!” dedikten sonra “Yoksa su tembel cenkgilerin fistanlarina mi
g06zin kalmis?” gibi 6ncesiyle hicbir anlamsal bagi olmayan gereksiz bir ifade kullanmasi
da bu formel agiklardandir.

Il. Vatan Yahud Arnavutluk

Girig'te belirttigimiz gibi 1870'li yillarda gliclenerek gelisen ulusquluk cereyanlarina
karsi Osmanli Devleti'ni ayakta tutmak icin bazi Osmanli aydinlan halka ittihad-1 Osmani
fikrini benimsetmeye calismakta ve cesitli edebi eserlerinde de bu fikri islemekteydiler.
Hatirlanacagi Gizere Namik Kemal, Vatan Yahud Silistre adli piyesini bu fikir muvacehesinde
kaleme almisti. Piyes, 1 Nisan 1873 tarihinde Gedikpasa'daki Osmanli Tiyatrosu'nda
sahnelenince vatan duygular galeyana gelen seyirciler gerek oyun sirasinda gerekse
disarda “Yasasin vatan!, “Yasasin Kemal!” nidalariyla buyik bir nimayis gostermisler ve
bu umumi ragbet ve istek lizerine piyes 3 Nisan tarihinde tekrar oynanmisti. Vatan Yahud
Silistre piyesinin, sahnelendikten hemen sonra birtakim siyasi ve sosyal olaylara yol actig
bilinmektedir.® Bununla beraber Vatan Yahud Silistre’den tam bir yil sonra yine Osmanl
Tiyatrosu'nda sahnelenen Besd Yahud Ahde Vefd® arasindaki bazi dikkat cekici kurgusal

27 Bir edebi anlatidaki ses tonu, s6zdizimi, dilbilgisi, noktalama isaretleri ve benzeri formel unsurlar, anlamin
tastyicilari olmaktan ziyade onu tretme islevi gorirler. (Bk. Terry Eagleton, age., s. 106-107.)

28 Vatan Yahud Silistre'nin Gedik Pasa Tiyatrosu'nda sahnelenisi ve devaminda gelisen olaylar icin bk. Nuri
Saglam, Hiirriyetci S6yleme Karsi Hir Olmanin Adir Bedeli-Ahmed Midhat Efendi ve Yeryliiziinde Bir Melek
Romanina Yénelik Elestiriler, istanbul: Erdem Yayinlari, 2017, s. 42-44.

29 Vatan Yahud Silistre piyesi Gedikpasa Tiyatrosu'nda ilk defe 1 Nisan 1873 tarihinde sahnelenmistir. Besa Yahud
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benzerlikler ve her iki yazarin “vatan” kavrami karsisinda takindiklari farkli siyasi tutumlar,
Semseddin Sami’nin bu piyesi kurgularken Vatan Yahud Silistre'deki umumi vatan anlayisina
karsi Arnavut ulusuna ait hususi bir vatan bilinci gelistirme amaci tasidigini gostermektedir.

Nitekim Vatan Yahud Silistre piyesinin ilk sahnesi, yine bir Arnavut kizi olan Zekiye'nin
islam Bey’e duydugu ask yiiziinden “Yiiregim ne kadar carpiyor! Sanki gégsiimi yerinden
koparacak da disari firlayacak... Beynim ne kadar sikiliyor! Sanki basimi paralayacak da
etrafadagilacak... Ninecigim!Ninecigim! Daimababamidisinmekicinactigin hazirladigin
fikirde baskasi geziyor! Daima seni sevmek icin terbiye ettigin, blyuttigin gondlde
baskasi hikim ediyor! Seni babam okutmus. Onun yoluna 6ldiin. Beni sen okuttun.
Yoluna 6lmek degil 6ldigine aglamak bile hatinma gelmiyor! Ahl... Daima o! Géziimde
o! Hayalimde o! Aklimda o! O! O! OL... Bir kere sokakta gordim. Keske yiiziine baktigim
zaman gonlime disen ates gozlerimi eriteydi...” seklinde devam eden monologuyla
basladigi gibi Besa Yahud Ahde Vefd'nin ilk sahnesi de Meruse'nin Recep’e duydugu ask
yuziinden “Lakin bana da ne oldu? Ben evvel... koyunlarimdan, kuzularimdan baska bir
sey disiinmezdim. Koyunlarimdan biri bir giizel kuzu dogurdugu vakit diinya benim
olurdu. Aksam koye giderken etegimde yeni dogmus bir kuzucagiz gotirdigiim giini bir
mibarek giin addederdim. Kuzularimin biri hasta oldugu yahut bir misafir gelip de peder
kuzulann birini kesmek istedigi vakit, yalniz o vakit miikedder olurdum. Sair vakitlerde
daima memnun, mesrur bulunurdum. Simdi ise -Bilmem neden?- koyunlarin muhabbeti
bitiin butlin gonlimden cikti. Koyunlara angarya gibi bakiyorum. Gonlim hep onunla
mesgul! Yanimda oldugu vakit, kendimi kaybeder ne yaptigimi ne sdyledigimi bilmem!
Olmadigr vakit, zihnimde hep o gezer. Baska hicbir sey gézime girmez, sabrim kalmaz,
ne vakit gelir diye bir saat bir yil gérinur! Aman Yarabbi! Bu hal neye varacak?..” seklinde
devam eden monologuyla baslamaktadir. Gorildigu tzere her iki piyesin daha ilk
sahnelerindeki kurgusal benzerlik cok agiktir.

Bununla beraber Vatan Yahud Silistre piyesinde Zekiye'nin bir subay olan babasi
Ahmed Sidki Bey, on bes yil evvel ciktigi evine bir daha dénmemistir. Akibetinin ne
oldugu bilinmedigi gibi refikasi da onun gidisinden {i¢ sene sonra vefat etmistir. Ahmed
Sidki Bey'in hayat hikayesi ile Besa yahud Ahde Vefa piyesindeki Selfo'nun babasi
Fettah Aga'nin ilkin Zlbeyr tarafindan “Bir kere bana sor, su dedigin Selfo'nun pederi
nerededir? On bes sene evvel evinden ¢ikmis, o vakitten beri haberi ahinmamis, nereye
gitti? Nerededir? Yasiyor mu? Oldii mii? Belli degil. Zavalli refikasi onun azimetinden, (ic
sene sonra hasretinden, kahrindan telef oldu gitti!” seklinde 6zetlenen hayat hikayesi
arasindaki benzerlik —neredeyse aynilik da denilebilir- oldukca dikkat cekicidir. Ayrica
piyesin ilerleyen boélimlerinde Fettah Aga'nin evinden “yirmi yil” 6nce ayrilmis oldugunu

Ahde Vefd ise ayni tiyatro sahnesinde bu tarihten tam bir yil sonra 6 Nisan 1874 tarihinde temsil edilmistir.
Bu itibarla TDV islam Ansiklopedisi'nin “Semseddin Sami” maddesinde (Abdullah U¢man, “Semseddin Sami’,
TDV islam Ansiklopedisi, cilt: 38, Istanbul: 2010, s. 519-523.) “Tiyatro eserleri arasinda, Arnavutluk’taki yemin
(besa) adetinin konu edildigi Besa yahut Ahde Vefd, Namik Kemil'in Vatan yahut Silistre piyesinden once
Gedikpasa'daki Osmanli Tiyatrosu'nda temsil edilmis olmasi bakimindan énem tasir” seklinde verilen bilgi
tashih edilmelidir.
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birkac¢ defa tekrarlayacak olan Semseddin Sami'nin, daha 6nce bu siireyi“on bes yil” olarak
kaydettigini her nasilsa gdzden kagirmis oldugunu da belirtelim.

Bununla birlikte yine yazarin Kamus-i Tiirki adli ligatinda “Arnavud ahd U peymani.
Besa vermek: Taahhtid etmek.° seklinde verdigi karsiliga gore sadece Arnavutlara mahsus
konvensiyonel bir kod oldugu anlasilan “besa” kelimesinin, daha 6nce Vatan Yahud Silistre
piyesinde etrafina topladigi gonulli askerlere “vatan” hakkinda etkili bir nutuk cektikten
sonra “Vataniniz icin dlmeye hazir misiniz? ... icinizde &limden korkmayan kimdir?
Arkamdan ayrilmamaga Allah’la ahd eder misiniz?” diye soran islam Bey'e, goniilliilerin
“Allah’a ahd ederiz. Besa. Besa. Besa.®' seklinde verdikleri cevapta ge¢mis olmasi da dikkat
cekicidir. Gerek bu s6z verme bicimi gerekse piyesin bas kisilerinden Zekiye'yi ve dolayisiyla
onun babasi Ahmed Sidki Bey'i Arnavutlar arasindan se¢gmesi, Namik Kemal'in muhtemelen
bazi uluscu ve ayrilik¢i temayuller gérdiigli Arnavut kavminde “vatan” kavrami tizerinden bir
Osmanlilik bilinci yaratma diistincesinden kaynaklanmis olmalidir. Clink 6zellikle piyesin
bas kisisi islam Bey'in lisanindan telkin etmeye calistigi “Allah vatana muhabbeti emrediyor.
Bizim vatanimiz Tuna demektir. Clinkii Tuna elden gidince vatan kalmiyor. Tuna kenarinin
neresini gezerseniz her karis icinde babanizin ya kardasinizin bir kemigi bulunur... Osmanl
nami isitileli Tuna birkag kere gecildi.... Bircok kere gecildi... Fakat bir vakit alinmadi...
Osmanlilar durdukca yine bir vakit alinmaz. Hele Osmanlilar, Osmanhligin ne demek
oldugunu bilirse hicbir vakit alinamaz..” yollu ifadeleri, gerek Arnavutlar gerekse bitiin
bir Masliiman tebaa arasinda Osmanlilik bilinci yaratma distincesiyle dogrudan baglantih
gorinmektedir. Buna mukabil Semseddin Sami'nin Besd Yahud Ahde Vefd piyesinde, yine
“vatan” fakat bu sefer Arnavutlara mahsus bir vatan kavrami Uzerinden bagimsizlik odakli
bir Arnavut ulus bilinci yaratmayi hedefledigini tekrar belirtelim. Nitekim Namik Kemal'in,
islam Bey vasitasiyla dile getirdigi “vatan” anlayisina karsi Semseddin Sami'nin vatan anlayis
Fettah Aga'nin lisanindan 6zetle soyle dillendirilmektedir:

“Oh ya Rabbi siikiir! Yirmi senelik gurbetten sonra dkibet bugiin vatanimi gériyorum...
Yirmi sene, ne ¢cok zaman, bir 8mir! Ah! Vatan, mukaddes vatan! Seni bir daha gérmeye
muvaffak oluyorum! Ne kadar gorecegim gelmisti cok defa vatani rilyamda gérmustim,
uyandigim vakit gercekten vatanimda bulunmadigima pek ¢ok miteessif olurdum.
Akibet bugiin gergekten vatanimda bulunmaya muvaffak oldum! ... Artik vatanimdayim!
Simdiden sonra vatanimi birakmayacagim, kemiklerim vatanimda kalsin!... Ne garip haldir
ki insan dogdugu, blylidigi yerden ayrilir, gider, pek uzaga gider, lakin gonul -imkani
yok- ayrilmaz! Gonli daima vatanina merbattur! Vakia ben bu yirmi seneyi de vatanimin
haricinde gecirmedim, her nerede bulundumsa, vatanim idi. Evet, Trablus da vatanimizdir,
Tuna da vatanimizdir! Vatanimiz olmaya idi, muhafazasi icin kan dékmezdik. Bununla
beraber insanin maskat-1 re’sine dogdugu, blyudigl mekana, sabavetini, gencligini
gegirdigi o glizel yerlere bagka tlrli bir muhabbeti vardir!..”?

30 Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, Dersaadet: ikdam Matbaasi, 1317, s. 292.
31 (Namik) Kemal, Vatan Yahud Silistre, [istanbul]: 1289, s. 36-39.
32 Besd Yahud Ahde Vefd, s. 128-132.
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Fettah Aga’nin bu monologunda 6ne cikarilan “vatan” anlayisinin, piyesin basindan
beri dile getirilen Arnavutlara ait husust bir vatani vurguladigi cok belirgindir.

Butlin bunlardan dolayi yazimizin girisinde de ifade ettigimiz lizere, Besa yahud Ahde
Vefa piyesinden itibaren dncelikle ittihad-1 Osmani fikrine pek de sicak bakmadigi anlasilan
Semseddin Sami'nin, ilerleyen zaman icinde farkh dini ve etnik unsurlarin Osmanli
toplumundan kopmasini dnlemeye matuf ittihad-1 Osmani ve ittihad-1 islam gibi siyasal
dustince akimlarina karsi siyasal bir Turkculiik suurunun dogmasina katkida bulunmasi,
onun Turk milliyetcisi yahut “coklu ulusal kimlik” sahibi olduguna bizi ikna edemedigi gibi
Besa Yahud Ahde Vefd'nin temsilinden (¢ dort yil sonra Terciiman-i Hakikat gazetesinde
yayimlanan ve Arnavutlarin bagimsizlik pesinde olduklarini iddia eden imzasiz bir
mektuba® verdigi cevapla®** gerek mektubun yazari, gerekse Ahmed Midhat Efendi
ile s6z konusu bahis etrafinda giristigi tartismada,®®> Arnavutlarin bagimsizlik pesinde
olmadiklarina dair ileri sirdiigti mitalaalarin da Ahmed Midhat Efendiyi ikna edememis
oldugunu belirtelim. Nitekim bu tartisma cercevesinde kaleme aldigi son yazisinda, gerek
Arnavutluk’'un gerekse devletin selameti icin “Osmanlilik” fikrine sarilmak gerektigini
savunan Ahmed Midhat Efendi, “insan kismini manen dahi zehirlemek mimkiin olup
bir kere o zehr-i maneviyi yedigi gibi artik babasina kursun atar da hi¢ baba yuvasini
berbat etmis olacagini diistinmez bile* climlesinde goriilecegi lizere Semseddin Sami'yi
yazilarindaki uluscu ve ayrilikgi s6yleme karsi acik¢ca uyarmaktadir.

SONUC

Semseddin Sami, Besd Yahud Ahde Vefa piyesinin mukaddimesinde bu piyesi her
ne kadar “Arnavud kavminin bazi ahlak ve adatini” tasvir etmek icin yazdigini sdylemis
olsa da piyesin ylizeysel anlaminin altinda, Arnavutlara ulus bilinci asilamayr amaclayan
bambaska bir alt metin insa etmistir. Nitekim Meruse ile Recep arasindaki ask, bu alt metnin
kurgusunda egemen sisteme karsi dogal bir hak olarak ulusal bagimsizlik arzu ve arayisini
imleyen ideolojik bir fenomene doénlismektedir. Hem diisiinsel hem de eylemsel alanda
bircok engelle karsilasacak olan bu arzu ve arayis, son derece trajik olaylara yol acacak
ve Arnavut ulusuna agir bedeller ddetecektir. Politik bakimdan sinifsal olarak devleti
temsil eden Demir Bey ile adamlar -ki Ziibeyir'in nazarinda bunlar tembel cenkgilerdir-
bu iki asigin evlenmesine diger bir deyisle Arnavutluk’'un bagimsizligina engel olmak icin
bitiin haksizlik ve zorbaliklari irtikap etmekten geri durmayacaktir. Nitekim Demir Bey'in
Meruse'yi kendi adamlarindan biri olan Selfo'ya vermesi icin Zlbeyr'i tehdit etmesine

33 “Arnavutluk’, Terciiman-i Hakikat, nr. 144, 5/17 Kanunievvel 1878/22 Zilhicce 1295. (Bu mektubun yol actigi
minakasa sirasinda mektubu Terciiman-i Hakikat gazetesine teslim eden ve yayimlanmasini saglayan sahsin
“Anadolu Sadareti Tezkirecisi Asim” oldugu anlasilmaktadir.)

34 S.Sami, “Muharrir Efendiye’, Terciiman-1 Hakikat, nr. 150, 24 Kanunievvel 1878/29 Zilhicce 1295.

35 Bu tartisma cercevesinde Terciiman-i Hakikat gazetesinin 144 ile 313. sayilari arasinda toplam 14 yazi
yayimlandigini ve bunlardan 5 tanesinin Semseddin Sami‘ye ait oldugunu belirtelim.

36 Ahmed Midhat,“Arnavutluk ve Osmanlilik’, Terciman-i Hakikat, nr. 313, 21 Haziran-3 Temmuz 1879/14 Receb
1296.
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ragmen Tanzimat-1 Hayriyye sayesinde boyle tehditlerle is gérme vaktinin coktan ge¢mis
oldugunu belirterek Demir Bey'in buyruguna boyun egmeyen Zibeyr, bu baskaldirisini
hayatiyla 6deyecektir. Bu bireysel baskaldiri, piyesin alt metninde ulus bilincinden dogan
toplumsal bir baskaldirlya déntisecek ve nihayet Arnavut kavmi son derece dramatik ve
trajik bir miicadele stirecinden sonra bagimsizligina kavusacaktir.
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