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Oz

Tiirkcede umumiyetle “fertlerin ve cemiyetlerin manevi yiik-
selisleri” manasinda kullanilan terakki 18. yiizy1l sonrasinda
cizgisel ilerleme manasindaki progress kelimesiyle benzer
manalar kazanmustir. Ilerleyen toplumlarin daha mutlu
oldugu inanci kelimenin muhtevasina dahil olmustur. Bu
durum terakki kelimesinin Tiirkcede iki farkli manaya isaret
etmesiyle neticelenmistir: Maddi ve manevi terakki.

Terakki kelimesinin farkli devirlerde, mesrep ve meslek
bakimindan farkli isimlerin metinlerinde kullanimi, ka-
dim literatiirdeki manalariyla benzerliklerinin, ayrildiklari
noktalarin tespiti hem daha iyi anlasiimasina hem de bunu
metinlerinde kullanan isimlerin entellektiiel biyografilerine
katki saglayacaktir. Nitekim sufi mesrep bir biirokrat olan
Abidin Pasa'nin Devr-i Hamidi'de tefsir ve ahlak sahasinda
yazdig eserlerinde terakki kelimesini kullanimi, saadet de-
yince ne anladig: dikkate deger bir 6rnektir.

Bu calismada, Abidin Pasa’nin maddi terakkiyi teknik-tek- U
noloji, manevi terakkiyi Islam’in hakkiyla tatbik edilmesi pgyan pisierinieragass
neticesinde goriilen ahlaki terakki olarak tasavvur etmesine CALISMALAR DERGIS/
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dikkat cekilmis; terakki kelimesine yiikledigi manalar ve sa-
adetle kurdugu irtibat tespit ve tahlil edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Abidin Pasa, Terakki, Saadet, Tekamiil,
Medeniyet, Darwinizm.
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Abidin Paga’da Terakki ve Saadet Tasavvuru

GIRiS

Terakki Osmanli modernlesmesinin dini, fikri, ictimai, siyasi sa-
halardaki tezahiirlerinin hasilasi olan Cagdas Tiirk Diislincesi'nin
merkezi konuma haiz kelimelerindendir. Tanzimat sonrasi ve II.
Mesrutiyet donemlerinde kelime Bati tefekkiir diinyas: mahsulii
progressin terciimesi olarak bir diisiince tarihi kavramina doniis-
miis, ilerleme kelimesiyle birlikte siklikla kullanilmistir.! Bu bakim-
dan bahis mevzu donemlerden 6nce de Tiirkcede tedaviilde olan
kelimenin seriivenini takip edebilmek kelimenin hangi tarihler-
de, hangi anlamlarda, hangi kelimelerin miiradifi ve hangi kelime
obekleriyle birlikte kullanildigini tespit ve tahlilden gecmektedir.

Tanzimat ve II. Mesrutiyet devri fikir diinyasindaki benzer ve
farkli manalarinin yam sira, farkli donemlerde farkli kimlik ve
mesreplerden kimselerin terakki kelimesini nasil kullandiklari, bu
manalarin geriye dogru gotiriilip gotiirilemeyecegi gibi mesele-
ler de kelimenin kavram haline gelis siirecini ortaya koyabilmek
acisindan son derece miihimdir. Nitekim sufi mesrep bir biirokrat
olan Abidin Pasa’nin (1843-1906)? Devr-i Hamidi’de tefsir ve ahlak
sahasinda yazdig eserlerinde terakki kelimesini kullanimi ve onu
saadefle iliskilendirmesi bu baglamda dikkate deger bir 6rnek ola-
caktir.

Abidin Pasa yirmi yasina kadar memleketi Preveze’de 6zel hoca-
lardan ¢ok iyi bir tahsil gérmiis, 1863’te Istanbul’a gelmis, 1866’da
saray silahsorii/muhafizi (bu vazifeye hususen Arnavutlar alinirdi)?

1Konuyla ilgili detayh bilgi i¢in bkz. Fulya Ibanoglu, “Il. Mesrutiyet'te Te-
rakki Fikri” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

2021).
21iskender Pala, “Abidin Pasa,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), 1: 310. Giizin Dino’nun naklettigine gore Abidin Dino’nun da go- 73

riip begendigi, Abidin Pasa hakkinda Gazi Egitim Enstitiisii'nde yapilmus,
-muhtemelen 80 6ncesi, 70’lerde- bir doktora tezi de mevcut. Ne yazik ki
simdilik bu tezi goremedik. Bkz. Bahriye Ceri, Bdyle bir Hayat Giizin Dino 20241
(Istanbul: YKY, 2022), 63.

3Torunu Suphi Nuri fleri silahgorliikten ayrilisina dair sunlar1 anlatiyor:
“Annemin babasi Mesnevi-i Serif sarihi Abidin Pasa gengliginde Sultan
Abdiilaziz’in silahsoru yani muhafizi imis. Bir giin padisahin ¢adirinin
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iken Kececizade Fuat Pasa’nin himayesinde bir Fransiz mektebine
gonderilerek bir miiddet de burada Fransizca okumustur. Cok kii-
ciik yaslardan itibaren Arnavutga, Yunanca, Tiirkce, Arapca, Fars-
¢a, Italyanca, Fransizca tahsil eden Pasa, bu dillerde konusup yaza-
bildigi gibi, ekonomi politik, devletler hukuku ve felsefe gibi farkl
ilim dallarinda da kendini yetistirmistir.

Bildigi lisanlar ve ilmi formasyonu sayesinde Dogu ve Bat1 kiil-

tiirtine dair fikir sahibi, ayn1 zamanda Mesnevi sarihi* bir Halveti®
dervisi olan Abidin Pasa® 1876’da ilan edilen Kanun-i Esasi komis-
yonunda Namik Kemal,” Ziya Pasa ve Siileyman Pasa ile birlikte ¢a-

oniinde nobet bekliyormus. Cadirin icinde bulunan Sultan Aziz Hazreti
Peygamber’in aleyhine atip tutuyormus. Padisah ve halifenin peygamber
hakkindaki bu saygisiz kiifiirlerini dinledikten sonra biitiin dini duygula-
11 kabaran bilyiik babam nébeti bitirir bitirmez hemen silahsorluktan is-
tifa edip memleketi olan Preveze’ye gitmis.” Mehmed Zeki Pakalin, Sicill-i
Osmani Zeyli 1, haz. Mehmet Metin Hiilagli (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
2008), 161.

4 Abidin Pasa bu serhi yedi cilt olarak tamamladiktan sonra Ahmet Cevdet
Pasa’ya gondermis o da takdirkar bir cevap yazmais fakat yedi cilt meselesi-
nin imkansizhigina da dikkat cekmistir. Abidin Pasa bu mektuba cevabinda
“Sekiz seneden beri her sabah Kur'an-1 azimiissandan sonra [Mesnevi] oku-
may: adet edindim. Zira Celaleddin-i Rumi Hazretlerinin ruhaniyetinden
baska makulatta dahi misline ne eski Yunan ve Roma ve ne de Avrupalilar-
dan higbir hakim, hicbir miiellife tesadiif etmedim. Mesnevi-i serifi sirasiyla
okudukcga zevk ve lezzet ve hayrete miistagrak olur idim.” demektedir. Kar-
silikli bu mektuplar i¢in bkz. Ebul'ula Mardin, Medeni Hukuk Cephesinden
Ahmet Cevdet Paga (Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1946), 332.

5Esas itibariyla Abidin Pasa’nin Mevlevilige yakinhgiyla Halvetiligi farkl iki
tarik olmasina ragmen birbiriyle tenakuz arzetmez. II. Mahmud devri dev-
let adamlarindan Pertev Pasa (1785-1837) 6rneginden hareketle 19. asir-
da Osmanli devlet ricalinin ve memurlarinin “seriat konusunda katilik ve
esneklik” bakimindan birbirine zit gibi goriinen iki mesrebe mesela hem
Naksilige hem Mevlevilige miintesip olabildigi iddias1 icin bkz. Carter V.
Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye Osmanli Memurlarinin Toplumsal Tarihi,
cev. Giil Caglali Giiven (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2016), 199.

6Abidin Pasa’nin kendi ifadesine gore miirsidi Halvetiyye'nin Siinbiiliye
kolundan Merkez Efendi Tekkesi seyhi (Muhammed) Nureddin Efendi
(v. 1881)’dir. Bkz. Abidin Pasa, Saadet-i Diinya (Rodos: Matbaa-i Vilayet,
1312), 96. Nureddin Efendi, Stinbiili Hankahi'nda Seyh Razi Efendi’den
telkin-i zikir etmis, Findikli Seyhi Yunus Efendi’den stilukunu tamamla-
mus, Kadirihane Seyhi Ahmed Muhyiddin Efendi, Tophane’de Giilseni Sey-
hi Ahmet Efendi ve mahdumu Ahmed Mesud Efendi’ye Siinbiili tarikinden
hilafet vermistir. Bkz. Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya -3 (Istanbul: Kitabevi,
2011), 3459.

7Kuntay, Abidin Pasa’y1 Namik Kemal'in sevdikleri arasinda zikreder ve
Pasa icin onun soyle dedigini nakleder: “Avrupalilar nazarinda efkdr-1
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lismistir.? Bu bakimdan kendisinin Cevdet Pasa ve Riistii Pasa gibi
Kanun-i Esasi’ye esas itibariyla itiraz eden tarafta degil, yeniliklere
acik anayasa taraftari, istibdat karsiti, kanun nezdinde miisliiman-
larla gayr1 miislimlerin nispi miisavatini talep eden tarafta yer aldi-
g1n1 sdylemek miimkiindiir.

Mutasarriflik, valilik, borsa komiserligi, hariciye nazirhg gérevle-
rinde bulunmus bu ¢ok y6nlii Devr-i Hamidi pasasina Seyhiilislam
Musa Kazim “feylesof”? vasfin1 da miinasip goriir. Fakat onun istib-
dat doneminde hakiki kanaatlerini ve itikatlarini izhardan ¢ekindi-
gini imay1 da ihmal etmez:

“(...) Eazim-1 miirtekibin sirasina gecen zevat setr-i uyub ve atf-1
[afv-1?] zlinub i¢in daima namaz kilarlar ve seccadelerini makam-1
resmiyelerine bile tasitirlardi. Abidin Pasa merhum feylesof bir zat
oldugu halde seccadeden basini kaldirmazdi. Mabeyn ve Bab-1
Alice makbul ve memduh olmak i¢in mutlaka postnigin giiruhuna
icap ederdi.”!?

cedidenin fiile ihraci i¢in yaratilmis bir mahluk addolunur.” Bkz. Mithat
Cemal Kuntay, Namik Kemal, Devrinin Insanlart ve Olaylar: Arasinda -3
(Istanbul: Maarif Basimevi, 1956), 784.

8Roderic H. Davison, Osmanli Imparatorlugu’'nda Reform 1856-1876, cev.
Osman Akinhay (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 517. Namik Kemal, Ziya
Pasa, Sava Pasa ve Ohannes Efendi ile komisyonda olduguna dair Mithat
Cemal Kuntay’dan aktaran bir metin icin bkz. Isa Celik-Birol Yildirim, “An-
kara Valisi Abidin Pasa’'nin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Diisiinceleri,” I
Uluslararas: Hact Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 03-04 Ma-
yis 2017 (Ankara: Kalem Nesriyat, 2017), 2, 413.

9 Hilmi Ziya Ulken’in kanaatimizce bu meseleyle irtibati acik olan su yoru-
munu burada zikretmek yerinde olacaktir: “Tiirk tarihinde garp miitefek-
kirleriyle kiyas edilebilecek orjinal biiyiik bir feylosof yoktur. (...) Feylosof
ismile tanilanlarin nihayet yiiksek birer miitercim veya sarih olmalarina
mukabil (...)” bkz. Hilmi Ziya Ulken’in Tiirk Tefekkiir Tarihi isimli eserin-
den nakleden Ismail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Dii-
siincesinin Meseleleri (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), 19.

10Musa Kazim, Devr-i Istibdat Ahvali ve Miisebbibleri (Dersaadet: Karabet

Matbaasi, 1327), 30. iktibas ettigimiz bu paragrafi Niyazi Berkes, Seyhii-
lislam Musa Kazim'in eserinden sadelestirerek vermis, bu miilahazaya
“Tanzimat doneminde masonluklar, rindlikleri bilinen kisilerden tutumu- 75
nu degistirip asiri dindar goziikebilenler yakay: kurtarabiliyorlardi. Kendi-
si de bir mason olan, Megsrutiyet donemi seyhiilislamlarindan, ulemadan
Musa Kazim Efendi (1858-1910) anilarinda bu doniisiimii soyle anlatir
(...)” seklinde bir yorum yapmustir. Bkz. Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdas-
lagsma, haz. Ahmet Kuyas (Istanbul: YKY, 2002), 347. Orhan Tiirkdogan ise
Berkes’in bu tahlilini “Abidin Pasa Modeli” olarak adlandirmis ve buradan
yola cikarak bazi yorumlara gitmistir: “Abidin (Pasa) Dino ailesinin bir ke-
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Buna mukabil Abidin Pasa Mesnevi'yle dolayisiyla tasavvuf kiil-

tiirtiyle fikir ve ruh diinyasini zenginlestiren bir miiellif olmasina
ragmen -tam da bu sebepten- modernlesme devri miitefekkirle-
rimizden Baha Tevfik tarafindan, metafizik meselelere dair eser
verdigi icin felsefenin, serhgilik yaptigindan o6tiirii de tefekkiiriin
Ontini kapatmakla itham edilmektedir.!!

simi, yakin tarihimizde Marksist ve pozitivist akimlarin en giiglii temsilci-
lerini barindiran genis ve zengin bir yapiy: ortaya koyar. Abidin Pasa bizzat
kendisi ‘Yanya Rum Lisesi'nde okumus, Bati kiiltiiriine erigebilmis, sivrile-
bilmis’ ender sahsiyetlerdendir. [Aktaran; Rasih Nuri Ileri, Ortak Kitap: Ay-
din, Istanbul: YAZKO Yaywnlari, 1984), 20] Abidin Pasa’nin oglu Rasih Bey
ise Abidin Dino’nun babasi, Rasih Nuri Ileri'nin dedesidir. Ileri’ler (Suphi
Nuri, Rasih Nuri ve Celal Nuri); Dino’lar (Abidin ve Arif); Aybar’lar (Meh-
met Ali) Nazim Hikmet Ran ailesi ve Sabahattin Ali'ler bu ¢izgide diisiinii-
lebilir. Nitekim Rasih Nuri Ileri bu gercegi soyle dile getiriyordu: ‘Nasil ki
bir miisliiman aileden insan miisliiman olursa, ben de sosyalist bir aileden
sosyalist oldum. Bu benim kisisel meziyetim degil, aile kaderim diyecegim
geliyor.’ [Emin Karaca, Eski Tiifeklerin Sonbahari (istanbul: Toplumsal D6-
niistim Yayinlari, 1996), 63’ten zikreden Mahmut Cetin, Bogazdaki Asiret
(Istanbul: Marifet Yaynlari, 2002), 124] Rasih Nuri Ileri bir yazisinda, Tiir-
kiye Kominist Partisi'ne ‘Pasazadelerin’ hdkim oldugunu séyliiyordu. [Ra-
sih Nuri Ileri, “Sinifsal Kéken ve Dil Uzerine,” Yeni Yiizy:l 11 Ekim 1995]”
bkz. Orhan Tiirkdogan, Tiirk Toplumunun Tarihsel Kimligi ve Giiniimiiz
Sorunlart (Istanbul: IQ Kiiltiir ve Sanat Yayincilik, 2009), 294.

Abidin Pasa hakkindaki bu aktarimlari, Berkes’in ve Tiirkdogan'in yorum-
larini, Musa Kazim Efendi'nin kendisi ile alakali baz1 detaylar1 da dikka-
te alarak okumanin faydal olacagi kanaatindeyiz. Nitekim Musa Kazim
Efendi Mesrutiyet’in ilanindan az 6nce Galatasaray’da hocalik yaptig yil-
larda lisedeki diger muallimlere nispetle “acik fikirli ve devre gore hara-
retli yenilik taraftar1” biridir. Derse girer girmez beyaz sarikli fesini ¢ikarir,
bast acik halde dersini takrir edermis. Ilmiyeden biri olarak hemen biitiin
tekkelere gider, her tarikin ayinini bilir ve istirak edermis. Mesrutiyet’'ten
once Sabaniyye’den Necib Efendi Tekkesi'ne muntazaman devam etmis.
Naksibendiye’den bir zata da intisap etmis, Murad Molla Tekkesi'ne de-
vam etmis. Mesreben Melami oldugu ifade edilen Musa Kazim Efendi me-
sela Seyh Bedreddin’in Varidat'ini terciime etmistir. [Bkz. Revnakoglu’'nun
Istanbul’u, Istanbul’un I¢ Tarihi: Fatih 3, haz. Mustafa Kog (Istanbul: Fa-
tih Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2021), 1497-1499]. Dolayisiyla Seyhiilislam
Musa Kazim'in, Abidin Pasa’nin bazi filleri i¢in tasavvur ettigi ve dile getir-
digi, devrin icabati hatta icbar1 olarak zikrettigi hususlarin benzerlerinin
kendisinin hayatinda da hem de ayn1 donemlerde cari olmasini yine ayni
saiklerle mi aciklamak gerekecektir?! Dogrusu devrin ruhunu anakronizme
diismeden, bugiinden bakarak anlamak ve tahlil etmek ¢ok da kolay go-
riinmemektedir.

11 Baha Tevfik, Felsefe-i Ferd (Dersaadet: Keteon Bedrosyan Matbaasi, 1332).

Baha Tevfik bu eserinde “Mesail-i Felsefiye: Bizde Felsefe” bashg altinda
bizde felsefe olmadigini fakat “Arap felsefesiyle ve bazi dli tarikatlerin pek
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Netice itibariyla bu ¢calismanin kaynaklarini teskil eden, II. Ab-
diilhamid devrinde bir pasa tarafindan kaleme alinan ictimai-ah-
laki kitaplar'?> —ki bunlar dogrudan ders kitab1 olarak yazilmamis-
tir-3 donemin egitim politikalar istikametinde sekillenen ders
kitaplarinda da goriildiigii {izere bir taraftan siyasi iradenin yan-
simasini, bir taraftan ilerlemeci diinya tasavvurunu,' bir yandan

esasli olan nazariyeleriyle iftihar edenleri diisiindiik¢e bu hiikmii tehire
mecbur” (46) oldugunu soyler. Felsefeyi metafizik meselelere hasredersek,
“mafevkattabiiyyata ve bununla miinasebeti olan mebhaslere felsefe de-
mekte israr edersek pek geride kalmis” (47) olacagimizi savunur. Bizdeki fel-
sefenin Bat1 ve Arap kaynakl oldugunu, Arap felsefesinin de iki yoldan bize
intikal ettigini, bunlardan birisinin tarikatler, digerinin de Mesnevi miiter-
cimleri Abidin Pasa, Ankaravi, Fiisus miitercimi Abdullah Bosnevi, Sirr-1
Furkan, Surr-1 Insan kitaplarinin miiellifi Sirr1 Paga gibi birkag zatin nakil-
leri oldugunu iddia eder. Baha Tevfik'e gore bu, bizdeki felsefenin 6niinii
tikayan, daraltan bir durumdur. (50) Hilmi Ziya Ulken de bizde “ilim ala-
mindaki kapalilik, felsefede de kapaliligi dogurmustur. Osmanl: devrinde
felsefe, skolastik icine girmis, Ortacag Islam feylesoflarinin eserlerini ser-
hetmekten ileri gidememistir (...) Muhyiddin b. Arabi ve Mevlana serhle-
ri, diisiince hayatinda birinci derecede rol oynamugstir.” diyerek benzer bir
yaklasim sergilemistir. Bkz. Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diistince
Tarihi (Istanbul: Ulken Yayinlari, 1998), 43. Modern dénemde serh gelene-
ginin felsefeye mani oldugu yoniindeki tenkitlere dair baz1 dikkatler i¢in
de ayrica bkz. Ismail Kara, Ilim Bilmez Tarih Hatirlamaz/Serh ve Hasiye
Meselesine Dair Birka¢ Not (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2011), 60-64, 91-99.

12 Osmanli’da ahlak kitaplar1 ve muhtevalar1 hakkinda su eserlere miiracaat
edilebilir: Hiisameddin Erdem, “Osmanli’da Ahlak ve Bazi1 Ahlak Risale-
leri,” Selcuk Universitesi llahiyar Fakiiltesi Dergisi 10 (2000): 25-64; Yusuf
Izzettin Aktas, “Son Dénem Osmanh Diisiincesinde Ahlak” (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2023).

13 Devr-i Hamidi’de kurulan Dariilfiinun 1900’e kadar diizenli olamadig gibi
ahlak dersleri ve derste okutulacak miistakil kitaplarin olmadig: bilinmek-
tedir. Bkz. Melek Giines Yildiz, Dariilfiinun’da Ahlak Dersleri Programlar-
Ders Notlari-Hocalar (Istanbul: ILEM Yayinlari, 2020). Nitekim ahlak
dersleri icin ilk metin 1908 tarihli Emrullah Efendi’nin derslerinde tutulan
talebe notlaridir. Bkz. Meryem Uke, “Emrullah Efendi’nin ikdam Gazete-
sindeki Felsefe ve Bilim Terimlerine Dair Makaleleri” (Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), 24. II. Abdiilhamid
devri ahlak ders kitaplar1 ve muhtevalari icin ayrica bkz. Mahmut Dilbaz,
Dindar Modern Itaatkar: Sultan II. Abdiilhamid’in Egitim Politikalarinda
Islam Meselesi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 196-201.

1411. Abdiilhamid devri egitim politikalarinin ahlak ders kitaplarina yansima-
sin1 tahlil eden erken bir calisma icin bkz. Selcuk Aksin Somel, Osmanli'da
Egitimin Modernlesmesi (1839-1908), cev. Osman Yener (Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2010), 240-242. Mesela M. Said’in Ahlak-1 Hamide isimli ders ki-
tabiicin “.. bir yandan geleneksel dini degerleri siyasi denetim aract olarak
alabildigine tesvik ederken, éte yandan ise imparatorlugu Ortacag Islami
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da devrin halet-i ruhiyesini yansitmaktadir. Nitekim Pasa Defter-i
Abidin Pasa,® Saadet-i Diinya ve Medli-i Islamiye'® isimli eserle-
rinde maarifin dneminden bahseder!’, Bati'nin kesif ve icatlarinin
hasilasi teknik-teknolojiyi maddi bakimdan terakki olarak deger-
lendirir. Miisliimanlarin Allah’in bahsettigi diinya nimetlerinden
istifadeyle diinyay1 imara calismalarini, boylece terakki etmeleri-
nin imanlarinin geregi oldugunu, bu hakikat dikkate alindig: tak-
dirde hem uhrevi hem diinyevi saadete ulasilacagini dolayisiyla
Islam’in terakkiye mani olmadigini séyler. Tiim bu meselelere dair
yazdiklari, giriste ifade ettigimiz bakimlardan degerlendirmeyi ha-
ketmektedir.

Defter-i Abidin Pagsa, matbu bir fikir eseri olmaktan ziyade
Pasa’nin elyazisiyla tuttugu notlari ve vesikalar1 havi, Adana, Anka-
ra ve Cezayir-i Bahr-1Sefid valilikleri esnasinda karsilastigi mesele-
ler, aldig1 tedbirler, sedaretle, nezaretle yazismalari, ¢esitli muka-

diisiincesiyle uyusmast kabil olmayan maddi ilerleme ve modernlesme po-
litikalarini izleyen bir otokrasinin iginden ¢ikilmast gii¢ kritik bir ikilemi
yansitiyordu.” demektedir. Bkz. Somel, Osmanli'da Egitimin Modernles-
mesi, 242-243. Ayrica Aksin Somel, “Abdiilhamid donemi ders kitaplarin
toplu olarak degerlendirecek olursak bir yandan dini otoriter sosyal deger-
ler, diger yandan da diinyevi ve ilerlemeci anlayisa vurgu yaptigini soyleye-
biliriz.” diyerek déonem ruhuna dair bir kanaati ifade ediyor. Bkz. Somel,
Osmanli’da Egitimin Modernlesmesi, 253.

15Pasa’nin el yazisiyla tuttugu ve basilmamis bu defterde, 1881’de atandi-
g1 Adana valiligi, 1885’te Sivas’a, 1886’da Sivas'tan Ankara’ya, 1893’te
Ankara’dan Cezayir-i Bahr-1 Sefid valiligine atanmasi ve bu vazifeleri de-
ruhte ettigi zamanlarda tuttugu perakende notlar yer almaktadir. Bu not-
larin ash iki ayr1 defter halinde Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi
Mehmed Zeki Pakalin Koleksiyonu no: 24 ve no: 19’dadir. Biz calismada 24
no’lu defterdeki bazi bilgilere miiracaat ettik. [Bundan sonra kisaca Defter
olarak verilecek] Defter, Pasa’'nin kendisi tarafindan -ilk on sayfa ve son
sayfa hari¢- numaralandirilmis 337 sayfadan miitesekkildir. Defterler, Ha-
lis Canakgl tarafindan 6nce doktora tezi olarak sunulmus sonra da yayimna
hazirlanmis, Defter-i Abidin Pasa-Dino adiyla Cinus yaymevinden 2020’de
yaymlanmaistir.

16 Abidin Pasa, Meali-i Islamiye (Istanbul: Malumat Kitaphanesi, Tahir Bey
Matbaasi, 1316 [1900/1901]).

17Pasa’'min valilik yaptigit her dénemde maarifi yakindan takip ettigi-
ni soylemek miimkiin. Hatta Yunus Nadi’'nin nakline gore daha sonra
Galatasaray’da beraber okudugu, Abidin Paga’nin torunu Celal Nuri [ileri]
ile Rodos Siileymaniye Medresesi'nde talebe iken Pasa da dénemin valisi
imis. Bu vesileyle rahatlikla medresenin tedrisatimi takip eder, arada ge-
lip talebeye sorular sorar, onlarin seviyesini anlamaya calisirmis. Bkz. Enis
Tahsin Til, Gazeteler ve Gazeteciler, haz. Ibrahim Sahin (Ankara: Bilge Ya-
yinlari, 2004), 168.
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veleler, bulundugu vilayetlerdeki toplumun farkhi kesimlerine dair
bazi tasvirlerden miitesekkildir. Ancak kimi zaman yapilan bazi
icraatlar ya da miisahadeler etrafinda tahlil ve tespitlerini de not
etmistir.

Pasa’nin, kiinye sayfasinda “Ahlak-1 hamide ve hikmet-i Islamiye
mebahisini samildir” diye takdim ettigi Saadet-i Diinya'® isimli ese-
ri Osmanli’'nin modernlesme déneminde yazilan ahlak kitaplari ya
da ders kitaplarinda goriilen bahislerle kismen benzerlik gosterse
de kendine has bir tarzla kaleme alinmistir. Ahlaki prensipler ve 1s-
tilahlarin izahin1 yapmaksizin klasik/geleneksel islam ahlakinin ve
tasavvufi ahlakin bazi mevzularinin rindane bir tislupla meczedil-
digi bir eser olarak telif edildigini soylemek miimkiindiir. Kitapta
esas olarak, diinya saadetini temin edecek seylerin aslinda ahiret
saadetine de gotiirecegi, ¢linkii diinyanin ahiretin bir aynasi ol-
dugu, dolayisiyla diinya nimetlerinin, cennet nimetlerini tahayytil
ve tasavvur edebilmek i¢in insana yerytiziinde bahsedildigi farkl
misallerle anlatilmaktadir. Bu sebeple kitapta diinya lezzetlerini
terkederek cennete ulasilabilecegi itikadi ve sufiyane ziihd ahla-
kindan nispeten farkli ama yine tasavvufi bir tavir tavsif ve tavsiye
edilmektedir, denilebilir. Yani Osmanli modernlesme dénemin-
de tenkit edilen “bir lokma bir hirka”, “terk-i diinya”, “zahidane
hayat”! gibi tasavvufi prensiplere Abidin Pasa yine tasavvufun
icinden konusarak serh diiser: Diinya nimetleri diinyay tezyin et-
mek suretiyle insanogluna liitfedilmistir. Bu nimetlerden yerinde
ve miktarinca istifade diinyadayken ahiretteki lezzetleri tatmak sa-
dedinde bahgedilmistir. Pasa’nin bu bakis acisina, Islam’la sekille-
nen ahlak nizamina, geleneksel diinya tasavvuruna dogrudan yo-
neltilen modern bir tenkit denilemez. O, diinyadan haddi asmadan
istifade etmenin esas itibariyla Allah’in bahsettigi saadet menbai
nimetlere layikiyla mukabelede bulunmak anlamina geldigine dair
bir nasihatte bulunmaktadir.

Meali-i Islamiye, Abidin Pasa tarafindan bazi ayetlerin énce me-

al-tercimesinin sonra “Hikmet” bashgini tasityan kiiciik kistmlarda
tefsirlerinin yapildig1 bir eserdir. Fatiha suresinin tefsiriyle basla-

18Bursali Mehmed Tahir de devrin diger ahlak kitaplari icinde sayar Saadet-i

Diinya’y1. Bkz. Bursali Mehmed Tahir, “Eski ve Yeni Ahlak kitaplarimiz 3,”
Swrat-1 Miistakim 1/22 (1324): 346.

19 “Miisliimanlar1 hayata davet” temali, hususen Mesrutiyet devri metinlerin
cokluguna dikkat ¢ceken ve bunlarin muhtevalarini tahlil eden bir yazi icin
bkz. Kara, Din ile Modernlesme Arasinda, 369-370, 372-379.
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yan kitapta, zaman zaman modern bilimin, deneylerin verilerine
miiracaat eden, hususen uluhiyyete, kainatin Allah tarafindan ya-
ratilisina aklen ve fennen deliller getiren Abidin Pasa bu minval
tizere Sokrat, Newton, Voltaire gibi filozoflarin s6zlerine de mii-
racaat etmekten sakinmaz.?® Pasa’nin tefsir icin daha ¢ok imanin
giizelligine, kalbin siikinetine, ahlakin iyiligine, tevbeye, diinya ve
ahiret saadetini temin edecek fiillere sarilmaya dair ayetleri secti-
gini soylemek miimkiindiir.

Bahis mevzu kitaplarda Abidin Pasa'nin terakki ve saadet arasin-
da kurdugu irtibatlar dénemin bu kelimeleri algilama bi¢imini de
yansitmakta, bir yandan tasavvuf terbiyesi almis bir yandan Os-
manlt biirokrasisinde miithim vazifelerde bulunan birinin diinya,
ahiret, irade ve kader tasavvurunu bize vermektedir. Bu bakimlar-
dan Pasa’nin bu iki kelimeye yiikledigi manalar: anlayabilmek icin,
once bu iki kelime hakkinda Cagdas Tiirk Diistincesi’'ndeki genel
seyre bakmak yerinde olacaktir.

. CAGDAS TURK DUSUNCESI’NIN BiR KAVRAMI OLARAK

TERAKKI VE SAADETLE iLiSKisi

Bat1 diistince tarihinde 18. yiizyilda ilerleme kavramu ile tarih
hemen hemen birlikte yiikselise gecer. ilerleme, simdide 6ncey-
le sonrayi, surdayla burday1 birbirine baglar: Tarih ilerledikge in-
sanlik da ilerlemektedir. Boylece ilerleme fikri, modern zamanlar
oncesinde sahip oldugu manevi kemale yiikselmek manasindan
tarihi yiriiyiise/yiikselise, dini/vahiy menseli anlam diinyasindan
aklin kudretiyle sinirlan cizilen yeni bir diinya tasavvuruna ulas-
maya evrilmistir. Buna gore insanlik zaman icinde basit, vahsi bir
hayattan gelismis, ¢cok katmanli, cok unsurlu bir hayata ytikselmis-
tir. Insanoglu ilimlerde, teknikte, maddi hayatta ilerleyerek asir-
lar icinde gittikce daha ¢ok seyi iktisap etmis, bunun neticesinde
de bunlar tedarik edemeyen toplumlara nispetle daha mutlu bir
diinya hayati kurmustur. Netice itibariyla ilerleme fikrine/inanci-
na gore insanin kendini ve kainati daha fazla idrak edip bunun ne-
ticesinde cesitli kazanimlara ve elbette saadete ulasabilme gayreti
ilerlemenin saikleri arasinda zikredilmektedir.?!

20Msl. Abidin Pasa, Meqdli-i Islamiye, 280-285, 294-295.
21Reinhart Koselleck, flerleme, cev. Mustafa Ozdemir (Ankara: Dost Yayinevi,
2007), 53.
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flerledikce daha ¢cok mutlu olunacagina dair duyulan bu inang,
ilerlemenin cesitlerine daha dogrusu pratikteki tezahiirlerine
olan ragbeti de arttirmistir. Bu bakimdan ilerleme maddi olarak,
insanlarin biiyiik bir kisminin daha uzun, bolluk ve bereket icin-
de yasamasi anlamina gelmekte, insan hayatinin refahinda artan
gelismeler icin ilerleme denilmektedir. Miireffeh hayatin yani sira
daha fazla hiirriyet, daha fazla miisavat da ilerleme olarak anlasil-
maktadir. Ozellikle 18. ve 19. yiizyillarda ilerleme aklin hurafeler ve
cehalet karsisindaki zaferi anlamina gelmektedir.?

Modernlesme 6ncesi Tiirkce metinlerde de umumiyetle “fertle-
rin ve cemiyetlerin manevi yiikselisleri” manasinda kullanilan te-
rakki kelimesi,?* Bati’”da hususen 18. ylizyi1lda 6nce Aydinlanma fel-
sefesinin sonra Pozitivim ve Darwinizm’in de tesiriyle sekillenen,
tarihin ¢izgisel olarak ilerledigi yani maddi sartlarin iyilestirilmesi
neticesinde insanlarin daha iyi, saglikli, mutlu, giivenli, daha rahat
bir hayata, her bakimdan basitten karmasiga, kotiiden iyiye, alt se-
viyeden tist seviyeye kavusmasi seklinde anlasilan progress kelime-
siyle benzer manalar kazanmaya baslamistir.>*

Bunda, Tanzimat sonrasi ve 6zellikle Mesrutiyet’le birlikte islam
diinyasinin icinde bulundugu askeri-siyasi geri ¢ekilmelerin, geri-
limlerin, Bati’da yasanan miireffeh hayatin aksine miisliimanlarin
gittikce maddi bakimdan kayiplar yasamasinin tesiri biiytiktiir.
Aslinda bu siire¢ ¢ok daha erken baslamistir. Osmanli devletinin
Akdeniz’i ve Dogu Avrupa’yi siyasi bir gii¢ olarak idaresi altinda
bulundurmasi Bati’y1 15. asrin sonundan itibaren kuzeybatiya sev-
ketmis, buralar1 zaman icinde somiirgesi haline getirmesiyle neti-
celenmigtir. 1750-1850 arasinda Ingiltere’de gerceklesen Endiistri
Devrimi’yle de, zamanla biitiin Bati'ya yayilmis somiirgecilik fa-
aliyeti neticesinde bu cografyada ciddi bir sermaye birikimi olus-
mustur. Bu ve benzeri sebeplerden 19. yiizyilin son ¢eyregi diinya,
hususen Bati ve Osmanli icin siyasi ve iktisadi gii¢c dengeleri savas-
larinin yasandigi bir zaman dilimi haline gelmistir. Osmanl bir ta-
raftan yeni sermaye ve para politikalar1 karsisinda, daha dogrusu
kapitalizmin baskisiyla miicadele etmek zorunda kalirken diger

taraftan biinyesindeki farkli unsurlarin hiirriyet ve iktidar catisma- 81
larinm1 yonlendirmek, bastirmak, kimi yerde de saf dis1 birakmakla W
ciddi kan kaybetmistir. 2024/1

221banoglu, “Terakki Fikri,” 11-25.
23Ibanoglu, “Terakki Fikri,” 34-36.
241banoglu, “Terakki Fikri,” 59-198.
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Bu siiregler ve bir yandan oryantalist literatiiriin tahrikiyle Os-
manl devleti icinde 6nce askeriye ve kalemiye zamanla da ilmiye
“Bat1 karsisinda nicin geri kaldik? Siyasi ve iktisadi zaaflarimizin
sebepleri nelerdir? Eski sanli ve zengin devirlerimiz ne oldu da
geride kaldi1? Miisliimanlar saadet dolu o giinlerine tekrar kavu-
samayacaklar m1?” gibi sorular1 glindeme getirmisler, bunlar icin
cevaplar gelistirmisler, tedbirler almislar, layihalar, nizamnameler
yayimlamislar, kitaplar yazmiglardir.?

Osmanl’'nin ve tabii Islam cografyasinin Bati karsisinda askeri,
siyasi, iktisadi maglubiyetleri ferdi ve i¢ctimai mutsuzlukla netice-
lenmis, bu maglubiyetlerin, dolayisiyla mutsuzlugun sebepleri is-
lam degil Islam’1 eksik ya da yanlis anlayip tatbik eden miisliiman-
larda aranmistir. Bu meyanda terakki ve saadet kelimeleri ivme
kazanmis, hatta denilebilir ki bu bir tiir diinya tasavvuru haline
gelmistir.?®

Konumuzla alakal olarak, II. Abdiilhamit devrinden itibaren ya-
yinlanan makalelerin ve risalelerin isimlerinde siklikla karsimiza
cikan saadet kelimesi ve tabii onun cevresinde ele alinan mese-
leler, Tanzimat ve Mesrutiyet miinevverinin tefekkiir diinyasinin
en azindan bir cephesini gormek bakimindan dikkat edilmesi ge-
reken bir husustur.?” Mesele su 6rnek climlede goriilecegi tizere

25Cagdas Tiirk Diistincesi'nde inhitat-tedenni fikrinin tarihi seyri ve miislii-
manlar nicin geri kald1 sorusu etrafinda gelisen tartismalar icin bkz. Iba-
noglu, “Terakki Fikri,” 90-109 ve 211-268.

26 Gilindelik hayatta ferdin ya da cemiyetin kars: karsiya kaldig: irili ufakli
zorluklara, dertlere geleneksel diinya tasavvurunda kisaca “bu da geger
ya hu!” ibaresi etrafinda yaklasilmasina, klasik insan ve diinya tasavvuru-
nun hususen tasavvufi ahlak sebebiyle kaderci ve cebri olusuna yoneltilen
bir tenkit icin bkz. Sabri F. Ulgener, Iktisadi Inhitat Tarihimizin Ahlak ve
Zihniyet Meseleleri, (Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1951). Ayrica
irade, tevekkiil, kader ekseninde yeni insan tipinin dogusunu hazirlayan
sebeplere atifta bulunan bir metin i¢in bkz. Ridvan Ozding, Akil, frade,
Hiirriyet: Son Donem Osmanli Dini Diisiincesinde Irade Meselesi, (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2012), 31, 283.

271883’te yayina baslayan Saadet mecmuasindan, ii¢ yil sonra sene-i dev-
riyesinde se¢melerinin bir araya getirilmesiyle tertip edilen Necm-i Sa-
adet, Hakki isminde bir miiellifin yazdig1 Ayine-i Saadet (1303), Mehmet
Faik’in Saadet-i Aile’si (1316), Seyyid Abdullah Cemaleddin’in es-Siyase
es-Ser’iyye fi Siyadetir-Ra’l ve Saadeti'r-Ra’iyye’si (1319), Hac1 Necib’in
Esbab-1 Saadet'i (1327), Mehmed Emin’in Ahlak-1 Saadeti (1327), Ahmed
Ziyaeddin'in Vesiletii’s-Saadet'i (1328), Samli el-Hac Mustafa Efendi’nin
Niizhetii’l-Efkar ve Saadetii’d-Dareyn’i (1327), Mehmed Fehmi’'nin Din-i
Islam’in Esaslart Insanlarin Refah ve Saadetleridir'i (1340), Milash Ismail
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anlasilmaktadir: “Seriat/Islam maddi, manevi saadetin/terakkinin
sebebidir.”?® Osmanli miinevverleri terakkinin kanunlarini, sartla-
rin1 aramakta, insanhigin kemalinin -terakki ile hemen hemen ayni
manada kullanilan bir diger kelime olarak fekdmiiliin- saadette
nihayet bulup bulmayacagini sorgulayarak saadet ile terakki ara-
sinda miispet irtibat kurarlar. Terakkiyi aklin kudretiyle kainatin
bilgisini elde etmek bdylece ulum ve fiinunda mesafe katetmek
olarak anlayan insanoglunun cok eski zamanlardan itibaren
“sahil-i saadete” ulasma gayretinde oldugu, hatta Mehdi ve Mesih
inanciyla “saadet-i atiye” ve “limid-i terakki” ile teselli bulduklar
iddia edilir.?

Terakki ile saadet arasinda kurulan bu irtibatin arka planinda,
Islam tarihinde miisliitmanlar icin en mesut ve en miiterakki bir
zaman dilimi olarak telakki edilen asr-1 saadet fikri*® de mevcut-

Hakki'nin Milletimizin Saadeti I¢in Diisiindiiklerim Mebus Olsam Calisa-
caklarim (1330), Omer Liitfi'nin en-Namusii’l-Akvam li-Saadeti’l-Umem’i
(1323/1340), Nuri'nin Saadet-i Beseriye’si (1341) gibi ahlak merkezli eserler
ozetle, maddi manevi terakki ile ahlak arasinda irtibat kurup ferdi ve ic-
timai ahlakin terakkiyi dolayisiyla saadeti temin edecegini dile getirirler.

28Msl. bkz. Elmalili Kii¢iik Hamdi'nin “Saadet-i Hakikiye” [Beyaniilhak 1/15
(1324): 328-333]; Abdiilhamid Dervis'in “Seriatin Maddi ve Manevi Saadet
Sebebi Oldugu, Yiiceligi” [Volkan 1/81 (1325): 3-4]; Ali Fuad’in “Tamami-i
Tatbik-i Seriat, Muvassilda Saadettir” [Ceride-i Sufiye 3/102 (1330): 105-
106] gibi donem dergilerinde yayinlanan pek cok metin basliginda saadet
kelimesini tasimakta ve ele aldiklar1 bahisler de birbirleriyle yakin muh-
tevadadir. Saadetle terakkinin biribiriyle yakin manada kullanildigr bu
metinlerde §zetle Islam’in saadet/terakki sebebi oldugu, miisliimanlarin
dinlerini ferdi ve i¢timai hayatlarinda hakkiyla icra etmedikleri i¢in geri
kaldiklari, saadete ulasamadiklari iddia edilir.

29Mesela Abidin Pasa ile ayn1 dénemde yasamis Hoca Tahsin “Terakki icin
bir kanun var mudur?”, “Suriit-1 terakki nedir?”, “Kemal-i beseriyetin tabir-i
hakikisi nedir? Saadet midir, yoksa baska bir sey midir?” gibi sorular sorar
ve tarihin bilinebilen en eski zamanlarindan itibaren insanoglunun “sahil-i
saadete” dogru yiirtimeyi tercih ettigini soyler. Cin, Hind ve Mecfsilerin
buna ulagamadiklarini, yahudiler ve miisliimanlarin bu mesakkat diinya-
sinda sadece Mehdi ve Mesih timidiyle yani “saadet-i dtiye” ve “timid-i te-
rakki” ile miiteselli olduklarini iddia eder. Bkz. ibanoglu, “Terakki Fikri,”
35-36’dan naklen [Hoca Tahsin], “Tarih-i Terakki 1,” Mecmua-i Ulum 5
(1297): 353.

30Dogrudan saadet ve terakki irtibati bakimindan ele almamakla birlikte mo-
dernlesme doneminde Islamcilarin zihin diinyasindaki ideal tarih fikrini
sekillendiren “hakiki Islam’a/asr-1 saadete doniis” meselesini giindeme
getiren bir metin i¢in bkz. Kara, Din ile Modernlesme Arasinda, 90; Isma-
il Kara, Miisliiman Kalarak Avrupali Olmak (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2017), 43. Tanzimat ve Mesrutiyet donemlerindeki tarih kitaplarinda diin-
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tur. Her ne kadar bu tamlamadaki saadetin sebebi esas itibariyla
o cagda Hazreti Peygamber’in heniiz hayatta olmasiyla alakaliysa
da, Osmanli’da hususen 19. asir tarih metinlerinde sikca rastlani-
lan, Islam’1 kabul ettikten sonra Araplarin cahiliye dénemi alis-
kanliklarin1 ve bedevi hayat tarzini kisa siirede degistirip yiiksek
bir medeniyet kurup huzura, berekete, zenginlige, nizama kisaca
saadete kavustuklari, tasavvurunu da sekillendirmistir. Dolayisiyla
Islam’in en dogru sekilde anlasilip en giizel bir bicimde yasandi-
gina inanilan asr-1 saadete, ayn1 zamanda Islam’in kaynaklarma/
aslina dénmek bdylece terakki ederek mutlu olabilmek manasi-
na gelmektedir.' Burada dikkat ¢ekici husus Cagdas Tiirk - Islam
Diistincesi’'nde terakki fikrinin Batili ilerleme tasavvurundan tam
da bu noktada farklilastig1 ve hakiki Islam’in sadece asr-1 saadette
yasandigina duyulan inanc sebebiyle bir bakima asr-1 saadete yani
tarihen geriye dogru gitmeyi teklif ettigidir.?

Abidin Pasa’nin terakki ve saadet yorumunu tiim bu meseleler
etrafinda diistinmek gerektigi gibi, onun kendine mahsus ve mut-
lak manada Mesrutiyet devri felsefi ve ideolojik yliklemelere haiz
bir anlam dairesi i¢inde bu kelimeleri kullanmadigini gérebilmek
icin eserlerinde tercih ettigi ifadelere, tarif ve tasvirlere dikkat et-
mek gerekmektedir.

2. ABiDIN PASA’DA SAADET OLARAK TERAKKI

Abidin Pasa’da heniiz Mesrutiyet miinevverlerinin zihin diinya-
sindakine benzer siddette diinyevi ilerlemeci manada® bir saadet-
terakki irtibatinin olmadigini séylemek miimkiin. Diinya saadeti
tizerine bir kitap yazmay1 tercih eden Pasa’nin 6ncelikle diinyevi

ya tarihi tasavvurunun degisimi tetkik edilen bir kitapta da bu meseleye,

asr-1saadet fikrine dikkat cekilmedigini ifade etmek isteriz. Bkz. Emrah Yil-

diz, Tanzimat'tan Megsrutiyet'e Osmanli Tarih Yaziminda Diinya Algisinin

Déniigiimii (Istanbul: Libra Kitap¢ilik ve Yayincilik, 2017), 463.
311ibanoglu, “Terakki Fikri,” 203, 226, 230.

32Bu hususu drneklendiren bir metin olarak bkz. ibanoglu, “Terakki Fikri,”
199.

33Nitekim Neumann Cevdet Paga’nin terakki tasavvurunu tahlil ederken bu
neticeye varmis, terakkinin onda siyasi bir amac olmadigini iddia emistir.
Bkz. Christoph K. Neumann, Ara¢ Tarih Amag Tanzimat, cev. Meltem Arun
(Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1999), 147.
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saadetten anladigi, Allah’in burada kullarina bahsettigi nimetle-
rin farkina varip bunlardan istifade edebilmesidir. Yani ona gére
meyus olmamak icap eder zira diinyada da saadet miimkiindiir,
bunu ahirete ertelemek dogru bir yaklasim degildir. islam insan-
lar1 diinya saadetinden men etmez, aksine insanin ihtiyaci olan
her tiir hitkmii muhtevi bir din olarak onun 6niinii acar. Nitekim
Allah’in batini ve zahiri bircok nimet verdigini ifadeyle s6ze basla-
dig1 Saadet-i Diinya isimli eserinde “arif ve zarif” kimselerin cen-
netin numunesini daha diinyada iken gordiiklerini, diinyay1 bir
velinimet bilip onun maddi manevi sayisiz nimetlerinden istifade
ederek miitelezziz, mutlu, mutmain, bereketli bir hayat yasadik-
larimi soyler. Hatta, Mesnevi'ye siklikla atifta bulunup diinyanin,
ahiret ve ebedi hayata nispetle bir oyun ama ahirete nispet arama-
yinca biiyiik bir nimet, miiminler icin pek ¢ok feyzin bahsedildigi
bir cennet oldugunu dile getirir. Boyle bakildiginda Pasa’ya gére
miisliiman icin diinya “zindan” degildir ve o diinya nimetlerinden
telezziiz ettikge bahtiyar ve ahiret i¢in de timitvar olacaktir.

Abidin Pasa diinyada insana bahsedilen bu saadet sebebi nimet-
leri soyle siralar: En basta, yokluktan varliga cikarak insan olmak,
duymak, gormek, hissetmek, yiyip icmek, yorulunca oturmak, el-
biseler giymek, bir evde oturmak, sicakta golgeye siginmak, gece
ve glindiiz lazim olan tabii ve gayri tabii nurla aydinlanmak, giizel
sesler ve gtizel kokular duymak, evlada, akrabaya, dostlara sahip
olmak, onlar1 sevimek ve onlar tarafindan sevilmek, gonle siirur
verecek bir sevgiliyle iilfet etmek ve onun sevgisinden ilahi mu-
habbete ulasabilmek hep bunlar “(..) tabakat-1 arziyeden teali
ve tesaud edip ask-1 Yezdan ile mesut olmak gibi ahval ne biiyiik
niam-1 Rabbaniye ne azim ihsanat-1 Samedaniye’dir’*; yani insan
tim bu nimetleri akil ve kalple sezer, goriir ki bu ikisi de diinyada
insana verilen en biiyiik nimetlerdir. Allah’in verdigi bu nimetleri
goremeyenler miinkir, dolayisiyla karanlhkta kalmis kimselerdir.*
Kainat ve icindekilerin sahibi ve yaraticisi olan kadir-i mutlak Al-
lah, kullarina bu diinyay cesitli nimetlerle donatarak onlara mut-
lulugu daha diinyada iken liitfeylemistir. O halde der Pasa, daglar,
ormanlar ve buralan siisleyen c¢icekler, kuslar, biilbiiller, denizler, 85
glindiiziin bitiminde gurubun, gecenin gelisiyle ayin, yildizlarin  pjvan
semay1 tezyin etmesinin yani sira dine devlete, millete, insanliga  2024/1

34 Abidin Pasa, Saadet-i Diinya, 5-6.
35Abidin Pasa, Saadet-i Diinya, 8-10.
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yoruluncaya kadar hizmet edebilmek hatta ask da lezzetine doyu-
lamayan nimetlerdendir:

“ (...) garik-i muhabbet olan asik ve masukun muhib ve mahbubun
kalplerinde (...) her halde muhabbetten bi-intiha lezzetlerin sasaa-pas
olmasi ve din u devlet u millet ve insaniyete vaki olan hiisn-i hidemat-
tan sonra derk edilen lezzet ve saadetin (...) niam-1 Rabbaniyenin zu-
hur ve viicudu nasil feramus olunabilir?!”3¢

Tam da burada dénemin sik¢a tartisilan mevzularindan tabii
seleksiyon ve Darvinizm’e® de parantez agan Abidin Pasa uluhi-
yete, hilkate inanan bir miimin olarak bu diisiinceleri reddeder.
Ona gore kainatin bir yaraticisi oldugunu bu kadar agik ispat eden
nimetleri, son birka¢ yildir baz1 kimseler gérememis “miiskilat-1
akliye ve fenniyeye giriftar olup pusulayr sasirmiglar”*® insanin,
ruh sahibi varliklarin yaratici tarafindan yaratildigin1 reddedip ya
cemadattan hasil olduklarina ya da Darvinizm’in izahimi kabul
ederek hayvanlarin 1slah yoluyla bir cinsten baska bir cinse donii-
sebilecegine inanmislardir. Halbuki Pasteur’iin de dedigi gibi yer-
yliziinde bir tek insan kalsa dahi onun varlig1 Allah’1 ispata kafidir®
ve elbette mahlukati tabiat yaratmamaistir.*

Abidin Pasa, Darwinizm gibi batil felsefelerin iddialarinin aksine
insanin hayvandan daha miikemmel hatta kainatin en miikemmel
varligl, mahlukatin en sereflisi oldugunu soyler. Bu nedenle insan
tab‘an kendisini mesut edecek seylere meyilli ve bunlar temin
edebilecek kudrette yaratilmistir.*! Hatta insan Allah’in koydugu

36Abdin Pasa, Saadet-i Diinya, 12-13.

37Konuyla ilgili detayl malumat icin bkz. ibanoglu, “Terakki Fikri,” 59-73.
Ayrica Osmanli modernlesmesine sahit olan, Abidin Pasa gibi tasavvuf
geleneginden gelen hatta mesayihten kimseler de terakki-tekdmiil bag-
laminda metinler iiretmiglerdir. Bunlardan biri i¢in bkz. Fulya Ibanoglu,
“Terakki ve Tekamiil Meselesine Tekkeden Yiikselen Bir Ses: ‘Darvin’e Ce-
vab Irsadu’l-Gavin Bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darvin’ Isimli Risalenin
Ceviri Yazis1 ve Tahlili,” Artuklu Akademi5/2 (2018): 273-342.

38Abidin Paga’'nin bir Ingiliz misyonere cevaben yazdigl, mucize ve kerame-
tin hurafe olmadigini ispat sadedinde Maddiyyun’u (materyalistleri) tenkit
edip, fizikle metafizik arasindaki farklar tartistig1 bir baska risale icin bkz.
Abidin Pasa, Alem-i Islamiyet, 46-47.

39Abidin Pasa, Saadet-i Diinya, 14-15.

40Abidin Pasa, Meali-i Islamiye, 254-255.

411Insanin tab’an, fitraten terakkiye meyilli oldugu, islam’in da fitrat dini ol-
dugu meselesi Mesrutiyet doneminde cok daha kuvvetli bir sekilde savu-
nulmustur. Konuyla ilgili detayl bilgi igin bkz. Ibanoglu, “Terakki Fikri,”
115, 117.
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hudutlan tasdik edip uydugu miiddetce®? O’'nun sahibi oldugu
diinyaya da manen yine O’nun varistir:

“Mukteza-y1 hikmet Cenab-1 Hiida insan[i] talib ve matlub ve ragib ve
mergub ve asik ve masuk olarak niimayan ve kiiremizde malum olan
mahlukat icinde en miistaid (...) Insan tabi-i ferman-1 Cenab-1 Yezdan

olunca manen varis-i Malik-i cihandir.”*3

Insan1 diinyada hem kendini hem etrafini 1slaha muktedir bir
varlik olarak tarif eden Abidin Pasa, ancak bunun tahakkuku i¢in
iman kuvvetinin yani sira ciddi bir gayret gerektigini soyler. Zira di-
ger varliklardan farkl olarak sadece insan kainattaki nizam farke-
dip onun devamin saglayabilecek evsaftadir. Bunu da atalet icin-
de gerceklestirmesi miimkiin degildir. Bu hususta Aristo ve Hazreti
Mevlana’'nin fikirlerine miiracaat eden Abidin Pasa insanin mesut
bir hayat icin calismasi gerektigini, ataletin, tembelligin saadetin
oniinde en biiylik engel oldugunu soyler.* Onun bu vurgusunun,
modern ahlakin toplumlarin ilerlemesi i¢in iireten insan, sa'y u
amel gibi vurgularindan farkli bir yerde durdugunu, daha dogrusu
insanin yeryiiziinde calismasi gerektigi meselesini vazedis bicimi-
nin “daha sufiyane” oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Abidin Pasa insanin Allah’in yeryliziinde varisi ve O’nun gibi
kadir-i mutlak bir yaratictiya iman ediyor olmasi sebebiyle bed-
bahtliga hakkinin bulunmadig1 kanaatindedir. Ona gore tek ilah
inancina sahip bir kimsenin terakki etmemesi, edememesi diisii-
niilemez, ¢iinkii Allah’in iradesi diinyanin mamur olmasi yoniin-
dedir. Ustelik tabii, yani dogustan 6liime dogru cereyan eden siirec
zaten insani terakkiye sevketmektedir. Akilli kimse her haliikarda
hayra meylederek terakki eder:

“Insan, kendisini bedbaht (...) add u giiman etmek kadar hata ve
cefa olamaz. Nev’-i beni beser ne i¢cin bedbaht ve hiiziin-aver olsun?
Cenab-1 Kadir-i mutlak gibi bir rahim ve kerimin abd u mahluku ol-
mak nimet-cihan kiymeti insana kafi degil midir? Bu fikr-i ubudiyetle
terakki ve teali etmeyenler; diisiinsiinler ki diinyaya gelmezden evvel
nasil miiddet-i medide ge¢mis vefatlarindan sonra nasil zamanlar ge-
cecektir... Veladetten memata kadar insan vukuat saikasiyla ¢ar nacar

» o«

42Insanin Cenab-1 Hakk’a itaatinin “bais-i saadet”, “mahz-1 hayr ve dai-i
terakkiyat ve necat” oldugu vurgusu icin ayrica bkz. Abidin Pasa, Medli-i
Islamiyye, 327.

43 Abidin Pasa, Saadet-i Diinya, 23-24.

44 Abidin Pasa, Saadet-i Diinya, 26-27.
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ilerilemeye icbar olunur. Merd u dana olanlar, son menzile varmak
arzusuyla en makbul tariki ihtiyar ederler. Ve mevte varincaya kadar
merdane yiiriimeye karar verirler. Bu mithim seferde tarik-i muhteli-
fe mevcut ve amade oldugundan ashab-1 akil, mahz-1 hayr olan cihete
meyyal ve saadet-mal olurlar.”*

Yukaridaki iktibasta da goriildiigii izere Pasa’nin, insanin fark-
1 yollarla karsilastiginda aklini kullanip hayir cihetinde tercihte
bulunmak suretiyle hem mutlu olacagi hem terakki edebilecegine
dair inanci onun irade, kader, insanin fiilleri hakkindaki itikadini
gdormemiz agisindan da mithimdir.*

Nitekim ona gore, bir kimse hayatinda dyle bir yol se¢cmelidir
ki tercih ettigi bu yol onu hem uhrevi saadete gotiirmeli, hem de
diinya lezzetlerinden istifadesinin yolunu agcmalidir. Béyle oldugu
takdirde diinyanin acisi da tatlis1 da, her makbul fikir ve zikir kulda
manevi giizellikler, kalbinde ahenk hasil eder, ayni zamanda mes-
ru lezzetlerden de tattig1 icin bahtiyarlar arasina girer:

“Diinyanin her hali, her macerasi, her makbul olan hestisi salikine nafi
olsun ve her zerrenin suhudundan, her sadanin semaindan, her zikr
u fikr-i makbuliin viicudundan miikemmel bir giilzar-1 manevi, bir
ahenk-i kalbi istihsal edilsin mert olanlar lezaiz-i mesrua-i diinyevi-
yeden kendilerini hissemend ederler ve mevt-i suriye takarrub ettikce
miiste’'men olurlar. Ve bu seyahat-1 diinyay: liitf u keremle tenevvii
(®» ve manen temdid ve her an bahtiyarane tecdid eylerler. Bu seferde
en sevgili refikleri, meydana getirdikleri umur-1 hayriyeleri ve niyyat-1
aliyeleridir.”*’

Secde Suresi 30-31. ayetlerin tefsirini yaparken de terakki ile taar-
rucu birlikte kullanan Abidin Pasa, bu iki kelimenin madden mer-
divenle yukari ¢ikmak anlamlarindan ¢ok manen ytikselmeyi kas-
tederek terakki ile mira¢ arasinda bir yakinlik kurmustur. Boylece
“Rabbimiz Allah” deyip bunun geregini yerine getiren kimselerin
diinya ve ahiret selamet ve saadetine nail olacaklarini, maddi ve

45Abidin Pasa, Saadet-i Diinya, 28-29.

46Pasa, Mesnevi serhinde Cebriyye ve Mutezile’den bahisle bu iki mezhep
miintesiplerinin delalette oldugunu soylemistir. Abidin Pasa’nin benzeri
fikirlerini, kader ve irade hakkindaki itikadini yorumlayan bir metin icin
bkz. Ozding, Akil, [rade, Hiirriyet, 128, 186, 190.

47 Abidin Pasa, Saadet-i Diinya, 30. Ayrica Naziat Suresi 40-41. ayetlerin tefsi-
rinde Allah’tan korkmanin iki diinya saadeti ve ruhani terakki sebebi oldu-
guna dair benzer bir degerlendirme icin bkz. Abidin Pasa, Medli-i Islamiye,
332-333.
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manevi arzularinin hem diinyada hem ahirette gercekleseceginin,
dolayisiyla terakki/taarruc vaad edildigini soylemistir: Onlar diin-
yada da ahirette de arzularina ulasacaklar ve “mevt-i suri ve hayat-1
hakikiyeye nail ve hemise terakkiye ve taarruca mail™® olacaklardir.

Ancak Pasa, hayatta tiziintii ve kederin de mevcudiyetinin farkin-
dadir. Ona gore aslolan, her seyde oldugu gibi bunlarda da hikmeti
gormek, hiizne sebebiyet verecek seylerin geciciligini bilip sabret-
mek, bunlarin maddi-manevi terakkiye, dolayisiyla saadete yaklas-
tiracagina kanaat getirmektir:

“Cefa ve safa iki cenah-1 manevidir ki diinyada cism u ruhun irtibatina
ve ehl-i dil olanlarin terakkiyatina sebep olur. Mevsim-i sitada nevba-
har, leylde nehar, gamda mesar hiss ii derk etmeyenler mahrum-1 hik-
mettirler... Kamil olan insan i¢in her keyfiyette bir hikmet bir lezzet ve
her vakada manen terakki ve saadet vardir.”*°

Yukarida degindigimiz tlizere Abidin Pasa'nin diinyada saade-
te gotilirecek vesileler arasinda siraladigi seyler modern ilerleme
kavraminin sahip oldugu manalardan farkliliklar gosterir. Mesela
klasik Islam ahlak kitaplarinda tesadiif edilen baz faziletleri sira-
layarak bunlara sahip olmanin insani diilnyada mutlu edeceginden
bahseder. Buna gore, insanin sadik dostlarinin, sevdiklerinin, iyi
yol arkadaslarinin bulunmasi diinyada hakiki mutluluk sebebidir.
Bazen mazide kalmis ama bugiin de yazdiklariyla bize yol gosteren
miiellifler ve kitaplar1 da en az sahip oldugumuz hayattaki dostlari-
miz kadar kiymetlidir ve onlar1 okumak bizi mutlu edecektir.>® Ttim
bunlari ve daha fazlasini icinde gerceklestirebildigimiz, bize ariyet
verilen zaman da saadeti temin edecek vasitalardan, belki de en
miihimlerindendir.®!

Bilindigi iizere tasavvufta ve islam ilim geleneginde seyahat, ir-
sad ve manevi terakki i¢cin vazgecilmez usullerdendir. Abidin Pasa
da bir ahlak kitab1 i¢in nispeten “serbest” bir anlatimla seyahat ve-
silesiyle maddi manevi terakki edilecegini sdyler®?; bundan sonra
vapurla yapilan mutasavver bir Avrupa yolculugu anlatmaya bas-

89
48Abidin Pasa, Medli-i Islamiyye, 315- 316. Ayn1 eserde bir baska yerde  Djvan
“mirac-1 manevi” kullanimi i¢in bkz. Medli-i Islamiyye, 344. 2024/1
49 Abidin Pasa, Saadet-i Diinya, 32-33.
50Abidin Pasa, Saadet-i Diinya, 48-50.
51Abidin Pasa, Saadet-i Diinya, 50-54.
52 Abidin Pasa, Saadet-i Diinya, 54-55.
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lar. Oldukca enteresan dikkatleri haiz bu hayali yolculukta® énce
seyyahin karsilasacagi, onu mutlu edecek diinya nimetlerini ve
O0grenecegi seyleri tasvir eder.” Sonra seyyahin vapurda giizel bir
hanimla tanigsmasini ve ondan dolayi hissettiklerini uzun uzun res-
meder.*” Fakat nihayetinde bu hiilyal giizelligi de Abidin Pasa ma-
nevi giizellige baglar, esas itibariyla insan1 mutlu edecek seyin ma-
nevi hiisn oldugunu sodyler.>® Nitekim Pasa’ya gore diinyada saadet
sebebi bir diger sey de muhabbettir.>” Oyleki “kan hayat-1 hayvani,
ask, hayat-1 insanidir.”®

3. SAADETIN SEBEPLERINDEN MADDIi TERAKKI:

ULUM VE FUNUN

Abidin Pasa’nin terakki tasavvurunun modern ilerleme kavra-
miyla yakinlastigi en bariz nokta medeniyetin®® en miithim teza-

53Pasa’nin Saadet-i Diinya eserinde hayali-musavver, bir tiir uyanikken go-
riilen riiya seklinde tertip ettigi bu kissm Mesrutiyet devrinde tesadiif ede-
cegimiz “Riiya” metinlerinin kiiciik 6lcekte bir benzeri telakki edilebilir.
Bati’da {itopya geleneginin bizdeki karsilig1 gibi olan, Mesrutiyet devri riiya
temali bu metinlerde de arzu edilen, hayalleri siisleyen bir diinya—-modern
Bati- tasvir edilmektedir. Mesela bkz. Molla Davudzade Mustafa Nazim Er-
zurumi, Riiyada Terakki, Terakki ve Medeniyet-i Islamiyeyi Ru’yet (Dersaa-
det: Kader Matbaasi 1329): 192.

54 Abidin Pasa, Saadet-i Diinya, 55-68.

55Abidin Dino, Pasa'nin Saadet-i Diinya’'y1 yazdig1 bu Akdeniz Valiligi yilla-
rini1 séyle yorumlamayi tercih etmistir: “Akdeniz’in masmavi giizelligi vali
Paga’y1 oyaliyordu biraz. Gergi Istanbul’dan uzak yasiyordu, hatta bir gesit
siirgiinliik sayilird1 bu valilik, bununla beraber maiyeti ve ailesi ile eski ¢ag
kalintilar1 arasinda, denize karsi zaman zaman Mesnevi'yi yorumluyor,
pek diiskiin oldugu ada hanimlarina, Yunanca ask siirleri doktiiriiyor, Vol-
taire okuyordu.” Abidin Dino, “Anilar Defterinden Kopuk Sayfalar,” Yeni
Yiizyil, 18 Nisan 1995’ten nakleden Cetin, Bogazdaki Asiret, 129.

56 Abidin Pasa, Saadet-i Diinya, 68-71.

57 Abidin Pasa, Saadet-i Diinya, 73.

58 Abidin Pasa, Saadet-i Diinya, 75.

59 Pasa’nin eserleriyle ayni tarihlerde yayinlanan $emseddin Sami’'nin kamu-
sunda medeniyet soyle tarif edilir: “Ulum ve fiinun ve sanayi semeratindan
bihakkin istifade ile hiisn-i halde ve refah ve asayiste yasay1s, hadariyet [koy
ve kasabada sakin ve mukim olarak yasayanlarin usul-i maisetine mensup
ve miiteallik, bedevi aksi, medeni; sefer ve harbin gayri olan, sulh ve asayise
mensup], terakki.” Bkz. Semsettin Sami, Kamus-1 Tiirki 2 (Dersaadet: k-
dam Matbaasi, 1900): 1315.
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hiirlerinin ulum ve fiinun® ile terakki ve saadet arasinda kurdugu
miispet irtibattir. Abdiilhamid devri pasasi olarak valilik yaptigi
Adana’daki en miithim icraatlarindan biri de modernizmin sembol-
lerinden bir saat kulesini carsinin ortasina yaptirmasidir.®* Ayrica
tarim icin gerekli makineler, ulasimi kolaylastiracak képriiler, so-
seler, yollar, halkin su ihtiyacini karsilayacak ¢cesme ve sadirvanlar
hep modern sehir hayatinin tezahiirlerinde onun damgasini tasir.

Sufi mesrep bir pasa olmasina ve mutasavviflarin dini ilimle-
ri zahiri-batini olarak ayirmasina ragmen burada esas itibariyla
Ilm-i zahiri®* dediginde bilim/science kasdettigini, klasik ilimler
tasnifinde akli ilimlerden tabiiyyata (fizik ilimler) dair olanlar
giindeme getirdigini sdylemekte beis yoktur. Bize dis diinyanin
bilgisini veren miispet bilimler —ki az sonra verecegimiz iktibas-
ta bu ilimlerden mesela zooloji ve botanige atifta bulunuyor- ona
gore giines 1s1klar1 gibi miistakbelin belirsizligini ve karanlhigini ay-
dinlatmaktadir.

Modern Aydinlanma felsefesinin nur-isik (lumiere-light) sembo-
lizminin bir agilimi olan giines/hursid benzetmesi, Pasa’nin ulum
ve fiinunun lehinde yiikledigi manay1 gostermesi bakimindan mii-
himdir. Miispet bilimler esyay: anlamaya, onu kontrol edebilme-
ye yol acacak, teknik-teknolojik gelismeleri saglayarak 6ntimiizii
aydinlatacaktir. Bu sebeple bu bilgilere sahip olan kimseler de,
toplumlar da zorluk ve yokluktan kurtulup mesut ve miireffeh bir
hayat kuracaklardir. Bugiinkii medeniyet®® ulum ve irfamn (bura-

60 Cagdas Tiirk Diisiincesi'nde ulum ve fiinun kelimelerinin anlam diinyala-
rina dair mithim bir ilk ¢calisma i¢in bkz. Kara, Din ile Modernlesme Arasin-
da, 126-160.

61Taha Toros bu saat yapildiginda zamanin sairlerinden birinin diistirdiigii
ebced hesabryla tarihi soyle nakleder: “Ol Cenab-1 Abidin’e abidin eyler
dual Zahiren saat ¢alar, manen hiikiimet seslenir/Ciinkii ondan ruz u seb
vakt-i ibadet seslenir.” Bkz. Taha Toros, “Abidin Dino,” Tarih ve Toplum,
21/121 (1994): 30.
62Bu kullanima “science” ya da “pozitif bilimler” karsiigi olarak Ismail
Fenni'nin Lugatce-i Felsefe'sinde (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1341), Ba-
banzade Ahmed Naim'’in felsefe liigatinde [ismail Kara, Bir Felsefe Dili 91
Kurmak (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012)] ve yine Babanzade'nin Felsefe . .
Derslerinde [Cahid Senel-M. Ciineyt Kaya, haz. (istanbul: Klasik Yayinlari,
2015), 40-54] tesadiif etmedik. 202471
63 “Medeniyet-i hazira” kullanimina Saadet-i Diinya’da bir daha tesadif
edilmeyecegi gibi Medli-i Islam’da da bu tamlama yoktur. Kanaatimizce
aslinda bu dahi Pasa’nin zihin diinyasinda “medeniyet-i hazira” fikrinin,
Mesrutiyet miinevverindeki yogunluk ve 6ncelikte olmadigina bir isarettir.
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da irfan kelimesini tasavvufi bir 1stilah olarak esyanin hakikatina
kesf ve ilham yoluyla vakif olmak manasinda degil, anlayis, bilme
manasinda kullanmistir) terakkisi neticesindedir diyen Pasa mo-
dern medeniyetin vardigl noktanin mutlu bir hayat: temsil ettigine
inanir gériinmektedir:

“Ilm-i zahir? diinyada hursid-i zahir gibidir (...) ilim, saadet ve rahati
calib, mezellet ve mesakkati rafi‘ olup (...) diinyay1 tezyin ve 4&na men-
sup olanlar1 kdm-bin eyler. Ulum ve fiinun, saadet-i hayati istihsal icin
bir umman-1 hikmet-niimundur. Medeniyet-i hazira, ulumun eseri
ve sada-y1 velvele-endaz-1 terakkiyat, kezalik ilim ve irfanin inikasidir
(...) Bihakkin kamil olan bir sahib-i-i ilm u irfanin nazarinda diinya ve
mafihadaki esbab-1 devlet ve mes’adet miiheyya ve muvaffakiyet ve
kam-bini her canibden niima olur. Oyle bir insan-1 bahtiyar her nerede
bulunsa makbul ve muteber (...) Ulum ve fiinunun esmar-1 saadet (...)
Sureta bazi1 mertebe adi goriinen ilm-i nebatat, ilm-i hayvanat ashaba-
nin bile hissiyati ciihelanin hissiyatindan binlerce derece bala-terdir.”5*

Bu ve benzer sebeplerle Pasa’ya gore insanlarin ilk vazifeleri ken-
dileri, ¢ocuklari, akrabalari, mensup olduklar1 milletin fertlerini,
nihayet tim insanhgl bu ilim ve fenleri tedarik etmeye y6nlen-
dirmektir. Bu ilimler tahsil edilirken terbiyenin, yani ahlakin rolii
biiytiktiir. Zira ahlaksiz birinin bu ilimlere sahip olmasi beklenen
fayday: hasil etmeyecektir.

Ulum ve flinunu esmar-1 saadet yani saadetin meyveleri olarak
telakki eden Abidin Pasa, asagidaki satirlarda bu meyvelerin taf-
silatini verir. Terakki bir bakima mutluluk idealinin gerceklestiril-
mesidir ve bu bilimde, sanatta, teknik ve teknolojik olarak tezahiir
eder. Buna gore elektrikten musiki sanatina, diplomatliktan sana-
yiye, tarih ilminden pusulaya, yeryiiziinde insanoglunun kendini
ve dlinyayr 6grenmesi neticesinde ortaya koydugu ilimler ve bu
ilimler vasitasiyla icat ettigi her sey onu yiikselterek aklen, manen
ve madden zevk almasina vabestedir:

“(...) Elektrik, kimya, cerr-i eskal, fiinun-1 askeriye, fiinun-1 bahriye,
finun-1 siyasiye, fikih, diplomathk fenni, hukuk-1 diivel, tarih, riyazat,
ilm-i iktisat, fenn-i ziraat, fenn-i musiki ve hadd u hesaba gelmez fii-
nun ve sanayi ile beraber demiryolu, telgraf, telefon, fonograf, buharli,
buharsiz makineler, elektirik nurlari, matbaa, pusula ve sair hesapsiz
olan ihtiraat nev-i beni beseri, nasil tezyin, nasil tabakat-1 ulviyeye is‘ad
eyledigi vareste-i tafsil i ispattir. Ulum ve fiinun ve sanayiin maddeten
insana bahs eyledikleri fevaid ve esbab-1 saadet gayr-1 miitenahi oldu-

64 Abidin Pasa, Saadet-i Diinya, 53-44.
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gu misillu mensubinin hisseyledikleri lezaiz-i akliye ve terakkiyat-1kal-
biye dahi kezalik bi-nihayedir!”%

Abidin Pasa’nin askeri teknoloji, milletleraras1 hukuk, iktisat, ma-
tematik, ziraat gibi sahalardaki gelismelerle giindelik hayat1 kolay-
lastiracak telefon, buharli buharsiz makineler, matbaa gibi aletlerin
icatlarini terakki olarak degerlendirmesi modern ilerleme kavrami-
nin sahip oldugu anlamlarla 6rtiismektedir. Pasa'nin da zihninde
modernlesen bir Osmanl devleti i¢in yollar, makineler, fabrikalar
olmazsa olmaz hiikmiindedir. Deniz ve kara ticaretini kolaylasti-
rarak serveti arttiracak dolayisiyla saadet sebebi tren ve gemileri®
deniz ve demir yollarini, kaldirimlari, buralardaki nakil aracglarini,
sehre ya da koye su getirecek kanallari, cesmeleri, okullar1 agmayz,
cami, mescid, tiirbe, minare, medrese, tekke, kiitiiphane, muvak-
kithane, hastane, telgrathane, hapishane, gazhane, karakol, pos-
ta merkezi, belediye eczanesi, un fabrikasi, vilayet matbaasi icin
Avrupa’dan makineler getirilmesini, sehrin tulumbalarla, araba-
larla temizlenmesini, hatta “Ankara sehrinin manzara-i hariciyyesi
mine’l-kadim gayet siyah ve adeta kasvetengiz bir halde iken ahiren
tamamen beyaz siva ile manzarasi giizellestiril"mesini de “terakki
ve limranin vesait-i asliyesi ve servet u samadnin vesail-i esasiyyesi”
olarak goriir.%” Pasa, civilizationun Tiirk¢eye terctimesinde tercih
edilen medeniyet kelimesi ile éimram ayni manada kullanmakta,
terakki ile imram birlikte zikretmekte beis gérmez. Dolayisiyla yu-
karida siraladigimiz medeniyetin vasitalarin1 da Pasa'nin diinyevi
ilerleme inancinin bir tezahiirii olarak yorumlamakta mahsur yok-
tur. Zaten Pasa Ankara’daki valiligi miiddetince “ferakki ve iimran
ve tezyid-i servet u saman ve devam-i asayis u intizam® iciin” ¢alis-
tugini takdim ettigi raporlarda da vurgulamistir.®®

65Abidin Pasa, Saadet-i Diinya, 59-60.

66 Abidin Pasa, Defter, 105, 155.

67 Abidin Pasa, Defter, 116-118.

68 Cagdas Tiirk Diistincesi’'nde nizam ve asayis kavramlar1 da terakki mese-
lesiyle yakindan alakalidir. Nitekim ittihat ve Terakki Cemiyetinin kurul-
masi esnasinda, Ahmed Riza cemiyetin hedefleri ve takip edecegi siyaset
hakkinda kanaatlerinin kabul edilmesini talep etmis, cemiyetin adinin 93
ittihad-1 Osmani’den Auguste Comte’un {inlii ordre et progrés ifadesinin =~
terciimesi olan nizam ve terakkiye cevrilmesini istemistir. Cemiyet tiyeleri-
nin de ittihad kelimesinin muhafazasi yolundaki 1srarlari tizerine drgiitiin 20241
yeni ismi Osmanl ittihat ve Terakki Cemiyeti olmasina karar verilmis. Bkz.
Siikrii Hanioglu, “Ittihat ve Terakki Cemiyeti,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), 23: 476.

69 Abidin Pasa, Defter, 120-21.
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Bati’da endiistri devriminin dolayisiyla servet birikiminin en
onemli iki ayag: olan simendifer ve gemi gibi nakil araglarina sa-
hip olmak II. Abdiilhamid devrinin siyasetine damgasini vurdugu
gibi medeniyet tasavvurunu sekillendiren en miihim unsurlardan-
dir denilebilir. Yukaridan beri ifade etmeye ¢alistigimiz gibi Abidin
Pasa’nin diinya tasavvurunun basat iki fikri olan saadet ve terakki-
ye giden yola da medeniyetin bu araglariyla varilmaktadir. Onun,
insan1 “hilkati miikerrem ve faal yaratilmis” tarif etmesini Sem-
settin Sami gibi miitefekkirlerin metinlerinde™ karsimiza siklikla
cikacak “Insan tabiati icab1 medenidir””* fikrinin bir niivesi olarak
gorebiliriz. Bu climlede kastedilen insanin tek basina yasayamaz
olusunun yanu sira, birlikte yasamanin gerekleri ve ihtiyaclarini te-
min etmeye gosterdigi tabii meyli ve kabiliyeti, maarifte, teknik ve
teknolojide gelisme gosterebilmesidir. Dolayisiyla insan, kendisini
sarip sarmalayan bu diinyada yaratildigi icin onu refah ve menfa-
atlerine daha uygun hale getirebilmek, saadetine mani olabilecek
seyleri ortadan kaldirabilmek iizere etrafina bakar, tabaiattan il-
ham alir, careler iiretir. Medeniyetin bir tiir sihri olan simendifer
de mesela bu carelerden biri, uzag: yakin eden bir saadet vesilesi-
dir. Hatta sufi mesrep Pasa simendiferi “tayy-i mekan” araci olarak
tavsif eder:

“Simendiifer lafz1 bir sihr-i medeni bir meserret ve saadet-i akl u
kalbidir nev-i beni beser hilkat[en] miikerrem ve faal yaratilmis oldu-
gundan icinde bulundugu kiirre-i arz1 kendi seyr u temasasina ken-
di refah u menfaatine mahsus bir saha-i fiiytizat-1 fezaid ve ihsa eder
(...) tayy-i mekan i¢iin simendiifer gibi kati-i mesafat nasir-i fiiyuzat
bir ihtira1 meydana getirdikten sonra degil insan tuytr ve zii‘l-cenaha
gibta-resan olsun belki cihan-1 havada bulunan mahlukat simendiifer
gibi seriii‘l-hareke bir bediay1 goriince giriftar-1 hayret olup bu bediay1
istib’ad edeler (...)""

Abidin Pasa’'nin ilimlerde ve fenlerde terakki eseri olarak gordii-
gii diger bir husus da maariftir. Abdiilhamid devri Osmanli pasalari
maarife hizmet etmeyi ayni1 zamanda din ve devletin muhafazasi,
ayrica terakkisi gibi ytice bir gayenin parcasi olarak telakki etmis-

70Mesela Semseddin Sami 1881 tarihli “Medeniyet” baslikli makalesinde
insanin miictemian yasayan bir varlik olduguna dikkat ¢eker. Bkz. Kara,
Miisliiman Kalarak Avrupali Olmak, 250-251.

711banoglu, “Terakki Fikri,” 166-167.
72 Abidin Pasa, Defter, 106.
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lerdir.” Modern egitim siireclerinin Osmanl maarifinde olabilme-
sinin imkanlarini arayan Abidin Pasa da, vazife basinda bulundugu
yerlerde “geri kalma”nin 6niine ge¢mek, terakkiyi saglayabilmek
icin modern okullarin acilmasini saglar. Ankara’ya vali tayin edildi-
ginde burada sadece bir riisdiye oldugunu, ad1 idadi olan bir mek-
tebin de merkezde bulundugunu bunun ise sadece dért duvardan
ibaret oldugunu, kasaba ve koylerde ibtidai mektebinin dahi bu-
lunmadigini gériince,

“(...) terakki-i maarife hizmet edecek vesaitin kemal-i siiratle mevki-i
icraya vaz’i lizumu her seyden ziyade nazar-1 itinaya alinarak saye-i
feyz-vaye-i hazret-i hilafetpenahide Ankara vilayeti[ni] nimet-i maarif-
den hissedar-1 feyz u saadet olacak bir mertebe-i balaterine isal eyle-
dim.”

der. Bu meyanda Ankara’da idadi kiisad ederek iki yiiz talebenin
burada tahsile baslamasini saglar. Kiz ve erkek talebenin devam
edebilecegi Medrese-i Hamidiye'yi acar, nitekim bu okullar da
zamanla asar-1 terakki gosterir. Sibyan mekteplerini de “usiil-i ce-
did terakkiye tevafuk edecek bir derecede 1slah ve tanzim” eder.”
Koylerdeki ibtidai mekteplerinin terakkisi icin de kdy imamlari vi-

73Hususen II. Abdiilhamid devrinde egitimli ve miiterakki birer vatandas ye-
tistirme gayesinin ayni zamanda iktidar1 tahkim etmeye matuf oldugu id-
dias1 ve Osmanli pasalarinin bu konuda icra ettikleri role dair bir metin icin
mesela bkz. Selim Deringil, Iktidarin Sembolleri ve Ideoloji: II. Abdiilhamid
Donemi (1876-1909), gev. Giil Caglah Giiven (Istanbul: YKY, 2007), 125-132.
Ayrica devrin egitim politikalarini ele alan eser icin bkz. Dilbaz, Dindar
Modern [taatkar. Yine, hal’inden dnce yayinlanan, askeri riisdiyede oku-
tulmak tizere hazirlanmus bir kitapta II. Abdiilhamid’i “kafil-i terakkiyat-1
miilk ii devlet” olarak tarif eden yazar, bu miilk ve devlet i¢in bais-i terak-
kinin ne oldugunu hemen asagidaki satirlarda zikreder: “Askeri riisdiyede
okutulacak dini meseleler ‘feyz-i intisart umum igin bais-i necat u selamet
ve ordu-y1 hiimayun igin en biiyiik silah-1 muvaffakiyettir. Bilctimle fezdil-i
begeriye, kdffe-i kemaldt-1 insaniye din ile kaimdir. Din mihver-i intizam-1
alemdir. Kafil-i beka ve sevket-i iimemdir. Bir heyet bir hiikiimet diistinii-
lemez ki efradi beynine zaaf-1 din illet-i miidhise-i miistevliyesi diissiin de
akibet dnin intizam ve mamuriyetini kuvvet ve miknetini hatta devam-1
hayatini tehlikeye ilka etmesin. Bir kavim bir devlet tasavvur olunamaz ki 95
efradi arasinda salabet-i diniye cdy-gir-i istikrar ve kemal olsun da nihayet .
anin satvetini sevketini sohretini medeniyetini gozler kamagstiracak derece-
lere isal eylemesin. Asker din ile yiiriir. Amele din ile calisir. Memurin din ile 20241
hizmet eder. Medeniyet din ile ileri gider.” bkz. Mazhar (Mekteb-i Harbiye-i
Sahane Kitabet Muallimi), Misbahu’'l-Felah Mufassal Bir lmihal 1 (Dersa-
adet: Alem Matbaasi Ahmed Thsan ve Siirekasi, 1312), 12.

74 Abidin Pasa, Defter, 30-31.
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layetlere ¢agrilip yeni usullerle talimden gegcirilirler, tedris sonun-
da bunlara mezuniyet vesikasi, sehadetname verilir. Pasa, sadece
Ankara’da yeni usul egitimden gecen alt1 yliz hocadan bahseder.”

Goruldiigti gibi Abidin Pasa medeniyetin semeresi olarak kabul
ettigi teknik teknoloji ve egitim sahalarindaki terakkiyi ayni za-
manda Islam’in bir talebi varsayar. Bu hususta 18. yiizyilldan beri
“Islam mani-i terakki degildir” iddiasini seslendiren Tanzimat ve
Mesrutiyet devri miitefekkirleriyle ayni kanaattededir.

4. ISLAM TERAKKIYE MANi MiDiR?

Cagdas Tiirk Diisiincesi’'nde “Islam fitri ve akli bir dindir” hemen
hemen kabul gérmiis bir hiikiimdiir. Bu hiikiim ayn1 zamanda “Is-
lam terakkiye mani degildir” iddiasryla irtibatlidir. Zira fitrat dini
olan Islam’in vaz ettigi emir ve nehiyler insanin maddesi ve ma-
nastyla ¢elismez, aksine onun bu iki tarafini da gelistirmeye, iyiles-
tirmeye yarayacak seyleri destekledigi gibi bunlar1 tahkim etmeye
matuftur. Dolayisiyla fitratlarina uygun bir kitap olan Kur’an’in
niizulunden itibaren ona inanip emirlerini tutanlar ruhi, fikri, icti-
mai, siyasi, iktisadi bakimdan terakki edip diinya-ahiret saadetini
kazanmis, bunda tembellik gosterenler her acidan geri kalmislar-
dir.” Abidin Pasa da 6zetlemeye calistigimiz bu yaklasima sahiptir,
denilebilir.

Nitekim Al-i Imran Suresi 145-146. ayetlerini “(...) her kim ki
diinyamin miikdfatini ister, diinya miikdfat ve lezaizinden veri-
riz ve her kim ki ahiretin miikdfat ve saadetini ister ise ona ahiret
miikdfat ve saadetini veririz; siikredenlere kariben ihsan kilariz.”
diye terciime eden Abidin Pasa devaminda diinya lezzetlerine
erismek isteyenin bu yonde c¢alisacagini ifade eder. Avrupalilar da
uzun zamandir diinya nimetlerinden istifadeyi talep ettiklerinden
bunlarin tedariki icin lazim gelen sebeplere sarilmislardir. Avru-
palilarin diinyada refaha erismis olmalarini “diinya nimetleri onu
isteyene verilir” Kur’an’i hiikimden yola c¢ikarak izah eden Pasa
“tanrimun buyurduklarint akil ile diisiinmiisler, tasinmiglar; pey-
gamberin gosterdiklerini derin derin diisiinmiisler, anlamigslar. O

75Abidin Pasa, Defter, 33.

76 Hususen Mesrutiyet devri miinevverlerinin metinlerinden yola cikarak bu
meselelerin degerlendirilmesi icin bkz. Ibanoglu, “Terakki Fikri,” 269-304.
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milletler ki diinyalart igin diisiinmiisler, bulmuslar; gelecekleri[ni]
de diisiinmiisler, ¢calismaya koyulmugslar. O milletler ki yerlerini
yurtlarini kazanmuigslar, donatmislar; onu yasatmay: diisiinmdiisler,
ileriletmeden geri kalmamaigslar” demektedir.”” Yani ona gore Allah
istek ve gayret nispetinde miikafat verecegini bildirmistir. Buna
uymayanin netice hasil etmesi imkansizdir. Bu nedenle diinya ve
ahirette saadete ermek isteyen her ikisi icin de calismakla miikel-
leftir. Ancak bu takdirde teali ve terakki miimkiin olacaktir. Nite-
kim diinyas: mamur olanin ahireti de mamur olacaktir itikadiyla
miisliimanlar bunu gaye edindiklerinde ispanya’da medeniyette
terakki etmisler, diinya lezzetlerinden istifade edebildikleri bir ha-
yat yasamislardir:

“(...) Mesela diinya lezaizini arzu ile o arzuya muvafik surette calisan-
lar diinya lezaizine nail olurlar. Nitekim zamanimizda Avrupalilarin
ekserisi lezaiz-i diinyeviyeye siddetle ragib olmalar1 hasebiyle o lezaize
destres olmak esbabi kendileri icin halk edilmis ve nice ihtiraat-1 azime
viicud-pezir olmustur (...) Avrupa ahalisi ni¢in nail-i lezaiz-i binihaye
ve ehl-i Islam bu lezaizden bibehre olmus olsun? Cevab1 meydandadir:
Cenab-1 Hiida arzu ve mesaiye gore i’ta-y1 miikafat buyuracagini aklin
hilkati giintinden ve siyyema Kuran-1 azimiissanin seref-niizulundan
beri nev-i beni besere beyan ve ayan oldu. Mesela miimkiin miidiir ki
ziraatle mesgul olan mahsulat toplamasin? (...) mesai-i makbule ve
mesrua ile taharri ve o vecihle dareynde teali ederler. Bilfarz Araplar
Ispanya’da iken nail olduklar1 medeniyet o sirada Avrupalilar i¢in bais-i
hayret idi halbuki o hengdmda Araplarin dini din-i islam ve Avrupalila-
rin mezhebi Hiristiyan idi. Eger lezaiz ve saadet-i diinyeviyeye din mani
olmus olsa Ispanya’da asirlarca bulunmus olan Araplarin meydan-1

77Pasa’nin bu goriislerini dile getirmesinden yaklasik ceyrek asir sonra
Bat'nin ezici iistiinliigii metinlerde daha hissedilir hale gelmis, Islam’in
esaslarinin almip hayata tatbikinde miisliimanlarin onlara yetisemeyip
inhitat ettigi miisterek ana fikir olarak yerini almistir. Meseleyi daha iyi
gorebilmek icin mesela sununla karsilastiriniz: “(...) asil maksadimiz din-i
miibin-i Ahmedi'nin insant ulum ve fiinun ve hikmet ve medeniyet daire-
sinde harekete saik oldugunu bi’l-izah bir miiddetten beri mukteza-y: din-i
Muhammediye tevfik edemedigimiz hareketlerimizin hakdik-i maddiye ve
maneviyeye tevfikan daima diinyevi ve uhrevi tealiye matuf olmasini temi-
ne ¢alismaktan ibarettir. Zira Frenklerin esasini bizden alip da bu kadar
ileri gotiirdiikleri fiinun ve sanayi sayesinde azim bir kuvvet sahibi olarak
tagalliibleri alem-i Islam’in ise miicerred din-i Islam’in en ziyade emrettigi
hikmetlerden gafletle saadet-i ddreyni miistelzim ulum ve fiinun-1 nafia ve
sanayi-i miifideyi terk etmelerinden nasi pek sayan-i esef bir zaafa diisme-
leri tahammiil olunur ahvalden degildir.” Milash ismail Hakki, Din-i Islam
ve Ulum ve Fiinun (Dersaadet: Numune-i Tibaat, 1327), 9-10.
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medeniyette ilerlememesi ve Avrupalilarin o asirlarda geri kalmamasi
»78

iktiza eder idi (...) lezaiz ve saadet-i diinyeviyeye din mani degil.
Endiiliis medeniyeti 6rnegi vererek Abidin Pasa aslinda medeni-
yet ve terakkinin maddi refah, siyasi iktidar, ictimai nizam, sanat ve
ilimlerin gorece gelismesi oldugunu ifade etmektedir. Tarihte bir
miisliiman toplulugu tiim bunlari saglayabildigine gore “lezaiz ve
saadet-i diinyeviyeye din [Islam] mani degil”dir, demektedir.

Hazreti Peygamber’e salat ve selami emreden Ahzab Suresi 21.
ayetin tefsirinde de Pasa, seriatin biitiin hiikiimlerinin medeniye-
tin kabul ettigi esaslarla mutabik oldugunu, insanoglu icin c¢alis-
maktan faydali bagska bir sey bulunmadigini vurgular. islam seri-
atine gore insan ruhaniyetini yiiceltmek, aklini1 aydinlatmak, ferdi
ve ictimai kuvvetini arttirmakla, giiclenmekle miikelleftir. Ayrica
Allah’in kainata koydugu nizam zaten ulum ve fiinunun sebebidir.
Dolayisiyla Islam terakkiye mani degil aksine medeniyetin menbai
ve miisevvikidir. S6yle diyor:

“Seriat-1 mutahharanin kaffe-i ahkami medeniyetin kabul eyledigi ka-
vaidin esas1 oldugu sahib-i miitalaa olanlar icin kabil-i inkar midir?
Ben-i beser icin calismaktan baska faideli bir sey olmadigi Kur’an-1 azi-
miissanda sarahaten emr olundugu kadar baska hangi kitapta emr u
izbar olundu? Tezyid-i ruhaniyet, tenvir-i akl u hikmet, tevfir-i kuvvet u
miknet i¢in Kur’an-1 azimiissanda ferman buyurulan iradatin hikmeti
her zat-1 munsife gore bir ferman-1 emr-i celidir. Bedenin sihhat ve se-
lameti hakkinda seriat-1 mutahharanin Cenab-1 Hakk’in yarattigi mii-
kemmel nizamin ulum ve fiinun gibi bir neticesi var. Medeniyetin ka-
bul ettigi kaideleri Islam seriati teyid eder: Tezyid-i ruhaniyet, tenvir-i
akil ve tevfir-i kuvvet.””

Bu iktibasta da gortildiigli tizere manevi terakki (tezyid-i ruha-
niyet) ile maddi terakkiyi birbirinden ayirmayan Pasa, modern bir
yaklasimla aklin tenvir/aydinlanmasini, kuvvet sahibi ve saglikli
olmayi, ulum ve flinunu medeniyetin esaslar1 arasinda siralamak-

78 Abidin Pasa, Medli-i Islamiye, 46-48. Pagsa’nin bu goriisleriyle Aksekili'nin
su ctimlelerini mukayesede fayda var: “Begeriyeti fitraten miistaid oldugu
tekdamiile isal edecek desdtir ancak miisliimanliktir ve begerin terakkiyadt-1
ilmiye sahasinda atmakta oldugu her hutve, edydn-i sdireden tebdiid ve
fakat bizim fitri olan dinimize bir takarriibtiir. Ciinkii bilciimle ahkdm-1
Islamiyenin hedefi, tekamiil-i ferdi ve bilhassa tekamiil-i ictimai ve siya-
si sayesinde ale’l-itlak beseriyeti evvela ve bizzat bu alemde, saniyen ddr-1
ukbdda mesudiyete isal ve ndil-i kemal etmektir.”

79Abidin Pasa, Medli-i Islamiyye, 220-221.
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tadir. Aklin insan ve kainat hakkinda malumatinin artmasi netice-
sinde bunlara Allah’in koydugu esaslar, élciiler, yasalar® kesfedilip
medeniyete hizmet etmek tizere bunlardan istifade edilecektir. Her
ne kadar aklin nasil daha fazla aydinlatilacagi, kuvvetin neler oldu-
gu ve nasil temin edilecegi, kainattaki nizamin tam olarak ne oldu-
gu hususlarini Pasa derinlemesine ortaya koymamigsa da dénemin
diger metinleri, en miihimi ruhuyla birlikte diistiniildigtinde kas-
tettiklerini anlamak cok da gti¢ degildir. Buna gore insanoglunun
tabiata dair bilgisinin miikemmellesmesi, bilgisinin artmasi nispe-
tinde daha mutlu, daha saglikli, daha giiclii, nizam ve asayis icinde
yasayacag ideali ayni zamanda Islam’in esaslariyla ortiismektedir.

SONUGC

Cagdas Tiirk Diistincesi’nin mithim meselelerinden terakki pek
cok baska kavramla oldugu gibi saadetle de kuvvetli bir bicimde
iligkilendirilmektedir. 18. asirdan sonra Tiirk-islam diisiincesine
modern Bat1 diitnyasinin mahsulii progress fikrinin terciimesi ola-
rak giren terakki kelimesine ge¢miste sahip oldugu manevi kemal
anlamina ilaveten, diinyevi ilerleme eklenmistir. Boylece, miiref-
feh hayat, sthhatli ve uzun 6miir, askeri giic, siyasi iktidar, miispet
ilimlerde gelisme, teknik-teknolojik donanim, i¢timai asayisin te-
mini seklinde siralanabilecek medeniyetin esaslarini iist seviyeye
c¢ikarmak gibi manalar kazanmis, bunlarin varligi ayni1 zamanda
ictimai-ferdi saadetle iliskilendirilmistir. Bu nedenle, Tiirkcede za-
ten tedaviildeki bu kelimenin Osmanli modernlesmesine paralel
olarak kazandigi anlamlar1 gorebilmek, miiradiflerini, kendisiyle
iligkili-iliskisiz, uzak-yakin diger kelime 6beklerini tespit edebil-
mek meselenin vuzuhu icin mutlaka basvurulmas: gerekli usul-
dendir.

Bu calisma da terakki ve saadet kavram ikilisinin kimler tarafin-
dan ne sekilde kullanildigi, bu iki kelimeye hangi anlamlar yiik-
lendigi sorulan esliginde hemen Mesrutiyet 6ncesi devletin farkh

80Pozitivizmin miithim esaslarindan “Tabiat kanunu” Cagdas Tiirk Divan
Diistincesi'nde Allah'in yeryliziine koydugu nizam, sitinnetullah, hatta 20241
nevamis-i hilkat olarak ¢evrilmistir. Buna gore miicadele-i hayat, 1stifa, ve-
raset gibi hususen tekamiil felsefesinin kavramlari ayni zamanda Allah'in
kainata koydugu nizamin pargalar olarak algilanmistir. ibanoglu, “Terakki

Fikri,” 84-100; Ozding, Akil, Irade, Hiirriyet, 337-344.
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kademelerinde gorev almis dervis mesrep bir Osmanh miitefekkiri
olan Abidin Pasa ve eserlerini boyle bir cercevede ele almistir.

Abidin Pasa’nin Devr-i Hamidi’de kaleme aldig1 tefsir, ahlak ve
siyasetle alakali eserlerinde terakkiyi diinyevi ve uhrevi saadet ola-
rak tasavvur ettigi gortilmektedir. Mutlu ve mutmain bir miiminin
kaleminden ¢iktigi sdylenebilecek Saadet-i Diinya ve Medli-i Isla-
miye ile farkli donemlerde valilikleri esnasinda tuttugu raporlarda
Pasa’nin terakki tasavvuru bazi agilardan Batilh manadaki progress
ile benzesse de bazi noktalarda ayrilmaktadir.

O oncelikle terakkiyi zamani ifade eden bir tabir olarak kullan-
maz. Yani progress’de oldugu gibi cizgisel bir ilerlemeden bahset-
mez. Onceyle sonra arasinda miikemmellik bakimindan bir zithik
kurmaz. Dolayisiyla insanligin tarih boyunca ilkel, vahsi bir halden
medeni bir hale evrildigi iddiasina en azindan bu metinlerde te-
sadiif edilmez. Pasa bu metinlerin hicbir yerinde vahsi insandan
bahsetmez. Vahsi insandan bahsetmedigi gibi, insanlig1 tek ve bu-
nun diinya tarihi icinde ilerleyen evrensel bir sey oldugunu da id-
dia etmez.

Abidin Pasa bir devlet adami olmakla birlikte terakkiyi Mesruti-
yet miinevverinde goriildiigii tizere siyasi bir egilimin tezahiirleri
yani monarsi karsithgi, hiirriyet ve miisavat taraftarhig seklinde
kullanmaz. Eserlerinin basinda II. Abdiilhamit Han’a olan baghh-
gin1 ve onun sayesinde bu eserleri kaleme aldigini dile getiren Pasa,
terakkiyi istibdat aleyhtarligi olarak vazetmez. Boylece metinlerde
devletin inhitatindan bahsedilmedigi gibi dinin/ahlakin zafiyeti-
ne/c¢okiisiine dair bir kaygi olduguna dair de isaret yoktur.

Abidin Pasa esas itibariyla, islam ahkdminin dogru anlasilip tat-
bik edilmesi durumunda uhrevi terakki ve saadete ulasilacag: gibi
diinyevi ilerlemenin imkanlarini vurgulamay tercih etmistir. Seri-
atin yani Kur’an’in hakikatine uygun davranilmasi durumunda iyi-
ye, glizele dogru gelisimin her zaman miimkiin olduguna inanmasi
sebebiyle terakki onda dini bir timittir. Yani ona gore, hakiki bir
miimin diinyada ve ahirette kendisinin mutlu olmasi i¢in indiri-
len bu dine muvafik bir hayati benimsediginde daima terakki eder,
kendisi ve icinde bulundugu toplumu her bakimdan gelistirecek
sebepleri yakalamak icin ¢alisir. Bu iman ve ¢alismanin neticesin-
de hem maddi hem manevi olarak terakki vuku bulur. Manevi te-
rakki imanin ve ahlakin giizellesmesi, maddi terakki de aklin daha
¢ok kullanilmasi, maarifin gelismesi sayesinde ulum ve fiinunda
goriilecek gelismeler, cemiyet hayatinda asayisin saglanmasidir.
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Buna gore okullar, hastaneler, cesmeler, yollar, kopriiler, karakol-
lar, zabtiye ve posta telgraf merkezleri, gemiler, trenler, aydinlat-
ma, matbaa hep bu terakkinin tezahiirleridir.

Dolayisiyla Pasa Islam terakkiye ve elbette diinyada da saadete
kavusmaya mani bir din degildir, der ve bunu ayetlerle ve hususen
Mesnevi’den yaptigl iktibaslarla delillendirir. Bu bakimdan Cagdas
Tiirk Diistincesi’'nde benzerine sik¢a rastlanilan dinin kaynaklari-
na, modern diinyanin taleplerine cevap aramak icin basvurulmasi
usulii Pasa’nin eserlerinde de goriilmektedir.

Burada dikkat edilmesi gereken bir husus da Abidin Pasa’nin Os-
manl toplumunda Islam’la sekillenen ahlak nizamini, geleneksel
diinya tasavvurunu tenkit sadedinde dogrudan hedef almamasidir.
Diinya zevklerini terk, kaderi bahane edip calismaktan kagmak gibi
modernlesme déneminde siklikla tenkit edildigini gordiigtimiiz
itikatlarin aksine o geleneksel islam diisiincesinin bagka bir boyu-
tunu tasvir eder. Ona gore diinya lezzetlerinden kararinca istifade
etmek esas itibarryla Allah’in bahsettigi saadet menbai nimetlere
layikiyla mukabelede bulunmak anlamina gelmektedir. Bunlardan
istifade etmemek mutsuzluk sebebi olacagi gibi terakkinin éniinde
de engeldir. O halde aslolan diinya ve ahiret saadetini kazanabil-
mek icin manen ve madden giiclenmek, terakki etmek gerekir. Bu
bakimdan Abidin Pasa’y1 naif terakkiperver seklinde adlandirmalk,
ozellikle maddi terakkiyi gaye degil dareyn saadeti i¢in bir vasita
olarak gordigiinii soylemek simdilik kaydiyla belki miimkiindiir.
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IDEA OF PROGRESS AND HAPPINESS IN ABIDIN PASHA

Abstract

Terakki, which is generally used in Turkish to mean “spiritu-
al rise of individuals and societies”, gained similar meanings
to the word progress, meaning linear progress, after the 18th
century. The belief that progressive societies are happier has
been included in the content of the word. This situation re-
sulted in the word terakki indicating two different meanings
in Turkish: Material and spiritual terakki.

The use of the word terakki in the texts of different names in
different periods, in terms of temperament and profession,
and the similarities with its meanings in ancient literature
and the points where they differ will contribute to both a
better understanding and the intellectual biographies of the
names who use it in their texts. As a matter of fact, the use of
the word terakki by Abidin Pasha, a bureaucrat of Sufi dispo-
sition, in his works on exegesis and ethics in Devr-i Hamidi,
is a remarkable example of what he understands when he
says happiness.

In this study, attention is drawn to Abidin Pasha’s percep-
tion of material terakki as technical-technology and spiritual
terakki as moral terakki seen as a result of the proper imple-
mentation of Islam; The meanings he attributed to the word
terakki and the connection it established with happiness
were identified and analyzed.

Keywords: Abidin Pasha, Progress, Happiness, Evolution,
Civilisation, Darwinism.
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