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Z. Canan Kogak / Tarih Dis1 Bilgi ve Insan Tasavvurunun Kur’an, Hadisler ve Hz.
Peygamber ile Doniisiimii

Tarih Dig1 Bilgi ve Insan Tasavvurunun

Kur’an, Hadisler ve Hz. Peygamber ile Dontistimii

Oz: Baz1 kadim geleneklerin insana ve bilgiye dair ortaya koyduklari tasavvur, onlarin tarihsel alana
kars1 takindiklari olumsuz tavirdan yola ¢ikilarak olusturulmustur. Béylece, onlar, insanin ve
bilginin tarihi yénlerini gérmezden gelip degersiz kabul ederler. Islam ise kutsal yani agkin alandan
gonderilen bir bilgi tiirli olmasina ragmen vahyin tarihle bagini1 koparmaz. Vahyin araciligini yapan
insanin yani Hz. Peygamber’in tarihi yoniinii de reddetmez, bilakis vurgular. Bu yaklasimiyla
fslam, s6z konusu geleneklerden daha biitiinctil bir bilgi ve insan tasavvuru ortaya koyar. Bu agidan
bakildiginda, bilgi ve insan tarihi asan fonksiyonlar icra edebilmekle beraber, tarihte de belli bir
yere otururlar. Dolayisiyla icra ettikleri tarih-iistii mesajlar1 belli bir tarihsel zemin ve zaman
tizerinden Orneklendirmis olurlar. Bu makale, oncelikle kadim geleneklerin tarihi yadsiyan
yaklagimlarina yer vererek bu yaklagimin Hicaz’a kadar uzanan izlerine, daha sonra Islam’da
sunulan bilgi ve insan anlayisina deginmektedir. Bu vesileyle Kur’an, Hadis ve Hz. Peygamber ile
beraber ortaya konulan doniisiime isaret etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Bilgi, Insan, Tasavvur, Kur'an, Hadis, Hz. Peygamber.

Transformation of A Historical Imagination of Knowledge and Mankind

by Qur’an, Hadiths, and the Prophet

Abstract: Imagination of some ancient traditions about knowledge and mankind is based on their
negative attitude to history/historical reality. Therefore, they consider the historical dimension of
mankind and knowledge worthless so ignore it. On the other hand, Islam suggests a more holistic
view about knowledge and mankind than these traditions and emphasizes the relationship between
the revelation and history as well as between the prophet and history. In this aspect, although
knowledge and mankind function universally, they have a historical meaning and value. Hence,
they both give universal messages by sampling on the basis of historical time and space. In this
article, we firstly mentioned the approach of the old traditions and its effects on Hijaz, then Islamic
approach about knowledge and mankind. In this way, we pointed the transformation led by the
Qur’an, Hadiths and the Prophet.

Keywords: Knowledge, Mankind, Imagination, Qur’an, Hadith, the Prophet.
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* Bu makale, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Béliimii Hadis
Anabilim Dali'nda Doktora Tezi olarak sunulmus (2017) “Yerel Kiiltiiriin Hz. Peygamber ve Hadisler
Uzerindeki Etkisi” baslikli alismadan istifade edilerek iiretilmistir.
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GIRIS

Varhig1 anlamlandirma bigimi ve ona dair yaklagimi, insanin hayata karg: tutumunu
belirleyen 6nemli bir etkendir. Varlik aleminin bir parcas: olan kendisini yani insam
yorumlama sekli, dogal olarak onun, insanin varlik alemindeki gercekligi ve fonksiyonu,
yapist ve potansiyeli hakkindaki tasavvurunu etkiler. Aym sey insanin, varhigm bilgisine
dair diisiincesi igin de gegerlidir. Insanin bilgi anlayisi, bilginin ulagilir olma veya
olmamasma, ona nasil ulasabilecegine dair goriisii de onun varhga bakisinda rol oynar.

Varhiga yani hakikate dair bilginin ulagilabilir olup olmadig tartismalarimn felsefe
tarihindeki yeri malumdur. Bununla birlikte, bu bilginin ulasilabilir oldugunu diistinen
geleneklerin tirettikleri diistinceler farkhlik arz eder. Bazi kadim geleneklerin hakikati ve
ona dair bilgiyi tarihten tiimiiyle bagimsiz, alakasiz kabul etmeleri, onlarin insani da
bilgiyi de tarihten bagimsiz yorumlamalarma yol agmustir. Ciinkii bu geleneklerin
nazarmnda, bir degiskenler, kotiiliikler ve eksiklikler alani olan tarihin Yiice Yaratici ile
ilgisi olamayacag gibi, bu alanla iligkili bilginin ve insanin da hakikatle ilgisi olamaz. Bu
tutumun, varlig1 ve insanu agiklayabilen biitiinciil bir goriis sergilemedigi aciktir.

Varlik aleminin tiimiinti kusatmis tek tanri anlayisiu sart kosan Islam’in bu
geleneklerden ayrildigim gormekteyiz. Allah'in yalnizca goklerde yani tarihin dismda
degil tarihte de var olan, tarihi olanla da ilgili bir ilah olarak kabul edilmesi, varhgmn
tarihsel yoniiniin de kabullenilmesini gerektirir. Bunun yan sira, Allah tarihi de kusatan
bir ilah oldugu igin, ona gotiiren veya ondan gelen bilginin tarihi baglar tagimas: da
yadirganmaz. Dolayistyla birgok gelenekte, hakikatin bilgisi ve ona ulasan insanin tarihi
baglarindan soyutlandig goriiliirken, Islam ile beraber, birer bilgi kaynag olarak Kur’an
ve hadislerin, kutsal bilgiye nail olmus kisi olarak da Hz. Peygamber’in tarihi baglarimn
korundugu hatta vurgulandig: gortiliir.

1. Kadim Geleneklerde ve Cahiliye Araplarinda Tarih-Dis1 Bilgi ve Insan
Tasavvurlarn

Insanlar, tarih boyunca hakikatin ve kendilerini hakikate ulastiracak bilginin ne
oldugunu aramuslardir. Bu arayisin izlerini her kiiltiirde farkh sekillerde de olsa
gormemiz miimkiindiir. Kimi zaman felsefi sistemlerde, kimi zaman dini geleneklerde
bu arayis neticesinde ortaya ¢ikmis bakis acilarina rastlariz. Ornegin, hakikat ve bilgi
hususunda goriisler ortaya koyan baz1 diistince gelenekleri, ‘degiskenler alani” kabul
edilen tarihi, tanriya/hakikate ulasmaya engel bir alan olarak gérmiis; tarihe iliskin olan
bilgi tiirlerini de tanriya/hakikate gotiirmekten uzak birer bilgi tiirti olarak kabul
etmiglerdir. Bu gelenekler, hakikat hususunda sdylenen her seyin tarihten bagimsiz
olmasi gerektigine ve dolayisiyla hakikate ulagmus kisinin de tarihsel baglardan azade
olduguna/olmasi gerektigine kanaat getirmiglerdir.
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1.1. Kadim Geleneklerde Tarih-Dis1 Bilgi ve insan Tasavvurlart
1.1.1. Antik Yunan’da Tarih-Dis1 Bilgi ve insan Tasavvuru

Tarih-karsit1 denebilecek bu yaklasimu sergileyerek bilgiyi ve insaru tarihin disina
iten s6z konusu geleneklerden biri olarak Antik Yunan Felsefesi, bilgiye ulasmada
duyularm roliinii kiigiimserken, duyularla algilanan bu diinyay1 yani tarihi de
kiigtimser. Ciinkii duyular da tarih de siirekli degismektedir ve dolayisiyla onlarin
nazarinda, degismez hakikat bilgisine ulasmada duyularin rolii olmayacag gibi, tarihten
yola c¢ikarak degismez bilgiye ulasma imkam da yoktur. Hakikatin bilgisi tiim bu
duyularm ve tarihin 6tesinde salt akilla kavranan tamamen soyut bir seydir. Onun
hayatta bir karsih§min olmasi gerekmez. Zira duyularimizla algiladiklarmmuz salt bir
yanilgidir ve asla bilgi adma layik olamaz.! Bilgi ancak degismeyenlerin bilgisidir. Her
seyi bilmek, en yiiksek olciide tiimelin bilgisine sahip olmaktir.2 Bu bakimdan tikellerin
bilgisi gecici, kisilere gore veya yer ve zamana gore degisen, ‘Onemsiz’ bilgidir ki ona
‘hikmet” ad1 layik goriilmez.? Goriildiigii iizere, kendisini tiimelin bilgisini elde etmeye
vakfetmis bu paradigma, tekilin tekil olarak bilinmesine yonelik bilgi anlayislarm
kiigtimser hatta reddeder.* Bu 6zelliginden dolayi, gercekte Antik Yunan Diisiincesi'nin
tarihsel diistincenin gelisimiyle uyusmayan, tarih-dis1 metafiziklere dayanan ¢ok kesin,
yaygin bir egilimi oldugu dile getirilir.>

Tarih, insan eylemine iliskin bir bilimdir. Tarih¢inin 6niine koydugu, insanlarin
gecmiste yaptigl seylerdir ve bunlar bir degisme diinyasmna, seylerin var olup yok
oldugu bir diinyaya aittir. Yaygin Yunan metafizik anlayisina gore, boyle seylerin
bilinmesi gerekmez, zaten tarih de bunun i¢in olanaksizdir.6 Collingwood (6. 1943), bu
anlayis1 “tozcii bir metafizik” anlayisi olarak adlandirir. O, T6z'iin maddi veya fiziki bir
toz olmadigim, aslinda bir¢ok Yunan disiiniiriin higbir toziin maddi olamayacag:
fikrinde oldugunu ifade eder.” Onun tozcii metafizik dedigi sey ise ancak degismeyen
seyin bilinebilir oldugunu séyleyen bir bilgi kuramu igerir ki degismeyen sey asla tarihsel
degildir.? Dolayisiyla degisen yani tarihsel olanin da bilgi degeri yoktur. Bu bilgi anlayisi,
dogal olarak bilme amacir tastyan insani da kendine uyumlu bir sekilde vasiflandirir.

1 Sara Celik, Bilgi Felsefesi -Ilkcagdan Yenicag’a- (Istanbul: Doruk Yayimcilik, 2010), 29-30.

2 Bkz. Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlari, 2014), 82.

3 Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi -Islam Baglaminda Bilgiden, Bilimde Sistem Felsefesine- (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2016), 22.

4 Yiicel Can, “Toplumsal Yap1 ve Degisme Kuramlarini Paradigma Temelli Bir Simflandirma Denemesi”,
Cumbhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 29/1 (2005), 2.

5R. G. Collingwood, Tarih Tasarimi, gev. Kurtulus Dinger (Ankara: Dogu Bat1 Yaynlari, 2007), 54.

¢ Collingwood, 54-55.

7 Collingwood, 79.

8 Collingwood, 79-80.
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Ciinkii bilinen nesne a-historik oldugu i¢in bilen insanin da a-historik olmasi, yani tarih
disma ¢tkmas gerekir. Ya da insanda Oyle bir a-historik yap: tesbit etmek gerekir ki iki
a-historik yap1 kars1 karsiya geldiginde bilgi ortaya ¢ikmuis olsun. Bu ise; soul, nefs, spirit,
can, ruh, akil... olarak diisiiniiliir.” Dolayisiyla insanin bilgiye ulagabilmesi ‘benzerin
benzerini bilebilecegi’ diisiincesine dayanir ki%, Platon (6. M.O. 347) ruh ile idealar
arasinda bir benzerlik ve yakinlk iligkisi kurarak ruhun veya insan akhnm idealar:
bdylece bilebilecegi sonucuna varir.!!

Asil bilgi, akil aracihgryla kavranan idealarm bilgisi ve idealar diinyasi ise duyularla
kavradifimiz bu degismeler diinyasmm {izerinde bir diinya oldugu icin, “filozof” da
Platon felsefesinde bu birinci diinyadan kurtularak akledilen diinyaya yiikselen insandir
ki duyular derecesinde kalan insanlar onu anlayamazlar.!2 Aristoteles (6. M.O. 322) boyle
bir asamaya gelmis bilge insanin durumunu, ‘en yiiksek 6zgiirliik’ olarak diisiintir.
Clinkii  bilgelik, kendi hayatlarim kazanmakla ugrasmalari gereken insanlarin
¢ogunlugu icin yasaktr. O halde, bilgelige sahip olma, daha ziyade insan-iistii (ouk
anthropine) bir seydir.13 Goriildiigii tizere, boyle bir degismez/tarih-dis: bilgiyi merkeze
alan anlayista, tarihte eyleyen ve eylemlerin kaynag: olan insan da tamamen bir t6z
olarak ele almir. O da artik 6ncesiz-sonrasiz ve degismezdir, dolayisiyla tarih-disidur.
Eylemlerin ondan ¢ikabilmesi i¢in kendisinin, eylemlerinin dizisi boyunca degismeden
var olmasi sarttir. Ciinkii o “t6z” diir ve bu yiizden bir eylemcinin hi¢cbir zaman meydana
gelmis olamayacagl ve yapr degisikligine ugramayacagl, metafizik bir aksiyom
niteligindedir.!* “Mutlak” ve onun bilgisi tarihsel olanla o kadar ilgisizdir ki insamn bu
evrensel, mutlak hakikate ulasmast icin tek yol onun bu maddi/cismani/tarihi alandan
tamamen soyutlanmasidir. Tabii bu, insani asan bir durum oldugu icin bu asamaya
ulasan kisi de yukarida goriildiigii tizere bir insantistii varlik halini almaktadur.

Tiim bunlardan anlasilan odur ki Antik Yunan diislincesinde hakikatin tarihin
disinda kabul edilmesi, bilginin de tarih disi bir konuma Gtelenmesine yol a¢mustir.
Bilginin tarihi temellerinin yok sayilmasiyla beraber insanin da tarihte ortaya ¢ikan ve
tarihsel Ozellikler tasiyan bir varlik oldugu goz ardi edilmistir. Dolayisiyla, hem bilgi
hem de insarn tarihle bag1 koparilmistir.

9 thsan Fazlioglu, Siziin Esiginde (Istanbul: Papersense Yayinlari, 2015), 63.

10 Bkz. Aristoteles, Ruh Uzerine, cev. Zeki Ozcan (Ankara: Sentez Yayincilik, 2014), 61.

11 Ahmet Cevizci, Bilgi Felsefesi, (Istanbul: Say Yaynlari, 2012), 90-91.

12 Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan'dan GCagdas Diisiinceye Dogru Islam Felsefesi, Kaynaklar1 ve Etkileri,
(1stanbul: Ulken Yayinlari, 1998), 13.

13 Aristoteles, Metafizik, 84.

14 Collingwood, 80.
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1.1.2. Gnostisizm’de Tarih-Dis1 Bilgi ve Insan Tasavvuru

Insan ve bilginin tarihten koparilip bu alanin disina itildigi anlayis yalmzca Yunan
diistincesine has degildir. Bu diisiincenin Gnostisizm igerisinde var oldugunu da
gormekteyiz. Yunanca “gnosis” (gizli/6zel bilgi ya da hikmet) teriminden tiiretilen
“Gnostisizm” kavramy, milattan Onceki birka¢ yiizyildan itibaren cesitli Ortadogu
geleneklerinde temsil edilen dini-felsefi bir akim olarak karsimiza ¢ikar. Bu kavramn,
bash basina bir din ya da mezhep olmaktan ziyade, bir¢ok dini gelenek icerisinde dogal
bir gelisim ya da kiiltiirel etkilesim sonucu tegekkiil eden bir temayiil,’> Tanri, alem,
insan, kurtulus ve bilgi gibi hususlara kendine has acgiklamalar getiren dini-felsefi bir
akim, ¢ bilgi ve sezgi sayesinde kurtulusa varmay1 amaglayan bir mistik 6greti,'” bagta
Tanr1 olmak {izere varlik ve olaylarla dini konulara dair gercek ve deruni bilginin duyu
verilerine, akil yiiriitmeye veya burhani kanitlamalara dayanmaksizin sadece kesif ve
ilham yoluyla elde edilebilecegini ileri siiren mistik ve felsefi ekol'® olarak tammmlandig:
goriiliir.

Gnostisizm'in ortaya gikist ile ilgili goriis birligi yoktur. Bu akimm Hz. Is&’dan
onceki birkag ytizy1l icerisinde ortaya ¢iktig1 ve kdkeninin Suriye’ye dayandig1'® veya Hz.
[s&’dan 6nceki yiizyillarda bir takim ezoterik diisiince ve etkiler sonucu Misir’da
dogdugu® ifade edilmektedir. Bunlarla beraber yine koken séz konusu edildiginde fran
dininin diializmine, Platoncu Ortacgag, filozoflarimn alegorik idealizmine, baz1 Yahudi
mistiklerinin vahiy Ogretilerine, Misir ve Mezopotamya'ya 0zgii diisiincelere olan
benzerliklerin diisiindiiriicii olduguna dikkat ¢ekilmektedir.2! Bir diger argliman ise
Gnostisizmin, Musevi, Pers ve Yunan geleneklerinden gelen unsurlar1 bir sentezde
birlestirmis yeni ve farkl bir din oldugudur ki Yunan geleneginde 6nemli bir yeri olan

15 Sinasi Giindiiz, “Erken Dénem Hiristiyan Gnostisizmi”, [UIF Kelam Anabilim Dal XVIL. Kelam Anabilim
Dallar: Koordinasyon Toplantist & Gnostik Akimlar ve Okiiltizm Sempozyumu Tebligler Kitabi, ed. Hulusi
Arslan, Mustafa Bozkurt (Malatya: In6nii Universitesi Matbaasi, 2012), 60; Din ve Inang Sozligii (Ankara:
Vadi Yayinlari, 1998), 143.

16 Fethi Kerim Kazang, “Yeni Eflatuncu Felsefede Gnostik Unsurlar ve Tesirler”, [UIF Kelam Anabilim Dal:
XVII. Kelam Anabilim Dallar: Koordinasyon Toplantist & Gnostik Akimlar ve Okiiltizm Sempozyumu Tebligler
Kitabi, ed. Hulusi Arslan, Mustafa Bozkurt (Malatya: Inénti Universitesi Matbaasi, 2012), 105.

17 Kazang, 100.

18 Omer Mahir Alper, “Irfaniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), XXII, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi (TDV) Yayinlari, 2000), 444- 445.

19 Harun Isik, “Gnostisizmin Genel Teolojik Arka Plani ve Tarihsel Geligimi”, [UIF Kelam Anabilim Dali
XVII. Kelam Anabilim Dallar: Koordinasyon Toplantist & Gnostik Akimlar ve Okiiltizm Sempozyumu Tebligler
Kitabi, ed. Hulusi Arslan, Mustafa Bozkurt (Malatya: Inénti Universitesi Matbaasi, 2012), 42- 43.

20 Kazang, 100.

21 Mehmet Aydin, “Varolusguluk ya da Gnostisizm: Bir Tartismaya Davet”, Dogu-Bat: “Istk Dogu’dan
Yiikselir-1”, 60 (Subat- Mart-Nisan 2012), 11.
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Orpheusculugun Gnostik gelenegin olusumunda 6nemli rol oynadig: kabul edilir.2
Sonug olarak bu akimm ilk defa nerede ve ne zaman ortaya ¢iktig1 tartismal olmakla
beraber,?> M.O. V. ve IV. yiizyillardan itibaren gesitli Ortadogu toplumlarinda yaygmn
olarak goriildiigii>* genel olarak kabul edilmektedir. Kokenine yonelik tartismalara ve
belirsizlige ragmen, Gnostisizm’de genel olarak tiim kotiiliiklerin kaynagimn madde
olarak agiklandigr bir disiince tarzimin oldugu kesindir. Madde-mana, aydmlik-
karanlik, ruh-beden, diinya-6te diinya gibi degerler arasinda kat1 bir diializm vardur.
Alem, 151k ve karanlik alemi olarak ikiye ayrilir. Istk ya da nur alemi iyilik, hakikat ve
gercegi; karanlik ve zulmet alemi kotiiliik, yalan ve gercek olmayan seyleri temsil eder.
Isik alemiyle karanlik alemi arasinda bitmek bilmeyen stirekli bir miicadele ve ¢ekisme
vardir. Yasadigimiz diinya, bedenlerimiz yani madde ve kokeni maddi olan her sey
kotiiliik alemine aittir ve bizatihi kotiidiir. Ruh ve ruhsal varliklar ise 151k alemine aittir
ve dogas1 geregi iyidir. Kotiilitk alemiyle iyilik alemi, 151k ile karanlik veya nur ile zulmet
arasmndaki bu miicadelede basarih olacak olan, iyilik, yani 1stk veya nurdur. Gnostik
Ogretilere gore, genel hayatin sonunda kotiiliik ve zulmet, 151k tarafindan dizginlenerek
tahakkiim altia alinacak ve onun emrinde olan madde ve maddi alem yok edilecektir.?>

Gnostik anlayisa gore, maddeden yogrulan ve kotii ruhlarin pengesinde olan
diinya, iyi bir tanrmm mahliku olamaz. Baz1 gnostiklere gore diinya, Yahudiligin tanrist
Yahve'nin egemen oldugu bir yanlsamadir. Dolayisiyla gnostikler icin herhangi bir ad
ya da sifatin 6tesinde ve “derinlik”, “sessizlik” gibi anlamlara gelen diinya, iyi ruhlarm
kaynag1 olan 1s1k aleminin mutlak ve gergek tanrisma yabancidir.26

Bir¢ok inang sisteminde oldugu gibi, gnostik gelenekte de {izerinde durulan temel
konulardan biri, ontolojik ve teleolojik agidan hem maddi alemi hem de maddi alem-
insan iligkisini agiklamaktir. Maddi alem ve bunun bir parcasi kabul edilen beden,
kotii/karanlik diinyamn bir pargas: olarak goriiliir ve insanin gergek benligi kabul edilen
ruhun maddi alemle beden igerisinde tutsak olduguna inanihr.?” Insanm bilingsiz benligi,
Tanr1 ile ayru tozden olusmus olsa da trajik bicimde cennetten kovulmus ve insamn

22 Sean Martin, Gnostikler —ilk Hiristiyan Sapkinlar-, cev. Eylem Cagdas Babaoglu (Istanbul: Kalkedon
Yayinlari, 2010), 31.

2 Alper, 444-445; Gnostisizmin kokenine dair daha fazla goriis igin bkz. Isik, “Gnostisizm”, 30-34 ve
Giindiiz, “Erken Donem Hiristiyan Gnostisizmi”, 63-65.

24 Kazang, 105.

25 Ekrem Sarikgioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2011), 116; Diializm
ile ilgili ayrica bkz. Martin, 37-39.

26 Aydin, Mehmet, 17-18; Gnostik diinya goriisii hakkinda bkz. Martin, 47-50; Gnostik diializm ile ilgili
olarak daha fazla bilgi igin bkz. Giovanni Floramo, Gnostisizm Tarihi, cev. Selma Aygiil Bas-Bilal Bas
(Istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 121-124.

27 Glindiiz, “Erken Dénem Hiristiyan Gnostisizmi”, 62.
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gercek varhgina biitiiniiyle yabanc bir diinyaya firlahlmistir28 Gerek ahlaki gerekse
fiziki agidan hayatinda ac1 ve 1stiraplarla kars: karsiya olan insan ruhuna kurtulusun
yollarmi gostermek, Gnostik Ogretilerin merkezinde yer alir?® Kurtulus yolu, dig
diinyadan uzaklasma, i¢cinde bulunulan durumdan hosnutsuzluk, riyazet, kesif, sezgi ve
miisahede ile Tanr1'ya kavusmaktan geger.30

Gnostikler Tanr1'y1, tamamiyla insanla baglantisiz, duyu tecriibesiyle algilanmas:
miimkiin olmayan soyut ve askin bir varlik ya da bilinmezlik olarak takdim ederler.3! Bu
ylizden, insam hidayete ulastiracak bilgi, kisinin kendi ¢abasiyla kazarlan, elde edilen,
ulagilabilen bir bilgi degil, bahsedilen ve bagislanan bilgidir. Hidayet ancak bu bilgiyle
baslar ve o, duyu ve algilarimiza dayali tecriibe diinyamiza ait verilerle kavranamaz,
anlatilamaz, ifade edilemez. Ruh, gerekli sartlar1 yerine getirerek soz konusu bilgiyi
almaya hak kazanirsa, o, Yiice Kurtarici tarafindan kendisine ilham edilir.?2 Bu ytiizden
gercek bilgi yalmzca Gnostiklerce bilinebilir, maddi alem ve bu alemin yoneticilerince
anlasilamaz.3® Sonug olarak, Gnostik anlayis dogal olarak maddi bir gercekligi olan
insan1 ve bu gergekligin var oldugu tarihsel alani yadstyan bir diisiince sistemi olarak
karsimiza ¢ikar. Bu diisiince sisteminde insan, ancak maddi yonlerinden ve tarihsel
varhgmdan tiimiiyle siynldigi vakit deger kazanir. Dolayisiyla bu  yoniinden
kurtulamayan insanin sahip oldugu bilgi de bir deger ifade etmez. Ciinkii insan
tasavvuruna uygun bir sekilde, kutsal bilgi de tarihle hicbir sekilde bag1 olmayan bilgi
olarak tasarlanir. Nihayetinde bu, hem insarun hem de bilginin tarihteki gercekliginden
koparilmas: ve dolayisiyla tarih-dis1 bir insan ve bilgi tasavvurunun ortaya gikmasi
anlamina gelir.

1.1.3. Hermetizm’de Tarih-Dis1 Bilgi ve Insan Tasavvuru

Bilgi ve insanin tarihle iliskisini gormezden gelen anlayisin bir bagka temsilcisi de
Hermetik diisiincedir. Bu diisiincenin kahramani ise Hermes olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Hermes konusunda net bir sey soylemek, somut verilere ulasmak miimkiin
degilse de’*, onun birgok kiiltiirde farkli isim fakat benzer sekillerde ortaya ¢iktig:
gortiliir. Bu yiizden Hermes'in tarihsel bir kisilikten ziyade bir misyonu ifade ettigi®> ya

28 Aydin, Mehmet, 17.

29 Giindiiz, “Erken Dénem Hiristiyan Gnostisizmi”, 62.

30 Is1k, Harun, 43.

31 Is1k, Harun, 37.

32 Sarikgioglu, 117.

3 Kazang, 120.

34 Isik, Caner, “Eski Diinyanin Kadim Bilgesi Hermes”, Dogu-Bat: “Antik Diinya Bilgeligi”, 40 (Subat-Mart-
Nisan 2007), 36.

3 Isik, Caner, 37.
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da bir imge®* oldugu iddia edilmistir. Hermescilik hem eski Misir'da, Hermes'in
ardindan kurulan 6gretinin hem de bu 6gretinin benimsendigi batini nitelikli ekollerin
calisma sistemlerinin ad1 olmustur. Bu 6gretinin hareket noktasi gercegi arastirmak ve
gercek ilme ulasmaktir. Fakat bunun i¢in 6nce erdemli bir ruh sahibi olmak sarttir.
Ciinkil gnostik anlayisa benzer sekilde Hermetizm’de de madde karanlik ile 6zdestir,
151k ise ruhtur ve aydmlik ruhtadir. Diinya hayati ruhun maddeyle miicadelesinden
meydana gelen bir imtihan stirecidir.?”

Mahmut Erol Kilg, Hermetik kiilliyatin iyimser ve kotlimser olmak {izere iki
doktrine sahip oldugunu belirtir. Ona gore, bunlardan iyimser olani monistik ve
panteisttir. Bu telakkide &lem iyidir, giizeldir, ¢iinkii o Tanrr'y1 iginde saklar. Alemin
giizelligini miisdhede ve murakabe eden kimse ilahilige varir. Tanr1 ve alemden sonra
insan, tiggenin {iclincli kosesini olusturur.?® Kotiimser doktrinde ise esasen alem
kotiidiir. Nitekim, alem hicbir sekilde yiice Tanri'nin isi olamaz. Zira Tanr1 her seyin
fevkindedir. Dolayisiyla alemi terk etmeyen, ona sirt cevirmeyen Tanr1'ya ulasamaz.?

Kotiictil hermetizm, tarihi, tarihsel olari yadsimas: ve onun tanriyla alakasmi
koparmasi yoniiyle bizim konumuzu tegkil etmektedir. Bu anlayis, Gnostisizm’deki
maddji ve tarihsel alanu bagka tanrmin yarattig1 seklindeki diialist anlayis: bize hatirlatir.
Bununla birlikte, Gnostisizm’de kotii diinya yaratmaktan uzak olan tanrmin boslugunu
Demiourgos doldurmusken, Hermetizm’de aradaki ikincil tanrilarm yardimin alsa da
diinyamn yaraticis1 ayni tanridir. Koétiiliik burada insanin 6liimlii ve cahil yoniinden
kaynaklanir.40 Netice olarak her iki 6gretide de asil Yiice tanrmin, eksiklikler alani olan
diinyayla iliskisi kabul edilmez. Ciinkii o, eksik olan her seyden miinezzehtir.*!

Hermetik literatiir igerisinde yer alan risalelerde belirgin birtakim ihtilaf ve
ayrintilar olmakla beraber, hepsi bir noktada ittifak eder. O da begeri nefsin, ancak beden
baglarmdan kurtuldugu ve cismani kirlerinden temizlendiginde ulvi aleme ve ilahi
mertebeye ulagabileceginin kabul edilmesidir.# insan, Hermetik gelenege gore, temiz

36 Sibel Ozbudun, Hermes'ten Idris’e Bir Dinsel Gelenegin Déniigiim Dinamikleri (Ankara: Utopya Yayimnlari,
2004), 52.

37 Mahmut Erol Kili¢, “Hermes” DIA, XVII, (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 230.

38 Kilig, “Hermes”, XVII, 230.

3 Kilig, “Hermes”, XVII, 230; Bu iki yaklasimdan Eliade’in bahsettigini de gormekteyiz. Bkz. Mircea
Eliade, Dinsel Inanglar ve Diigiinceler Tarihi, gev. Ali Berktay (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi,2003), II. 338.

40 Ozbudun, 152

4 Muhammed Abid Cabiri, Arap-Islam Aklmun Olusumu, gev. Ibrahim Akbaba (Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2001), 202. Cabirl devaminda soyle der: “Bu nedenledir ki kdinati1 ve kainat diizenini incelemek
suretiyle, yani akil ve duyulara dayanmakla tanriy1 tanimanin imkan: yoktur. Kainat, onunla higbir iliskisi
olmadig; i¢in hakkinda bilgi ve ipuglar1 da vermez.”

2 Eb{i'l-'Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayincilik, 2011), 357.
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olmayan maddi beden ile kiilli akla ait manevi nefsten (ruh) meydana gelmistir. Bu ikisi
arasinda siirekli bir catisma s6z konusudur.*® Bununla beraber, insanin kudretleri ¢ok
onemlidir, o isterse kozmosun sirlarim 6grenebilir, tabiati hiikmii altma alabilir hatta
ilahlasabilir.## Tabi bu, her insan i¢in s6z konusu degildir ¢iinkii insan1 bu mertebeye
ulastiracak bilgiye erismenin de birtakim 6zel sartlar1 mevcuttur. Bu sartlara gore bilgi
duyular ve akil yoluyla degil gaybi glicler vasitasiyla elde edilmeye calisilir.45 Dolayisiyla
bunu ancak bedenin arzularindan arinmis, hikmet ehli, kusursuz kisiler basarabilir.4
Insanin, varligm sirrina ulagabilmesi igin nefsini giiclendirmesi gerekir ki bunun yolu,
onun tzerinde bedenin hakimiyetini yok eden riyazetten gecer.#” Bu sayede nefis
bedenin etkilerinden siyrilarak benliginin derinliklerine yonelebilir. Orada Tanri
hazirdir. Béylece marifet gerceklesmis olur. Insan kazandig1 bu marifet sayesinde gayba
muttali olur, tabiata hitkmeder, degersiz madenleri degerliye doniistiirebilir.*

Hem Antik Yunan hem de gnostik geleneklerde oldugu gibi burada da gercek
bilginin tarihsel alanda yani maddeler diinyasnda aranmasi ya da onlardan yola
cikilarak elde edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii tarih ya da insanin tarihsel gercekligini
buldugu madde, insanu bilgiye, hakikate ulastirmaz; aksine, onu hakikatten alikoyar. Bu
ylizden insanm, bu yanilsamadan yani maddeden ve tarihten tiimiiyle kurtulmasi
gerekir ki bu da onun sanki soyut bir ruhani varlk, hatta bir melek ve bir ilah seklinde
tasavvur edilmesiyle sonuglarr.

1.1.4. Yeni Platonculuk’da Tarih-Dis1 Bilgi ve Insan Tasavvuru

Bize tarih dis1 bilgi ve insan tasavvuru sunan bir diger diistince gelenegi ise Yeni
Platonculuktur. Antik Cag felsefesinin son 6nemli okulu olarak kabul elden Yeni
Platonculuk, esas itibariyle Platon’a bir yeniden doniis, Platon'un bir yeniden
canlandirilmasi olmakla birlikte, kendisinden 6nce gelen tiim spritiialist-idealist felsefe
okullarin birlestirmeyi amaclar. Bu baglamda o, 6zellikle Platon’la Aristoteles’i birbiriyle

4 {lyas Celebi, “Hermetizmin Islam Kiiltiiriine Girisi ve Etkileri”, [UIF Kelam Anabilim Dali XVII. Kelam
Anabilim Dallar: Koordinasyon Toplantis1 & Gnostik Akimlar ve Okiiltizm Sempozyumu Tebligler Kitabi, ed.
Hulusi Arslan, Mustafa Bozkurt (Malatya: Inénii Universitesi Matbaast, 2012), 20.

44 Kilig, “Hermes”, XVII, 230.

45 Cabiri, 252.

46 Celebi, 20.

47 “Cilinkii insan temiz olmayan maddi beden ile kiilll akla ait olan manevi nefsten (ruh) meydana
gelmistir”. Bkz. Celebi, 20.

48 Celebi, 22. Degersiz madenleri degerli madenlere doniistiirmek, ‘Simya’ geleneginin amaci olarak
karsimiza gikar. Kili¢'in ifadeleriyle, bu anlayis geregi bir maden nasil diger bir madene doniisebiliyorsa,
insanin da doniismesi mimkiindiir. Bu ifadeler ve simyanin insanin doniisiimiinii anlatmak igin
kullarilmig bir sembol olduguna dair bilgiler icin bkz. Mahmut Erol Kilig, Hermesler Hermesi ~Islam
Kaynaklar: Isiginda Hermes ve Hermetik Diigiince-, (istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2010), 138-139;
Eliade, II. 341-345.
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uzlagtirmaya c¢alisir. Bunun yaminda Stoacilari, Yeni Pythagorascilart da bu
birlestirmenin i¢ine katmaya ¢alisir.** Milat siralarinda tiim Roma ve Akdeniz diinyasini,
Dogu’dan gelen, en onemlileri Hiristiyanlik, Hermetizm ve Mitra gibi birtakim Sir ve
Kurtulus Dinleri'nin kapladig1 bilinmektedir. Iste Yeni Platonculuk, insanlarin ruhlarin
kapladig: goriilen bu dinsel ilgi ve kaygilara Yunan akilcihgimin talepleri iginde felsefi
bir cevap olarak ele alinabilir. 50

Yeni Platoncu felsefenin bu karma yapisma Ali Sami en-Nessar da deginir. Ona
gore, Yeni Platonculuk’un 6ziinde Platonculuk, Aristoculuk, Pythagorascilik, Stoacilik
ve Dogu Gnostisizmi yatmaktadir.>' Antik Yunan filozoflarimn, Gnostik ve Hermetik
diistiniirlerin, tarihe karsi olumsuz tutumlari, tarih-dis1 bilgi ve insan tasavvurlar
hatirlanacak olursa, Nessar'mn tespitinde hakli oldugu goriiliir. Cilinkii Yeni Platoncu
felsefede ayru egilim mevcuttur: Tarih hep kétiidiir ve ondan hakikate varilmaz. Digerlerinde
oldugu gibi, bu felsefede de insanin tarihsel alanla iligkili olan “maddi” yonii kotiidiir. Bu
agidan, onun felsefesi, maddi olan her seye cephe alan bir felsefedir.5? Dolayisiyla insan,
tarihsel/maddi alandan el gekmeden hakikate ulagsamaz.

Plotinus (6. 270), Platon’dan, gercekligin degismez oldugu goriisii konusunda da
etkilenmistir.3 Iste bu yiizden maddi diinyanmn, siirekli olarak degistigi igin gergek
olamayacagim diisiiniir. Clinkii degisen bir sey celisik karakterde olacagindan gercekten
var olamaz.5* Plotinus, Tanr1 disindaki her seyin siirh ve gecici dolayisiyla degersiz
oldugu diisiincesinden yola cikarak, felsefesini dig diinyaya iliskin tiim degerleri yok
sayma ilkesi iizerine bina etmistir. Bu ylizden, ona gore dis diinyamn batil oldugunu
ispata gerek dahi yoktur.> Zaten fenomenal varolus bir yanhstir, hatadir, alcak ve
istenmeyen bir durumdur.> Tanr1’dan baslayan tiiriim (sudiir) stirecinde varliklar, ancak
Tanr1’ya yakin olduklar dlgiide degerli ve yetkin, Tanr’'dan uzak olduklar1 dlciide
degersiz ve kusurludurlar. Bu deger ya da varlik cetvelinin tepesinde yetkin Tanr1 vardur.
Cetvelde asagilara dogru inildikge, yetkin olandan olmayana, degismezlikten
degismeye, teklikten ¢okluga ve nihayet tinsel olandan maddji olana dogru bir gidis s6z
konusudur. Buradan da anlasilacag: tizere, Plotinus'un varlik hiyerarsisinin en alt

49 Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine (istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2013), 3.

50 Arslan, 4.

51 Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung (Istanbul: insan Yayinlari,
2016), 1. 257; Kazang, 86.

52 Necip Taylan, Anahatlariyla Islam Felsefesi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 113.

53 Ahmet Cevizci, Ilk¢ag Felsefesi Tarihi (Bursa: Asa Kitabevi, 2001), 294-295.

54 Cevizci, [lkgag Felsefesi Tarihi, 294-295.

55 Kazang, 90.

56 Franz Hartman, Bilgelik Mabedinin Egiginde -Hermetik Ogretilerden Giil Hag Gizemlerine- (Istanbul: Hermes
Yayinlari, 2015), 25
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noktasinda, Tanr1'nin en uzagindaki varlik, mutlak yokluk ve yoksunluk olarak madde
bulunur.5” Bu noktada madde higbir sey degildir. Sayet maddeye bir deger yiiklenecekse,
o da maddenin bir eksiklik manasinda kotii oldugudur.

Plotinus'un insan diisiincesi de yukaridaki fikirleri ¢ergevesinde sekillenmistir. Ona
gore insan, cisim ile ruh’tan olusmustur. Ruh'un bir cisimle birlesmesi, onun maddeye
batmasi, gomiilmesi; bir tutukevine, bir mezara kapanmasidir; giinahli olup Tanrr’dan
kopup diismesidir. Bu diinyadaki yasam insan i¢in bir cezadir.”® Boyle bir felseft
diistincede ruhun kurtulusu, bedenin, maddenin kirinden kurtularak saflasmasi, ytice
ve ilk kaynagma yiikselmesi ve Tanrr'yla birlesmesidir. Bu yiikselis kisinin ahlaki ve
entelektiiel erdemler gelistirmesini gerektirir. Onemli olan, duyusal diinyadaki seylerin
ve bedenin, ruhun amagclarim gergeklestirmesine engel olmasi 6nlemektir. Plotinus’a
gore, ruhun felsefedeki entelektiiel faaliyete yiikselebilmesi i¢in oncelikle diinyadan ve
onun maddi degerlerinden vazgecilmelidir.®® Ruh, kendisini tiim duyumsalliktan
armdirmal, beden ile birliginden kurtarmahdir. En yiiksek evre, Tanri ile birliktir ki bu,
diistincenin ytikseltilmis tiirii tarafindan bile gerceklestirilemez. Bu, yalnizca bir esrime
(ecstasy) haliyle miimkiindiir.¢! Insan Tanr1'y1 ancak bu cezbe halinde bilebilir. Boyle
anlarda insan bilincini kaybedip kendi disina ¢ikar. Cezbe halindeki insan ruhu Tanr1'ya
acilir ve onunla birlegtigini hisseder. Insanin Tanr1’y1 dogrudan dogruya kavrayip bildigi
anlarda; yani cezbe halinde, ruh bedenden kurtulup Tanr1’ya yonelir.52

Sonug olarak, Plotinusun felsefesi, insan-tarih, bilgi-tarih iliskisini olumsuzlayan
bir¢ok farkh gelenegi biinyesinde barmdirmasimn da etkisiyle, ayni tavri sergilemis
goriiniir. Insan1, maddi yani tarihsel gercekliginden soyutlandigi oranda hakikate yakin
goriirken, maddi diinyay: Tanr1’'dan yani hakikatten en uzak yere koyar. Bu, yine daha
once deginmeye ¢ahistigimiz kadim geleneklerde oldugu gibi tarih-dis1 bilgi ve tarih-dis1
insan tasavvuru anlamma gelmektedir.

1.2. Cahiliye Araplarinda Tarih-Dis1 Bilgi ve Insan Tasavvuru

Gerek Kur’an-1 Kerim gerekse tarihi kaynaklar, bize Cahiliye Araplarmin da kutsal
bilgiyi tarihten bagimsiz bir bilgi ve bu bilgiye vasil olmus insanlari, kendilerinden farkls,
tarih dis1 bir varlik gibi diisiinme temaytiliinde olduklarmu gostermektedir. Cahiliye
Araplarimn bu tiir bir anlayista olmalarinda elbette kendi ilah tasavvurlarmm da etkisi

57 Cevizci, llkgag Felsefesi Tarihi, 299.

58 Taylan, 116.

59 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2014), 121.
60 Cevizci, Ilk¢ag Felsefesi, 305.

61 Kazang, 99.

62 Taylan, 117.
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vardir. Mesela onlar Allah'in, kendilerinin bizzat ulasamayacaklar1 kadar uzak bir ilah
olduguna hiikmetmis olduklar: icin, kendileriyle Allah arasinda vesile edindikleri
birtakim sefaatgilere inanmaktadirlar.®®* Tapmdiklar1 putlar onlar igin iste bu yiizden
onemlidir. Araplarin, bu inanglarmin dogal bir sonucu olarak, kendileri gibi bir insanin
Allah’la irtibat kurdugunu kabul etme konusunda sikint1 yagadiklar1 agikardir. Yiyip-
igen, carsilarda dolasarak onlar gibi ticaretle ugrasan bir beser peygamber onlara hi¢ de
makul gelmez. Onlarin bu fikre sahip olmalarinda bagka etkenler de rol oynar. Ornegin
onlar, yukarida ifade ettigimiz geleneklerden direkt ya da dolayh yollarla haberdar
olmuslardir. Bulunduklar: bolgenin, ticari yollarin merkezinde yer almasi, kendilerinin
de bizzat ticari amaglarla cevrelerindeki birgok kiiltiirden haberdar olmalari, Cahiliye
Araplarimn tiim bu gelenek mensuplariyla karsilasmalarina zemin hazirlamigtir. Bunun
yaru sira, bolgede, farkli inang ve kiiltiirlere sahip halklarin yasadigi da malumdur. Bazi
Yahudi ve Hiristiyan mezheplerine, gnostik inanglara sahip bu komsulari ile irtibatlari,
Cahiliye Araplarmin diisiince diinyasim etkilemis goriinmektedir. Asagidaki bilgiler bu
irtibatlarm etkileri hakkinda bize genel bir fikir verecektir.

1.2.1. Yahudilik ve Tarih-Dis1 Bilgi ve Insan Tasavvuru

Bolgedeki Yahudi varhg sadece Kur'an’da onlara yapilan atiflardan bile
anlagilabilir. Gnostisizmin ise bir¢ok gelenek, inan¢ ve din tizerinde oldugu gibi
Yahudilik tizerinde de etkili oldugu ifade edilmistir.®> Hatta Gnostisizmin kokeninin
bizzat Musevi gelenekle ilgisine dahi dikkat ¢ekilmistir.¢¢

Martin, Babil siirgilinii ve sonrasinda, karmasa ve siyasi birtakim c¢alkantilarin
gortildiigii ortamda radikal bazi gruplarin meydana ¢ikip gelistiklerini belirtir. Bu
gruplar gozle goriiliir bicimde vahye inanan, ¢ilekes gruplardir ve Musevi toplumunun
u¢ noktalarinda konumlanmiglardir. Bunlar icinde belki de en bilineni, Lut Goli
kiyisinda bulunan Kumran’daki magara ve oyuklarda yasayan Esseniler’dir. Hatta Hz.
Isa ve Vaftizci Yahya'nin dahi Lut Golii kiyisindaki bu topluluklarm mensubu olduklar
pek ¢ok yazar tarafindan dile getirilmis bir varsayimdir. Martin, Esseniler’in homojen bir
topluluk olmadigini, sehirlerde yasayarak miitevazi diizeyde ticaret yapip evlenen ihmh
Esseniler oldugu gibi en kat1 akidelere gore yasayan tutucu Essenilerin de bulundugunu
aktarir ki onlarin cinsel perhiz, ritiiel ve ibadetlerle dolu bir hayat siirdiikleri belirtilir.s”
Dahas1 Kumran’daki bu dinsel topluluklar diialist bir goriise sahiptirler. Buna gore evren

63 Bkz. Ziimer, 39/3-4.
64 Bkz. Furkan, 25/7.
65 Aydin, Mehmet, 12.
66 Martin, 25.

67 Martin, 26-27.
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iyicil cennet giigleriyle, k&tiiciil cehennem giiglerinin miicadele ettigi bir savag arenasidir
ve insan bu savasin mikro kozmosudur.8

Nessar da Gnostisizm ve Yahudilik iliskisini Babil siirgiinii dénemine dayandirir.
Ona gore Gnostisizm’in Yahudilige sizmasi Yahudilerin Babil'de siirgiinde iken
Farslarla komsu olduklari zamana rastlar. Bu, daha sonra, iskenderiyeli Yahudilere ve
pesinden de Filistinli Yahudilere sirayet eder.®® Louis F. Hartman, Yahudilerin, diinyarun
sonuyla ilgili baz1 inan¢ unsurlarim komsular1 Misir ve Babil’den almis olduklarindan
bahsederek” s6z konusu iliskiyi yine stirgiin dénemine dayandirir ki “tarihin sonunda
bir Mesih tarafindan kurtarilma’” motifinin Gnostik bir motif oldugu bilinmektedir.”*
Bunlarin yani sira, Helenistik kiiltiiriin, Iskenderiye, Filistin ve civar Yahudi yerlesim
bolgelerini etkilemis ve Yahudiligin bundan sonraki gelisimini de belirlemis oldugu,”?
M.O V. asirdan itibaren Yahudi dini literatiiriinde ortaya cikan apokaliptik metinlerin
cogunun Yunanca olmasindan, kullarulan dil ve paradigmalarin Yunanllar’dakiler ile
ortak ozellikler gostermelerinden anlagilir.”

Gnostik disgiincenin Yahudi dinindeki boyutlarmi gozler oniine seren bariz
ornekler de bulunmaktadir. Bunlardan biri, bir mitoloji kahramani izlenimi veren Enoch
karakteridir. Enoch’un “Tanrt ile yiirid{iglinii ve ondan sonra da ortadan kayboldugunu
¢iinkii Tanr1'nin onu gotiirdiigiinii” sdyleyen ifadeler,”* Kutsal Kitap sonrasi Talmud ve
Midras ulemasinin zihnini kurcalamis olsa da o, tiim bilimleri icat eden, Tanri'min
sirlarina vakif olan ve Sema’da yazilmus tabletleri sokebilen bir kisi olarak anilir.’
Hakkinda Kitdb-1 Mukaddes disinda Talmud ve Midras ile apokrif literatiirde de bilgiler

68 Martin, 27.

6 Nessar, I, 265.

70 Louis F. Hartman, “Eschatology”, EJ, 1. baski, ed. F. Skolnik-M. Berenbaum, VI, (Jerusalem: Keter
Publishing House, 2007), 489-500.

71 Diinya yani tarih sahnesi o kadar kotii ve orada maddi gerceklikleri ile var olan insanlar kendilerini bu
kotii diinyadan kurtarma imkanindan o kadar yoksundurlar ki, kurtarilma ancak bu diinyaya ait olmayan
bir varlik tarafindan gergeklestirilebilir.

72 Ismail Taspinar, Yahudi Kaynaklarina Gére Yahudilik'te Ahiret Inanci (Istanbul: Kirmizi Yayinlari, 2014),
98-102.

73 Negsar, I, 95. C)rnegin, o0 zamana kadar insani, ruhu ve bedeni ile bir biitiin olarak ele alan eski ibrani
inanc yerine ruhun bedenden bagimsiz olarak 6ldiikten sonra varligim siirdiirmesi ve dliimsiizliigii
konular1 giindeme gelmistir. Ruh-beden dualizmini ve ruhun oliimstizliginii kabul eden Yahudiler
kadim Seol alemi inancindan vazgegerek, 6ldiikten sonra ruhun bedenden bagimsiz olarak varligin
stirdiirdiigii, 6liimsiiz oldugu, ceza ve miikafatin muhatabinin ruh oldugu inancina meyil gostermistir.
Bkz. Tagpinar, 100.

74 Yaratilig, 5: 23, 24.

75 Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 1, (Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin A.S., 2001), 157;
David Flusser, “Enoch”, EJ, II. baski, ed. F. Skolnik-M. Berenbaum, VI, (Jerusalem: Keter Publishing
House, 2007), 441-442.
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bulunan Enoch’un bir peygamber mi yoksa kutsi bir sahsiyet mi oldugu konusu Yahudi
alimleri arasmda tartismahdir. O, Aggada’da (Yahudilerin Talmud ve Midrag'in kissalar,
efsaneler, alintilar, darb-1 meseller, folklorik temalar iceren boliimlerine verdikleri isim)
6liim acisin1 duymadan cennete giren dokuz sadik insandan biri olarak gosterilir.”e Onun
Yahudi mistisizminde de 6nemi biiyiiktiir. Yahudilere gore bazi melekler biiyiik tasvibe
mazhar olurlar. Iste Metatron boylesi bir bas melek ve digerlerinin prensidir ki o,
Enoch’un beserilikten kurtulmus ve meleklesmis halidir. Goge alinur ve orada insanlarm
amellerinin kaydmn tutar.””

Gnostisizm kaynakl tarih disi bilgi ve insan tasavvurunun Yahudiler kanaliyla
Araplarm yakinina geldiginin igaretleri de mevcuttur. Ornegin, Kur'an’da Yahudilerin
elestirilme sebeplerinden biri, onlarm, ‘Uzeyirin Allah'm oglu oldugu’ seklindeki
inancidir.”8 Baki Adam, Yahudilerin tanrmin mutlak birligi konusundaki temel inancinin
aslinda bdyle bir diisiinceye miisait olmadigi ve temel Yahudi kaynaklarinda bu
konuda herhangi bir bilgi olmadigmu belirtmekle beraber, Yahudilerde bir mistik
gelenek olan ve Gnostik inanglarm etkisinde kalarak gelisen Merkabah mistisizminden
s0z eder. Ona gore Gnostisizm, Hiristiyanlik tizerinde oldugu kadar Hicaz Yahudileri
tizerinde de etkili olmustur ki sz konusu ayette isaret edilen Yahudiler de bu mistik
gelenege sahip Yahudilerdir. Enoch'ta goriilen gnostik tasavvur, onlarda Uzeyr
tizerinden kendini gosterir.”

Yine Kur'an'da, Yahudilerin tavirlarmi konu eden Nisa stiresi 153. ayet, onlarmn
insan-tarih bagmin yaninda bilgi-tarih bagim da gormezden geldiklerini ortaya
koymaktadir. Ayet, Yahudilerin, Hz. Peygamber’den, gokten elle tutulur, gozle goriiniir
bir kitap indirmesini istediklerinden bahseder. Taberi (6. 310/923) bu ayeti tefsir ederken,
Yahudilerin, Hz. Musa nasil kendilerine, Allah katindan yazilmis Tevrat getirdiyse, Hz.
Peygamber’in de ayn sekilde bir kitap getirmesini veya eger o gercekten restil ise gokten
ona bir kitabin inmesini talep ettiklerini ve ayetin de bunun {izerine nazil oldugunu
aktarir.8 Bu onlarmn gokte yazilip bitmis ve tarihle/yerle ilgisiz bir kutsal kitap, seriat
anlayislarin oldugunu gosterir.

76 Omer Faruk Harman, “Idris”, DIA, XXI, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), 479. Ayrica bkz. Besalel,
I, 157; Haim Z’ew Hirschberg, “Enoch”, EJ, II. baski, ed. F. Skolnik-M. Berenbaum, VI, (Jerusalem: Keter
Publishing House, 2007), 442. Aggada ile ilgili bilgi icin bkz. Aynur Yildiz, Yahudi ve Islam Kutsal
Literatiiriinde Hz. Ya'kub ve Se¢ilmislik Kavrami: Karsilagtirmali Bir Caligma (Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), 19.

77 Kilig, Hermesler Hermesi, 34.

78 Tevbe, 9/30.

79 Bu bilgiler, Uzeyir'in kimligi, Merkabah gelenegi ve konu hakkinda detayl bilgi icin Bkz. Adam, 45-89.
80 Eb(i Ca’fer Muhammed Ibn-i Cerir et-Taberi, Cdmiu’'l-Beydn fi Te'vili’l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed
Sakir, IX, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420/2000), 356.
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Anlagilan o ki, Yahudiler Hz. Musa’'min Allah katindan gelirken elinde getirdigi
levhalar ornegindeki gibi gokte yazilip bitmis ve somut bir kitap haline getirilmis
buyruklar listesinin Hz. Peygamber’e de verilmesi gerektigini diisiinerek bu yondeki
taleplerini dile getiriyorlard: ve muhtemelen onlarin etkisiyle Cahiliye Araplar: tarafinda
da ayru beklenti ortaya ¢ikmist1.8! Onlarm bu algisma gore kutsal bilgi, her ne kadar
tarihsel alanda var olan insana gonderilse de, insar da tarihi de agsan bir alandan geldigi
icin orda yine insandan ve tarihten bagimsiz bir sekilde var olmustur. Hz. Musa'ya
verilen Tora da aynen bu anlayisla yorumlanir. Nitekim Tora'mn varhg: da tarihsel
stirecle o kadar ilgisiz ve tarihten o kadar bagimsizdir ki diinyanin varolusundan bile
oncedir.s?

Yahudilerin tarih-dis1 bilgi/kitap algilariyla alakali bir diger sorun da nesih
meselesinde ortaya ¢ikar. Zira onlarin nezdinde Allah katindan gelen bilginin tarihsel
slireg icerisinde degismesi, ortadan kalkmasi s6z konusu olamaz. Tarihin disinda, zaman
ve zemin kayd1 olmayan bir bilginin/vahyin/kitabin zaman ve zemine gore gegerli olmasi
ya da gegerliliginin ortadan kalkmasi kabul edilebilir degildir. Dolayisiyla ‘nesh” de onlar
icin kabul edilemezdir. Ciinkii seriat Hz. Musa ile baslamis ve onunla bitmistir. Hz.
Musa’dan 6nce akli birtakim hadlerle, maslahatlar icab1 bazi hiikiimler disinda seriat de
yoktur. Seriatin neshedilmesi ise asla caiz degildir. Yahudilere gore nesh bir seye yeniden
baslamak anlamina gelir ki bu Allah hakkinda caiz olamaz.8?

Bu 6rnekler seriatin, tarihsel gercekligi, tarih siirecini dikkate almayan bir kanunlar
biitiinii gibi diistiniildiiglinii ortaya koyar. Bu diistincenin koklerinin ise yine, tarih dist
bilgi anlayisina dayandigr aciktir. Dolayisiyla, Yahudilerin tarih-disi bilgi ve insan
tasavvuruna sahip olduklar1 ve onlarin s6z konusu tasavvurlarmin ise, komsulari
Cahiliye Araplar’mn kiiltiiriinde yer ettigi asikardur.

1.2.2. Hiristiyanlik ve Tarih-Dis1 Bilgi ve insan Tasavvuru

Hiristiyanhigin ortaya ¢ikmasmdan once Filistin cografyasmin Helen etkisi altinda
bulundugu, ayrica sir dinleri de dahil olmak tizere farkl din ve inamislarmn bu bélgede
yayginlastig1 belirtilmektedir.3* Ttim bunlar Hiristiyanhgmn zaten gnostik temaytillerin
tesirindeki bir ortama dogmus olduguna isaret eder.

81 [sra, 17/93.

82 Yahudilerin Tora hakkindaki bu yaklasimlariyla ilgili olarak bkz. Yildiz, 12.

83 Nessar, I, 84; Muhammed es-Sehristani, Milel ve Nihal -Dinler Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi-, gev.
Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 191. Yahudilerin Kutsal Kitap konusundaki bu algilari,
onlarin Hz. Peygamber’le aralarinda gectigi aktarilan bazi diyaloglardan da anlasilir. Bkz. Yildiz, 246-250.
84 Zekiye Sonmez, Islamin Ortaya Cikti§i Dénemde Arap Yarimadasi'nda Hiristiyanlik (Ankara: TDV
Yayinlari, 2012), 29.
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Pavlus'un, Hiristiyanligi, merkezinde “Isa'nmn insan1 kurtaran sliimii” olan Eski
Yunan’daki gibi bir sir dini haline getirmis, Hz. Isdyy, ilk sakirtlerinin gordiigii gibi,
yalnuz tarihi bir insan olarak degil, 6len, dirilen ve goklere yiikselen Rab (Kyrios) olarak
tasvir etmistir.s5

Russell, Yunan'da Dionysos ya da Bakchos isimli tanriya tapmma sonucunda
ortaya ¢ikan ve derin gizemcilige neden olan yolun, bir¢ok filozofu ayni zamanda
Hiristiyan tanribilimini bigimlendirmede pay1 olduguna isaret eders® O, baz1 Grek
donemi ve sonrasi filozoflarmin dolayh ya da dolaysiz olarak fikirlerini Bakchos dinine
borglu olduklarmi ifade ederek bu durumun en basta Platon icin gegerli oldugunu
belirtir. Bu diistinme bigimi Platon ve onun fikir babas1 Pythagoras araciligryla Hiristiyan
tanribilimine aktarilmistir.s?

Mevliit Uyanik, Orta Cag felsefesinin, Hiristiyan kilisesinin Antik felsefeden
yararlanarak kurmaya ¢ahstig bir felsefe oldugunu séylerken, baglangicta kilise babalar:
tarafindan olusturuldugu igin Hiristiyan felsefesine “Patristik Felsefe” dendigini,
sonrasinda ise bu felsefede Platon ve Aristotelesci bir perspektifin agirhik kazandigin
ifade eder.s

325 tarihindeki iznik konsilinde kilise, Hz. s&’y1 Tanr1’nin bedenlenmis oglu olarak
ilan etmek i¢in, resmi olarak Yunan kiiltiiriinden Ousia terimini almistir. Buna gore baba
ile Isa ayru bedene, yani cisme sahip olarak goriilmiistiir. 451’deki Kadikdy konsilinde
ise aynu felsefi terim ve fikirler kullanilarak Hz. {s&'nm ildhhik konusunda Baba Tanrr'yla
aynu oldugu kabul edilmistir.8 Teslis anlayisinin Hiristiyanhgin baglangicinda olmayip,
daha sonralar1 Yunan diistincesinin, 6zellikle Yeni Platoncu felsefenin etkisiyle kilise
babalar: tarafindan sokuldugunu Hegel de ifade eder.?

Mehmet Aydm’a gore, birgok Hiristiyan gnostik kozmik yaratihg: tiimden lanetler.
Bu anlayisa gore Tanri, insami ve alemi kendi imajina gore yaratmamuistir. Bu olsa olsa
kotii bir tanrmm marifeti olabilir. Gnostik Inciller okundugunda, birgogunda, “her
insanda gizemli bir tanrimn ilahi bir kivilermi mevcuttur” yazdig goriiliir. Bazilarinda

8 Abdurrahman Kiiciik, Giinay Tiimer, Mehmet Alparslan Kiigiik, Dinler Tarihi (Ankara: Berikan
Yaynevi, 2009), 368; Mehmet Celik, Siirydni Tarihi (Ankara, Ayrag Kitabevi, 1996), I. 39.

86 Bertrand Russell, Bat: Felsefesi Tarihi -[lk Cag-, gev. Ahmet Fethi (Izmir: Ilya Yaynevi, 2001), 40-41.

87 Russell, 43.

88 Mevliit Uyamnik, Felsefi Diigiinceye Cagr: (Ankara: Elis Yayinlari, 2012), 40.

8 Mahmut Aydin, “Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanriya: Isi’nin Tanrsallagtiriima Siireci”,
fsldmiydt, 4 (2000/3), 60-65; Daha ayrintili olarak fsa'nmn tanrilagtirilma siirecine etki eden tiim faktorler i¢in
bkz. agm. 59-74; Ayrica bkz. Sonmez, 275- 280.

9 Mehmet Bayraktar, Islam Diisiincesi Yazilari (Ankara: Elis Yayinlari, 2004), 155. Bu {iglii anlayisin Platon
ve sonrasinda Plotin’de ortaya cikisiyla ilgili olarak Bkz. Cevizci, Ilk¢ag Felsefesi, 304.
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da fiziksel diinyanim ortadan kalkistyla “Iyi Tanr1”"nin yeni bir yer ve gokyiizii yaratacag
ifade edilir. Gnostik bir efsane olarak yorumlayabilecegimiz bu ‘kurtulus’ efsanesi,
Yahudi ve Hiristiyan Mesihci anlayisla da iligkilidir.”* Gnostisizmde kurtulus da tarihten
ve tarihsel insandan uzaktadir. Tarihte yasayan kisilerin herhangi bir ortak cabas:
olmaksizin, yalnizca tek bir kisinin kendisini feda etmesi, tiim insanlarm kurtulusunu
saglamaktadir. Benzer sekilde Hiristiyanlarm yalnizca Hz. Isd’ya inanmasi istenir ve
bdyle bir imanla kurtulus elde edilmis olur. Iginde, toplumsal bir ahlaki gayret ve salih
amel olmayan bu kurtulus ise tarihin akisindan tamamen bagimsizdir.

Tarihe kars ilgisiz tavrin Incillere de yansidig1 goriiliir. Soyle ki Ahd-i Cedid, Hz.
[si'min ortaya koydugu, olaganiistii nitelikleri dolayisiyla tarihin disma tasan
mucizelerle dolu iken toplumsal agidan insan mutlulugunu saglayan faktorlere
deginmez ve insanin maddi refahma tamamen ilgisiz kahr.® Bu, Incil'in Allah'n
hiikiimranlhig ile bu diinya arasina kesin bir ayrim koydugunun gostergesidir. Kisinin,
diinyevi durumunu iyilestirmesine veya hayatin gereklerini elde etmesine yonelik
herhangi bir cabasi, manevi hayatla gelismektedir.®* Tiim bunlar gnostik yasam
felsefesinin Hiristiyanlastirilmis biciminden baska bir sey degildir.

Netice olarak her din gibi tarihsel alana ve toplumlara gonderilmis olan
Hiristiyanlik ve bu dinin kurucusu ‘beger Is&’ hem gnostik gelenekler hem de gnostik
unsurlarin etkin oldugu Antik Yunan felsefesi ve Yeni Platonculuk etkisiyle tarihten
soyutlanmuglardir. Hz. {sa tarihte dogmus, yasamis bir peygamber olmaktan cikarilip
Tanri'min, katindan gonderdigi ve isi bitince yeniden katma yiikselttigi bir ogul-tanr1
formuna sokulmustur. Tipki Antik Yunan'in tanrilasan Bakchosu gibi. Hatta hem
Hiristiyanlik hem de Hz. Is3, tarihe, diinyaya soyleyecek sozii, tarihte eyleyecek yapist
olmayan ve yalnizca tarih-dis1 alana yonlenmis ve kurtulusu bunda bulmus bir insan
tipinin olusmasma da zemin hazirlar hale gelmistir. Ruhbanhk anlayisinda bunun
ornegini gormekteyiz.

Hicaz’'daki Hiristiyanhga gelirsek, Hiristiyanlarm bolgedeki misyonerlik
faaliyetlerine Cevat Ali'nin degindigini gormekteyiz. O, misyoner bazi Hiristiyanlarin
ozellikle buraya gonderildiklerinden ve bir yandan Araplarla mesleki iligki kurarken
ayni zamanda dinlerini yayma faaliyetlerinde bulunduklarindan bahseder.®> Hz.

91 Aydin, Mehmet, 18.

92 Mazharuddin Siddiki, Kur’dn’da Tarih Kavram, gev. Stileyman Kalkan (Ankara: Pinar Yayinlari, 1990),
68.

9 Bkz. Luka, 12: 22-31.

94 S1ddiki, 70-74.

9 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tirihi’l-‘Arabi Kable'l-Islam, VI, (Bagdat:Camiatii Bagdat, 1993), 591.
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Peygamber’in civarda bulunan bir takim Nesturi papazlarla goriisiip goriismedigi ile
ilgili bir meseleden bahseden Saban Kuzgun, bunun tartisilmas: gereken bir mevzu
oldugunu fakat o donem igerisinde, Hicaz cevresindeki Hiristiyanlarmn biiyiik bir
kismmin Nesturi mezhebine mensup olduklarim ifade eder’® Bununla beraber,
Mekke’de Nestur? Riimi isimli bir sahsm yagadig1, Hz. Peygamber’in onunla goriistiigii
hatta kendisi i¢in uzun 6miir diledigi nakledilmektedir.”

Bolgede bulunan Hiristiyan gruplarin yalnizca Nesturiler olmadiklarmi da
biliyoruz. Sehristani (6. 548/1153) Hz. Isa’nin tabiat: hususunda Hiristiyanlar arasinda bir
takim farkh goriisler oldugunu yazarken onlar1 Nesturi, Monofizit ve Melkitleri en
biiyiik {i¢ firka olarak nakleders Ibrahim Kaplan, M.S. I asrin sonlarina dogru
Gnostiklerin Hiristiyanhga girmeleri ile Gnostik etkilere maruz kalmus ve II. asirda Yeni
Platoncu yorumdan etkilenmis Hiristiyanhigim, Miisliimanlara yalnizca Nesturiler degil,
Monofizit (Siiryani Yakubi) ve Melkit Hiristiyanlar: araciligryla ulastigina dair de bilgiler
sunar.®® Bunlarla beraber, Nesturi ve Monofizitlerin bolgede yasayan Hiristiyan niifusun
biiyiik ¢ogunlugunu olusturduklar: kabul edilir.100

Kur'an'da, Meryem’in de Hz. Isd gibi ilah olarak tanmmasiin elestirildigini
gormekteyiz.!! Muhtemelen bu ayet, Meryem’i tanr1 anasi kabul ederek bir ildhe haline
getiren Monofizitlere yoneliktir'®? ve Hicaz Araplar tarafindan onlarin goriislerinin de
bilindigini gosterir. Kur’'an'in, bélgedeki bir diger Hiristiyan mezhebi olan Melkitlere de
atifta bulundugunu Sehristani'nin ciimlelerinde gorebiliriz. Zira ona gore, “Allah {iciin
tiglinclistidiir, licten birisidir diyenler de tamamen kiifre batmuslardir.”10® ayetinde
bahsedilenler, Melkaniye denilen bu mezhep mensuplaridir.’** Bunlarin yaninda yine

% Saban Kuzgun, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Hiristiyanlik ve Hiristiyanlar”, Asrimizda Hiristiyan-Miisliiman
Miinasebetleri (Istanbul: Islami flimler Arastirma Vakfi, 1993), 67.

97 Bkz. Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2003), 185-186, (Sa’d
Zaglul’dan naklen, Fi Tarihi’'l-’Arab Kable'l-islam (Beyrut, 1975), 37.

9 Sehristani, 199-205.

% Ibrahim Kaplan, Erken Donem Miisliiman-Hiristiyan Teolojik Iliskileri (doktora tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 18-20. Nesturi, Monofizit ve Melkit Hiristiyanlarinin Hz. Peygamber
déneminde Hicaz bdlgesindeki varliklar1 ve Kur'an’da Hiristiyanlara yonelik kimi ayetlerde bu
mezheplerin goriislerine atif yapildigina dair bilgiler i¢in de bkz; Kaplan, 21-28.

100 Sonmez, 84.

101 Maide, 5/116.

102 Ozellikle bazi Hicaz Bolgesi Hiristiyanlarmmn, ‘teslis’i, iginde yine fs4 bulunmakla beraber, Kutsal
Ruh’un yerine Meryem'i koyarak kurduklari ve ayetteki Meryem’in Tanri edilmesine yonelik atfin
bununla ilgili olabilecegine dair bkz. Kiigiik vd., 368.

103 Maide, 5/73.

104 Sehristani, 201. Ibrahim Kaplan’a gére, teslis inanci yalmizca Melkitlerce degil genel olarak tiim
Hiristiyanlarca kabul edildigi i¢in bu ayette de genel olarak Hiristiyanlar kastedilmistir.
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Kur’an’da bir¢ok yerde ‘Allah’m oglu Isd” inancmin reddedildigini gsrmemiz de Hicaz
Araplarimn, Hiristiyanlarin inang diinyalarindan haberdar olduklarin ortaya koyar.105

Goriildiigii tizere Hiristiyan geleneginde Gnostisizm ve Yeni Platoncu etkilerle
ortaya ¢iktigimi gordiiglimiiz tarih disi insan tasavvuru ve bunun dogurdugu anlayis
bolgede kendini hissettirmektedir. Tevbe siiresi 30. yette, ehl-i kitabin, Uzeyr ve Hz. Isa
icin kullandiklar1 “Allah’m oglu’ ifadesini, ‘6nceki inkarci topluluklarin uydurduklar
sozlere benzeterek dillerine doladiklarr’ zikredilmektedir ki, s6z konusu ayet, bu tiirden
bir yaklasimin hem bu dinlerin asillarinda olmadigim hem de ne yolla bu semavi dinlere
bulagtiginm belirterek muhataplarmin zihinlerini de armdirir.106

1.2.3. Gnostik Dini Gelenekler ve Tarih-Dis1 Bilgi ve Insan Tasavvuru

Tarih dig1 bilgi ve insan tasavvurunun savunucusu ve Hicaz Araplarimn tarudig
bir diger din ise, ML.S II. asirdan itibaren Giliney Mezopotamya’da varligin siirdiiren ve
oneminden dolay1 Kur’an’'da ii¢ yerde ismi anilan, bastan sona Gnostik bir din olan
Sabiiliktir (Mandeanizm). 107

Sabiilik'te aynen diger gnostik geleneklerde goriildiigii gibi diinya yani tarih
sahnesi tamamen kotiidiir. Tarihi ve maddi olanin kétiiliigiine olan inanglari, onlarin
diialist tutumlariyla uyum gosterir. Zira Mandeanist kozmolojide, diger Gnostik
topluluklarin kozmolojileri gibi iki tanrimn varhig: tizerine temellenmektedir. Gergek
Tanri nurlu evrende yasarken, yaratict Tanr1 kor karanlikta yasamaktadir. Maddi diinya,
zincirleme giden, i¢ ice ge¢mis bir dizi tiireyisten sonra Yaratic1 Tanr1 Phalit'in etkisiyle
ortaya cikmugtir. Nurlu evrenin bir yaratis1 olan ruhlar haricinde insan tiirii Phalit
tarafindan yaratilmistir. Mandeanizm, insanlarin i¢indeki bu ruhu ya da tanrisal nuru
Ozglirlestirme arayisidir.’ Bu anlayisin devami olarak, insamn tarihsel gergekligi ve
maddi yonii kurtulus igin bir engel olarak goriiliir. Glindiiz'tin ifadeleriyle, “Sabiiler’e
gore beden bu siifli diinyaya ait olup kurtulus yalnizca ruha mahsustur. Kurtulus igin
ruhun dogru inang ve ibadetlere baglanmas: gerekir, asil kurtulus yolu ise ilahi bilgiye
sahip olmaktir. Bu, kazanilan veya 6grenilen bir bilgi degil, iman ve ibadet sayesinde

105 Nisa, 4/171; Meryem, 19/34-35; Tevbe, 9/30.

106 Calismamiz boyunca kullandigimiz meal ¢alismasinin, Tevbe 30. ayet igin diisiilen dipnotunda bu
durum yine su sekilde agiklanmaktadir: “Oteden beri dogru yoldan ayrilanlar, kutsal tanidiklar: kimseleri,
krallarin ve liderlerini Tanr1'nin oglu kabul etmislerdir. Eski Misir’da, Mezopotamya’da ve Siimerlerde
bu inanci goérmek miimkiindiir. Kur'an, Yahudi ve Hiristiyanlarin, s6z konusu inkarci kavimlerin
inanglarini taklit ederek, bu batil inanca saptiklarim belirtmektedir.” Bkz. Abdulkadir $ener, Cemal
Sofuoglu, Mustafa Yildirim, Yiice Kur’dn ve Agiklamali-Yorumlu Medli (Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 190.
107 Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile fnang Arasinda -Ortadogu Dinsel Gelenekleri Uzerine Yazilar- (Samsun: Etiit
Yaymnlari, 1998), 46-47. Kur'an’da Sabiiler'den Bakara, 2/62; Maide, 5/69 ve Hac, 22/17. ayetlerde
bahsedilmektedir.

108 Martin, 83.
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bahsedilen bir bilgidir.”19 Sabiiler, Allah’1 bilmek, ona ibadet etmek, emirlerini ve
hiikiimlerini 6grenmek hususunda bir aractya muhtag olduklarim diisiiniirler. Bununla
beraber, bu arac1 cismani degil ruhani olmahdir, boyle olmasi ruhanilerin pak, temiz ve
Rabbe yakin olmalar1 sebebiyledir. Cismani olan bizim gibi bir beserdir, bizim
yedigimizden yer, ictigimizden icer, madde ve sekil itibariyle bizim gibidir.!10

Gnostik gelenegin tastyicist bir diger komsu halk da Iranlilardir. Islam 6ncesi
donemde Iran halkinin Mecisi olduklari bilinmektedir. Mectisiligin, ‘Zerdiistiligin eski
[ran inang ve gelenekleriyle karismasindan olusan din’ olarak tanimlandigint
gormekteyiz.''! Zerdiistliiglin monoteist yapismndan Helenistik etkilerle uzaklasarak
nihayet Sasaniler doneminde diialist bir yapiya kavustugu ve Meclsiligin en carpic
ozelligi olarak bilinen Ahura Mazda-Ehrimen diializminin ortaya ¢iktig1 kabul edilir.
Tiim diger gnostik inanglar gibi burada da aslolan insanin ruhudur. Maddi varlik o kadar
kotiidiir ki ruh bedenden ayrildiktan sonra ceset kirli sayilir ve onun, topraga gommek,
suya atmak ya da ateste yakmak suretiyle temiz olan topragl, suyu veya atesi
kirletmesine izin verilmez. Cesetler 1ssiz dag baslarinda ¢iplak sekilde acikta birakilir.
Nihayet etten tamamuiyla siyrilip kuruyan kemikler toplanarak, hasir giiniinde yeniden
dirilecegi inancryla topraga gomdiliir.!'2

Bunlardan bagka Islam hakimiyeti &ncesinde Hiristiyanlk ve Yahudiligin bazi
heretik mezhepleri ve irili ufakli bir¢ok akim Ortadogu'nun cesitli bolgelerinde yaygm
durumdadir. Ayrica Hermetistler, cesitli sir dinleri mensuplari, Yahudilik ve
Hiristiyanlhk icerisinde yer alan gesitli mistik hareketler de Gnostik inang, 6greti ve hayat
tarzim yansitmaktadirlar. Kisacasi, Gnostik diisiince, inang ve yasam bigimi, farkh
isimler ve cemaatler halinde tarih sahnesinde yer almalarma ragmen Ortadogu’da
yasayan halklarm ortak paydalarmdan birisi, belki de en 6nemlisidir. Bir baska ifadeyle,
[slam hakimiyeti &ncesinde Gnostisizm, bu yérenin alt kiiltiirii konumunda olup farkl
dil, din ya da cemaat mensubu insanlarin mitlerini, inanglarmm ve ritiiellerini
sekillendirmis bir anlayistir.!3

109 Bkz. Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, DIA, XXXV, (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 342. Bu tarih-dis1 bilgi
anlayislar1 yaninda Sabiilerin tarihleri, aym gelenegi paylasan diger Gnostik kaynaklara benzer metinleri,
temel inanglari, diialist anlayislari, ritiielleri ve sosyal yapilari hakkinda bilgi vermesi bakimindan yine
Giindiiz'iin Sabiiler Son Gnostikler ~Inang Esaslari ve Ibadetleri (Ankara: Vadi Yayinlari, 1995) adli eseri
onemlidir.

110 Sehristant, 210.

111 Bkz. Sinasi Giindiiz, “Mecisilik”, DIA, XXVIII, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 279.

112 Bkz. Glindiiz, “Mectsilik”, XXVIII. 280-283.

113 Giindiiz, Mitoloji ile fnang, 46-47; Hilmi Demir, Mit, Kozmos ve Akil —Zerdiistliik, Maniheizm, Hiristiyan
Gnostikler ve Islam- (Ankara: Sarkag Yayinlari, 2011), 44-45.
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Cahiliye Araplarimn, degindigimiz {izere, birtakim saiklerle bu Gnostik
komsularindan haberdar olduklar1 ve onlarla iliski kurduklar: bilgisine artik sahibiz.
Kur'an'da ii¢ ayette Sabiller gecmektedir.!"* Bu ayetlerde onlar, gevredeki dinsel
geleneklerden birinin mensuplari olarak ismen zikredilmekte fakat inang ve ibadetlerine
ya da nerede yasadiklarma dair bilgiye yer verilmemektedir.!’> Bununla beraber
Sehristani, Mii'mintin stiresi 34. ayette, onlarin “peygamber’ anlayislarna atif oldugunu
ifade eder.¢ Arap toplumunun Sabiilerin mekan ve inanglar1 hakkinda bilgi sahibi
olduguna dair ¢ok¢a veri bulunmaktadir.!” Onlarin Giiney Mezopotamyanin Kusa,
Ata, Sevad, Musul, Filistin-Urdiin bélgelerinde yasadiklarma dair bilgiler fbn Abbas (6.
68/687-88), Miicahid (6. 103/721), Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732) ve daha bircok isim
tarafindan aktarilmistir.!18

JA T

Kur’an’da Sabiilikle beraber sozii edilen bir diger dini gelenek de Mecisiliktir.!1?
Oncelikle buradan yola gikarak bile bu inang mensuplarimn Araplarca tanindig
sonucuna ulagabiliriz. Taberi, fran ve Rum savasl sonrasinda, Iranhlarin zaferinin
Mekkeli miisriklerce memnuniyetle karsilandigindan bahseder. Miisliimanlarin ise Ehl-
i Kitab Rumlarm kazanmasin istediklerini ve bunun {izerine Rum sfiresinin nazil
oldugunu aktarir.”? Bu durum, onlarm hem Mec(si Iran halkinin hem de Ehl-i Kitap
Rumlarin dini inanglarmdan haberdar olduklarm gosterir. Hz. Peygamber’in “Heniiz
cocugu siit emmekte olan kadmlarla zevclerinin cinsel iliskilerini yasaklamak istedim ve

114 Bakara, 2/62; Maide, 5/69 ve Hac, 22/17. Kur’an’daki ‘Sabiiler” ifadesinin, ‘bolgede yasayan farkli din
mensubu bir halk yani Mandeistler’ i¢in mi yoksa ‘iginde bulundugu halkin dinini terk eden kimseler” i¢in
mi kullaruldigr hususunda farkli goriisler de bulunmaktadir. Giindiiz'iin Kur'an’da bahsedilenin
Mandeistler oldugu fikrine sahip oldugu anlagilir. Aym goriis cercevesinde Sabiilik’in ele alinmasiyla ilgili
olarak bkz. Mehmet Esgin, Kur'én-1 Kerim Agisindan Islam Disi Dinler, (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1990), 9-16. Bu goriisiin aksine, ‘Sabiiler’ ifadesinin ‘bir dinden ¢ikip
baska bir dine giren kimseler’ icin kullanildig: fikriyle alakali olarak bkz. Cagfer Karadas, “Sabiiler
Meselesi -Kur’an’daki Sabii Kavraminin Sabii veya Sabie Olup Olmadig1 Problemi-“, Abant Izzet Baysal
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1( 2013/1), 1-23.

115 Gilindtiz, Sabiiler Son Gnostikler, 26.

116 Sehristani, 210. Burada, sdz konusu goriisii ifade etmesi bakimindan 33. ve 34. ayetleri beraber ele almak
gerekmektedir. Metin ise soyledir: “...Bu sadece sizin gibi bir insan! O da sizin yediklerinizden yiyor,
ictiklerinizden iciyor. Eger sizden hicbir farki bulunmayan boyle bir insanin soziine uyarsaniz, sonunda hiisrana
ugrayan siz olursunuz.”

117 {lk dénem Arap toplumu ve Islam alimlerinin Sabiiler hakkinda sunduklan bilgiler igin bkz. Giindiiz,
Sabiiler Son Gnostikler, 27-34.

118 Giindiiz, Sabitler Son Gnostikler, 29-30. Sabiligin Arabistan’a girisi ile ilgili olarak ayrica bkz. Semsettin
Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, sdl. M. Mahfuz Soylemez-Mustafa Hizmetli (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2013), 85-87.

119 Hac, 22/17.

120 Taberi, XX, 66-74.
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fakat bu durumun Bizanslilar ve franlilar arasinda da bulundugunu ve o ¢ocuklara zarar
vermedigini hatirlay1p vazgectim.”12! seklindeki hadisi de bu hususta agik bir 6rnektir.

Hamidullah, Hz. Peygamber déneminde yazilmig bazi resmi belgelerin igerisinde,
Uman bolgesinde bulunan Mecsilere ait ates mabedleri ve hatta degirmenlerine dair
ifadelerin bulundugunu anlatir.?> Tbn Higam (6. 218/833), Nadr b. Haris'in Hire'ye
giderek orada Isfendiyar, Riistem hikayelerini ve Farisi krallara dair dykiileri 6grendigini
bildirir23 ki tiim bu 6rnekler, Araplarin hem Iran hem Bizans halklarinn kiiltiir ve inang
diinyalarin yakinen biliyor olduklarmi gosterir.'2* Kaldi ki sahabe arasinda meshur bazi
isimler yine bu halkdan kimselerin Hicaz'da onlarla beraber yasadigim ortaya koyar.
Ornegin Suheyb er-Rimi (6. 38/659), Selman-1 Farist (6. 36/656 [?]) gibi isimleri kesin
olarak bilmekteyiz.!?5

Nessar, Araplarla Farisiler arasinda birtakim iligkilerin ve muahedelerin varligma
dayanarak, cahiliye doneminde Gnostisizmin bilindiginden ve seneviyyenin'?¢ onlara
niifuz ettiginden hi¢ kusku duymaz.’?” Mekkenin sakinlerinden hatta Kureys'ten
Mecisiligi benimsemis bazi kimselerin varligina dair kaynaklarda yer alan bilgiler de bu
durumu gostermektedir.!28

121 Miislim, Nikah, 140.

122 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, ev. Salih Tug (Ankara: Yeni Safak, 2003), 647.

123 Ebli Muhammed Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka, Ibrahim el-
Ebyari, Abdiilhafiz Sibli, I, (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1936), 321.

124 Peygamber donemi Araplarla Mecisilerin iliskilerine dair bkz. Cahit Kara, “Islam Cografyasinda
Mecisiler (Emevilerin Sonuna Kadar)”, Abant [zzet Baysal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (2013/1),
21-24. Tligkiler hakkinda daha fazla fikir igin, bkz. Israfil Balci, “Arap Sasani fliskileri ve Irak’in Erken
Dénem Islamlagma Siireci”, II. Ortadogu Semineri; Diinden Bugiine Irak Bildiriler I (Elaz1g: Firat Universitesi
Orta Dogu Arastirmalar: Merkezi, 2006), 157-178; “Z{i Kar Savasi ve Arap-Sasani Mliskilerindeki Onemi”,
Ondokuz Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26-27 (2008), 55-72.

125 Suheyb er-Rtmi hakkinda bilgi igin bkz. Mehmet Efendioglu, “Suheyb b. Sinan”, DIA, XXXVII,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 476-477. Selman-1 Farisi hakkinda bilgi igin bkz. Ibrahim Hatiboglu,
“Selman-1 Farisi”, DIA, XXXVI, (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 441-443.

126 [slam geleneginde tiim gnostik-diialist felsefeye sahip diisiincelere verilen isim. Genel olarak bu felsefe
ve Islam geleneginde bu meseleye nasil bakildigi hakkinda bilgi icin, bkz. Mustafa Sinanoglu,
“Seneviyye”, DIA, XXXVI, (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 521; Sehristani, 223-231; Hidayet Isik, “Islam
Bilginlerinin ‘Seneviyye’ Adi Altinda Diialist Dinlere ve Mezheplere Yaklasimlar1”, Dini Arastirmalar, 18
(2000/6), 149-172; Hilmi Demir, 51-76.

127 Nessar, I, 281.

128 Cahiliye doneminde Temim kabilesinin Mectisi olduguna dair ifadeler i¢in bkz. Ali Osman Ates, “Asr-
1Saadet’te Dinler ve Gelenekler”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet te Islam, ed. Vecdi Akyiiz, I, (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2006), 59. Mekke’de Meclsilik, Manicilik gibi dinlerle ile ilgili olarak amilan isimler ve bu
konudaki kaynaklar hakkinda yapilmis inceleme igin bkz. Melhem Chokr, Islam’in Hicri II. Asrinda
Zindiklik ve Zindiklar, cev. Ayse Meral (Istanbul: Anka Yayinlari, 2002), 429-447. fran’in, Araplar iizerinde
tesirini artirmak i¢in kabilelere yonelik uyguladig: bir takim 1sindirma ¢abalar ve sonuglar: hakkinda bkz.
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Hermetik gelenegin merkezlerinden sayilabilecek Misir halki ile Hicaz Araplarmin
iligkileri de azimsanmayacak olclidedir. Yalmzca ticari seyahatlerle siirh olmayan bu
iliskilerin tarihi, Islam’dan ¢ok &nceki dénemlere dayanmaktadir. Okasha el-Daly’nin
milattan 6nceki donemlere kadar uzanan miinasebetlerden bahsetmesi ve Ornekler
vermesi bunu gostermektedir. Ona gore ticari amagclarla kurulan miinasebetlerin
yaninda bir takim gog hareketleri ve bunlarin sonucunda milattan 6nceye kadar giden
Arap-Musir iligkileri de bulunmaktadar.'?

Hermetik gelenege sahip Misir, Kur’an kissalarinda gegen bir sehirdir. Mesela,
Yusuf peygamberin Oykisiiniin gectigi {ilkedir'?0, ayrica Musa peygamberin
hikayesinde de yer alr.®' Burasi yine Kur’an’da Firavunlarin Misir'i olarak da
zikredilir.®2 Hem kissalar hem de kissalarda yer alan Misir zaten bilindigi icin bu
anlatilar ve bolgenin yeriyle alakali herhangi bir sorunun peygambere yoneltilmedigi
gortiliir. Kur'an ayetlerinin yani1 sira, iginde Misir ile ilgili birtakim bilgiler
bulabilecegimiz hadislere de rastliyoruz.!®3 Ayrica bolgede Araplarla beraber yasayan
Misir kokenli kimselerin oldugu bilgisine de yine hadisler aracih@iyla ulagabiliyoruz.!3*
Bunlar Cahiliye Araplarmn Misir ve kiiltiiriinden de bihaber olmadiklarma dair
orneklerdir.

Hicaz'da yagayan ve Islam vahyinin muhatabi olan Araplar, dyle goriinmektedir ki
kendilerini saran her tiirlii inan¢ mensubu halk ile iletisim halindedir. Onlarm yukarida
deginmeye cahstigimiz geleneklerle kurduklar iletisime dair ornekler bunu te’yid
etmektedir. Bunun yamnda bu iletisim Araplarin kiiltiir ve inang diinyalari, yasam
felsefeleri tizerinde de etkilerini tabii olarak gostermistir. Sonug olarak, kaynag: bazen
Antik Yunan, bazen Yeni Platoncu, bazen de Hermetik ve Gnostik gelenekler olan bir
tasavvurun tesiri, genis bir cografi boyuta ulasmuis, bir¢ok kiiltiir ve inang mensubu
tizerinde etkili olmus, hatta semavi dinler olan Yahudilik ve Hiristiyanlik'ta da zamanla
ortaya ¢ikmugtir. Bu tasavvur hem insanin hem bilginin tarihle iliskilerinin yok sayilmasi,
gerceklik kazandi$1 sahadan yani ‘yer'den ve tarihten uzaklagtirilarak ok uzak

M. J. Kister, “el-Hire (Araplarla lligkileri Uzerine Baz1 Notlar)”, gev. Ali Aksu, Cumhuriyet Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9( 2005/1), 32-33.

129 Okasha el-Daly, Kayp Binyul: Islam Diinyasinda Hiyeroglifler ve Eski Misr, gev. Umran Kiigiikismailoglu
(Istanbul: Ithaki Yayinlari, 2013), 29-34. Eserde, Islam doénemi sonrasinda da devam eden bu iligkiler ve
Islam toplumunda Misir ve halkina karst sergilenen yaklagim da konu edinilmistir.

130 Y{isuf, 12/21.

131 Y{inus, 10/87.

132 Zuhruf, 43/51.

133 Bkz. Tirmizi, Edeb, 45.

134 Bkz. Buhdri, Keffaretii'l-Eyman, 7; Buhdri, Ikrah, 4. Ayrica Hz. Peygamber’in hanumi Mariye’nin de bir
Kipti oldugunu bilmekteyiz.
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‘gok’lerde var sayilmalari sonucunu dogurmustur.'3> Cahiliye Araplari da ¢evrelerindeki
kiiltiirlerin etkisiyle, bu tasavvurun ortaya koydugu ‘tarihle iliskisi olmayan insan ve
bilgi” anlayisindan nasiplenmislerdir. Dolayistyla onlarin peygamber ve kitap algilar: da
bu dogrultuda sekillenmistir. Boylece, Hz. Peygamber ve O'nun Hak katindan getirdigi
bilgilerin, i¢inde var olduklari tarihsel alanla yani ‘yer’le baglar1 Cahiliye Araplarmnca
zaman zaman garipsenmis, bu algilarna uymayan peygamber ve bilgi ise
yadirganmustr.

2. Hz. Peygamber ve Kuran-Hadis Ornekliginde insan-Tarih ve Bilgi-Tarih
Migkisi

Insan ve bilginin tarihle iliskisinin yok sayilmasma dayal kadim bir gelenegin
varhg) ve siiregelen bu gelenegin Cahiliye Araplar tizerindeki etkisi, dogal olarak onlar1
bu gelenekge belirlenen tasavvura uygun bir tarih-dis1 peygamber ve tarih-dis1 vahiy-
stinnet anlayisi icine sokmustur. Ne var ki ne vahiy ne de bu vahye mazhar olan Hz.
Peygamber, onlarin bu koklii gelenekten kaynaklanan tasavvurlarina uyar. Elbette ki Hz.
Peygamber, tarihsel alan1 asan bir hakikate dair bilgi getirmistir. Fakat bu bilgi hi¢ de
oyle tarihle iligkisiz ve tarihsel gercekligi dikkate almayan bir bilgi olarak ortaya
ctkmamustir. Bununla beraber, bu bilgiye elcilik eden peygamber de tarihsel kimliginden
ve maddi yoniinden tiimiiyle siyrilmus bir kimse degildir. Bu y6niiyle, Islam’in sundugu
bilgi ve insan tasavvurunun soziinii ettigimiz geleneklerden bariz bir sekilde ayrildigy,
tarihi gercekligi goz ardi etmeyerek hem bilgiye hem de insana dair daha biitiinctil bir
tasavvur ortaya koydugu goriilmektedir.

2.1. Hz. Peygamber- Tarih iliskisi
2.1.1. Insan Peygamber

Allah, insam yaratip da onu, yerytiziinde halife kilacagin soylediginde, meleklerin
“Yeryiiziinde bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi halife yapacaksm?” demesi
ilizerine, “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” diye karsihik verir. Devaminda Allah
Adem’e isimleri 6gretir ve meleklere “Mademki, siz bu isin dogrusunu biliyorsunuz,
haydi bana sunlarm isimlerini sdyleyin” buyurur. Melekler bilemeyeceklerini ifade
edince de Allah bu sefer Adem’e dénerek “Ey Adem!” der “Meleklere sunlarin isimlerini
(bir bir) sdyle (de gorsiinler)”. Adem de emredileni yerine getirince Allah, “Demedim mi
ben size, goklerde ve yerde gizli, goriinmeyen ne varsa hepsini ben bilirim. Agiga
vurduklarimz: da, gizlediklerinizi de...”1% diye buyurur. Devamindaki ayette, Allahmn,

135 Kur’an, insanin tamamen tarihin diginda ve dogal olarak bir ilah gibi goriildiigli bu tasavvurun en agitk
Orneklerini, bazi Yahudi ve Hiristiyanlarin peygamberlerini Allah’in oglu olarak gérdiiklerini sdyleyerek
vermektedir. Bkz. Tevbe, 9/30.

136 Bakara, 2/30-33.
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meleklere Adem’e secde etmelerini buyurdugunun bildirilmis olmasi, insanmn bilme
yeteneginin onu meleklerden bile {iistiin bir konuma yiikselttigini anlatmasi agismdan
onem arz eder. Allah yine insanin yaratilma siirecinden bahsederken, insana kendi
ruhundan tifledigini, 37 ona isitecek bir kulak, gorecek bir goz ve hissedecek bir yiirek
(diistinecek bir akil) verdigini'® bildirir. Tiim bu ayetler insanin, kendisini hakikate
yaklagtiracak ilahi bir 6z ve tiirlii donanimlarla yaratilmis bir varhk oldugu anlamma
gelir.

Kur’an’da, zikredilen biitiin donanimlarinin, yetilerinin yaruinda, insanin smurh bir
varlik oldugu da belirtilir. Zira o, Rabbi kendisine ruhundan da {iflese nihayetinde
kuldur. Bu yiizden potansiyeli gibi bilme imkan: da smirsiz degildir. Mesela ayetlerde
gayb konusunda Allah’tan bagka kimsenin, hatta peygamberin bile bilgi imkan
olmadigindan bahsedilerek insanin bilgisinin smirlih@ma dikkat gekilmistir.'® Ayrica
ayetlerde insana ruh hakkinda ¢ok az bir bilgi verildiginden bahsedilmesi de bunun
ornegidir.'*0 Bu misaller, peygamber dahi olsa insanin bilme yetisinin smirliligmi beyan
eden 6rnekler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira peygambere ancak vahyedilerek Allah
tarafindan gayba dair baz bilgiler verilmektedir.!*! Bu, insanun, hakikat alaniyla iliski
kurabileceginin, hakikate dair bilgi sahibi olabileceginin kabul edilmesiyle beraber, tanr
olamayacagimn ya da tanri seviyesine asla ¢cikamayacagmin da ifadesidir.

Allah’'m, bir begerle ancak ya vahyederek ya perde arkasindan ya da bir melek
vasitastyla konustugunun bildirilmesi'#? de insamn tanriyla arasmdaki ontolojik farka ve
dolayisiyla yine insamun iladh seviyesine ulasamayacagma isaret etmektedir ki ayetin
sebeb-i niiz{iliine dair kaydedilen bilgiler de bunu te’yid eder mahiyettedir: Kurtubi (6.
671/1273)'nin naklettigine gore, Yahudiler Hz. Peygamber’e gelerek Miisa nasil Allah ile

137 Hicr, 15/28-29.

138 Secde, 32/9. Bakara, 2/16-18. ayetler de insanlara, hakikati bulmada yol gosterecek oOzelliklerin
verildiginden bahseder. Fakat insanlar, hidayeti degil de dalaleti tercih ettikleri i¢in Allah gozlerinin
nurunu alarak onlar1 karanlikta birakmustir. Bu yiizden de ayetler, bu insanlarin, kendilerini hakikate
gotiiren birer yol olan kulaklarinin, dillerinin ve gozlerinin hakikate kars1 sagir, lal ve kér oldugundan s6z
eder.

139 Bkz. En’am, 6/59; Neml, 27/65; Naziat, 79/42-44; Ahzab, 33/63. Konuyla alakali hadis 6rnekleri igin bkz.
Buhdri, Tevhid, 4; Istiska, 28; [bn Mdce, Ahkam, 5. Konuyla ilgili rivayet ve degerlendirmelerin yer aldig1
bir eser olarak, bkz. Mehmet Said Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kuran Dis1 Vahiy-Gaybi Hadisler Meselesi-
(Ankara: Otto Yayinlari, 2009).

140 Bkz, Isra, 17/85

141 Bkz. En’am, 6/50. Ayrica bkz. Hiid, 11/49; Cin, 72/26. Hz. Peygamber’in bir insan olmasi sebebiyle bilme
melekesinin sinirliligt hususunda ayrica bkz. Nevzat Agik, “Stinnetin Yerelligi ve Evrenselligi”, Ondokuz
Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Hadisin Diinii-Bugiinii ve Gelecegi Sempozyumu Bildirileri (Samsun: {lim
Yayma ve Egitim Vakfi, 1993), 24-27.

142 Sira, 42/51.
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bizzat konustu ve O'mnu gordii ise, aymi mucizeyi gostermeden kendisine
inanmayacaklarin soylerler ve bu olay iizerine s6z konusu ayet nazil olur.™? Yahudiler,
bir baska sefer de Hz. Peygamber’e gelerek, “Mademki sen Peygamber oldugunu iddia
ediyorsun, o zaman Allah’a soyle de bizimle konussun” diye gikisirlar. Onlarm bu
talepleri ise Bakara stiresi 118. ayetin niiztliiyle reddedilir."** Boylece ayetlerin direkt
miidahalesiyle insanin smirlihigina ve asla boyle bir seviyeye ¢ikamayacagma isaret
edilmis olunur.

Kur’an'n insana dair iizerinde durdugu bir diger husus ise insanin hakikati bilme
yolunda kat ettigi mesafelere oranla insani kimliginden siyrilip tanrisal bir kimlige
biirtinmesinin reddedilmesidir. Kur'an ve onu bize ulagtiran Hz. Peygamber’in
ornekliginden goriilecegi lizere, bu anlayista insan, hakikatin bilgisine, tarihsel alanda
var oldugu begeri gergekliginden siyrihp tanriliga evrilerek ulasmaz. Insan, insan ve kul
olarak, tarihi zaman ve zeminden ayr1 diistiniilmez. Ciinkii Kur'an’da Tanri, Yunan
felsefesinin tanr1 anlayisinda oldugu gibi goge cekilip insanlarla iliskisini kesen bir ilah
degildir, bilakis beserin isleriyle yakindan ilgilidir.#5 Yine O, Gnostik-diialist anlayisin
‘ylice tanr1’ anlayisinda goriildiigii gibi, tarihten/diinyadan/maddi olan seylerden ve
nihayet tarihte yarattig1 kullarindan uzak, habersiz bir ilah degildir; onlar1 her yerde
gorecek, onlarm her tiirlii taleplerini isitecek ve dikkate alacak kadar onlarmn
yakmindadir.'46 Tarihsel alanla irtibath yani tarihi agkin olmasmin yaninda tarihte de
ickin bir ilah anlayis1 dolayisiyla insanin, ildhiyla iletisim kurmak ve bilgi edinmek icin
tarihsel kimliginden soyutlanarak tarihin disma g¢ikmasina gerek kalmaz. Her seyi
kusatan “Muhit Tanr1”, bu vasfiyla tarihte var olandan da haberdardir ve insam
mubhatap almasi i¢in insarun tarih disma ¢ikmasina gerek yoktur. Bunun yanu sira, bilgi
edinmek i¢in de insanin tarihin disina ¢ikmasima gerek yoktur, clinkii tanri, tarihi asan

143 Muhammed bin Ahmed Kurtubi, Cami’u’l-Ahkdmi’l-Kur'dn, thk. Ahmed el-Berduni-ibrahim Ettafayyis,
XVI, (Kahire: Daru'l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1384-1964), 53.

144 Ton Hisam, 11, 198; Taberd, 11, 551.

145 Toshihiko Tzutsu, Kur'dn'da Tanri ve Insan, gev. M. Kiirsad Atalar (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2014), 151-
152.

146 O, Bakara 186. ayette, kullarina yakin oldugunu ve dua ettiklerinde onlara icabette bulundugunu; Kaf
Stiresi 16. ayette, kulunu kendisinin yarattigin1 ve ona onun iginden gegenleri bilebilecek kadar yani
sahdamarindan bile daha yakin oldugunu agik¢a bildirmektedir. Bu meyanda ifadelere ayrica Hz.
Peygamber’in hadislerinde de rastlamaktayiz. Mesela, “Ben kulumun zanm iizereyim. O beni andig1
zaman ben onunla beraberim. O beni iginden gegirse, ben de onu igimden gegiririm. Eger o beni bir
topluluk i¢inde zikrederse, ben onu o topluluktan daha hayirh bir cemaat iginde anarim. Kulum bana bir
karis yaklasirsa, ben ona bir arsin yaklasirim, o bir arsin yaklasirsa, ben ona bir kulag yaklasirim, o bana
yliriiyerek gelirse, ben ona kosarak gelirim.” (Bkz. Buhiri, Tevhid, 15; ayrica Buhdri, Tevhid, 50) seklinde
bize ulagan bu kudsi hadis Allah’in kullarindan hi¢ de uzak ve ilgisiz olmadigin gostermesi bakimindan
6nemlidir.
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hakikate dair bilgileri tarihsel alana ‘indirir’ ki bu durum ‘niizGl’ kavraminda karsiigim
bulur. Zira sozlitkkte “yukaridan asagiya inmek, gelmek, konaklamak” méanasinda
mastar ve “inis” anlaminda isim olan niiz{il kelimesi iladhi kitaplarm, ozellikle de
Kur’an'in Allah katindan gelisini ifade eder.!4”

Yukaridaki 6rneklerden anlasilacag: tizere, Kur’an ve Hz. Peygamber 6rnekliginde
resmedilen bu insan anlayisi, insanin tanriyla ayn seviyeye asla ¢cikamayacagimn altmi
cizer. Bu dogrultuda, insanin, her seyi bilebilecek kadar hakikatin sahibi olmadigin,
fakat ayr1 zamanda, hicbir sey bilemeyecek kadar hakikatten yoksun birakilmadigim da
actkca belirleyen bir ol¢li koyar. Bu 0Olgliye gore, insan ne kadar yiice bir mertebeye
cikarsa ¢iksin, sonugta tarihte var olan bir varhiktir; beserdir. Bu, onun tarihsel
gercekligidir. Insan diinya yasamu siiresince, eski diinyada tasarlandig1 iizere bu
gercekliginden tiimiiyle koparak yani maddi/cismani varligindan tamamen kurtularak
bir ruhani, ilahi varlik hiiviyeti kazanmaz. Ciinkii o ne kadar yticelirse yticelsin, tarihteki
gercekligi onun maddi/cismani varhig: ile ortaya ¢tkmaktadir. Bu yoniin yok sayilmasi,
insanin yok sayilmasi ve dogal olarak insan olmaktan ¢ikarilip ilah olarak tasarlanmasi
sonucunu dogurur.

Kur’an'm, muhataplarimin Hz. Peygamber’in insani vasiflarina yonelik tepkilerini
anlattig ayetlerde, onlarin, maddi/cismani/tarihsel varhiga sahip bir insanimn, tarihi asan
hakikate ve onun bilgisine ulagmasin1 anlamakta zorluk gektikleri goriiniir. Soyle ki,
Cahiliye Araplar, Allah’la iliski kurma ihtiyaglarini, Allah'n  kizlar1 olarak
vasiflandirdiklar1'4® ve Allah ile aralarinda bu amagla vesile edindiklerini soyledikleri'4®
putlarma havale ederek karsilamaktadirlar. Ciinkii onlar da aslinda bir yiice yaraticiya
inanmakla beraber, bu yaraticinin kendilerine uzak oldugunu ve kendilerini ona
yakinlastiracak birer araci edinmeleri gerektigini diisiiniirler.'® Tanriyla iletisim kurmak
icin bagka vasitalar arayan Cahiliye Araplari, aynen kendileri gibi, maddi/tarihsel
diinyaya ait bir kimsenin boyle bir iletisimde bulunmasi kabul etmekte o kadar
zorlanirlar ki, bu vasiflar tasiyan Hz. Peygamber’e inanmamakta 1srarct olurlar. Clinkii
genel olarak, ne iginde bulunduklar kendi diisiince diinyalar1 ne de bir énceki boliimde
sOz ettigimiz gevre Kkiiltiirlerin tasavvurlar1 ‘gercek bir insamn’ tanriyla iligki

147 Abdiilhamit Binisik, “Niiz{il”, DIA, XXXIII, (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 309-310. Ayrica Mustafa
Oztiirk ‘niiz(il’ konusunda oldukca genis agiklamalarda bulunmustur. Ayrintili bilgi icin bkz. Mustafa
Oztiirk, Kur’dn, Vahiy ve Niiziil (Ankara: Ankara Okulu, 2016).

148 Mesela Necm, 53/19-20. ayetler Cahiliye Araplarinin meshur putlar: Lat, Uzza ve Menat'tan bahseder
ki bu putlarin Araplar tarafindan Allah'in, katinda kendilerine sefaat edecek kizlar1 olarak
diistiniildiigiinii Ibnii’l-Kelbi’ den 6grenmekteyiz. Bkz. Hisam b. Muhammed Ibnii’l-Kelbi, Kitabii I-Asndm,
thk. Ahmed Zeki Pasa (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1995), 18-19.

149 Mevlana Sibli, Asr-1 Saidet, cev. Omer Riza, I, (Istanbul: Amidi Matbaasi, 1928), 142.

150 Ziimer, 39/3-4, 38. Ayrica bkz. Ankebfit, 29/61; Zuhr{f, 43/87.
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kurabilecegini diisiiniir. Bu mantiga gore, madem, o bir peygamber oldugunu iddia
ediyor, o zaman bir peygamberde olmasi gereken birtakim olaganiistii seylerin onda da
goriilmesi ya da bizzat kendisinin olagan-insani vasiflarindan kurtulmas:
gerekmektedir(!). Bu beklenti, cevrelerindeki tiim gnostik, tarih-dis1 insan
tasavvurlarimn etkisiyle, onlar agisindan ¢ok tabi goriilebilir.!5!

Hz. Peygamber’in her insan gibi carsilarda dolasmasimnin, yiyip i¢gmesinin Cahiliye
Araplan tarafindan yadirganmasi's?; miisriklerin, Hz. Peygamber’den siirekli kendi
tarihsel kosullarmi asacak bir takim olaganiistii taleplerde bulunmalar;'® Hz.
Peygamber’in, hem evren hem de gayb hususunda her seyi bilmesi gerektiginin
digiiniilmesi;'** hatta belki de hermetik simya geleneginde goriildiigii gibi, Hz.
Peygamber’in her tiirlii madde {izerinde etkili olabildigini gorecekleri somut birtakim
gosterileri ondan izlemek istemeleri'®> vs. onlarmn diinyalarinda aynen séz konusu
ettifimiz geleneklerdeki gibi bir “hakikate ulagmis kisi’, peygamber ya da kutsal kisi imaji
olusturduklarim gosterir.'5 Fakat biz, Cahiliye Araplarmin bu tiir taleplerinin hem Hz.

151 Kendileri gibi bir insanin, kendi ulasamadiklari, bilemedikleri seyler konusunda haber vermesi Cahiliye
Araplarinca o kadar garipsenecek bir durumdur ki onlarin bu olagan-dis: insan kurgulari, bu yiizden
yalmzca peygamberle de siurli kalmamistir. Mesela onlarin, kendi kavrayamadiklari bazi hususlarda
bagvurduklar: kahinleri vardir ki bu kahinlerin birtakim ruhlar, cinler araciigiyla kainattaki sirlardan
haber verdiklerine inanmaktadirlar. Bu tiir haberleri veren kahinler, arraflar i¢in de gercekle ilgisi
olmayan efsanevi birtakim hikayeler olusturmuslardir ki bunlardan biri olan Sak isimli kiginin yarim bir
insan seklinde garip bir yaratik oldugunu, yalnizca bir ayaginin, bir elinin ve bir géziiniin bulundugunu
soylemektedirler. Bkz. Giinaltay, 129-130. Ibn Hisam’a gére, bu kahinin boyle isimlendirilmesi, bir insanin
yarist gibi olmasi sebebiyledir. Yine Ibn Higam, Satih isimli bir bagka kahinden de bahseder ki, o da yere
atilmus bir et pargast seklindedir. Sanki yerin bir sath gibi oldugu igin bu ismi almistir. Bkz. Tbn Higam, 1,
16. Ayrica bu kahinlik gelenegi ve Araplara Keldanilerden gegtigine dair bilgiler igin bkz. Ibrahim Usta,
Islam Oncesi Arap Mitolojisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015) 117-118.

152 Furkan, 25/7.

153 Al Imran, 3/183; En'am, 6/8-9; Isra, 17/90-93; Hud, 11/12.

154 Ornegin Bakara, 2/189. ayette Hz. Peygamber’e ayim aldig1 degisik sekiller hakkinda soru soruldugu
zikredilmektedir. Yine ayette, soruya, bilimsel-astronomik bir agiklamayla cevap vermek yerine, ayin bu
hallerinin insanlara vakitleri haber verdigi sdylenir. Devaminda ise, Hz. Peygamber’e, peygamberlikle
ilgisi olmayan bdyle sorular sormamalari gerektigi ifade edilir. (“Evlere kapilarindan giriniz” ifadesinin, bu
sekildeki yorumu icin bkz. Sener vd., s. 28, 5 no’lu dipnot. Elmalili da bu ifadelerin bir gergek bir de kinaye
manasi oldugunu soyler. Ona gore, kinaye manasi itibariyle, Hz. Peygamber’e gokbilimi sorusu sormak,
hikmeti ve Allah’in hiikiimlerini agiklayip teblig etmek icin gonderilmis bir peygamberi bir gok bilimci,
Kur'an1 bir astronomi kitab1 yerine koymak ve normal bilgilerin maksatlariyla peygamberlik ilminin
istedigi seyleri birbirinden ayiramamalk, ise tersinden baglamak demektir. Bkz. Elmalili M. Hamdi Yazr,
Hak Dini Kur’dn Dili, sdl. Ismail Karacam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel, II, (Istanbul Azim
Dagitim, ty.), 26.

155 {514, 17/90-93; Furkén, 25/7-8.

156 Miisrik Araplarin peygamberlik anlayislariyla ilgili olarak ayrica miiracaat edilebilir, H. Musa Bagc,
Beser Olarak Hz. Peygamber (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 126-132.
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Peygamber hem de ayetler tarafindan reddedildigini goriiriiz.'” Ciinkii Islam
mesajinda, her seyi bilme vasfi veya tarihi sartlar1 asan olaganiistii tasarruflarda
bulunma kudreti yalmzca Allah’a has kilmir.'8 O, ancak kendisine vahyedilen bir
beserdir'® ki bu yiizden ancak kendisine vahyedildigi takdirde ve sadece vahyedilen
kadarmi bilme imkanina sahiptir. Bu hususta Kur’an’da en ufak bir taviz bile goriilmez.
Zira Hz. Peygamber’in kendisine sorulan bir soruya vahiy yoluyla cevap vermeyi vaad
etmesi {izerine Allah tarafindan ikaz edilmesi de bu hakikati gozler Oniine serer!s0.
Ayrica, Hz. Peygamber’in bu konuda yasami boyunca ortaya koydugu tavir da Kur’an-
1 Kerim’in tavrma muvafiktir. O'nun, kendisine ‘gaybi bilme’ vasf1 yiiklenmesine hemen
karst ¢iktigma,'s! asir1 methedildigi durumlarda buna itiraz ettigine,'®2 kendisinden
¢ekinenlere karsit buna gerek olmadigmi izah ettigine!®3, bazi seyleri unutabilecegini,
bazen hata da yapabilecegini ¢iinkii kendisinin bir insan oldugunu vurguladigma'é* dair
ornekleri kaynaklar bize bildirir.

Beseri kimligi reddedilmedigi icin Hz. Peygamber’in, hayatin geregi olan tutum ve
davranislardan el cekmesi de emredilmez. Kur’an ve Hz. Peygamber tarafindan ortaya
konmus bu yaklagim, insani, tarihte ortaya cikan gercek kimliginden ayirmadan bir
biitiin halinde kabul eder. Insanin tarihteki varligini devam ettirmesinin birer sebebi olan
her ihtiyag, her 6zellik bu yaklasimda kabul edilir ve bunlarmn higbiri hakikate ulasmada
bir engel gibi goriilmez!65; hatta belirli siurlar koyulmakla beraber bizzat peygamber
ornekligi tizerinden tesvik edilir. Hz. Peygamber diger geleneklerdeki gibi tarihsel

157 Kur’anin cahilliye Araplarinin bu taleplerine verdigi cevaplarla ilgili olarak ayrica bkz. Bagci, 137-144.
158 Enam, 6/109; Y(inus, 10/20; Rad, 13/7, 38; Ankebit, 29/50-51.

159 Fussilet, 41/6.

160 Kehf, 18/23-24. Ayetin, ‘Hz. Peygamber’in kendisine sorulan sorulara kesinlikle cevap verecegini
soylemesi iizerine nazil oldugu’ bilgisi igin bkz. Ebi’l-Kastm Mahmud bin Omer bin Ahmed el-Zemahserd,
el-Kessdf ‘an Haka'iki Gavdmidi't-Tenzil, 11, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, h. 1407), 715.

161 Bir diigiin merasimi sirasinda, Hz. Peygamber’in tesrif ettigini géren ve “Aramizda yarin ne olacagim
bilen peygamber var” misrasim sarkisina ekleyen kisinin Hz. Peygamber tarafindan bu sézii dolayisiyla
uyarilmasiyla ilgili olarak, bkz. Buhiri, Nikah, 48; Ebii Diviid, Edeb, 51; Ibn Miéce, Nikah, 21.

12 Hz. fs&’mun kavmi tarafindan agin yiiceltildigi gibi kendisini yiiceltmemeleri konusunda Hz.
Peygamber’in etrafindakilere uyaris: ile ilgili olarak bkz. Buhdri, Enbiya, 48. Ayrica kendisine “Ey
efendimiz!” seklinde hitap eden kimseye Hz. Peygamber’in ikazi i¢in bkz. Ebil Divild, Edeb, 9.

163 Hz. Peygamber’in kendisiyle konusurken titreyen bir kimseye kars: tavr ile ilgili, bkz. [bn Méce, Et'ime,
30.

164 Hz. Peygamber’in gusletmeyi unutarak sabah namazina geldigiyle ilgili, bkz. Ebii Ddvild, Taharet, 93;
namaz esnasinda rekat sayisini karistirmasiyla ilgili, bkz. Buhiri, Salat, 31; Ebiéi Ddviid, Salat, 189, 190; iki
kisi arasinda hiikiim verirken isin aslini bilmedigi i¢in kendini daha iyi savunan lehine hiikiim vererek
hata edebilecegine dair ifadeleri igin, bkz. Buhdri, Ahkam, 31; Ibn Méce, Ahkam, 5; hurma asilama olayinda,
Hz. Peygamber’in, bu islerin kendisinin bilmedigi isler olduguna dair ifadeleri igin bkz. Ibn Méce, Rithtn,
15.

165 Bkz. Buhdri, Nikah, 1; Tirmizi, Nikah, 1; [bn Méce, Nikah, 1; Ebil Déviid, Nikah 4; Nesai, Nikah 11.
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alandan ve maddi/beseri/cismani yoniinden arinmus ruhani bir elgi goriintiisii ¢izmez,
boyle bir algrya dayali asir1 tutumlara izin vermez'66 hatta etrafinda boyle bir yasam tarz1
olusturmak isteyenlere de kars: ¢ikar.16”

Netice itibariyle soyleyebiliriz ki, hakikate ulasabilmek i¢in insani tarihten ve tarihi
gercekliginden uzaklastirma gelenegi, eski diinyada goriilen belirgin bir tavir olarak
birgok dini diisiincede yer almigtir.'68 Insanlari mutlak tevhide davet eden ayetler,
insanlarin peygamberlere yonelik bu yanhs tutumuna karsi ¢iksa da, hatta bizzat
peygamberler kendi donemlerinde bu yanhs algimin 6niine ge¢mek i¢in ¢abalamislarsa
da, nihayetinde, peygamberler mitolojik diinyarun yari-tanrilari gibi tasavvur
edilmekten kendilerini kurtaramamuglardir. Insanlar kendileri gibi tarihin icinden-
somut-insan bir peygambere sahip ¢ikmaktansa kendilerinden farkh tarih disi-soyut-
tanr1 bir peygamber imajmna sahip ¢tkmay1 yeglemislerdir.!® Hz. Muhammed ile
insanliga tekrar gonderilen Islam’da ise bu s6z konusu degildir ciinkii mutlak tevhid
anlayisi diializme taban tabana zittir. Tarihsel alanin yani diinyanin da Allah tarafindan
yaratildig1 kesinlikle kabul edilir. Dolayisiyla Allah, diializmde oldugu gibi diinya ve
maddi olan geylerden tamamen alakasiz bir tanri gibi diisiiniilmemistir. O, gokleri

166 Bkz. Buhdri, Enbiya, 48; Hudid, 31; Miisned, I, 23, 24.

167 Buhari, Nikah, 1; Miislim, Nikah, 5-8.

168 Daha Once belirtildigi iizere, diinyanin ve maddi olan her seyin yaraticisi Yiice Tanr1 degil, Demiourg
oldugu igin, Yiice Tanr1'ya ulagsmanin sarti diinyadan ve maddi olan seylerden uzaklagsmak olarak
distunilmiistiir.

169 Mitolojik Tanr1 Zeus'un, oglu Tanri Hermes araciligiyla insanlara mesajlarini iletmesi gibi. Bu
mitolojiye gore, Hermes, tanrilarin mesajlarini anladig: sekliyle insanlara aktarma, gevirme ve yorumlama
gdrevini yerine getirmektedir. Bkz. Burhanettin Tatar, Hermendtik (Istanbul: Insan Yayinlari, 2004), 12.
Yunanlilar, Hermes’in dili ve yazmayi -insan anlayisinin manay1 anlayip bagkalarina aktarabilmesine
yarayan araglari- kesfettigine inaniyorlardi. Bkz. Richard E. Palmer, Hermendtik, ev. Ibrahim Gorener
(Istanbul: Aga¢ Kitabevi Yayinlari, 2008), 40. Bununla beraber Hermes'in, kimligi hakkinda birgok
kiiltiirde farkli seyler sdylenmis olsa da Islam geleneginde o, genel olarak Idris Peygamberle
dzdeslestirilmistir. Bkz. Kilig, Hermesler Hermesi, 9-10; {lhan Kutluer, Islam’in Klasik Cagnda Felsefe
Tasavouru (Istanbul: Iz Yaymeilik, 2003), 109. Hermes'in Yunan mitolojisinde bir yar1 tanr1 ya da tanrimin
oplu olarak goriilmesine karsmn, onun Islam gelenegindeki karsiligi olan Idris Peygamber’in, bizzat
Kur'an'm beyamyla “6zii sozii dogru bir peygamber” (Meryem, 19/56), “Ismail ve Ziilkifl gibi saburl,
sikintilara gogiis geren bir peygamber; salih bir kimse” (Enbiya, 21/85) olarak nitelendirilmis olmasi
burada bizi ilgilendirmektedir. Zira ayni karakterin, bir gelenekte kiiltiirden, tarihten, diinyadan
soyutlanarak ilahlar safina katilmisken digerinde Kkiiltiire, tarihe ve diinyaya dondiiriilerek
somutlastirildigini ve beser olarak tanimlandigini gérmemiz 6nemli bir farktir. Biitiin bunlarin yam sira,
her ne kadar Kitap ve Siinnet beser bir peygamber anlayisi {izerinde 1srarla durmus olsa da Hz.
Peygamber’in beseri yoniiniin yok sayildig: bir literatiiriin olustugunu sdylemek de miimkiindiir. Bazisi,
Hz. Peygamber’in beseri ihtiyag ve taleplerden miistagni olduguna, bazisi da olaganiistii hal ve iglerine
isaret eden bu drnekler ve degerlendirmesi iin bkz. Bagci, 245-376; Ismail Hakki Unal, “Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) Dogru Tanimanin ve Anlamanin Onemi”, Prof. Dr. M. Cemal Sofuoglu’na Armagan, ed. Aynur Cinar
(Izmir: Tibyan Yayinlari, 2016), 489-509.
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yarattig1 gibi yeri de yaratan yegane ilahtir.’”° Yine Allah yerdekilerin sahibi ve yaraticist
olarak onlardan haberdar olan ve ayni zamanda onlar1 hakikatten haberdar eden bir
ilahtir. Dogal olarak insammn, hakikate ulasmak icin tarihsel gercekliginden, cismani ve
maddi yoniinden tamamen vazgegip tarih-dis1 bir kimlik kazanmasi, bir melek, bir cin,
bir tanr1 olarak tasavvur edilmesi de anlamsizdir.!7!

2.1.2. Araplarin i¢inden Peygamber

Hz. Peygamber’in tarihi kimligine isaret eden bir husus O'nun “insan bir
peygamber” olmasiyken bir digeri ise O'nun, hitap ettigi toplumun icinden bir kimse
olmasidir. Tabi bu durum, Kur'an'da yalnizca Hz. Muhammed igin degil tiim
peygamberler i¢in soz konusu edilmistir.!”2 Bilindigi {izere Hz. Peygamber, Hicaz
bolgesinde kabileler halinde yasayan Arap toplulugunun, Kureys kabilesine mensup bir
ferdidir.1”> O donemlerde bir sehir devleti olan Mekke’de dogmus, seyahatleri disinda,
¢ocukluk ve genglik yillarim burada gegcirmistir.'* O, kiigiikliigiinde, ytiksek tabakadan
birgok Kureyslinin yaptigr gibi bir miiddet koyun giitmiis,'”> sonrasinda birgok
Mekkelinin ge¢im kaynag1 olan ticaretle meggul olmus, bu amagla birlikte yolculuk
yaptig1 kisilerin yasantilarini ve kaygilarmi paylasmustir.’7¢ O da herkes gibi risalet dncesi
hayatinda toplumda var olan pek ¢ok gelenegi benimsemistir. Buna Zeyd b. Harise'yi

170 Bakara, 2/117; En’am, 6/101; Stra, 42/11.

171 Burada Ibn Nefis'i (6. 1288) de analim. O, meghur felsefi romani Risdletii'I-Kamiliyye' de, insana mesajlar
getiren elginin insan olmasinin gerekliligi {izerinde duran diisiiniirlerimizden biridir. Ona gore, insanin
disinda bir varligin insanlara tebligde bulunmast miimkiin degildir. Insamin diginda bir varlik, bir cin
onlara kurallar1 anlatamaz. Bunun yaninda insanlarin ¢oguna bdyle bir yontem zaten agir gelecektir ki bu
ylizden elginin bir insan olmasi gereklidir. Bkz. Ebr'l-Hasen Alad’uddin Ali b. Ebi’l-Hazm Ibn Nefis el-
Karasi ed-Dimeski, er-Risdletii’l-Kamiliyye fi’s-Sireti'n-Nebeviyye, thk. Abdulmiinim Muhammed Omer
(Kahire, 1987), 161-162. Eser, Fizil b. Nitik adiyla da bilinir. Ibn Nefis'in hayati, ilmi yonii ve s6z konusu
eseriyle ilgili bilgi i¢in bkz. Ali Kiirsat Turgut, Ibn Nefis'te Insamn Zihinsel Tekamiilii (Ankara: TDV
Yayinlari, 2014), 13-64. Ayrica, s6z konusu roman {izerinden, Ibn Nefis'in niibiivvet anlayisi {izerine bir
caligma olmast bakimindan, bkz. Cevher Sulul, Niibiivvet Felsefesi -Ibnii'n-Nefis'in Felsefi Romant Fazil b.
Natik- (Istanbul, Insan Yayinlari, 2010).

172 Bkz. Bakara, 2/129; Al-i Imran, 3/164.

173 Ecdadu ile ilgili genel bilgi icin bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 31-35.

174 Hz. Peygamber’in ticari seferleri i¢in bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 30; Muhammed Hamidullah,
Islam’a Giris, cev. Cemal Aydin (Ankara: TDV Yaylar,, 2001), 8; Muhammed Hamidullah, “Hz.
Peygamber’in Islam Oncesi Seyahatleri”, cev. Abdullah Aydinli, Atatiirk Universitesi Islami [limler Fakiiltesi
Dergisi, 4 (1980), 329-338.

175 Buhdri, Icare, 2; Neset Cagatay, “Hz. Muhammed'in Soyu, Cocuklugu ve Gengligi”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (1960/1), 35.

176 Nasr Hamid Ebt Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati ~Metin Anlayisimiz ve Kur’dn Ilimleri Uzerine-, ¢ev. Mehmet
Emin Masal1 (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2001), 84.
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evlat edinmesinden, evine donmeden Kabe'yi tavaf etmesi gibi pek ¢ok drnek vermek
miimkiind{ir.'”

Hz. Peygamber, ‘gokten inmis’ bir kurtarici ya da insanlar1 dinine davet etmek icin
bagka iilkelerden gelmis bir misyoner, kendini toplumundan soyutlamis bir ruhban
degildir. O, muhataplartyla aym ortamlar1 paylasmis,'”® onlarm kimi zaman
mutluluklarma'”® kimi zaman sikintilarmna'®® ortak olmustur. Bu yiizden olmali ki
halkinin i¢inde bulundugu hem toplumsal hem de inang alanindaki sikintilar, kendisini
tizmiis, bir ¢oziim arayis! icine sokmustur. (jrnegin, onun Hilfu'l-Fuddl gibi, zulme ve
adaletsizlige karg1 bir organizasyonun icinde bulunmasi, Hz. Peygamber’in peygamber
olmadan 6nce de toplumsal alanda ortaya ¢ikan problemlere kars: duyarliigmn ve bu
hususta i¢inde bulundugu toplum ve kiiltiiriin dertlerinden etkilenmis olmasmun bir
sonucudur’®!. Yine Hz. Peygamber’in nihayet Allah tarafindan lutfedilip vahiy ile
desteklenerek gorevlendirilmesinde de, toplumdaki bir¢ok kisi gibi's? kendisinin de bir
hakikat arayisma girmis olmasmin etkisi vardir.!® Toplumun buhranlar1 onu da

177 Bagci, 126.

178 Yukarida da gectigi tizere onun herkesle beraber ayni ¢arsilarda dolastig1 ayetlerden anlagilir. Bkz.
Furkan, 25/7. Yine Kureys'in sosyal, kiiltiirel ve ticarl hayati i¢in dnem arzeden panayirlarda Hz.
Peygamber’in de yer aldigini biliyoruz. Bu konuda ayrintili bilgi icin, bkz. Murat Saricik, “Cahiliye
Déneminde Arap Yarimadasi Panayirlar”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31
(2013/2), 111-131; Mehmet Ali Kapar, “Kus b. Saide”, DIA, XXVI, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 460.

179 Diigiin ve bayram eglencelerine katilmasiyla ilgili olarak bkz. Buhdri, lydeyn, 25; Nikah, 49; Miislim,
Salatu’l-lydeyn, 17; Tirmizi, Nikah, 6; Ibn Mdce, Nikah, 21.

180 Ornegin, Hz. Peygamber’in kendi kabilesinin de katildig1 Ficar Savaslari’'nda savastig1 kaynaklarda
nakledilmektedir. Bkz. Eb(’'l-Fida Ibn Kesir, Hz. Peygamber’in Hayat: (es-Siretii'n-Nebeviyye), cev. Hanifi
Akin (Istanbul: Celik Yayinevi, 2014), 191-192. Ibn Hisam, 1, 198.

181 Hilfu’'l-Fuddl, Kureysli kabilelerin olusturdugu bir topluluktur. Yas: ve itibarina binaen Abdullah b.
Ciid’an’in evinde bir araya gelen kabile 6nderleri, Mekke ehlinden ve sair insanlardan oraya dahil olan
her mazlumu koruyup kollamaya ve onlarin hakkini alincaya kadar zulmedenlere kars1 durmaya yemin
etmislerdir. Bu antlasma Hilfu'l-Fudiil Antlagmas: olarak isimlendirilmistir. Hz. Peygamber sonradan da
bu toplulugu su sekilde yad eder: “Abdullah b. Ciid’an’in evinde bir antlasmaya sahit oldum ki, bana
onun mukabilinde mor koyunlar verseler o anlasmanin bozulmasin istemem. Sayet Islam’da ona
cagirilsam elbette icabet ederim.” Bkz. Ibn Higam, I, 141-142; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 52-54.

182 Kaynaklar, toplum igerisinde putperest inanca kars: ¢ikip, putlar i¢in kurban kesmeyi ve onlara ibadet
etmeyi reddeden, sarap igmeyi kendilerine yasaklayan bazi kimselerin varligindan ve onlarin kendi yagam
tarzlaria uygun bir din arayisinda olduklarindan bahseder. Bunlardan bazisinin Hiristiyanlig: sectikleri
bazilarinin ise higbir dini tercih etmedigi nakledilir. Bkz. Ibn Hisam, I, 237-247; Sibli, I, 147; Cevat Ali, VI,
449-469; Philip K. Hitti, Siyas? ve Kiiltiirel Islam Tarihi, cev. Salih Tug (Istanbul: Bogazici Yayinlari, 1980), I,
161-162.

183 Bu ciimleden, peygamberligin vehbi degil kesbi oldugu gibi bir sonuca varilmamalidir. Fakat
peygamber olarak Allah tarafindan segilen kisilerin peygamberlikleri 6ncesinde de kendi toplumlar:
icinde hep 6rnek karakterler olduklar1 gercegi, isin icinde kesbiligin de rolii oldugunu gostermektedir.
Bununla ilgili olarak Gazzali, akli vahyin eserlerini kabule hazirlamak i¢gin tefekkiir dolu ibadetlerle ve
riyadan uzak muamelelerle mesgul olmanin, risaletin levazimindan oldugunu sdyler. Ona gore cehd ve
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sarsmustir ki giinlerce inzivaya gekilerek diisiincelere dalma ihtiyaci icine girmistir. Hatta
bu sikint1 ona dylesine niifuz etmistir ki Allah herkesin muhta¢ oldugu bu hakikati,
peygamberlik beklentisi icinde olan baskalarma's* degil de ona lLitfedip onu bu
stkintilarindan azad etmis'®s, nihayetinde risalet gorevi, icinde uzun zaman gegirdigi
Mekke’de bulunan Hira magarasinda gelmistir. 18 Risaletten sonraki donemde de Hz.
Peygamber halkiyla o kadar i¢ ice ve onlardan biridir ki Hz. Peygamber’in dis
gortintimiinde ve fiziki yapisinda yani gerek kilik kiyafetinde gerekse bedeninde onun
peygamber oldugunu gosterecek herhangi bir isaret bile mevcut degildir. Bu nedenledir
ki, daha 6nce Hz. Peygamber’i gormeyenlerin, onu tantyamadig1 durumlar olmustur.s”

Hz. Peygamber, Mekke asillerinin, toplumun yoksul kesimiyle kendi aralarmdaki
ucuruma aldiris etmemek ve onlarm istraplarina goz yummamak gibi davrarg
kaliplari dikkate almayarak her kesimden insanla irtibat kurmustur.1s Oyle ki kéleler,
cariyeler, yoksullar gibi zayif statiideki kimselerle goriismesi sebebiyle miisriklerin
olumsuz propagandalarma maruz kalmstir.’®® O, risaletinden once etrafindaki
insanlarla nasil hemhal olduysa bu tutumunu peygamberliginden sonra da devam
ettirmistir. Onun bir es, bir baba, bir dede, bir arkadas olmamn gerektirdigi insani
sorumluluklar1 yerine getirmek igin gayret sarf ettigi malumdur. Bu iligkileri bizzat

kesb risaletin levazimindandir fakat calisip gayret ederek kendini edeplendiren herkes risalete nail olur
diye bir kaide yoktur. Bkz. Ebti Hamid Muhammed bin Muhammed bin Muhammed bin Ahmed et-Ttisi
el-Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis ‘Medricu’l-Kuds’, gev. Serkan Ozburun (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010),
112; Niibiivvetin vehbi mi yoksa kesbi mi oldugu ile ilgili tartismalar hakkinda bilgi i¢in bkz. Faruk Sancar,
Niibiivvet ve Veldyet Merkezli Kelam-Tasavouf Tartismalar (Ankara: Sarkag Yayinlari, 2011), 205-212.

184 Bunun en giizel 6rnegi Umeyye b. Ebi’s-Salt'tir. Ibn Hacer, onun cahiliye zamaninda kutsal metinleri
okudugunu, ickiyi haram saydigini, putlara tapinmaktan kagindigini ve Hz. Ibrahim’in dini {izere yagamis
bir kimse oldugunu belirtir. O, okudugu kutsal kitaplardan Hicaz’da bir peygamberin ¢ikacagin
Ogrendigi icin o peygamberin kendisi olacag:1 beklentisine girmistir. Bundan dolayr Hz. Peygamber’e
peygamberlik gorevi verildiginde kiskancligindan 6tiirii miisliiman olmayi reddetmistir. Bkz. Ibn Hacer
el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdiilmevciid, I,
(Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1415), 385, Ahmed Hasan Zeyyat, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi (Kahire:
Matbaatii'r-Risale, 1947), 71.

185 Bkz. Duha ve Insirah Stireleri.

186 Kendisine ilk vahyin Hira magarasinda geldigine dair, bkz. Buhiri, Bedii'l-Vahy, 1; Miislim, Iman, 252.
187 Bagci, 216.

188 Mehmet Ozdemir, “Peygamberlik Oncesinde Bir Insan Olarak Muhammed b. Abdillah”, Cahiliye
Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed Sempozyumu Tebligler Kitab:, ed. Ahmet Yaman (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2007), 115.

189 Hiiseyin Algiil, “Bir Peygamber Olarak Hz. Muhammed ve Mekke”, Cihiliye Toplumundan Giiniimiize
Hz. Muhammed Sempozyumu Tebligler Kitabi, ed. Ahmet Yaman (Ankara: Fecr Yayinlari, 2007), 161.
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yasarken, ayru tiir iliskilerde sergilenen yanls davrarnislardan da rahatsizlik duymus ve
¢Oziim liretmeye calismistir.19

Bizim, bu bilgilerden yola ¢ikarak, Araplarin ‘igcinden bir peygamber” olarak Hz.
Peygamber’in, dogdugu andan itibaren toplumuyla baglarmin oldugunu, onlarla
ortak duygu ve diisiinceler paylastigini, aym sosyal-ekonomik-kiiltiirel ortamin
getirdigi problemleri yasadigini, aymi sartlarin gerektirdigi benzer davrarus
orneklerine sahip oldugunu da ifade etmemiz gerekmektedir. Tiim bunlar ise, tarihi
baglara, tarihi kimlige sahip bir peygamberin mevcudiyetini gostermektedir.

2.1.3. Muhataplariyla Ayn1 Dili Konusan Peygamber

Kur’an'in “anlagilsin diye Arapca gonderildigini’ buyuran Allah'in, yine bu amac
gozeterek, peygamberini de gonderildigi kavmin diliyle konusan kimseler icinden
se¢mis oldugunu goriiriiz. Bu durumu, ‘Hz. Peygamber'in Kur'ant bir insandan
ogrendigini’ iddia eden miisriklere karst Allah'm, “ima ettikleri o kisinin yabanci (yani
bagka bir anadile sahip) bir kimse, Kur'an'in ise apagik bir Arapca oldugunu’®!
soyleyerek reddetmesinden de anlayabiliriz. Yine Kur’an-1 Kerim’de, her peygamberin
muhataplariyla ayni dili konustugu zikredilir. Ornegin, Tbrahim stiresi 4. ayette Allah,
“Biz her peygamberi, vahyimizi kolayca agiklayabilmesi i¢in kendi halkinin diliyle
gonderdik...” buyurur.'?? Bir diger ayette, “Eger biz Kur'ant Arapca disinda bir dille
indirseydik, inkarcilar bu sefer de, ‘Bu kitabin ayetlerinin (Arapga olarak) acik segik
anlatilmasi gerekmez miydi? Kitap yabana bir dilde, Peygamber ve hitap ettigi kimseler
ise Arap. (Bu nasil is?) derlerdi...”1% seklindeki ifadeler de aym gercegi ortaya
koymaktadir. Taberi (6. 310/923), “kendi iglerinden bir peygamber” ifadesinin aym
zamanda “gonderildigi kavmin diliyle konusan bir peygamber” anlamina geldigini
ifade eder.!* Hz. Peygamber’in, belagat konusunda meshur Kureys kabilesinin bir ferdi
olmasimin yaru sira fasih Arapga’siyla {inlenmis Beni Sa’d kabilesi igerisinde ¢ocukluk

19 Hz. Peygamberin insani vasiflarini ortaya koyan drnekler igin bkz. Celaleddin Vatandas, “Insanligin
Model Thtiyaci ve Hz. Peygamber’in Ornekligi Uzerine”, Cahiliye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed
Sempozyumu Tebligler Kitabi, ed. Ahmet Yaman (Ankara: Fecr Yayinlari, 2007), 302-313.

191 Bkz. Nahl, 16/103.

192 Maturidi, Ibrahim stiresi 4. ayeti agiklarken, peygamberin kendi kavminin diliyle génderilme
hikmetlerinden bahseder. Ona gore, kendi cinsinden, kendi 6ziinden, kendi gesidinden olan seye daha
fazla iilfet edilir ki bu yiizden insanlar, baska dilde konusan bir peygamberdense kendi dillerinde bir
peygamberi kabul etmeye daha yatkindirlar. Bkz. Eb(i Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi,
Te'vildtii’l-Kur’dn, thk. Bekir Topaloglu, Ahmet Vanlioglu, VII, (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 457-458.
193 Fussilet, 41/44.

194 Miifessir, Al-i imrén Stiresi 164. yette yer alan ‘sl 0’ ifadesini, ‘onlarla ayni dili konugan’ anlarinda
tefsir etmistir. Bkz. Taberi, VII, 369.
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yillarir gegirmesi, dil hususunda yetkinlesmesine biiyiik katki saglamistir.?> Onun bu
sebeple, kavmi icerisinde Arapca’y1 en giizel konusan kimse'% oldugu goriilmektedir.

Dilin, insan ve toplumu yansitan bir olgu olarak agiklanmasi'®” bizim agimizdan
soz konusu ayetleri yeniden degerlendirmeyi gerekli kilar. Ciinkii bir peygamberin
kendi kavminin diliyle génderilmesi ve onlarmn dilini kullanmasi, aym zamanda
kavminin dil sanatlarini, edebi motiflerini, temsillerini, hikdyelerini yani dille iligkili tiim
ozellikleri de kullandig1 anlamina gelir. Hz. Peygamber insanlara hakikati, yeni bagtan
insa etti§i ve kimsenin bilmedigi yeni bir dil vasitasiyla degil; kendisinin de iginde
dogdugu dil araciligryla iletmistir. Ttim bunlarm yaru sira, onlarla ayn dili kullanmanin
geregi olarak, halkiyla ayn zihin ve anlam diinyasini, yani kiiltiiri paylagmistir. Diger
bir ifadeyle o, kavmine, baska bir kiiltiirle sekillenmis -ya da hi¢ sekillenmemis,
kiiltiirlerden soyutlanmus, tabir caizse afaki- bir zihinle degil, yine kavminin iginde
bulundugu kiiltiirle sekillenmis bir zihinle hitap etmistir. Sonug olarak, dilin insan yapis,
diistincesi, anlam diinyasi tizerindeki kaginilamaz etkileri g6z 6niinde bulunduruldugu
takdirde, Hz. Peygamber’in, belli bir millete mensup ve o milletin dilini konusan bir
peygamber olma yoniiniin de onun tarihi bagmna ve kimligine isaret eden bir delil oldugu
aciklik kazanmis olur.

2.1.4. Kimligi Tarihen Sabit Peygamber

Kendisini asan bir alanla irtibat kuran peygamberlerin birer insan oldugu gercegi
zaman igerisinde yine kendisine inananlar tarafindan yok sayilmistir. Bundan dolay:
peygamberlerin, genel olarak tarihle 6zel olarak ise iginden ¢iktiklar: tarihsel zeminin
kiiltiiriiyle baglar1 tamamen koparilmistir. Bir beser olduklar1 gergegi, vahiy tarafindan
siklikla vurgulanmasina ragmen, peygamberler, icinde bulunduklar tarihle ve kiiltiirle
alakasiz bir ‘tarihsiz-kiiltiirstiz’ varlik formunda algilanir hale gelmislerdir. Halbuki
peygamberler, herkes gibi birer insandir ve her insan gibi belli bir kiiltiirde, tarihte,
zamanda dogmus ve yasamuslardir. Nitekim bu insan tiiri icin kagmilmaz bir
durumdur. Bunu inkar etmek insanmn gercekligini reddetmek anlamma gelecegi gibi,
peygamberin de gercekligini reddetmek ve onu, insanlar tarafindan kurgulanmus,
yasaylp yasamadig1 bile belli olmayan tarih disi, mitolojik kahramanlara gevirmek
anlamina gelecektir.

195 Muhammed Ibn Sa’d, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 1, (Beyrut: Daru Sadir, 1957), 113; Ali Yardim,
Peygamberimiz’in Semiili, (lstanbul: Damla Yayinevi, 1998), 284.

196 Buhdri, Cihad, 122; Ta'bir, 22; I"tisam, 1; Miislim, MesAcid, 5; Esribe, 71.

197 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev. Selahattin Ayaz, tsh. M. Kiirsad Atalar
(Istanbul: Pmar Yayinlari, 2013), 50-53; Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014),
135; Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: TDK Yayinlari, 2009), 13; Joseph V.
Vendryes, Dil ve Diisiince, ¢ev. Berke Vardar (Istanbul: Multilingual Yayinlari, 2001), 39.
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Yukarida ifade etmeye ¢ahistigimiz gibi hem vahiy hem de bizzat Hz. Peygamber
tarafindan, peygamberlerin, tarihten/diinyadan/maddi yasamdan soyutlanmis birer
varlik gibi algilanmasimn 6niine gegilmeye ¢alisiimigsa da, insan-peygamberler, gnostik
gelenekler ve Antik Yunan’daki a-historik, tarihten bagimsiz bir toz seklindeki insan
anlayistyla ele alinmigtir. Fakat Hz. Peygamber’in tarihsel kimligine, yasamina dair
Kur’an'm, kendi ifadelerinin ve literatiire ge¢mis bir¢ok kaydin mevcudiyeti, onun daha
sonra tarih-dis1 bir hale biiriindiiriilmesinin 6niinde bir engeldir. Zira Hadis ilmi, gesitli
yontem ve kurallar inga ederek yalnizca onun yasamma degil, agzindan ¢ikan sozlerine
dair belgelerini de ortaya koymustur. Tabii ki bu ¢aba yalmizca Hadis ilmine 6zgii
degildir. Armstrong’un dedigi gibi, cok erken donemlerde Hz. Peygamber’in hayatiru
kaleme alan tarihgiler ilk dokiimanlari rivayetlerden elde etmis, bu sayede bir
peygamber olmasina ragmen onun hayatini kritik etmekte bir sakinca gérmemis ve diger
dini geleneklerde goriilenden ¢ok daha fazla malzemeyi bize birakmislardir.1%

Ailesinin, nesebinin, dogumunun, fiziksel yapisinin, sozlerinin, tarihi siirecteki
yasaminin neredeyse en ince ayrintisma kadar kayit alttha alinmis olmasi, Hz.
Peygamber’in, Collingwood un ifadesiyle yalnizca “bir t6z” olarak var olmadigim actk¢a
ortaya koyar. Aksine o, herkes gibi tarih igerisinde yasamis ve bu yasamishg da kesin
olarak tesbit ve takyid edilmis bir peygamberdir.

V7]

Nihai olarak, “insan bir peygamber”, “kendi iclerinden bir peygamber”, “onlarla
aynu dili konusan bir peygamber”, “insani vasiflar tastyan bir peygamber” ve “yasadig
kesin verilerle sabit bir peygamber” seklindeki tiim bu ¢zellikler, Hz. Peygamber’in hem
gercekligini hem de i¢inde bulundugu tarih ve kiiltiirle olan iligkisini actk¢a ortaya koyar.
Biz, bu ozelliklerinden yola ¢ikarak diyebiliriz ki Hz. Peygamber, diger inanglarda
rastladigimiz maddi diinyadan, hayattan, kiiltiirden bagmmsiz, insani vasif ve
ihtiyaclardan miinezzeh bir yari-tanr1 ya da melek degildir. O, peygamberlikle
gorevlendirilmis bir insandir. Dogal olarak her insan gibi belli bir kiiltiir ve tarihte
dogmustur. Bagka bir dlemden gelmis ruhani varhk olmadig: gibi, Araplarm igine de
baska bir kiiltiirden gelmemistir. Bizzat Araplarin kendi iclerinden, onlar gibi yasayan,
onlarla ayn1 dili konusan bir peygamberdir. Biitiin bu Ozellikleriyle o, ©nceki
geleneklerde tasarlanan elgilerden ya da hakikatin bilgisine ulasmis “tarih-dis1”
kimselerden farkh olarak hem bu diinyadan hem de bu diinyanin belli bir kesiminde
yasayan Araplardan bir peygamberdir. Cahiliye Araplarinda kiiltiirden miistagni, tarih-
dis1 bir peygamber algis1 dolayisiyla Hz. Peygamber’in bu beseri yonii ilk bakista bir
olumsuzluk gibi algillanmis olsa da onun ‘gercek’ bir insan olmasi agisindan tabii bir
durumdur. Bununla beraber, bir peygamberin tarihi ve insani bir gerceklige sahip olmas:
hem kendi déneminde muhatap aldi1 toplumla saglikh irtibath hem de kendinden

198 Karen Armstrong, Muhammad: A Prophet of Our Time (New York: Harper Collins Publishers, 2006), 7.
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sonrakiler igin 6rnekligi agisindan lizumludur. Iste Hz. Peygamber, tiim bu insani
vasiflariyla beraber yasamus, bu diinyaya ve tarihe ait gergekliginden de hicbir zaman
kopmamustir. Bu 6zelligi dolayisiyla insanlara 6rnek model olma vasfiu ‘gergek bir
insan’ olarak hala korumaktadir.

2.2. Kur'an ve Hadisin Tarihle iliskisi
2.2.1. Tarih Siirecinin Olumlu Anlam Kazanmasi

Tarih, Islam’la beraber, yukarida soziinii ettigimiz geleneklerdeki olumsuz
anlamindan kurtulur. Ciinkii Kur’an’da tarih siirecinin olumsuzlanmadigina, aksine bu
alanin hakikate gotiirecek isaretlerle dolu olduguna dikkat cekilir. Tarih siireci boyunca
yasamug ve izler birakmug kavimlerin hikayelerinin yol gosterici birer delil olarak
Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in sozlerinde yer bulmasi, bu durumun en agik drneklerini
bize sunar.!”? Bu vurgu o kadar belirgindir ki, Hz. Peygamber sonrasi Islami gelenekte
tarihin bir ilim dah olarak bilim tasniflerinde yer almasmna,?® evrensel tarih yazicihgimnm
Miisliimanlar eliyle baglatilmasina2'! sebep olur.

2.2.2, Tarih Siirecinin Dikkate Alinmasi

[slam’la beraber tarih, olumsuz anlamindan kurtuldugu ve tarihsel alan
yadsmmadig icin, Kur'an ve hadislerde bu alana dair meseleler, ihtiyaglar, talepler
dikkate alinur. Tarihi/maddi/diinyevi olan da uhrevi olan kadar 6nemsenir. Biri Stekine
oncelenmez. Bu alandaki en ufak bireysel ya da toplumsal soruya bile cevap verilip,
sorun giderilmeye ¢ahsilir. Mesela, Kur’an ve siinnet bir yandan insanlik tarihi boyunca
gecerli ve evrensel bir takim itikddi hususlara deginirken, difer yandan da bizzat
muhatap aldiklar1 insanlarmn gegici, 6zel problemlerine deginmeyi ihmal etmez. Buna
binaen, Kur’an’da her peygamberle her topluma tekrar tekrar bildirilen tevhid inancryla
alakali ayetlerin yaninda, onlarin tarih sahnesindeki davraruslarm, iliskilerini
diizenleyen, bazen smirlar koyup bazen tesviklerde bulunan ayetler goriiriiz. Bunun
yamnda, ayetlerin sadece toplumsal meseleleri degil ayn1 zamanda kisisel problemleri
icerdigi de goriiliir. Ornegin, esiyle yagadig1 problemi Hz. Peygamber’e sikayet eden ve

199 Bkz. Nahl, 16/36; Al-i imran, 3/137; En’am, 6/6, 11; Neml, 27/67-69; Secde, 32/26; Fatir, 35/44; Hicr, 15/75-
79; Zariyat, 51/37; Hac, 22/45, 46; Ebii Divild, Ilm, 11.

200 Bkz. Muhammed b. Ahmed b. Yfisuf el-Harizmi (Haverizm3), Mefdtihu'l-Uliim, thk. Tbrahim el-Ebyari
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1989), 119-149; Ihvan-1 Safa, [hvin-1 Safi Risaleleri, ed. Abdullah Kahraman,
Ismail Caligkan, gev. Ali Durusoy, Bayram Ali Cetinkaya, Ismail Caliskan, Ahmet Hakki Turabi, Ali Avcu,
Enver Uysal, Omer Bozkurt, Emlin Aliyev, I, (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2012), 181; Mehmet Bayraktar,
Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 13-14; Kasim Sulul, Kdfiyeci’de Tarih Usiilii
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 41-49.

201 S1ddiki, 73-74.
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¢Oziim isteyen bir kadin,22 Hz. Peygamber’le beraber sefere katilmadiklarma pisman
olup tevbe eden tig kisi,?® kendisi a¢ kalmay1 goze alarak misafirini doyuran sahabi20+
gibi tikel konularla ilgili nazil olan dyetleri misal verebiliriz.

Tarihsel gercekligin dikkate alindigmi Kur’an'm da Hz. Peygamber’in de
muhataplarini yalnizca ahirete yonelterek bu diinyadan uzaklastirmak gibi bir tutum
sergilememis olmalarindan da anlamak miimkiindiir. Diinya, yani tikeller alan olarak
tarih sahnesi dikkate alindidy igin insanin bu sahnedeki biiyiik kiiclik tiim ihtiyaclar:
Kur’an tarafindan dikkate almir. Bunun neticesinde, insanin, diinyevi islerin, mesela
gecimini temin edecek rizkin pesinde kosmasi yadirganan degil tegvik edilen bir durum
haline gelir.?> Buna kargin, tarihsel alanmn kotiimser bir yaklasmmla yorumlandig:
Hiristiyanlik'ta tam tersi bir tavir s6z konusudur. Insanin diinyevi refahi konusunda
Incil olaganiistii sekilde ilgisiz davranur.206

2.2.3. Tarihsel Degiskenligin Dikkate Alinmasi

Hakikate gotiiren bilginin tarihle iligkisini reddetmeyen yaklagim neticesinde,
bizleri hakikate cagiran birer bilgi kaynag1 olarak, Kur’an ve hadislerin tarihi baglara
sahip oldugunu gosteren deliller konusudur. Mesela, bu her iki kaynak da tarihsel
degiskenligi dikkate alir. Zira dinin degismez olduguna®’ ve fakat seriatlerin
degiskenligine20s isaret eden ayetler vardir.2® Toplumsal yap1 ve ihtiyaglar degistikge
Kur’an'mn da hadislerin de daha 6nceden koydugu bazi hiikiimler degisir.2!® Toplumun
hazir olmadig1 baz1 meseleler zamana yayilarak, sartlar olgunlastik¢a ortaya konur.2!!

202 Miicadele, 8/1-4.

203 Tevbe, 9/118-119.

204 Hagr, 59/9.

205 Buhdri, Zekat, 50; Miislim, Zekat 35, 106; Tirmizi, Kiyamet 59; Ibn Mice, Zithd 28; Ticaret, 4.

206 S1ddiki, s. 69; Bkz. Matta, 6: 25-34; Luka, 12: 22-31.

207 Stira, 42/13.

208 Bkz. Maide, 5/48.

209 Din’in sabit fakat seriatlerin degiskenligiyle ilgili olarak bkz. Maturidi, Te'vilatii'l-Kur’an, V. 137; Ebti
Hanife ~Nu'man b. Sabit b. Z{itd b. Mah, mam-1 Azém Ebii Hanife ve Eserleri, gev. ve sth. Abdiilvahap
Oztiirk (Istanbul: Samil Yayinevi, 2007), 55.

210 Nasih ve menstih ayetlerle ilgili bilgi icin bkz. Celaliiddin Abdurrahman es-Suyti, el-Itkan fi Uliimi’l-
Kur’an (Kur’dn Tlimleri Ansiklopedisi), cev. Sakip Yildiz, Hiizeyin Avni Celik (fstanbul: Hikmet Nesriyat,
1987), 1I. 57. Hadis ve siinnetteki nesih vakalarina dair 6rnekler igin bkz. Ebiibekr Zeynuddin el-Hazim1
el- Hemedani, el-I'tibdr fi'n-Nisihi ve’l-Mensiihi min’el-Asir (Haydarabad: Dairetii’l-Mearifi’l-
Osmaniyye, h. 1359), 28-244; Ali Osman Kockuzu, Hadiste Nisih Mensiih (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1985),
175-340.

211 Hz. Ayse’nin su sdzleri, bu hususa dikkat ¢eker: “Kur’an’da ilk olarak, ‘Sarap igmeyin’ yasag: inseydi,
insanlar ‘Biz asla sarabi terk etmeyiz’ derlerdi. Yine ilk olarak ‘Zina etmeyin’ yasag1 inmis olsayds, insanlar
‘Biz zinay1 asla birakmayiz’ derlerdi. Bkz. Biihdri, Feda’ilu'l-Kur'an, 6. Tedricl yontemin Hz. Peygamber
tarafindan da kullanuldigina dair, bkz. Miislim, Iman, 31; Biihdri, Zekat, 1, 41, 63; Ebii Déviid, Zekat, 5.
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Nesih ve tedricilik kavramlar: bu dogrultuda karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun yan sira,
Hz. Peygamber’in ayru sorulara, muhatabin durumunu dikkate alarak farkli cevaplar
verdigi goriiliir. Insanun ilk olarak hesaba gekilecegi seyin bir hadiste namaz,? bir
digerinde kan davalari?'® oldugunun ifade edilmis olmasi aslinda bir ¢eliski degil Hz.
Peygamber’in degisen maksadi dogrultusunda boyle bir {isliip tercih ettigi anlamma
gelir.21¢ O, farkh zaman ve durumlarin geregince benzer ifadelerle s6z konusu mesele
neyse ona vurgu yaparak dikkat ¢ekmis, meselenin ehemmiyetini izah etmistir.2!5 Biitiin
bu hususlar ve buna dair 6rnekler tarihsel zeminin degiskenli§inin dnemsendigini bize
gostermektedir.

2.2.4. Tarihsel Alanla ligkilere Sahip Olunmasi

Birer bilgi kaynag1 olarak Kur'an ve hadislerin tarihi baglarim, onlarin tarihsel
alanla iligkili olarak ortaya ¢ikmasindan da anlayabiliriz. Mesela niizll ve viirtd
siiregleri bu durumu acikca ortaya koyar. Zira “Esbib-1 Niiziil” denilen ve “Niizl
sebepleri” anlamma gelen tabir, Hz. Peygamber’in risalet doneminde vuk( bulan ve
Kur’an' bir veya birkag ayetinin yahut bir s{iresinin inmesine yol acan olay1, durumu
ya da soruyu ifade etmek tizere kullamlir.2'6 Yine “Esbdb-1 Viiriid”, hadislerin hangi
sebeple, hangi zaman ve sartlar altinda dile getirildiginin bilinmesi*'7anlamina gelir ki
tiim bunlardan, ayetlerin veya hadislerin bir bosluga konusmadig, bir sebebe binaen
nazil/varid oldugu, bir soruya cevap, bir talebe karsihik, bir sikintiya ¢6ziim olduklar
anlasilir. Ayet ve hadislerin tisltiplari, muhtevalari bile nazil/varid olduklari zaman ve
zeminle iligkilidir.2'® Mesela, Mekki stirelerde daha kisa ama vurgulu ayetler goriirken,
Medeni stirelerde daha uzun ve sosyal hayat1 diizenlemeye yonelik ayrintili ayetlerle
karsilasmamiz bundandir.

Tarihle iliskili olarak ortaya ¢ikmanin bir diger 6rnegi de tarihsel dildir. Y{isuf stiresi
12/2. ayette Allah, Kur'an’1 akledilsin diye Arapga olarak indirdigini zikreder. Bu

212 fbp Méce, Ikdmetu's-Salavat, 202.

213 Bfihiri, Rikak, 48; Diyat, 1; Miislim, Kasame, 28; Tirmizi, Diyat, 8; Nesai, Muharebe, 2; Ibn Mice, Diyat, 1.
214 Bkz. Tsmail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollarr (Muhtelifii'l-Hadis Tlmi) (Istanbul:
IFAV Yaynlari, 1996), 112.

215 Tbn Saldh Ebfi ‘Amr Takiyyuddin Osman b. Abdurrahman es-Sehreziri es-Safii, Ma'‘rifetu Envd’i
Uliimi’l-Hadis, thk. Nureddin Itr (Suriye Daru’l-Fikr, 1986), 285.

216 Muhsin Demirci, “Esbab-1 Niiz(il”, DIA, XI, (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 360; Ayrica bkz. Hasan
Celikkaya, Ayetlerin Inis Sebepleri ve Sonuglari Uzerine Bir Aragtirma (Istanbul Hisar Yayinlari, 2004), 59.
217 Adil Yavuz, Hadislerde Mekkilik ve Medenilik (Ankara: Ebabil Yaynlari, 2007), 2-3.

218 Mekki-Medeni stirelerin farklariyla ilgili olarak ayrica bkz. Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani,
Mendhilii’l-Irfin. fi Ulimi’l-Kur'dn, 1, (Misir: Matbaatii isa el-Babi el-Halebi, 1326), 196-198, 202-204;
Gelikkaya, 66; Hikmet Kogyigit, Mekki Ayetlerde Sosyolojik Unsurlar (Istanbul, Pmar Yayinlari, 2013), 83;
Mekki siirelerin sekil ve muhteva yoniinden o6zellikleri icin bkz. Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki
Stirelerin Tahlili (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015) 57-72.
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Kur’an'in apagik, anlagilir bir Arapca ile Araplara gonderildigi anlamina gelir. Ciinkii
onlarmn dilleri, konusmalar1 Arapga’dir. Bu ylizden Allah, onlar, iizerinde diisiiniip
anlasimlar diye kitabir Arapca,21? hatta Tbn Ebi Hatim (6. 327/938)'in de naklettigi iizere,
bir Arap kavmi olan Kureys'in lehgesi ile gondermistir220 Bununla beraber, biz hem
Kur'an'in hem de Hz. Peygamber'in, muhataplar1 Araplarm dile ait tiim kaidelerini
ustalikla yerine getirdiklerini goriiriiz. Kur’an ve Hz. Peygamber, Araplarin edebi
motiflerini, sanatlarm, iisliplarin yansitan yani aynen onlarmn anlayabilecegi tiirden bir
dil kullanirlar. Yine hem Kur'an hem de Hz. Peygamber muhataplarimn anlam
diinyalarinda yer alan temsiller tizerinden hakikati aktarmaya ¢ahsirlar. Onlarm bildigi
kissalar {izerinden ibretler sunarlar.??! Onlar gibi yeminlere basvururlar. 222° Ahmet
Emin’'in dedigi gibi, Araplar’da nasil hakikat, mecaz, kinaye gibi kullanimlar varsa,
Kur’an’da da vardir.2?

Nihai olarak, tarihsel bir sebebe/talebe binaen nazil/varid olan; nazil/varid oldugu
zaman, zemin ve muhatabimn gergekligine gore muhteva, sekil veya yontem degistiren;
bizzat tiim muhataplarimn anlayabildikleri tarihsel bir dil ve tisl{ip ile seslenen Kur’'an
ve Siinnet’in tarihten bagimsiz oldugunu sdyleme imkanimiz yoktur. Bunun yaru sira,
s0z konusu ettigimiz bu 6zellikler sebebiyle Kur'an ve Siinnet'in tarihi baglarmdan
koparilarak anlagilma imkéanlar1 da yoktur. Hem Kur’an hem de siinnet, icinde
bulunduklar tarihsel alanla birebir iligkilidir. Her ne kadar her iki kaynak muhataplarm
tarihi asan degerlere davet etseler de bunu tarihsel 6geleri yok saymadan ve hatta onlar1
ustaca kullanarak yapmaktadirlar.

219 Taberi, XV, 551.

220 Abdurrahman bin Muhammed bin idris ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, thk. Esad Muhammed
Tayyib, VII, (Sutidi Arabistan: Mektebetii Nezaru'l-Baz, 1419), 2099.

221 Hasan Cirit, Hadiste Vaaz, Kissacilik ve Kussas, (doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 1997), 52-53. Hz. Peygamber’in egitim araci olarak kissalar1 kullanmasiyla ilgili, bkz. Sakir
Goziitok, Hz. Peygamber’in Hadislerinde Egitim Metodlar: -Biihdri ve Miislim Ornegi (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2016), 179-181; Cirit, 58-60.

222 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971), 164-
165; Ayrica bkz. Demirci, 251; Arap Dili'nde yeminin yerini gostermesi agisindan, cahiliye siirinde
yeminlerin kullanimu ile ilgili bilgi ve rnekler i¢in bkz. Muzaffer Gedikoglu, Arap Dilinde Kasem (Yiiksek
Lisans Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 49-53; Kur’an’da yemin ile ilgili bilgi ve
Ornekler igin bkz. agt. 54-94. Kur’an’daki yeminler iizerine yapilmigs detayli bir calisma Muhammed b. Ebi
Bekr Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin et-Tibydn fi Aksdmi’l-Kur’dn adli eseridir. Eserde, Kur'an'da gegen
yeminler tek tek ele alinarak incelenir. Bu caligma esnasinda eserin I'sam Faris el-Haristani ve Muhammed
Ibrahim ez-Zagll tarafindan tahkik edilmis, 1994 tarihli Miiessesetii'r-Risale, Beyrut baskisindan
yararlamilmistir. Ayrica Kiitiib-i Sitte, Muvatta’, Siinen-i Ddrimi ve Ahmed b. Hanbel'in Miisned'i
biinyesinde yeminle te’kid edilen hadis sayisinin 268’e ulastig1 bilgisi i¢in bkz. Ayse Esra Agirakca Sahyar,
Hz. Peygamber’in Yeminleri (Istanbul: Akdem Yayinlari, 2011), 45. Ayrica Hz. Peygamber’in yeminleri igin
bkz., age. 87-145; Gedikoglu, 96-102.

223 Ahmet Emin, Fecrii’l-Islam (Islam’in Dogusu), cev. Ahmet Serdaroglu (Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1976), 292.
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SONUC

[slam anlayisi, inandig1 ilahin her seyden miinezzeh oldugunu kabul etmekle
beraber, O'nu tabiat ve tarihten habersiz, ilgisiz olarak tamimlamaz. O, tabiatta da tarihi
siirecin her bir asamasinda da var olan, etkin olan bir ilahtir. Yalmzca agkin (trascendent)
degil, ayn1 zamanda ickin (immanent) bir tanridir. Bunun sonucu olarak, tarihe ve
tarihsel alana karsi olumsuz tutum sergileyen geleneklerdeki gibi, tarihi yadsimanin,
bilgi ve insanin kutsal kabul edilmesi icin tarihten soyutlanmasi gerektigini diistinmenin
[slam anlayisinda bir karsihgi yoktur. Bizzat Islam’m birincil kaynaklari iizerinden
disiiniildiigiinde de bu yaklagim net bir sekilde ortaya cikar. Zira bir kutsal bilgi kaynag:
olarak Kur’an ve O'nu hayata aktaran Hz. Peygamber’in sdzleri tarihi veriler icermekte,
tarihi ozellikler tasimakta ve tarihi sartlara gore sekil almaktadirlar. Bize hakikate dair
bilgi getirmekle gorevli Hz. Peygamber, bizzat tarihte yasamis ve tarihi kimliginin
gereklerini reddetmemis bir el¢i modeli sunmaktadir.

[slam'mn bilgi ve insana dair bu yaklagimi, kanaatimizce biitiinciil ve kusatict bir
yaklagimdir. Bu agidan bakildiginda insam kutsal olana ulagtiran bilgi, ayn1 zamanda
insana tarihte de bir seyler sdyler. Insarn tarihi agan ihtiyaclarmi kargilamakla kalmaz,
tarihteki taleplerine de cevap verir. Aym sgekilde, ortaya konan biitiinciil insan
anlayisindan yola ¢ikildiginda, insanin birgok gelenekteki gibi, diinyevi kimligini yok
etmeye calisarak yiikselmesi amaglanmaz. Onun, tarihsel alanda ve tarihsel kimligiyle
beraber kutsal olana ulagabilmesi miimkiindiir. Dolayisiyla insan, ruhani olarak
gelisirken tarihi olandan kagmakla degil tarihte eylemekle, tarihi kurmakla ve bu alanda
da soz sahibi olmakla yiikiimliidiir.
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