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BATILI FEMINIST TEOLOJi ISIGINDA
MUSLUMAN FEMINIST TEOLOJININ
EPISTEMOLOJIK VE METODOLOJIK

TEMELLERI: TEORIK BIR TARTISMA

Melek AKGUN OZBEY> Celaleddin CELIKbY

0z
I[slam diinyasinda feminist teolojinin gelisimi, Batili feminist teolojiden ve
Hiristiyan gelenegindeki yaklasimlardan énemli él¢iide etkilenmistir. Ozellikle,
Hiristiyan feminist teolojinin énde gelen isimlerinden Elisabeth S. Fiorenza,
Hiristiyan geleneginin ve Incil'in cinsiyet¢i yorumlarina meydan okuyarak
ataerkil yapilar1 reddetmis ve Hiristiyanligin daha liberal ve esitlik¢i bir
yorumunu aramistir. S. Fiorenza'nin fikirlerinden etkilenen Miisliiman feminist
yazar Aysha Hidayatullah da inang ve gelenegin dogasi geregi ataerkil olmadigini
teyit etmenin dnemini vurgulamistir. Koéklerinin Hristiyan feminist teolojiye
dayandig1 bu bakis agisi, Miisliiman feminist teolojinin sekillenmesinde 6nemli
bir rol oynamistir. Yahudi-Hristiyan feminist teolojileriyle karsilastirmali
tartismalar Miisliiman feminist teolojinin 6zgiin yénlerini vurgulamaktadir. Bu
acidan ¢calismanin temel problemi, Batili feminist teolojinin ve Hristiyan feminist
yaklasimlarin etkisine odaklanarak islam'da feminist teolojinin gelisimi ve
birincil islami kaynaklarin Miisliman feminist teoloji icerisinde yeniden
yorumlanmasinin  Islam  teolojisi  icindeki  ontolojik  uygunlugunun
sorgulanmasidir.  Calisma, Miisliiman feminist teolojinin metodolojik ve
epistemolojik yaklasimlarim1 Yahudi ve Hristiyan feminist teolojileriyle
karsilastirmali ele alarak, Miisliiman feminist teolojinin temel epistemolojik ve
metodolojik ilkelerini ortaya koymaktadir. Feminist teolojiyi cevreleyen
entelektiiel tartismalar cercevesinde ve Islami kaynaklar1 feminist bir
perspektiften yeniden yorumlamanin ontolojik uygunlugunun degerlendirilmesi
ve Miisliiman feminist gelenegin islam'a nasil feminist bir teolojik yaklasim
getirdiginin Yahudi-Hiristiyan feminist teolojisiyle karsilagtirmali incelenmesi
calismanin 6nemini olusturmaktadir. Calismanin ilk béliimiinde Batili feminist
teolojinin epistemolojik ve metodolojik temelleri ve Miisliiman feminist gelenek
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lizerindeki etkisi incelenmektedir. Ikinci béliimde metinsel hermenétigin
metodolojik ilkelerine ve Miisliiman feminist gelenegin temsilcileri tarafindan
kutsal metinlerin yorumlanmalarina odaklanilmistir. Sonu¢ olarak, Islam
geleneginin temel kutsal metin kaynaklarinin kapsamli baglamsallastirma,
tematik-holistik yaklasim ve ilahi séylemin diyalojik dogasi kapsaminda
degerlendirilmesi Miisliiman feminist teolojinin olusturulmasina imkan
saglayan etmenler olmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Feminist Teoloji, Miisliiman Feminist
Teoloji, Hristiyan Feminist Teoloji, Feminist Hermenotik.

L

EPISTEMOLOGICAL AND METHODOLOGICAL FOUNDATIONS OF MUSLIM
FEMINIST THEOLOGY IN THE LIGHT OF WESTERN FEMINIST THEOLOGY: A
THEORETICAL DISCUSSION

Abstract

This study examines the foundations and development of Muslim feminist
theology in the context of a more holistic feminist theological discourse,
emphasizing the influence of Western feminist theology and feminist approaches
in the Christian tradition. One of the most important shaping influences on
Muslim feminist thought has been the evolution of feminist theology in the West,
particularly Christian theology, which has provided a critical framework for
challenging patriarchal interpretations of religious texts. An important figure in
this context is Elisabeth Schiissler Fiorenza, whose work in Christian feminist
theology advocates for a more inclusive and egalitarian interpretation of
Christianity and the Bible. Schiissler Fiorenza argues that the Christian faith itself
is not inherently patriarchal, but rather it is the responsibility of Christian
theology and church structures to promote gendered interpretations. She
therefore envisions a theology that challenges the patriarchal and gendered
categorization deeply embedded in the Catholic tradition. The field of Muslim
feminist theology, which has increasingly sought to engage with similar
questions of gender equality within the Islamic tradition, reflects this vision.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Keywords: Sociology of Religion, Feminist Theology, Muslim Feminist Theology,
Christian Feminist Theology, Feminist Hermeneutics.

Giris
Islam’da, feminist teolojinin gelisiminde Miisliman feminist

yazarlarin diisiincelerini sekillendiren en 6nemli etmenlerden birisi Batili
feminist teolojinin gelisimi, bir digeri ise Hristiyanlik gelenegindeki feminist
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yaklasimlardir. Hristiyan feminist teolojisine yon veren dnemli isimlerden
birisi olan Elisabeth Schiissler Fiorenza, Hristiyanlik geleneginin ve Incil’'in
cinsiyet¢i yorumlamalarini reddederek, Hristiyanlik ve Incil yorumunda
daha liberal ve esitlik¢i bir yorumlamanin olanakliligini sorgulamistir.
Schiissler Fiorenza Hristiyanlik geleneginin ve Incil égretilerinin cinsiyetci
yorumlamalarina karsi olusturdugu bu yaklagimini, “Katolik geleneginin tim
ataerkil yapisina ve cinsiyet¢i teolojik Kkategorilestirmesine karsi
olusturdugu liberal bir vizyon ve islam ile yasadig1 miicadelenin bir gézlemi”
olarak agiklamaktadir.! Schiissler Fiorenza ve onun déneminde yer alan
diger feminist teologlarin yaptig1 yorumlamalardan etkilenen Miisliiman
feminist yazarlardan Aysha Hidayatullah, Schiissler Fiorenza'nin ifade ettigi
ve Hristiyan feminist teolojinin temel vizyonu olan “Hristiyan inanci ve
geleneginin dogas1 geregi ataerkil ve cinsiyetci olmadigini dogrulamak ve
Hristiyan teolojisinin ve Kiliselerin cinsiyetciligin olusturulmasinda sorumlu
oldugunu savunmanin” Miisliiman feminist teolojinin olusturulmasinda
onemli bir yaklasim oldugunu ifade etmektedir.2 Bu cercevede, Islam’in
temel kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnetlerin esitlik¢i bir cinsiyet s6ylemi
temelinde yeniden yorumlanmasi Miisliiman feminist teolojinin olusumunda
onemli bir epistemolojik ve metodolojik yaklasim gelistirmistir. Bu
kapsamda, Riffat Hassan, Amina Wadud, Asma Barlas, Azizah al-Hibri, Fatima
Mernissi, Aysha Hidayatullah, Sa’didiyya Shaikh ve Kecia Ali’nin calismalari
Miisliman feminist teolojinin temel epistemolojik ve metodolojik
temellerinin olusturulmasina kaynaklik etmis ve bu teolojik yaklagimi
Yahudi ve Hristiyan feminist teolojilerinin temel doktrinleriyle mukayeseli
bir bicimde ele almistir. Bu ag¢idan, Miisliiman feminist teolojiyi ele almadan
once oncelikli olarak Batil feminist teolojinin ontolojik, epistemolojik ve
metodolojik yaklagimlarini ortaya koymak 6nem tasimaktadir.

Bu ¢alismanin temel amaci, 6ncelikle feminist teoloji lizerine yapilan
entelektiiel tartigmalan ele alarak Islami kaynaklarin Miisliiman feminist
yaklasimla yeniden sorgulanmasinin ontolojik agidan Islam teolojisine
uygunlugunu tartismaktir. Bununla birlikte, Miisliiman feminist gelenegin

1 Hidayatullah, “Inspiration and Struggle: Muslim Feminist Theology and the Work of
Elisabeth Schussler Fiorenza”, Journal of Feminist Studies in Religion 25/1 (2009), 162.

2 Hidayatullah, “Inspiration and Struggle: Muslim Feminist Theology and the Work of
Elisabeth Schussler Fiorenza”, 163.

Hidayatullah, Women Deputies of Allah: Methods, Limits, and Possibilities of ‘Feminist
Theology in Islam” (University of California, Santa Barbara, 2009) adl doktora
calismasinda islam’da feminist teolojinin olanakhligi sorgulayarak, 1980’lerde
Amerika’da Islam’in kutsal metinlerine feminist bir yorumlama getiren Miisliiman
akademisyenlerin ¢alismalarini ele almistir.
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epistemolojik ve metodolojik acidan islam’a feminist bir teolojik yaklasimi
nasil getirdigi ve bu yaklasimi olustururken Yahudi-Hristiyan feminist
teolojiyle hangi a¢ilardan benzerlik ve farklilik tasidiginin ele alinmasi da
calismanin bir diger 6nemli amaci olmaktadir. Bu kapsamda, ¢alismanin ilk
boliimiinde batili feminist teolojinin epistemolojik ve metodolojik
temellerine, Yahudi-Hristiyan feminist geleneginin kutsal metin
yorumlamalari/elestirilerine ve bu yaklasimlarin Miisliiman feminist
gelenegine olan etkilerine yer verilmistir. ikinci kisimda, Miisliiman feminist
gelenegi temsilcilerinin kutsal metin yorumlamalari ve metinsel hermendtik
yaklasiminin metodolojik esaslar1 agiklanmistir.

A. Feminist Teolojiler

Hristiyan ve Yahudi feminist geleneklerinin teolojik yaklasimlarini
olusturan iki 6nemli yaklasim bulunmaktadir. Bunlar reformasyon (dinsel
devrim) ve yeniden yapilanmadir. Reformasyon veya yeniden yapilanma
amaglari tasiyarak farkli feminist teoloji yaklasimlari ortaya koyan Hristiyan
ve Yahudi feminist gelenekleri bu acidan Batili feminist teolojiye farkh
yorumlamalar getirmektedir. Dinde reformasyon amaci tasiyan feminist
teoloji yaklasimi, kutsal metinlerin tarihselligini dikkate alarak i¢inde yer
alan bilgileri evrensel/mutlak veya kiiltiirel/géreceli olarak iki kategori
altinda siniflandirmakta ve metinleri bu baglamda yorumlamaktadir.
Yeniden yapilandirma amaci tasiyan feminist teoloji yaklasimi ise kutsal
metni eril merkezci ve erkek egemenligine katki saglayan insan yapimi dini
referans kaynagl olarak gorerek, dini metinlerin yapisal elestirisini
yapmaktadir. Reformist ve yeniden yapilandirmaci yorumlamalari
birbirinden ayiran diger bir nokta ise kutsal metinleri patriarkal bir
cercevede mi yoksa bunun disinda bir ¢erceve de mi yorumladiklaridir. Bu
noktada reformcu yaklasim mevcut fikirleri bir él¢iide kabul ederek bunun
lizerine yorumlamalar getirirken, yeniden yapilandirmaci yaklasim mevcut
fikirlerin ve diisiincelerin bir nevi yap1 sokiimini gerceklestirerek bu
diistincelere karsit fikirler ortaya koymaktadir.

Feminist teolojik hermendtik geleneginin temsilcilerinden biri olan
Carolyn Osiek, “The Feminist and the Bible: Hermeneutical Alternatives”
isimli calismasinda Hristiyan topluluklarindaki kadinlarin dinin kurumsal
yapisi icerisinde kendi konumlarinin farkina varmalar ile incil’in ataerkil
yapinin otoritesini gliclendirmek i¢in kullanilan énemli bir ara¢ oldugunu
anlamalarini ve buna karsi gelistirdikleri tepki verme yollarini ve uyum
saglama siireclerini ele almaktadir. Osiek, Incil yorumlamalari yapan cagdas
feminist yaklasimlary; reddedici (rejectionist), sadik (loyalist), revizyonist
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(revisionist), ylceltmeci (sublimationist), ve o6zglrliikcii (liberationist)
olarak bes farkli kategoriye ayirmaktadir.3

Reddedici yaklasim4, Incil’i otoriter veya yararl bir kaynak olarak
kabul etmedigi icin reddetmektedir. Reddedici yaklasimi benimseyen daha
radikal feministler yalmizca incili degil aymi zamanda Hristiyanlk
geleneginin biitiinlinli reddetmektedir. Yahudi ve Hristiyanlik gelenegine bu
acidan bakan feministler iki gelenegin de giinahkar, yozlasmis ve kabul
edilemez oldugunu savunurlar. Bu durum da uzun zamandir tartisilan su
hermendtik soruyu ortaya cikartmaktadir: Gercekten ataerkillik Yahudi ve
Hristiyan geleneklerinden arindirilmis ve onlardan ayri tutulabilecek bir
nitelige sahip midir yoksa kendi varlig1 ve dogasi i¢inde yer alan i¢kin bir
nitelige mi sahiptir? Reddedici yaklasimi benimseyen feministler bu soruya
ataerkilligin Yahudi-Hristiyan geleneginin yozlasmis ve ayrilamaz bir pargasi
olarak gelenegin varlig1 icerisinde ickin bir nitelik tasidig1 ve bu yiizden
gelenegin tamaminin reddedilmesi yanitini verirler.>

Reddedici yaklasimin tam karsi ucunda, Kutsal Kitap'in mutlak
otoritesini savunan ‘sadik’¢ bir tavir yer almaktadir. Bu pozisyonda yer
alanlar Kutsal Kitap’i, Tanri’nin mutlak otoritesinin bir ifadesi olarak kabul
etmekte ve O’'nun yalnizca agiklayici bir metin degil ayn1 zamanda verdigi
emir ve buyruklarla insanlarin boyun egmesi gereken bir otorite kaynagi
oldugunu disiinmektedir. Ancak, Tanr1’'nin s6zii olarak Kutsal Kitap dogasi
geregi baskici olamaz. Eger metin icinde baskici bir 6ge varsa, bunun nedeni
Kutsal Kitap'in kendisinde degil, onun yorumlayicisi ve yorumlama
geleneginde aranmalidir.”

Bu iki goriis arasinda, metnin ve gelenegin ataerkil ve androsentrik
niteligini kabul eden ancak bu durumu gelenegin i¢sel teolojik yapisina degil,
tarihsel kosullara ve gelismelere baglayan "revizyonist"® bir pozisyon
bulunmaktadir. Gelenegin yeniden degerlendirilmesine yo6nelik olusan
revizyonist yaklasim, kadin tarihine yonelik bir arastirma alani saglayarak
"gelenek icinde ihmal edilmis bilgi kaynaklarini ortaya ¢ikarma" ve antik
kaynaklarda kadinlarin olumlu rollerini tasvir etme amacini tasimaktadir. Bu

3 Carolyn Osiek, “The Feminist and the Bible: Hermeneutical Alternatives”, HTS
Theological Studies 53/4 (1997), 960.

4 Orn. Mary Daly (1984, 1987, 1990, 1992).

5 Carolyn Osiek, “The Feminist and the Bible: Hermeneutical Alternatives”, Feminist
Perspectives on Biblical Scholarship, ed. Adela Yarbro Collins (Chico, CA: Scholars Press,
1985), 88.

6 Orn. Susan Foh (1979); Elizabeth Achtemeier (1988); Donald Bloesch (1982).

7 Osiek, “The Feminist and the Bible: Hermeneutical Alternatives”, 1985, 99.

8 Orn. James Williams (1982); Stephen L. Davies (1980); Dennis R. MacDonald (1983).
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gorlise gore, herhangi bir kadin karsithig1 veya sovenist? yaklasim iceren
metin, "kiiltlirel baglamin etkisi" acisindan agiklanmalidir.10

Osiek'in "yliceltmeci"!? olarak adlandirdigi bir diger alternatif
yaklasim ise Kutsal Kitap'in sembolizminde ebedi disil arayisinin ve
yliceltilmesinin bir bi¢imi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Incil'de bakire-anne
disilliginin mitsel sembolii olarak Meryem’in yiiceltilmesinde oldugu gibi
yeni donem Hristiyan apokriflerinde kullanilan disil sembollerde ve
Hristiyan edebiyatinda Kutsal Ruh icin olusturulan disil sembolizminde
yliceltmeci yaklasim etkili olmustur.12

Besinci ve son olarak, giiniimiizde Kutsal Kitap ¢alismalarinda en yeni
ve en etkili yaklasim olarak kabul edilen "6zgiirlestirici"13 yaklasim, Kutsal
Kitap'in mantiksal mesajinin 6zgiirlestirici bir mesaj tasidigini ve kadinlari
kiiclimseyen veya reddeden metinlerin, geleneklerin ve bilimlerin Tanrisal
olmadigini veya otantik bir ilahi gercekligi yansitmadigini savunmaktadir.14
Nesnellik iddialarini reddeden 6zgiirlestirici yaklasim, kendi 6znel kurtulus
anlayisini insa ederek bunlar kilise geleneginin ve akademik sdéylemlerin

9 Sovenist kelimesi ilk olarak 1830'lu yillarda Fransa’da kullanilmis olup, kokeni
Napolyon Savaslar1 gazisi Nicolas Chauvin'e dayanmaktadir. Chauvin'in asir1
vatanseverligi ve imparatora olan hayranligi, onu alay konusu yapmis ve sovenist terimi,
bu asir1 vatanseverligi benimseyen ve imparatora fanatik bir sekilde bagl olan herkesi
tanimlamak i¢in kullanilmistir. On dokuzuncu ylizyilin sonlarina dogru, sovenist terimi
Avrupa'daki entelektiiel cevrelerde, asir1 milliyet¢i bireyleri asagilamak amaciyla
kullanilmaya baslanmistir. 19. yiizyilin sonlarinda Amerika'da, Uluslararasi Komiinist
Parti (CP), iscilerin ¢ikarlarina aykiri oldugunu diisiindiigii milliyetciligi tanimlamak i¢in
"sovenist” terimini benimsemistir. Daha sonra Komiinist Parti’'nin siyahi Amerikalilar
arasinda lye sayisini arttirmaya yonelik politikalari, beyazlarin siyahilerden iistiin
olduguna dair goriisleri elestirmek icin iki yeni sdéylemsel terim olan "irk sovenizmi" ve
"beyaz sovenizmi" kavramlarini kullanmasina yol agmisti Ayni dénemde, Komiinist
Parti'nin 1rk¢iliga karsi miicadelesinden etkilenen Komiinist Parti iiyesi kadinlar,
erkeklerin kadinlardan istiin olduguna dair inanclarini elestirmek amaciyla, beyaz
sovenizmi ile paralel bir sekilde "erkek sovenizmi” kavraminmi kullanmislardir. "Erkek
cinsiyet sovenizmi" ifadesi ise, ilk kez 1934 yilinda New York Times gazetesinde John
Chamberlain tarafindan yazilan bir kitap elestirisinde kullanilmistir. ikinci dalga kadin
hareketi ile bu hareketin gen¢ kusaginda yer alan ve ebeveynleri Komiinist Parti'nin tiyesi
olan kadinlar "erkek sovenist" terimini aktif feminist cevrelerde kullanmaya baslamistir
(Jane Mansbridge - Katherine Flaster, “Male Chauvinist, Feminist, Sexist, and Sexual
Harssment: Different Trajectories in Feminist Linguistic Innovation”, American Speech
80/3 (2005), 259-261).

10 Osiek, “The Feminist and the Bible: Hermeneutical Alternatives”, 1985, 101.

11 Orn. Virginia Ramey Mollenkott (1986); Leonard Swidler (1979).

12 Osiek, “The Feminist and the Bible: Hermeneutical Alternatives”, 1985, 102.

13 Orn. Elizabet Schiisser Fiorenza (1983, 1992); Letty M. Russell (1974, 1985); Rosemary
R. Ruether (1983).

14 Rosemary R. Ruether, Sexism and God-Talk: Toward a Feminist Theology (Boston:
Beacon Press, 1983), 18.
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yarattig1 kiiciimseyici tavra karsi kullanmaktadir. Revizyonist ve yliceltmeci
yaklasimlarin bazi yonlerini benimsemekle birlikle, 6zgiirlestirici yaklasim
kadin diismanlig1 ve kadina yonelik ikincillestirmeyi iceren metinleri ele
alarak ge¢mislerini hatirlama, yeniden anlatma ve bu siiregten ders ¢ikarma
amac1 tasimaktadir.’> Osiek’in siniflandirdig1 feminist teolojideki bu bes
farkli yaklasim ‘reform’ ve ‘yeniden insa’ kategorileri i¢cine dahil edilerek
feminist hermenotik gelenegini olusturmaktadir. Bu kapsamda sadik,
revizyonist ve yiiceltmeci yaklasim gelenegi savunucular1 reformcular,
reddedici ve oOzgiirlestirici yaklasim gelenegi savunuculari da yeniden
insacilar olarak siniflanabilmektedirler.

Batili feminist teoloji gelenegindeki bu yaklasimlar, Miisliiman
feminist gelenegi icinde kendine yer bularak Islam’m temel dini
kaynaklariin yeniden sorgulanmasi yoluyla Miisliiman feminist teolojinin
epistemolojik ve metodolojik temellerinin olusturulmasina katki saglamistir.
Misliiman feminist gelenegi icinde yer alan akademisyenlerin kutsal
metinlerin yorumlanmasina karsi aldiklar1 tavirlara bakildiginda; Nawal el-
Saadawi'nin reddedici kategorisinde, Amina Wadud-Muhsin ve Riffat
Hassan'in sadik ve revizyonist, Fatima Mernissi ve Leila Ahmed’in ise
ozglrlestirici yaklasima yakin oldugu goériilmektedir. Ancak, Batili feminist
teoloji geleneginden farkl olarak Miisliiman feminist gelenegi icinde bu
yaklasimlar birbirinden ayr1 kategoriler olarak degerlendirilmemektedir.
Islam’in toplumsal hayat icinde sahip oldugu &énemli rol, Miisliiman
feministlerin islam’1 dislayan reformcu bir feminist yaklasim gelistirmelerini
engellemistir. Bu nedenle, Batili feminist teoloji geleneginin temel kavram ve
yaklasimlar1 Miisliiman feminist gelenegi icinde farkli epistemolojik ve
metodolojik yaklasimlarla ele alinmaya ¢alisilmistir.16

B. Feminist Hermenotik
Feminist hermenotik, kokenlerini hermendtik olarak adlandirilan,
varolusu ve bilgiyi anlamlandirma araci olarak kullanan felsefi bir

yontemden almaktadir. Hermenotigin temel problemi; tarihi, dini, edebi ve
diger metinlerin metin-yorumcu/metin-okuyucu iliskisi icerisinde

15].D.H Amador, “Feminist Biblical Hermeneutics: A Failure of Theoretical Nerve”, Journal
of the American Academy of Religion 66/1 (1998), 45.

16Bu farklilasma yaklasimlar1 Fatima Mernissi ve Leila Ahmed’in ¢alismalarinda
gorillmektedir. 1975 yilinda yayinladig1 Beyond the Veil adl ilk ¢alismasinda, Mernissi
kadinlarin statiisiinde Islami cerceveden bagimsiz olarak iyilestirmeler yapilabilecegini
one siirmiistiir. Ancak, 1987'de yayinlanan Women and Islam adli1 galismasinda bakis agis1
degistirerek, kadinlar ile ilgili yapilacak iyilestirmelerin islami kaynaklarin yeniden
yorumlanmasi yoluyla islam'in icinden gelmesi gerektigini savunmustur. Ancak Mernissi
her iki eserinde de Kuran'in otoritesine iliskin goriisiinii agik¢a ifade etmemistir.
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yorumlanmasidir. Dogasi geregi her metin kendine has bir metinsellige,
yazariyla olan iliskiye ve icinde yer aldig1 bir gelenege sahiptir. Metin-yazar-
gelenek arasindaki bu iliskisellik, ka¢inilmaz olarak, okuyucunun veya
elestirmenin metni yorumlamasinda bir “yorum sorununu” ortaya
¢cikartmaktadir. Hermendétigin de lizerinde durdugu temel mesele bu “yorum
sorunu” meselesidir. 17

Hermenotigin felsefi kokenleri uzun bir gegmise dayanmis olsa da ilk
olarak Hristiyan teolojisi ¢alismalariyla birlikte ortaya ¢iktig1 goériilmektedir.
Bu calismalarda hermenétik, yorumcunun dini metni (6rnegin kutsal
kitaplari) anlamaya c¢alisirken izlemesi gereken ilkeleri ve olciitleri ifade
etmek i¢in kullanilmistir. Ancak, bu baglamda ele alindiginda, hermendétigin,
“exegesis” (tefsir) teriminden farkli bir niteligi bulunmaktadir. Kavram
olarak “exegesis” tefsirin kendisiyle ve yorumun uygulanmasiyla
iliskilendirilirken, hermenétik ~ kavrami "yorum teorisi” ile
iliskilendirilmektedir.1®8 Bu acidan, hermenétik hem tefsir ilkelerinin
kavranmasini hem de anlamanin epistemolojisini kapsayan bir siire¢ olarak
anlasilabilir. Gegmiste “anlam” 1n nasil insa edildigi ile giinlimiizde “anlam”
1n insasi1 arasindaki iliskinin incelenmesini de ele alan bu yorumlama stireci
kutsal metin yorumlamalarina da farkli bakis agilar1 kazandirmaktadir.
Kutsal metin hermenétiginin 6nemli bir bileseni olan ‘anlamin nasil
belirlendigi’ ve ‘anlami etkileyen faktorler’, anlamin kaynagi ve nasil
iiretildigi konusunda edebiyat teorileriyle kesismektedir. Ozellikle, okur-
tepki teorisi kutsal metin hermenétiginde o©nemli bir yaklasim
olusturmaktadir. Bu yaklasim temelinde, metni okuma/yorumlama
okuyucunun bir metinden (kutsal metinler) anlam ¢ikarttig1 bir siire¢ olarak
goriilmektedir. Anlamin belirlendigi bu siireci etkileyen faktorler arasinda
“(1) okuyucunun dogasi (6nceki bilgi birikimleri- semalar- cinsiyet, deneyim
ve okuyucunun Kkisiligi/karakteri/ahlak anlayisi/gelisimi, icinde yasadigi
toplumu yodneten sosyokiiltiirel normlar gibi); (2) yazarin niyeti ve metni
olusturma amaci; (3) metnin dogasi (baglam ve dil yapis1 gibi)”1? yer
almaktadir. Bu baglamda, anlamin nasil insa edildigi ve yorumlandigi
konusunda bir anlayisa sahip olmak, kutsal metinlerin hermenotigi
acisindan temel bir prensip olmaktadir.

17 Nasr Hamid EBU ZEYD, “Hermenétik ve Metin Yorumu”, cev. Muhammed Coskun,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (2014), 237-238.

18Richard E. Palmer, Hermeneutics: Interpretation Theory in Schleiermacher, Dilthey,
Heidegger, and Gadamer (Evanston, IL: Northwestern University Press, 1969), 34-35.

19 Adis Duderija, “Toward a Scriptural Hermeneutics of Islamic Feminism”, Indiana
University Press 31/2 (2015), 47.
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Islam gelenegi baglaminda ele alindiginda, Islami hermenétik, Islam’a
ait temel metinsel kaynaklar1 (Kur’an ve Hadis) yorumlama ve anlama
teorileri ile iliski olmaktadir. Ozellikle, yazar-metin-okuyucu dinamigi
icerisinde bu metinsel kaynaklardan anlamin nasil liretildigi ve yorumlandigi
Islami hermenétik acgisindan énem tasimaktadir.2 Bu baglamda, Islami
hermenétik igerisinde 6ne ¢kan onemli hususlardan birisini Islam
geleneginin klasik ve modern dénemlerindeki “tefsir/yorum” yaklasimlari
olusturmaktadir. Dini metinlerin yorumu ve Kur’an tefsiri konusunda iki
gelenek arasinda birbirine zit iki yaklasim bulunmaktadir. Klasik islam
geleneginde, dini metinlerin yorumlanmasina yonelik iki farkli tefsir yontemi
bulunmaktadir. Bu ydntemler, “rivayet tefsiri” ve “dirayet tefsiri” olarak
isimlendirilmektedir.2! Rivayet tefsiri, metni niiziil (indirilme) déneminde
yasayan toplumun dilsel ve kiiltiirel baglami icinde nasil anladiklarina
odaklanmakta ve metni, tarihsel ve dilbilimsel kanitlarla destekleyerek
nesnel bir sekilde anlamaya ¢alismaktadir. Dirayet tefsiri ise, metni nesnel
olmayan, 6znel bakis acisinin da yer aldig1 bir sekilde yorumlamaktadir. Bu
tefsir yaklasiminda yorumcu (miifessir), dilsel ve tarihsel gerceklik
baglamindan uzaklasarak Kur'an't kendi bakis ag¢is1 ve diisiincelerine uygun
bir sekilde yorumlamaya c¢alismaktadir. Rivayet tefsiri benimseyenlere
genellikle "ehl-i siinnet" veya "selef-i salih" gibi isimler verilmekte ve bu
yaklasim tefsir gelenegi icinde giiven duyulan bir yaklasim olarak
goriilmektedir. Bununla birlikte, dirayet tefsiri benimseyenlere (genellikle
felsefeciler, mu'tezile, Siiler ve tasavvufi akimlara mensup olanlar) stiphe ve
endiseyle yaklasilmaktadir. Hatta, bazi donemlerde bu yaklasimi
benimseyenlerin dinden ¢iktiginin kabul edilip kitaplarinin yakildigina dair
rivayetler bulunmaktadir.2? Klasik islam gelenegi icerisindeki bu yorum
sorunu yaklasimlarinin teorik boyuttaki farkliliklar1 acgik bir sekilde ifade
edilmis olsa da metafizik boyuttaki farkliliklar1 net bir bicimde ifade
edilmemistir. Metafizik boyutta yasanan bu yorum sorununun temel
problemlerinden biri, Kur’an metninin “nesnel” (metnin herkes tarafindan
kabul edilecek bilimsel bir yorumu) boyutuna ulasmanin nasil mimkiin

20 Adis Duderija “Islami hermendtik” olarak ifade ettigi islami metinsel kaynaklarin
yorumlanmasi kavramini, Batili Post-Aydinlanma siirecinin yarattigi gelismelerin kutsal
metinlerin yorumlanmasinda getirdigi teorik yaklagimlarin Kur’an ve Siinnet
yorumlamalarinda olusturdugu hermenétik yaklasima referans vermek amaciyla
kullanir. Ancak, Duderija Islami hermenétigin yalmzca batili post-Aydinlanma siirecinin
bir yansimasi olarak ortaya ¢ikmadigini, klasik islam gelenegi icerisinde de yorum
geleneginin bulundugunu ifade eder.

21 EB( ZEYD, “Hermenétik ve Metin Yorumu”, 239.

22 EB( ZEYD, “Hermenétik ve Metin Yorumu”, 239.
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olacagl, bir digeri ise sinirll bir varlik olarak insanin mutlak ve ilahi bir
hakikatin bilgisine nasil ulasacagidir.

Islam gelenegindeki tefsir/yorum sorununa yénelik yaklasimlardan
her biri metin-yorumcu iliskine farkh bakis acilar1 getirmektedir. iki ana
akim etrafinda sekillenen bu yaklasimlardan birincisi; metin-yorumcu
iliskisini dilsel ve tarihsel gercekligi temel alarak yorumcuyu disarida
birakan nesnel bir yaklasim iken ikincisi yorumcu-metin arasindaki iliskiyi
gdz ard1 etmeyen, yorumcunun da etkisini ortaya koyan bir yaklasim
olmaktadir. Cagdas islam geleneginde yapilan elestirilere bakildiginda,
yorum sorununun teorik boyutundan ¢ok uygulama boyutunun 6n planda
oldugu goriilmektedir. Buradaki temel problem, nesnel metin
yorumlamasinin teorik ve metodolojik ¢ercevesi icinde yorumcu-metin
iliskisi disinda okuyucu boyutunun da bulunmasidir. Bu nedenle, metin
yorumlamasinda yorumcu-metin-okuyucu li¢liisiinii biitiinsel bir yapi olarak
tekil bir baglam icerisinde ele almaktan ziyade her birinin kendine ait
baglamlarini metnin insasinda ve yorumlanmasinda ele almak
gerekmektedir.23

1. Islami-Miisliman Feminizm ve Feminist Hermenoétik
Yaklasimlari

Islam gelenegindeki kutsal metin yorumlamalarina iliskin Miisliiman
feminist yaklagimlar hem Batili feminist teoloji geleneginin hem de Islam
teolojisi i¢indeki kutsal metin hermenétigi geleneginin etkisiyle birlikte
ortaya ¢ikmaktadir. Bu iki yaklasimin, Miisliman feminist Kutsal metin
okumasi ve yorumlamasi iizerindeki etkisi Miisliiman feminist kadinlarin da
Kutsal metin hermendétiginin epistemolojik ve metodolojik baglamlarina
yonelik farkli pozisyonlar benimsemesine neden olmustur.2* Bu

23 EBU ZEYD, “Hermenétik ve Metin Yorumu”, 240.

24 Bu farkli pozisyonlardan Islami feminist yaklasimi benimsemis akademisyenlerden biri
olan Aysha Hidayatullah’'in kutsal metin hermenétigi islami feminist cercevede “yari-
metinsel” bir hermenétik yaklasim olmaktadir. Buradaki yar1 metinsellik, Hidayatullah’'in
“feminist teoloji stratejileri” olarak adlandirdifl, yalnizca metin hermenétigine bagh
kalmadan farkh kavram ve yaklasimlarla kutsal metin yorumlamasi yapmaktir. Islam,
Hristiyan ve Yahudi geleneklerinin kutsal metinlerinin modern feminist okumalarinda
giicli bir kutsal metin hermendtigi oldugunu vurgulayan Hidayatullah, bu ti¢ gelenegin
kutsal metin hermendétiginin benzer feminist teolojik stratejilere sahip oldugunu
belirtmektedir. Bu yaklasimlar: “(1) erkeklerin vahyin normatif alicilart oldugu
varsayiminin elestirisi; (2) Tanri'nin erkek olarak temsil edilmesinin ve peygamberlerin
ataerkil olarak gériilmesinin elestirisi; (3) ilahi ve nebevi metinlerin tarihsel baglamsalligi;
(4) vahyin dilinin yakindan incelenmesi; (5) kutsal metinlerin kadinlarin yasam deneyimleri
isiginda yorumlanmast ve (6) erken dénem din tarihindeki 6nemli kadin figiirlerin
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pozisyonlarin benimsenmesinde deginilmesi gereken ilk husus, Islam
gelenegindeki feminist kutsal metin hermendtiginin kavramsal olarak nasil
ifade edilmesi gerektigidir. Burada iki farkhi ifade kullanimi dikkat
cekmektedir. Bunlar; “Islami feminist hermendétik” ve “Miisliiman feminist
hermendtik” olmaktadir. Bu nedenle kavramsal ifadede yasanan bu farklilig
aciklamak Islam gelenegindeki kutsal metin yorumlamalarindaki feminist
yaklasimi da ele alabilmek acgisindan énem tasimaktadir. Kavramsal agidan
yasanan farkliliga ilk kez 1998 yilinda ele aldig1 “Women, Islamisms and the
State Contemporary Feminisms in Eqypt”?> eserinde yer veren Azza M. Karam,
Misir'daki cagdas feminist yaklasimlarin ti¢ farkli ideolojik ve aktivist
yonelimin varlig1 ile karakterize edildigini belirtmektedir. Bunlar; “Islami
feminizm, Miusliman feminizm ve sekiler feminizm” olmaktadir. Bu
smiflandirmalar kadin aktivistler tarafindan kullanilan farkli stratejilere
referans veren genis bir siyasi ideoloji yelpazesini kapsamaktadir. Ancak,
Karam bu siniflandirmalarin sabit olmadigini, aksine akiskanlik ve statiikoya
gore degiskenlik gosterdigini belirtmektedir. Bu farkliliklar; siyasi
ideolojileri, sosyo-ekonomik arka planlari, kadinlarin ezilmesinin temel
nedenlerine iliskin yorumlari ve bunu ele almak i¢cin 6nerilen yontemleri
kapsamaktadir. Bu ideolojik farkliliklarla birlikte, feminizme y6nelik farkl
yaklasim ve perspektifler gelistirilmis olsa da gruplar arasindaki ortak hedef
ve zorluklar ele almak ve bunlari tanimak gerekmektedir.26 Karam’in Islami
feminizm kategorisi icerisinde ele aldig1 Islami feministler, kadinlara yonelik
olusturulan toplumsal ve siyasal baskinin farkinda olan ve bu baskiy1 Islami
ilkelere basvurarak diizeltmeye c¢alisan aktivist kadinlar grubundan
olusmaktadir. Ancak, islamc1 kadinlarin birgogu feminist kavramindan uzak
durmakta ve bu kavrami Bati kaynakli yanlis bir terim olarak goriip
elestirmektedir. islami feministlere gore kadinlar toplum i¢inde tabiatlarina
aykiry, dogal olmayan ve adaletsiz kosullar icerisine yerlestirilmeleri
nedeniyle baskiya maruz kalmaktadir. Bu durum, erkekler ile yasadiklari
esitlik miicadelesinde kadinlarin onurlarinin ve biitiinliklerinin
bozulmasina neden olmaktadir.?’ islami feministlere goére bu baski, islami
Ogretiler yerine Batili degerlere 6ncelik veren bir ideolojinin dayatilmasina

hikayelerinin yeniden canlandiriimasidir” (Duderija, “Toward a Scriptural Hermeneutics
of Islamic Feminism”, 48).

25Azza M. Karam, Women, Islamisms and the State: Contemporary Feminisms in Egypt
(London: Palgrave Macmillan, 1998).

26 Karam, Women, Islamisms and the State: Contemporary Feminisms in Egypt, 9.

27 Ornegin, kamusal faaliyetlere katilmaya ve isgiicii piyasasinda rekabet etmeye
zorlanana kadinlarin erkeklerle potansiyel olarak uygun olmayan ve degersizlestirilen
etkilesimlere girmelerine yol actig1 diisiiniilmektedir.
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dayanmaktadir. Bununla birlikte, Bati feminizminin toplumsal cinsiyet
esitliginde tam bir esitlik anlayisina yaptigi vurgunun kadinlari ulasilamaz
bir statii kazanmak icin ¢abalamaya ittigi ve bunun da kadinlara asir1 yiik
yukleyerek onlarin ¢cogu kez bosa cabalamalariyla sonug¢lanan bir siirece
soktugu diisiiniilmektedir. Bdyle bir esitlik anlayis1 yerine Islami feministler,
cinsiyetler arasindaki rekabet anlayisi yerine uyum saglamaya yonelik
adaletli bir toplumsal yapinin olusturulmasini ve bu uyumun toplumsal yap1
tarafindan taninmasi ve sayg1 gormesini savunmaktadirlar. Islami ilkelere
bagliliktan yoksun bir toplumsal yapinin kadinlarin deneyimlerini olumsuz
etkiledigini diisiinen Islami feministler, misyonlarimi da toplumsal hayatin
her alaninda aktif katilim yoluyla daha ¢ok Islamlasmay: hedefleyen ‘yapisal
bir cihat’ olarak gérmektedirler. Bu amag, kadinlar1 sadece ev ici rollerle
smirlandirmayan, ev ici rollerin gii¢lendirilmesi ve yeniden tanimlanmasini
amaglayarak kadinlara bireysel deger, siyasi amag¢ ve giivenlik duygusu
saglamay1 amaclamaktadir.28

Karam’'in Miizliman feminizm Kkategorisi icerisinde ele aldig1
Miisliman feministler, toplumsal cinsiyet esitligi sdyleminin Islam ile
uyumlu oldugunu savunmakta ve bunun icin de Kuran ve Siinnet gibi Islami
kutsal metinleri kullanmaktadirlar. Sosyo-politik, toplumsal ve Kkiiltiirel
gerceklikleri Islami insan haklar1 yorumlariyla uzlastirmaya calisan
Misliiman feministlerin birgogu feminist kimligini benimserken, digerleri
her ne kadar hedefleri agik olsa dahi bu etiketi kabul etmemektedir. islami
mesruiyete dayanmayan feminist hareketlerin toplumsal olarak reddedilme
riski tasidigini savunan Miisliiman feministler, Islami séylemi mevcut
soylemlerden soyutlamanin toplumsal boéliinmeleri ve ataerkil yapilar
kuvvetlendirebilecegini diisiinmektedirler. Bdyle bir ayrimin, feminist
soylemler arasinda karsiikli etkilesimi engelleyebilecegini ve Islamci
cevreler icinde diger feminist yaklasimlara yonelik dislayiciigi daha da
pekistirebilecegini savunmaktadirlar.2? Karam’a gore, hem Islami hem de
Miisliiman feministler islam toplumlarinda bir cesit ictihat diisiincesini
desteklemekte ve her iki grup da kadinlarin hem Islam hukuku
yorumlamalarina hem de ataerkil yapi icerisinde yalnizca erkeklere tahsis
edilmis sosyal ve siyasi rollere de katilim gosterebilecekleri konusunda

28 Karam, Women, Islamisms and the State: Contemporary Feminisms in Egypt, 9-11.

29 Ornegin, értiinme (tesettiir) konusuna Miisliiman feministler Kisisel bir tercih olarak
yaklagirken, islami feministler értiinmeyi dini zorunluluk ve bir inan¢ sembolii olarak
gormektedir. Ortiinme, islami kimlik icin gerekli bir unsur olarak gériilmekte ve
toplumsal cinsiyet ayriminda birlestirici bir rol oynayarak siyasi, sosyal ve kiiltiirel
ilerleme icin bir arag olarak goériilmektedir.
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hemfikir olmaktadir. Her iki grup da benzer analitik ve elestirel yaklagimlar
kullanarak, mevcut ataerkil dini yapilara ve bunlarin toplumsal cinsiyete
iliskin yorum ve ¢ikarimlarina meydan okumaktadir. Ancak, Miisliiman
feministlerin Islam’in temel referans kaynaklarina (Kur’an ve Siinnet)
yonelik baglamsallastirma ve yeniden yorumlama temelinde olusturduklari
hermenétik yaklasim, onlar1 Islami feministlerden ayirmaktadir. Ozellikle
baglamsallastirma temelli yeniden yorumlama yaklasimi, yerlesik,
hiyerarsik ve erkek egemen dini glic dinamiklerinin bulundugu bir sosyo-
politik ortamda bunlara karsi giiclii bir meydan okuma gerektirmektedir.
Islami séylemi, insan haklar1 ve kiiltiirel haklara uyumlu bir sekilde daha
genis baglamda ele almaya ¢alisan Miisliiman feministler, cogu kez sekiiler
feminist gruplarin karsilastign  “kiiltiirel  6zglinsiizlik” etiketi ile
nitelendirilmektedirler. Bu durum Misliman feministlerin, kultirel
otantikligi 6nceleyen Islami gruplarin egemen oldugu sosyo-politik ortamda
sOylemlerini etkin bir bicimde devam ettirmelerine engel olmaktadir.30

Islami feminizm ve Miisliman feminizm arasindaki yaklasimsal
farkhilik ile temellenen "islami feminist hermenétik" ile "Miisliiman feminist
hermenétik” arasindaki anlamsal farkhlk, ozellikle Islam gelenegi
baglaminda kutsal metinlerin feminist yorumu alanindaki odak noktalari ve
kapsamlarinda yatmaktadir. Bu agidan, Islami feminist hermenétik ve
Miisliiman feminist hermendtik kavramlarinin odak noktasi ve kapsam alani
su sekilde ifade edilebilir:

a. islami Feminist Hermenétik:

» islami: Bu terim, Kur'an, Hadis (Hz. Muhammed'in sézleri ve
eylemleri) ve daha genis kapsamda Islami fikih dahil olmak iizere
Islami gelenekle olan baglantiyi vurgular. Islami feminist
hermenétik, bu kutsal metinleri Islami bir c¢ercevede yeniden
yorumlamay1 amaglar.

= Feminist: "Feminist" terimi, bu yaklasimda toplumsal cinsiyet
esitligi ve kadin haklarinin merkezi roliinii vurgular. islami
feminist hermenétik, genellikle geleneksel Islam teoloji gelenegi
icinde kadinlar1 marjinallestiren veya baski altinda tutan
geleneksel yorumlara meydan okumay1 ve bunlar1 déniistiirmeyi
amaglar.

= Hermenétik: Hermenotik, ozellikle dini metinleri yorumlama
bilimi anlamina gelir. Islami feminist hermenétik, toplumsal

30 Karam, Women, Islamisms and the State: Contemporary Feminisms in Eqypt, 11-13.

bilimname
52,2024/2
@ BY-NC-ND 4.0

=
©
~



bilimname
52,2024/2
© BY-NC-ND 4.0

|108|

Melek AKGUN OZBEY & Celaleddin CELIK

cinsiyet esitligini ve adaleti tesvik etmek icin dini metinlerin
tarihsel baglami ve dilsel yonleri goz onilinde bulundurularak
feminist bir mercekle yeniden yorumlanmasini icerir.

b. Miisliiman Feminist Hermenotik:

= Miisliiman: Bu terim oOncelikle Miisliman olma kimligi ile
dzdeslesir ve Islam gelenegi icinde toplumsal cinsiyet esitligine
yonelik daha genis bir yaklasimin altin1 gizer. islami metinlerle
sinirlandirilmis olmayip daha genis perspektifle kiiltiirel ve sosyal
baglamlari da kapsamaktadir.

* Feminist: [slami feminist hermenétikte kullanilan ifade bicimine
benzer sekilde, Misliman feminist hermendtikte "feminist",
toplumsal cinsiyet esitligine bagliligi, ataerkil yorumlara meydan
okumayi, kadin haklarini ve giiclendirilmesini savunmay ifade
eder.

» Hermenoétik: islami feminist hermenotik gibi, Misliiman feminist
hermendtik de dini metinlerin ve kiiltiirel uygulamalarin toplumsal
cinsiyet meselelerine odaklanilarak yorumlanmasini icerir.
Bununla birlikte, geleneksel islami metinlerle sinirli olmayabilir ve
daha genis bir baglam yelpazesini kapsayabilir.

Yukarida ifade edildigi {izere islami Feminist Hermenétik ile
Misliiman Feminist Hermenétik yaklasimlar: benzer yorumlama bicimine
referans vermektedir. Ancak baglamsal acidan bakildiginda, islami Feminist
Hermenoétik islami gelenek icinde kutsal metinlerin yeniden yorumlanmasi
olarak daha cok teolojik cerceveyle sinirlandirilmisken; Miisliiman Feminist
Hermenotik kutsal metinlerle sinirlandirilmis olmayip kiiltiirel ve sosyal
baglamlari da kapsamaktadir. Her iki yaklasim da temelde benzer feminist
hermenétik yaklasimini benimsemekle birlikte Islam gelenegi icinde
toplumsal cinsiyet esitlii arayisinda o©onemli hareketleri temsil
etmektedirler. Bu yaklasimlar, kutsal metinlerin ataerkil ve baskici
yorumlamalarina meydan okumak ve kadin haklarini savunmak gibi ortak
amaglar tasimakla birlikte, baglamsal veya metodolojik agilardan
birbirinden farkli 6zellikler gosterebilmektedir.

Islami feminist hermendtik, Islam geleneginin kutsal metinlerinin
feminist bakis acisiyla yeniden yorumlanmasi, Kur’an tefsiri, Hadis
calismalari ve islam Hukuku (Fikih) gibi alanlar1 kapsamaktadir. Bu gelenek
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icerisinde yer alan akademisyen ve aktivistler3l, islami gelenege bagh
kalarak kutsal metinlere feminist bakis acisiyla yeni ve alternatif
yorumlamalar kazandirmaya ¢alismaktadirlar. Buradaki temel amag, kadin
haklarinin iyilestirilmesi ve toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasi icin,
Islam gelenegi icinde, kutsal metin yorumlamasinda reformist bir yaklasim
gelistirmektir.

Miisliman feminist hermenétik, yalnizca islami gelenegin kutsal
metinlerini degil, Miisliiman topluluklar icerisindeki kiiltiirel ve sosyal
faaliyetleri de kapsayan daha genis kapsamli bir yorumlama alanina sahiptir.
Bu yaklasimi, Islam gelenegi icindeki toplumsal cinsiyet esitligi arayisinin
metinsel yorumlama boyutuyla sinirli kalmayip, bunun otesine ge¢mesi
gerekliligini vurgulamaktadir. Miisliiman topluluklardaki toplumsal cinsiyet
esitligi ve kadin haklarina yonelik sorunlara ¢6ziim liretmede hem kiiltiirel
ve toplumsal faaliyetlerden yararlanmak hem de bunlar1 yaparken
Misliiman kimligi altinda kadin haklar1 i¢in miicadele vermek Miisliiman
feminist hermenotigin kapsamli yorum yaklasimini olusturmaktadir.

Kavramsal acidan islami feminist hermenétik ile Miisliiman feminist
hermendtik arasinda yapilan bu ayrim kavramlarin uygulanma alanlarinda
bu alanlarda ¢alisan akademisyen ve aktivistlerin bireysel veya kolektif
tercihlerine bagh olarak degismektedir. Uygulanma alaninda bu iki kavram
cogunlukla birbiri icine gegmekte ve benzer amaglar icin kullanilmaktadir.
Bu nedenle iki kavramin akademik ¢alismalar ve uygulama alanlari iginde
keskin bir ayrimi yapilmamaktadir. Ziba Mir-Hosseini'nin belirtmis oldugu
gibi “Islam gelenegi icerisinde yiikselen feminist sesleri diizgiin bir kategoriye
sokmak ve Islami feministlerin konumlarinin ve yaklasimlarinin cesitliligini
kapsayict bir tanim olusturmaya ¢alismak ¢ok zor ve belki de beyhude bir
caba”3? olmaktadir. Ancak, net bir kavramsal tanimlamanin zorluguyla
birlikte islam gelenegindeki ‘feminist hermenétik’ yaklasiminin homojen
olmadigini ve Miisliiman feminist yorumcularin kutsal metinlere ve 6zellikle

31 Bkz. Amina Wadud, “Qur’an and Woman: Rereading the Sacred Text from a Woman’s
Perspective” (Oxford University Press, USA, 1999); Leila Ahmed, “Gender, Women and
Islam: Historical Roots of a Modern Debate” (New Haven, CT: Yale University, 1992);
Asma Barlas, “Believing Women in Islam: Unreading Patriarchal Interpretations of the
Qur’an, Austin, Texas” (University of Texas Press, 2002); Kecia Ali, “Sexual Ethics and
Islam. Feminist Reflections on Qur’an, Hadith and Jurisprudence.” (Oxford: Oneworld
Publications, 2006); Shadaab Rahemtulla, Qur’an of the Oppressed: Liberation Theology
and Gender Justice in Islam (Oxford University Press, 2017); Fatima Mernissi, The Veil And
The Male Elite, cev. Mary Jo Lakeland (New York: Addison-Wesley, 1991); Aysha A.
Hidayatullah, “Feminist Edges of the Qur’an” (New York: Oxford University Press, 2014).
32 Ziba Mir-Hosseini, “Muslim Women’s Quest for Equality: Between Islamic Law and
Feminism”, Critical Inquiry 32/4 (2006), 640.
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bunlarin yorumsal tarihine yaklasimlarinda farkli egilimler sergileyebilecegi
kabul edilmektedir.

C. islami Feminist Kutsal Metin Okumalari

Islami feminist kutsal metin hermenétiginin ontolojik, epistemolojik
ve metodolojik temellerini su yaklasimlar33 olusturmaktadir:

“(1) Kur'an'n flahi Ontolojinin Dogasi Icinde Yorumlanmasi (Kur'an'in
anti-patriarkal epistemolojisi)

(2) Yorumcu merkezli bir hermendtik;

(3) Metinsel kaynaklara yénelik kapsamli bir baglamsallastirma
yaklasimi;

(4) Metinsel kaynaklara tematik-holistik bir yaklasim ve diyalojik
Kur'an sdyleminin dogasi”3*

1. Kur'an'm ilahi Ontolojinin Dogas1 icinde Yorumlanmasi
(Kur'an'in anti-patriarkal epistemolojisi)

Ilahi ontolojinin dogasini olusturan Tanrisal Ontoloji ve Tanrisal
Séylem ’in biitiinciil yapisi géz 6niine alindiginda, Ilahi kelamin ifadesi olan
Tanrisal metnin de Tanr ile baglant1 kurarak okunmasi ve yorumlanmasi
gerekmektedir. Bu nedenle, Tanri’nin Bilinmesi Kur'an hermenétiginin icsel
bir parcasina haline gelmektedir. Ozgiirliikcii bir Kur'an okumasi icin ilahi
ontolojinin dnemini vurgulayan Asma Barlas, Tanr1’'nin kendini ifsasinin ii¢
yoniinii ele almaktadir. Bunlar; ilahi Birlik (Tevhid), Adalet ve
Kiyaslanamazlik (Karsilastirlamazlik)'tir.35 ilahi Birlik (Tevhid) ilkesi hem
Yaratict’y1 bilme hem de O’'nun kelamini anlamlandirma agisindan en énemli
prensiplerden birisi olmaktadir. Barlas’a gore, Tevhid ilkesi en temel ifadeyle
Allah’in birligini ve boéliinmezligini ifade etmektedir. Bu birlik ve béliinmezlik
aynt zamanda Yaratic'nin egemenliginin de boéliinmezligine vurgu
yapmaktadir. Bu nedenle, geleneksel ataerkil yapiy1 destekleyen ve
Yaratict’'nin egemenliginin bir yansimasi olarak kabul edilen veya onunla
catisan hicbir erkek (veya ayricalikli grup) egemenligi teorisi Tevhid
ilkesinin temel prensibine uymaktadir. Barlas’a gore hicbir giiciin veya
grubun Allah’in mutlak birlik ve mutlak egemenligine ortak olamayacagi

33 Duderija, bu yaklasimlar1 yedi yaklasim olarak siniflandirmistir. Ancak, makalenin
kapsami dahilinde doért yaklasimi ele alinmistir. Ele alinmayan diger yaklasimlar: Selefi
temelli olmayan bir diinya gériisii; Etik-dini degerler ve amag temelli bir yorum (teleolojik
hermenétik); Hadise bagl olmayan Siinnet hermenétigi” dir.

34 Duderija, “Toward a Scriptural Hermeneutics of Islamic Feminism”, 48.

35 Barlas, “Believing Women in Islam”, 13.
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ilkesi Tevhid kavraminin aksiyomatik anlamini olusturmaktadir. Bu
kapsamda, yaratilanlar arasinda erkegin kadin ve cocuklar iizerindeki
egemenligine vurgu yapan ve erkege Allah ile kadin arasindaki aracilik
roliinii atfeden eril merkezli yaklasimlar islam’mn en 6énemli ilkesi olan
Tevhid prensibiyle c¢atismaktadir ve teolojik ac¢idan reddedilmesi
gerekmektedir.

Tanrr’'nin kendini ifsasinin ikinci temel ilkesi olan “adalet” doktrini,
mutlak glic ve otoritesine karsi Tanr’'min hi¢cbir zaman “kimseye
zulmetmemesi”3¢ olarak ortaya cikmaktadir. Bu sebeple, Yaratici'nin Adaleti,
bireyleri ahlaki failler olarak gorerek, kendi aralarinda adaleti saglamak
adina insanlari ¢evreleyen bir adalet sistemi olusturmaktadir. Ancak, Allah’'in
hi¢ kimseye zulmetmedigi kabul edilirse, Allah'in Kelaminda da cinsler
arasinda bir adaletsizligin veya erkek istiinligii karsisinda bir kadin
diismanlig1 6gretisinin yer aldig1 diisiintilemez. Barlas’a gore insanlar, insan
haklarinin dogru tanmimi konusunda oldugu gibi, zulmiin ne oldugu
konusunda da anlagsmazliga diismektedirler ancak bir insan grubunun eksik
insanligini savunan veya fiziksel ve ahlaki istismar ve asagilamalarini hakli
gbsteren teorilerin, zulmiin anlami ve kapsami konusunda ilahi Kelama
hangi o6lciide bagh kaldiklarini belirlemek de zordur. Bu baglamda, kadin
diismanligini besleyen ataerkil teorilerin, Kur'an'in insan dogasina igkin
oldugunu soyledigi ilkeler olan insan failligi ve sayginligini gz ardi ederek
kadin haklarim1 ihlal ettigi soylenebilmektedir. Bu nedenle, ataerkil
diizenlemeler, ilahi Adalet'i bozan birer zuliim durumlar olarak ortaya
cikmaktadir. Ancak, hermenétik bir ilke olarak Kur’an ogretilerinin
esitsizlie ve ataerkil dilizenlemelere meydan okudugu g6z Oniinde
bulundurulmalhdir. Baski, esitsizlik ve ataerkil diizenlemeler temelinde

36Zalim kelimesi genellikle "haksizlik isleyen" veya "kotiiliik eden" seklinde ¢evrilmekte
olup, ilgili kdk olan Zulm kelimesi ise "haksizlik", "kotiilik", "adaletsizlik" ve "tahakkim"
gibi cesitli sekillerde terciime edilmektedir. “ZLM” kokii, Kur'an'da son derece dnemli bir
role sahip olup bir¢ok ayet icerisinde yer almaktadir, hatta bu kék Kur’an’in en 6nemli
olumsuz deger iceren kelimelerinden birisi olarak goriilmektedir. Bu kdok, Kur’an icinde
yer aldig1 her ayette bircok farkli baglamda ortaya ¢ikmaktadir. Anlam agisindan bir¢ok
liigatci, “ZLM” kokiiniin temel anlaminin "yanlis yere koymak" oldugunu ifade etmektedir.
Ahlak bilimi acisindan ilk ve en énemli anlami ise "belirli bir sinir1 asmak ve bagkasinin
hakkini ihlal etmek" olarak ifade edilmektedir. Kisacasi, Zulm, bir kisinin kendi sinirlarini
asmasl ve yapma hakkina sahip olmadig1 bir seyi yaparak adaletsizlikte bulunmasi
anlamina gelmektedir. Bu baglamda Kur'an'da, Allah'in ister kadin olsun ister erkek olsun
"bir hurma ¢ekirdegi kadar" bile hi¢ kimseye haksizlik etmedigini vurgulayan ifadeler
(Nisa, 124), dikkat c¢ekici bir noktadir. Allah, yarattigi kullarina asla haksizlik
etmeyecegini farkli ayetlerde (Kaf, 29; el-Mii'min, 17; el-Bakara, 281; el-Enfal, 50-51; Hiid,
117) ifade etmektedir (Toshihiko izutsu, Kur‘an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, cev.
Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 221-223).
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yapilan bir yorumlama adalet 6g8retisiyle cakismaktadir. Bu kapsamda, Zulm
kavraminin Ilahi Adalet doktrini iceresindeki yerine daha genis kapsamli
bakilarak Kur'an'in cinsiyet esitligi hakkindaki 06gretileri yeniden
degerlendirilmesi gerekmektedir.3”

Tanrr’'nin  kendini ifsasinin son ilkesi olan “Kiyaslanamazlik
(Karsilastirilamazlik)”, Tanri’'nin yaratilan hicbir varlik ile aym diizlemde
kiyaslanabilecek/karsilastirilabilecek bir ontolojiye sahip olmadigina vurgu
yapmaktadir. Bununla birlikte, Tanri'nin bir kiiltiir i¢indeki tanimi, dini
boyutlarin 6tesine gegerek sosyal, siyasi, ailevi kurumlar ve iliskileri
sekillendiren Oonemli etkilere sahip olmaktadir. Bu Kkiiltiirel tanimlama
sadece ataerkil yapilar1 etkilemekle kalmamakta, ayn1 zamanda dinin
ozglrlestirici teolojisini ve kutsal metnin hermenétik ¢ercevesini de
etkilemektedir. 'Gergekligin bilgisi olarak kutsal bilgi' kavrayisi yalnizca
Tann algilarini sekillendirmekle kalmayip ayni zamanda bireysel, ahlaki,
sosyal ve cinsel 0z-deger ve iligkileri de etkileme giiciine sahiptir.
Durkheim’a gore mitlerin, hikayelerin, dogmalarin ve inanclarin islevi,
'kutsal seylerin dogasini, onlara atfedilen erdemleri ve giicleri ya da onlarin
birbirleriyle ve diinyevi seylerle olan iligkilerini' ifade eden bir temsiller
sistemi iretmektir.38 Bu temsiller sistemini Victoria Lee Erickson ise su
sekilde ifade etmektedir:

"Giindelik hayatta insanlar gergek ve ideal seyler hakkinda diistintirler
ve din (bir dizi inang ve ayin) araciligiyla seyleri (gercek ve ideal) kutsal
ve profan olarak kategorize ederler ... O halde din, gercekligi bilmenin ve
gergeklik hakkinda diistiinmenin bir yoludur."3°

Kutsal bilginin Tanri'yi erkek olarak antropomorfize etmek igin
kullanilmasi, giiciin ‘Baba’ veya ‘Hiikiimdar’ olarak Tanri'nin antropomorfik
imgeleriyle iliskilendirerek erkek ayricalifinin pekismesine neden
olmaktadir. Bu acidan feminist elestiri, Tanr1 i¢in kullanilan eril sembolizmin,
insan dogasinda ilahi cisimlesme fikrinin ve insanin Tann ile iliskisinin
cinsiyet ayrimina katkida bulundugunu ve bunu pekistirdigini
savunmaktadir.4® Buna paralel olarak, Kur'an’da da Allah’in Baba/erkek
olarak cinsiyetlestirilmesi/benzetilmesi reddedilmekte ve Allah’in varliginin

37 Barlas, “Believing Women in Islam”, 14.

38 Emile Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bicimleri, ¢ev. Fuat Aydin (Ankara: Eskiyeni
Yayinlary, 2011), 57.

39 Kathleen McPhillips, “Re-Casting the Sacred: Feminist Challenges to the Masculinization
of the Sacred in Social Theory”, Australian Religion Studies 15/1 (2002), 76.

40 Mary Daly, Gyn/Ecology: The Metaethics of Radical Feminism (Boston: Beacon Press,
1990), xlv.
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birligine ve kiyaslanamazlifina siirekli vurgu yapilmaktadir. Bu ayetlere
ornek olarak:

= “Sizin tanriniz Tek Tanridir; ne var ki, ahirete inanmayanlarin
kalpleri bu [gercegi], bogs bir kibir yiiziinden, kabule yanasmiyor” .41

= “Allah, Meryem'in oglu Mesih’tir!” diyenler hakikati inkar ederler. De
ki: “Eger Meryem oglu Isa’yt ve o’nun annesini ve yeryiiziindeki
herkesi -onlarin tiimiinii- helak etmek isteseydi kim Allah’a mani
olabilirdi? Zira, g6klerin ve yerin ve onlar arasinda bulunan her seyin
hiikiimranligr Allah’a aittir; O diledigini yaratir: ve Allah diledigini
yapmaya kadirdir!”.42

» EY Incil'in izleyicileri! Dininiz[in temeli olan hakikat]in sinirlarini
asmayin ve Allah hakkinda yalniz hakikati séyleyin! Meryem oglu Isa
Mesih sadece Allah’in Elgisi -O’nun Meryem’e ulastirdigi vaadi-[nin
tahakkuku]- ve O’nun yarattigi bir can idi. O halde Allah’a ve
peygamberlerine inanin ve “[Tanri bir] lcliidiir!” demeyin. Kendi
iyiliginiz icin [bu iddiadan] vazgecin. Allah, Tek Ilah’tir; cocuk sahibi
olmaktan miinezzehtir: géklerde ve yerde olan her sey O’na aittir ve
hi¢ kimse Allah kadar giivene layik degildir”.43

Ayetlerde de vurgulanan Kiyaslanamazlik ilkesi, Yiice Yaraticr'nin
yarattigl hicbir varlik ile benzerlik tasimadigini ve herhangi bir sekilde
Yaratici’ya erkek cinsiyetiyle bir benzetmenin yapilamayacagini ifade
etmektedir. Bu nedenle, ilahi ontolojinin dogas1 herhangi bir cinsiyet
tarafilgl yansimasina izin vermemektedir. Bu durum hem Islam’in
ataerkillestirilmis bir Tanr1’y1 reddetmesinin 6zgiirlestirici potansiyelini geri
kazanmak i¢in hem de Kur'an'in ataerkillik karsiti epistemolojisini
okuyabilmek i¢in hermendétik bir alan olusturmanin gerekliligini ortaya
cikartmaktadur. flahi Ontolojinin bu {i¢ yénii hem Yaraticimin hem de Ilahi
metnin dogasina yonelik zengin icgoriiler sunmaktadir. Bu kavrayislar
Kur'an epistemolojisinin Allah'in Varliginin 6ziine igkin o6zgiirlestirici
niteliginin altim1 ¢izmektedir. Bu 6zgiirlestirici potansiyel sadece Kur'an'in
insanin yaratilisi, ontolojisi ve iligkileri hakkindaki 6gretilerinden degil, ayni
zamanda Ilahi Ontolojinin dogasindan da kaynaklanmaktadir.44

Kur'an, teolojik ilkelerin yani sira, yorumlanma i¢in belirli metodolojik

41 Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, gev. Muhammed Esed, Tiirk¢eye ¢ev. Cahit Koytak - Ahmet
Ertiirk (Istanbul: isaret Yayinlari, 2015), en-Nahl 16/22.

42 e]-Maide 5/17.

43 en-Nisa 4/121.

44 Barlas, “Believing Women in Islam”, 16.
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kriterler de sunmaktadir. Yorumlama siirecinde en dogru anlayisa ulasmak
icin temel ilkeler olarak “anlama” da “metinsel biitiinliigiin”, “yorumlama” da
ise “analitik akil yiirlitmenin” 6nemini vurgulamaktadir. Kur'an'in onu
metinsel bir biitiinliik olarak okumaya yaptig1 vurgu Hicr Suresi'nin 85-93.
ayetlerinde (Yiice Yaratici’'nin Peygamber’e hitabiyla) su sekilde yer

almaktadir:

“Imdi, [unutma ki,] Biz gékleri ve yeri ve bu ikisi arasinda var olan her
seyi, onlari [icsel] bir gergeklige bagl kilmadan yaratmadik; [Bu
gercedin biitiiniiyle apagik ortaya c¢ikacagi] Saat mutlaka gelecektir.
Bunun i¢indir ki, [insanlarin kusurlarini] giizel, katiksiz bir olgunlukla
karsila (85) ¢iinki, senin Rabbindir, her seyin éziinii bilen ve her seyin
gercek ve mutlak Yaraticisi! (86) VE GERCEK SU KI, Biz sana stk sik
tekrarlanan [ayetlerden olusan] yedili [bir sure] bahsettik ve [béylece
senin éniine] yiice Kur’an’i [acip serdik] (87) [0 halde, hakk: inkdr eden]
birtakim kimselere verdigimiz diinyevi zenginliklerden yana géziinii
cevirme. Ve [seni umursamiyorlar diye] onlar icin lziilme; fakat
miiminlere kol kanat ger (88), ve de ki: “Haberiniz olsun, ben [Allah’in
vaad ettigi] actk sozlii uyarictyim!” (89) [Bir ilahi keldm bagisladik
sana], tipki onu [sonradan] béliip parcalayanlara indirdigimiz gibi (90),
iste onlar, [simdi] Kur’an’t da tutarsiz, insicamsiz bir anlam [demeti]
olarak gdostermek istiyorlar! (91) Rabbine andolsun ki, onlarin hepsini
[Hesap Glinii'nde] sorgulayacagiz (92) (hem de) biitiin yapip-ettiklerini
hesaba katarak! (93)”45
Kur'an'in baglamindan koparilarak, secgilerek ve parcalara ayirarak

okumaya kars1 uyarisi, Maide Stresi'nde Allah'in yaptiklari antlasmayi bozan
Israilogullari'na yonelik elestirisinde de ortaya cikmaktadir:

“Daha sonra, kesin taahhiitlerinden caydiklari icin onlari lanetledik ve
kalplerini katilastirdik; [éyle ki, simdi] onlar, [vahyedilmis] s6zleri, asil
baglamlarindan kopararak c¢arpitiyorlar, ve onlar, akillarindan
citkarmamalari emredilen seylerin ¢cogunu unutmuglar; birkagt disinda
onlarin hepsinden daima ihanet goéreceksin. Ama onlart bagisla ve
(vaptiklarina) katlan: siiphe yok ki Allah iyilik yapanlari sever”. %6

Ve yine ayni vurgu Nisa Stresi'nde; “Yahudi itikadina mensup olanlarin
bir kismi, [vahyedilmis] sézlerin anlamini ¢arpitirlar; sézleri asil baglamindan
kopararak, [simdi yaptiklar1 gibi] “Isittik ama karsi ¢cikiyoruz!” ve “Dinleyin
ama kulak asmayin!” ve “Asil sen biz [im soziimiizle kulak ver [ey
Muhammed]!” derler; béylece dilleriyle oyun oynarlar ve [sahih] itikadin yanlis

45 e]-Hicr 15/85-93.
46 e]-Maide 5/13.
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oldugunu ima etmeye c¢alisirlar™’? seklinde yapilmistir. Kur'an vahyin

stirekliligini vurgularken ayni zamanda ig¢sel olarak kendi icinde tutarh

oldugunu Ziimer ve Furkan Stireleri’'nde su sekilde bildirmektedir:
“Allah, biitiin 6gretilerin en giizelini, kendi icinde tutarli, [gercegin] her
tiirlii ifadesini cesitli bicimlerde tekrarlayan bir [lahi keldm seklinde
indirir; [bir [lahi keldm ki] Rablerinden korkanlarin on dan tiiyleri
tirperir: [fakat] sonunda Allah’t [n rahmetini] hatirlayinca kalpleri ve
tenleri yumusar, sakinlegir. Iste Allah'in rehberligi béyledir: [Dogru ya
yonelmek] isteyeni bu sekilde dogru yola eristirir; Allah'in saptirdigi
[kisi] ise, hi¢bir yol gésterici bulamaz”48
“Imdi, hakk: inkara sartlanmis olan kimseler: “Kur’an ona bir biitiin
olarak bir kerede indirilseydi ya!” diyorlar. Oysa, Biz onu [sana] béyle
tutarli bir biitiin olusturacak sekilde belli bir diizen icinde agir agir
vahyediyoruz ki onunla senin kalbini pekistirelim...”.4°

Bunlara ek olarak, yorumlamada en iyi yorumun ne olabilecegi
konusunda her zaman bir fikir birligi olmasa bile, Kur'an'in baglamdan
kopuk ve secici okumalar1 agik¢a kinadig1 gergegini goz ardi etmemek
gerekmektedir. Kur'an, ayetleri baglamindan koparan ve secici yorumlara
girisen okumalari elestirmektedir. Kur'an'in bitiinciil metin i¢i okumaya
yaptig1 vurgu, "Bu yiizden bilgide derinlesenler sdyle derler: “Biz ona inaniriz:
[ilahi keldmin] tiimii Rabbimizdendir; derin kavrayis sahipleri disinda kimse
bundan ders almasa da...">0 seklindeki 6vgiistinden de anlagilmaktadir.

2. Yorumcu Merkezli Bir Hermenotik

Islami feminist diisiincede yorumcu merkezli hermenétik, dini
metinlerin anlaminin yalnizca metnin kendisinden veya yazarin niyetinden
tretilmedigini, okuyucunun/yorumcunun kendi onyargilar1 ve icinde
bulundugu sosyokiiltiirel baglam tarafindan da metnin anlaminin énemli
olciide sekillendirildigini 6ne siirmektedir. Bu yaklasim, yorumcularin anlam
yaratmadaki roliinii kabul etmekte ve geleneksel islami tefsirdeki ataerkil
onyargilarin etkisini vurgulamaktadir. Ciinkd, tarihsel olarak, yorumcularin
¢cogu, bakis acilar1 icinde yasadiklar1 ataerkil toplumlar tarafindan
sekillendirilen erkekler olmaktadir. Bu hermenétik yaklasim, Kur'an ve
Siinnet ‘in ataerkil yorumlarini anlamak ve bunlara meydan okumak i¢in bir

47 en-Nisa 4/46.

48 ez-Ziimer 39/23.

49 el-Furkan 25/32. Yani, her tiirli i¢ tutarsizliklardan, tezatlardan uzak (bkz. 4/82).
Ayrica, Kur’an’in “kendi icinde tutarl” oldugundan soz edilen (bkz. 39/23) ayetler.

50 Al-i imran 3/7.
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yol sagladigindan Islami feminist teoloji icin 6nem tasimaktadur.

Kutsal metin hermenétiginde yorumcunun/okuyucunun “anlamin
tretilmesindeki” etkisine vurgu yapan Amine Wed{id-Muhsin, “6ncli metin”
olarak nitelendirdigi hermenotik modelinde Kur’an icinde ele alinan birgok
meseleyi “tarihsellik” baglaminda ele almaktadir.5! Burada tarihsellik olarak
ifade edilen durum; Kur’an’da yer alan bazi meselelerin Kur’an’in indirildigi
zamanin sosyal ve toplumsal yapisiyla siirlandirilarak sunulmaya
calisiilmasidir. Halbuki Kur’an’da bahsi gecen meselelerden bir¢ogu yalnizca
0 donemin Arap toplumunda uygulanabilecek konular icermektedir.
Wedld'a gore kadin meselesi de aslinda bu meseleler arasinda yer
almaktadir. Bu acidan, basta kadin meselesi olmak lizere Kur’an’in bu tarz bir
tarihsel bakis agisiyla ele alinmasi indirgemeci bir yaklasimi beraberinde
getirmektedir. Bu yaklasim bazi toplumsal meselelerin Kur’an'in indirildigi
doneme ait Arap toplumu dinamikleri 6zelinde siirlandirarak
degerlendirilmesine neden olmaktadir. Burada onemli olan asil nokta,
meselelerin Kur’an’'in ‘evrenselligi’ temelinde ele alinarak, bu meseleler
hakkinda ‘genel ilkeler’ ortaya koymaktir. Wediid’a gére modern dénemde
yasayan kadinlarin toplumsal hayata katilimlari ve modern hayati
yasayabilmeleri icin Kur’an’in tarihselligi meselesinin gz 6niine alinarak
yeniden okunmasinin yapilmasi gerekmektedir.>2

Hermenotik yaklasim temelinde yapilan bu ‘okuma’ nin temel amaci
Kur’an'da yer alan kelimelerin ve kavramlarin metin icindeki baglamlarini
yeniden degerlendirmek ve kavramlarin yorumlamalarina farkli bakis agilari
getirebilmektir.53 Wedilid ve Kur’an'in yeniden yorumlanmasini savunan

51 Amine Wed(d-Muhsin, Kur’an ve Kadin (istanbul: iz Yayincilik, 2005), 7.

52 Wed(d Kur’an tefsirlerinde yapilan yorumlamalarin hi¢bir zaman tamamiyla nesnel
olamayacagini belirtmektedir. Yapilan tefsirlerde her daim miifessirin kendi 6znel
yargilar1 ve secimleri de yer almaktadir. Bu agidan Kur’an iizerine yapilan her tefsir
okumas! aslinda okumay:! yapan Kkisinin ‘Onciil metni (prior text)’ ni yansitmaktadir.
Okuyucunun icinde yetistigi cografya ve Kkiiltiirel yapt bu o6ncill metni olusturan
unsurlardir. Tefsirlerdeki yorum farkliliklarinin kaynagini da bu durum olusturmaktadir.
Bu nedenle metin ile yorum arasinda bir ayrimin yapilmasi gerekmektedir (Wedid-
Mubhsin, Kur’an ve Kadin, 19).

53 Hidayatullah feminist Kur’an okumalarinda kullanilan {i¢ yorumsamaci yaklasimdan
bahsetmektedir. Bunlar; (1) tarihsel baglamsallastirma (historical contextualization), (2)
metin-i¢i okuma (intratextual reading) ve (3) tevhit paradigmasi (tawhidic paradigm) ‘dir
(Hidayatullah, “Feminist Edges of the Qur’an”, 16). Birinci yorumsamaci yaklasim olan
tarihsel baglamsallastirma yontemi, Kur’an’da yer alan normatif ve deskriptif ayetlerin ve
bununla birlikte evrensel ve tarihsel olan ayetlerin birbirinden ayrilmasi temelindedir. Bu
yaklasim, ayetlerin ortaya cikis sebeplerinin aragtirilmasi kapsaminda hangi ayetin
evrensel hangi ayetin o donemdeki Arap toplumuna yonelik tarihsel olarak kabul
edilebilecek nitelik tasidigini agiklamak i¢in kullanilmaktadir. Bununla birlikte klasik
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Islami feminist diistiniirler bu yorumlama siirecinde ‘ictihat’ diisiincesinden
yararlanarak Kur’an’in toplumsal cinsiyet esitlikci temellerine dair yeni
yorumlamalar ortaya ¢ikartmislardir.54 Islam’in 6ziinii olusturan temel dini
kaynaklarin kadinlar tarafindan yeniden yorumlanmasinda bir ‘feminist
hermendtik’ yaklasiminin kullanildigini vurgulayan Shaikh’a gére bu temelde
yapilan yorumlamalar; ataerkil toplumsal diizenlemelerin tefsirler tizerinde
yarattig1 patriarkal etkileri ve tefsirler icinde arka planda yer alan ‘kadin’
soylemini yeniden ortaya ¢ikartacak bir metin-i¢i ‘yapisokim’ yaklasimi
olusturacaktir.55 Bu yeni hermenétik tefsir metodu, Kur’an tefsirlerindeki
yorumlayict gelenekleri ‘hakikat’ olarak kabul etmeyerek onlari
elestirel/slipheci bir tutumla degerlendirmektedir.>¢ Kur’an’daki esitlik ve
adalet prensibinin vurgulanarak kadin-erkek meselesinin bu baglamda ele
alinmasi, islami feministlerin Kur’an tefsirlerinde kullandiklar1 hermenotik
yontemin kaynagini olusturmaktadir. Bu yontem temelinde Kur’an ayetleri
iki farkl kategori icinde ele alinmaktadir ve bu kategoriler kapsaminda
yeniden yorumlanmaktadir. Ayetlere yonelik olusturulan ilk kategori
‘evrensel ayetler’ kategorisidir. Kur’an’da tiim insanlar1 kapsayici, evrensel
nitelik tagiyan bu ayetler ayni zamanda zaman ve mekandan bagimsiz olma
niteligi tasimaktadir. Bunlara érnek olarak; “adalet (al-‘adl), esitlik (al-quist),
insanlik onuruna saygi (karamna baniadam), akil ve zekd (al-hikma ve ouli al-

Kur’an tefsirlerinde yer alan toplumsal cinsiyet ve biyolojik 6ze yonelik 6n kabuller de bu
yontem dahilinde aciklanmaya calisilmistir. ikinci yorumsamaci yéntem olan metin-ici
okuma da Kur’an’in i¢inde yer alan kavramlarin tekil ayetler temelinde degil de Kur’an’'in
biitiinligli esas alinarak yorumlanmasi amaci tasimaktadir. Kavram ve terimlerin
yorumlanmasinda kullanilan bu holistik yaklasim ayetlerin de Kur’an’in geneli i¢cinde ele
alindiginda daha kapsamli bir bicimde anlasilabilecegi diisiincesinde olmustur. Son
yontem olan tevhit paradigmasi ise Allah’in birliginin ve benzersizliginin vurgulandigi
tevhit anlayisi temelinde bazi1 Kur’an tefsirlerinde erkeklere kadinlar iizerinde tistiinliik
atfeden ataerkil yorumlamalarin erkeklere Tanrisal roller atfetmelerinin ve cinsiyet
ayrim1 yapmalarinin bir tir sirk oldugu yoénindeki yaklasimdir (Arif Korkmaz,
“Feminizmin Modern Dénem Kur’an Tefsirine Etkileri: Tefsir Sosyolojisi Uzerine Bir
Deneme”, Itobiad: Journal of the Human & Social Science Researches 6/2 (2017), 945).

54 ictihat -Ictihat: “Miictehit vasfini kazanmis bir Islam aliminin Kur'dn ve siinnette
bulunmayan veya agikga belirtilmeyen ser’t bir meseleyi, Kur'dn ve stinnetin rithuna aykirt
olmamak sartiyla halletmek veya hiikme baglamak husiisunda gdsterdigi iistiin gayret ve
calisma, bu calisma sonunda verilen hiikiim” anlami tasimaktadir ({lhan Ayverdi, Misalli
Biiyiik Tiirkce Sézliik (istanbul: Kubbealt, 2010), “I¢tihat”, 1/538).

55 Sa’diyya Shaikh, “Exegetical Violence: Nushuz in Qur’anic Gender Ideology”, Journal for
Islamic Studies 17 (1997), 53.

56 Elizabeth Schiissler Fiorenza, Bread not Stone: The Challenge of Feminist Biblical
Interpretation: With a New Afterword (Boston: Beacon Press, 1995), X.
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albad),ilim (al-ilm) ve mantik (al-‘akl)” verilmektedir.>” Ayetlere yonelik
olusturulan ikinci kategori ise ‘gecici ayetler’ olmaktadir. Kur’an icinde genel
itibariyle azinlikta olan bu ayetler daha ¢ok i¢inde bulunulan zaman ve
ortaya ¢iktig1 toplumsal yapinin sorunlarina hitaben ele alinmaktadir.
Bunlara ornek olarak; kolelik, fuhus, fiziksel ceza ve sahitlik ile ilgili
meselelerin  yer aldig1  ayetler gecici  ayetler = kapsaminda
degerlendirilmektedir.

Lamrabet’in yaptig1 kategorilestirmeye paralel olarak Weddd da
Kur’an’da kadina yonelik yapilan tefsirleri li¢ kategori icinde ele almaktadir.
Bunlar; “geleneksel, tepkisel ve biitiinciil” tefsir yorumlamalaridir.58 flk
kategori olan geleneksel yorumlamalar ¢ogunlukla Kur’an'in ilk ayetinden
baslayarak sirasiyla tiim ayetlerin agiklanmasi seklinde ilerleyen bir Kur’'an
tefsirini olusturmaktadir. Bu geleneksel yaklasim, ayetlerin Kur’an’in
biitiinselligi ile iliskilendirilememesine ve ayetler arasinda ortak olarak yer
alan temalarin belirlenememesine neden olmaktadir. Yorumsamaci bir
yaklasimla ele alinmayan tekil ayetler baz1 agiklamalarda diger ayetler ile
iliskilendirilmis olsa da yapilan yorumlamalar Kur’an’in biitiiniing, ilkelerini
ve ana fikirlerini kapsayici bir biitiinsellikte yapilmamaktadir. Bununla
birlikte Wediid, Kur’an {lizerine yapilan geleneksel tefsirlerin neredeyse
hepsinin erkekler tarafindan yapildigini vurgulamaktadir.5® Erkek bakis a¢is1
ve yorumlamalari lizerine yazilmis bu tefsir calismalari, kadinlarin Kur’an’in

57 Asma Lambaret, “Ozciiliigiin Reddi ile Miisliiman Diisiincenin Radikal Reformu
Arasinda”, cev. Oykii Elitez, Isldmi Feminizmler, ed. Zahra Ali (istanbul: iletisim Yayinlari,
2014), 57.
58 Wedlid-Muhsin, Kur’an ve Kadin, 20-22.
59 [slam tarihi icinde yer alan énemli kadin miifessirler de bulunmaktadir. Bunlar:

- “Aisha (6. 58/677)/ Tefsiru Ummi’l-Mu’minin Aisha

- Ziyb An-Nisa Begiim Al-Hindiyye (6. 1113/1702)/ Ziybu't-Tefdsir

- Nusret Begiim Emin (6. 1403/1983) Mahzenu’l-Irfdn der Tefsir-i Kur’dn

- Aisha Abdurrahman Binti’s-Sati’ (6. 1419/1998/ At-Tefsiru’lBeydnf Ii’'l-Kur’ani’l-

Kerim

- Zainab Al-Gazali (6. 1426/ 2005/ Nazardat fi Kitabillah

- Naile Hasim Sabri / Al-Mubassir li Niri’l-Kur’dn

- Semra Kiiriin Cekmegil / Okuyucu Tefsiri

- Necla Yasdiman / Kur’an Tahlili: Arap¢a Gramer Isiginda Sozliik Meal-Tefsir

- Fevkiyye As-Sirbini / Teysiru't-Tefsir

- Kamile binti Muhammad Al-Kevari / Tefsiru Garibi’l-Kur’dn

- Keriman Hamza / Al-Lu’lu’ ve’l-Mercan fi Tefsiri’l-Kur’an

- Hanndn Al-Lahham / Silsiletu’n-Nazarat fi Kitabillah

- Angelika Neuwirth / ‘Der Koran als Text der Spdtantike: Ein europdischer Zugang’

- Miydde Binti Kamil /Ad-Diirre fT Tefsiri Streti’l-Bakara”
Bu tefsirlerin detayli agiklamalar: i¢in bkz. Hidayet Aydar - Mehmet Atalay, “Female
Scholars of Quranic Exegesis in the History of Islam”, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2015), 1-33.



Batili Feminist Teoloji Isiginda Miisliiman Feminist Teolojinin Epistemolojik ve Metodolojik Temelleri

tefsirini bu kaynaklardan yorumlamalarinda da olusturulan ataerkil
paradigma sinirlar i¢cinde kalmalarina sebep olmustur. Wed{id'un ikinci
kategoride ele aldig1 tepkisel Kur'an tefsirleri, geleneksel tefsir
yorumlamalari icinde kadinin toplumsal ve bireysel kimliginin 6rtiik halde
sunulan yapisini elestiren ve kadinin Islam toplumlarindaki asagi konumunu
bu yorumlamalara dayandirarak esas metni (Kur’an’a) karsi ¢ikan ¢agdas
diislinlirlerin goriislerini kapsamaktadir. Ancak bu elestirel tefsirlerde
yasanan temel problem, tipki ataerkil tefsir yorumlamalari gibi bu tefsirlerin
de feminist ideoloji perspektifinde ele alinarak metnin 6zii ve yorum
arasinda bir ayrimin yapillamamasi olmustur. Miisliman kadinlarin
ozgiirlesmesi ve toplumsal esitligini saglamaya yoOnelik yapilan elestirel
feminist yorumlamalar her ne kadar ¢agdas bir yaklasim sergilemis olsa da
sahip olunan bu ideolojinin islam teolojisi ile birlestirilebilir noktalarinin
ortaya cikartilmasi gerekmektedir. Son kategoriyi olusturan biitiinciil
tefsirler ise Kur'an tefsirlerinin kadin meselesi de dahil olmak {izere siyasi,
sosyal, ekonomik, hukuki ve ahlaki konulara yoénelik yorumlamalarinin
biitiiniinii  yeniden degerlendirmesi yontemini benimseyen yaklasimi
olusturmaktadir.

3. Metinsel Kaynaklara Yonelik Kapsaml Bir Baglamsallastirma
Yaklasimi

Metinsel kaynaklara yonelik kapsamli bir baglamsallastirma
yaklasimi, Kur'an'1 vahyedildigi donemdeki tarihsel, kiiltiirel, sosyal ve siyasi
baglami icerisinde anlamay1 vurgulayan hermenétik bir yaklasimi ifade
etmektedir. Bu yaklasim, Kur'an'da yer alan sosyo-hukuki emirlerin
genellikle ilk olarak hitap edildigi 7. ylizyil Arap toplumunun hakim norm ve
uygulamalarinin bir yansimasi oldugunu kabul etmektedir. "Kapsamli
baglamsallastirma” kavrami, Kur'an'in igeriginin ve diinya goriisiniin,
vahiylerin alindigi zamanin 6zel kosullar1 ve islevsel séylemi dikkate
alinmadan tam olarak kavranamayacagini ifade etmektedir. Bu
baglamsallastirma yaklasimi, Kur'an'da kullanilan, dilin igine gémiilii olan ve
ilk dinleyici toplulugunun dini, kiiltiirel ve sosyo-politik ortamini yansitan
gramer ve sozdizimsel yapilarin incelenmesini icermektedir.60

Islami feminist hermenétik baglaminda ele alindiginda bu yaklasim,
normatif metinlerin sosyo-hukuki emirlerinde yansitilan, vahiy zamaninda

60 Adis Duderija, “A Case Study of Patriarchy and Slavery: The Hermeneutical Importance
of Qur'Anic Assumptions in the Development of a Values-Based and Purposive Oriented
Qur’An-Sunna Hermeneutic”, Journal of Women of the Middle East and the Islamic World
11/1 (2013), 59-64.
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belirgin olan ataerkil uygulamalarin tiim zamanlar i¢in dini olarak baglayici
kabul edilmemesi gerektigi arglimanina yol agmaktadir. Bunun yerine,
Kur'an'in temel aldig1 basta, kadin erkek de dahil olmak iizere, sosyal
adaletin saglanmasi ve Otekilestirilenlerin korunmasi gibi esaslar Kur'an-
Siinnet 6gretilerinin evrenselci yonlerinin bir parcasi olarak goriilmelidir.6!
Bu hermendtik mekanizma ayni zamanda kapsamli bir baglamsallastirma
yapmayan ve Islam ©ncesi ataerkil gelenekleri tarihsel ve Kiiltiirel
ozgiinliiklerini tanimadan Islam hukuku ve etigine dahil eden geleneksel
Islami etik ve yasalara da meydan okumaktadir. Geleneksel islam ahlaki ve
yasalarinin Kur’an, Siinnet ve Hadislerin kapsamli bir
baglamsallastirilmasini igermedigini savunan bu yaklasim, bunun sonucu
olarak mevcut ataerkil gelenekleri hermendtik ¢ikarimlarinin tam olarak
farkina varilmadan mevcut islam hukuku ve etigi icerisine entegre edildigini
belirtir. Islami feminist hermenétigin sagladigi bu cerceve, Kur'an ve
Siinnet'te yer alan sosyo-hukuki emirler ve kaidelerin, ataerkil gelenek
icerisinde karakterize edilen sosyo-hukuki emir ve kaidelerle “i¢sel
baglamlilik” kapsaminda anlasilmasi gerekliligini vurgulamaktadir.62

Ozetle, "Metinsel Kaynaklara Yonelik Kapsamli Bir Baglamsallagtirma
Yaklasimi”, Kur'an'da yer alan tarihsellik baglamindaki uygulamalar ile
Kur'an tarafindan baslatilan evrensel degerler arasinda ayrim yapmayi
amaglayan metodolojik bir yaklasimi yansitmaktadir. Bu ayrim, Kur'an'i
cagdas toplumsal cinsiyet esitligi ve sosyal adalet anlayislariyla uyumlu bir
sekilde yeniden yorumlamay1 amagclayan islami feminist hermenétik icin
onemli bir metodolojik yaklasim olusturmaktadir. Bu hermendétik cerceve,
Kur'an’in baglamsal, amaca yonelik ve etik-dinsel bir yorumunu ortaya
koymay1 amaglamaktadir. Ataerkil geleneklerden etkilenen geleneksel
yorumlarin yeniden degerlendirilmesi gerekliligini vurgulamakta ve ¢agdas
etik degerlere ve Kur'an emirlerinin orijinal amaglarina dayanan yorumlara
dogru bir hareket 6nermektedir. Bu yaklasim, yorumlarin ¢agdas Miisliiman
toplumlar i¢cin uygun ve adil olmasini saglamay1 amaglamaktadir.

4. Metinsel Kaynaklara Tematik-Holistik Bir Yaklasim ve
Diyalojik Kur'an S6yleminin Dogasi

Metinsel kaynaklara yonelik tematik-holistik bir yaklasim, Kur’an'in
ve Slinnet’in hem tematik hem de biitiinciil bir yorumunu kapsamaktadir. Bu
yaklasim, metinsel kaynaklardaki bir kavramin kapsamli bir sekilde
anlasilmasinin ancak kavramla ilgili olan tiim ayetlerin analiz edilmesi ve

61 Duderija, “Toward a Scriptural Hermeneutics of Islamic Feminism”, 53.
62 Duderija, “A Case Study of Patriarchy and Slavery”, 61.
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bunlarin dogrulayici tiimevarim yontemiyle daha genis bir yorumsal
cercevede sentezlenmesiyle elde edilebilecegine dayanmaktadir. Okuma
slirecinin 6nciil mesajin1 ve birincil hedefini somutlastiran “kapsamli bir
degismez (sabit)” belirlemek amaciyla yapilan yorumlama metinlerin
icerigine de birbirine bagh kavramlardan olusan bir biitiinsel ag olarak
bakmaktadir.63 Barlas’a gore, Kur'anin muhafazakidr okumalari
Mislimanlarin  Kur’ant okumak i¢in kullandiklari/kullanmadiklari
yontemlerin bir fonksiyonu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle buna kars:
gelen elestirel akademisyenler, Kur'an’in hem “karmasik bir hermendtik
biitiinlik” hem de “tarihsel olarak konumlandirilmis” bir metin olarak
okunmadigini savunmaktadirlar.¢* Bu yaklasimin yerine “Kur’an’a ayet ayet
yaklasan”, “dogrusal-atomistik” bir yaklasimi savunan Mustansir Mir de ¢ogu
Miisliiman miifessirin Kur’an yaklasiminin énceki ve sonraki ayetlerden ayri
ele alinan ayet yorumlamasi oldugunu ifade etmistir.6> En nihayetinde
Barlas’a gore Kur’an hem “tematik hem de yapisal tutarlilik’a sahip bir metin
olarak okunmamaktadir. Wadud'un da klasik donem tefsirleri icin ifade ettigi
gibi:
“Klasik dénem tefsirleri birinci béliimiin ilk ayetiyle baslar ve Kitabin
sonuna kadar -her seferinde bir ayet olmak iizere- birinci boliimiin ikinci
ayetine gegerler. Temalari tanimak ve Kur'an'in kendisiyle olan iligkisini
tematik olarak tartismak icin ya ¢cok az ¢aba sarf edilir ya da hi¢ ¢aba
sarfedilmez”.56

Diyalojik Kur’an sdyleminin dogasina bakildiginda, burada Kur’an’in
mesajinin etkilesimli ve duyarli yonii vurgulanmaktadir. Bu yaklasim,
Kur'an'in indirildigi dénemin muhataplarinin mevcut inanglari, kiltiirleri,
sosyal yapilanmalari ve diinya goriisleri ile bir diyalog icerisinde oldugunu
one siirmektedir. Kur’an'in dogasina ickin olan bu diyalojik yon, Kur’an’in
sadece bir dizi kurallar sunmadigini, ayni zamanda dénemin mevcut
geleneklerine ve uygulamalarina da karsilik verdigi ve bazi durumlarda da
bunlar1 onaylayict ya da reforme edici mesajlar igerdigi fikrine
dayanmaktadir. 67 Tematik-holistik hermenétik, Islami feminist hermenétik
acisinda 6nemli bir yere sahiptir. Geleneksel Islami hermenétigin
yanhisliklarin1 ve yetersizliklerini ortaya ¢ikartmaya olanak saglayan

63 Duderija, “Toward a Scriptural Hermeneutics of Islamic Feminism”, 57.

64 Barlas, “Believing Women in Islam”, 8.

65 Mustansir Mir, Coherence in the Quran: A Study of Islahi’s Concept of Nazm in Tadabburi-
Quran (Plainfield, Ind: American Trust Publication, 1986), 1.

66 Wadud, “Qur’an and Woman”, 2.

67 Duderija, “A Case Study of Patriarchy and Slavery”, 63.
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tematik-holistik hermenotik, islami feminist hermenotik acisindan kadinlar
icin daha ozgiirlestirici yorumlamalar énermektedir. Ozellikle Kur’an ve
Siinnet hermenétigine uygulandiginda, bu yaklasim kutsal metinlerin
mevcut ataerkil normlar1 pekistirmekten ziyade onlar1 azaltmayi
amagladigini ortaya cikartmakta ve bu ataerkil uygulamalarin kutsal
metinlerin dogasina ickin olmadigini yansitmaktadir. Bu a¢idan, tematik-
holistik yaklasim Kur’an ve Siinnet'in kadinlara yonelik uygulamalarinda
bulundugu dénem ve konum agcisindan ilerici kabul edilen kademeli ve
asamall bir degisim sundugunu ve bunun da kadinlarin toplumsal statiisij,
konumu ve haklarina uygulandiginda o6zgilirlesmeci bir yaklasim
kazandirdigini ortaya ¢ikartmaktadir.

Sonug

Makalede tartisildigl lizere, Miisliman feminist teolojinin
epistemolojik ve metodolojik temellerini olusturan iki ©onemli etken
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Batili feminist teolojinin gelisimi, digeri
ise Islam geleneginin geleneksel ve modern dénem kutsal metin hermenétigi
yaklasimlarindaki degisimler olmustur. Hristiyan feminist teolojinin
gelisiminde 6nemli isimlerden birisi olan Elisabeth Schiissler Fiorenza,
Incil'in cinsiyetci yorumlarim reddederek, daha ézgiirliikgii ve esitlikci bir
Incil yorumunun miimkiin olup olmadigini sorgulamustir. Hristiyan feminist
teoloji yaklasimlarindan 6nemli 6l¢iide etkilenen basta Aysha Hidayatullah
olmak iizere bircok Miisliman feminist yazar, Incil ve Hristiyanhk
geleneginin ataerkil ve cinsiyetci yorumlamalarina karsi yapilan elestirel
yaklasimlarin Miisliiman feminist teolojinin olusturulmasinda 6nemli bir
yaklasim oldugunu savunmustur. Bu elestirel hermenotik yaklasiminin
olusumu, Islam geleneginin kutsal metinlerinin (Kur’an ve Siinnet) de
esitlikei ve 6zgiirlestirici bir toplumsal cinsiyet sdéylemi temelinde yeniden
yorumlanmasina neden olmustur. Kur'an’in ataerkil olarak okunmasina
kars1 Islami feminist diigiiniirlerin yeni bir feminist hermenétik gelistirmesi
ve bu temelde Kur'an okumalar1 yapmalar1 21.yy. baglarindaki islami
feminist hareketin ana sorunsali haline gelmistir. Islam toplumlarinda
yasayan Miisliiman kadinlarin 6zgiirlesmesi ve statii elde etmesinde Islam’in
temel kaynak ve metinlerine geri dénen ve bu metinlerin geleneksel
yorumlamalarina karsi ¢ikan Miisliiman feminist akademisyen ve aktivistler
yaptiklar1 tefsir, fikih, hadis ve meal calismalarinda bu yaklasimi
benimsemislerdir.

Riffat Hassan, Amina Wadud-Muhsin, Asma Barlas, Fatima Mernissi
gibi Miisliman kadin akademisyenler, Yahudi-Hristiyan feminist
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teolojilerinin ontolojik, epistemolojik ve metodolojik yaklasimlarini ele almis
ve Misliiman feminist teolojinin temellerinin olusturulmasina katki
saglamislardir. Bu yaklasimlar kapsaminda, Islami kaynaklarin feminist
yaklasimlarla baglamsallastirilmasi ve islami feminist hermenétigin islam
gelenegi icerisinde kadin haklarini gelistirmek, ataerkil gelenegin yarattigi
kadin karsit1 soylemi ortaya c¢ikartmak ve toplumsal cinsiyet esitligini
saglamak i¢in kutsal metinlerin yeniden yorumlanmasi énem kazanmistir.
Yeniden yorumlama siirecinin metodolojik temellerine o6nciiliik eden
Miisliiman feminist hermendtik yaklasimi yalnizca kutsal metinleri yeniden
yorumlama ile sinirli kalmayarak, ayni zamanda Miisliiman kimligi altinda
toplumsal cinsiyet esitligini ve kadin haklarin1 savunarak Miisliiman
toplumlardaki sosyokiiltiirel degisim silireglerini ve faaliyetlerini de
kapsamaktadir.

Islam gelenegi icerisinde metin yorumunun karmagikhig1 ve klasik
tefsir ile cagdas hermenétik yontemler arasinda siiregelen diyalog islami
feminist teolojiyi etkileyen oOnemli etmenler olmustur. Kur’an
yorumlamaya yonelik olusturulan hermenétik yaklagimlar, klasik Islam
tefsir gelenegi ile ¢agdas hermendtik yontemler arasinda bir yaklasim
farklihg1 olusturmustur. Klasik islam geleneginde Kur’an’i anlamaya yonelik
iki temel tefsir yaklasimi olusturulmustur. Bunlar; “rivayet tefsiri” ve
“dirayet tefsiri (muhakemeli tefsir)’dir. Rivayet tefsiri, metni vahyedildigi
doénemdeki toplumun dilsel ve sosyokiiltiirel baglami icerisinde anlagilmasi
gerekliligine dayanirken, dirayet tefsiri ise metni dilsel, tarihsel ve
sosyokiltiirel baglamindan uzaklastirarak yorumcunun 6znel bakis acisiyla
uyumlu hale getirebilecek bir baglamda yorumlamay1 kapsamaktadir. islam
gelenegindeki elestirel teoloji yaklasimlari, kutsal metinlerin tarihsel ve
kiiltiirel baglamlarini kabul eden ve ayni zamanda modern yorumlama
stratejilerinin 6zglrlestirici ve doniistlriicii potansiyelini benimseyen
dengeli bir yaklasim olanagl saglamaktadir. Klasik Islam geleneginde
Kur’an’1 anlamaya yénelik olusturulan yaklasimlar, islam teolojisi icerisinde
Miisliiman feminist bir teoloji yaklasimi olusturmaya calisan feminist
hermendétik yaklasimlarin Kur’an’t yorumlamada tarihsel, siyasal ve
sosyokiiltiirel baglamlar1 da dikkate alan kapsamli bir baglamsallastirma
yaklasimi olusturmalarini saglamistir. Bu yaklasim, vahyedildigi ilk
donemde Kur’an’da yer alan sosyo-hukuki emirlerin 7. YY. Arap toplumuna
hitap ettigini ve o donemin hakim kiiltlirel norm ve degerleriyle yapilan
uygulamalar1 yansittigini savunmustur. Dénemin sosyokiiltiirel yapisinin
gdz Oniline alinarak yorumlamay1 savunan kapsamli baglamsallastirma
yaklasimi, ayn1 zamanda Kur’an'in sosyal adalet, hak, etik degerler ve
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toplumsal o6tekilestirmeyi onlemek adina bireyin korunmasina yoénelik
evrensel ilkelerinin, vahyin indigi dénemin ataerkil toplumsal yapisi
baglamindan ziyade evrensel acidan kaliciligi 6n planda tutularak kabul
edilmesi gerektigini vurgulamistir. Bu acidan kutsal metin yorumlamalarina
kars1 kapsamli baglamsallastirma, tematik-holistik yaklasim ve ilahi
sOylemin diyalojik dogasinin degerlendirilmesi Miisliman feminist
teolojinin hermenotik yaklasimlarinin olusturulmasinda énem kazanmistir.
Sonug olarak, Kur’an, Hadis ve Siinnet gibi temel kutsal metin kaynaklarinin
klasik islam gelenegi cercevesinde yorumlamanin teorik ve pratik zorluklars,
Ilahi ontolojinin dogasinin anlasilmasi ve bunun kutsal metin hermenétigine
dahil edilmesi, feminist perspektiflerin Kur'an yorumlamalarinda
kullanilmasi ve Kur’an’in evrensel ilkelerinin donemin tarihselligi ve kiiltiirel
ozelliklerinin 6tesinde kapsamli bir baglamsallastirma yaklasimiyla ele
alinmas1 Miisliman feminist teolojinin olusturulmasina imkan saglayan
etmenler olmustur.
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Extended Abstract

This study examines the foundations and development of Muslim feminist
theology in the context of a more holistic feminist theological discourse,
emphasizing the influence of Western feminist theology and feminist
approaches in the Christian tradition. One of the most important shaping
influences on Muslim feminist thought has been the evolution of feminist
theology in the West, particularly Christian theology, which has provided a
critical framework for challenging patriarchal interpretations of religious
texts. An important figure in this context is Elisabeth Schiissler Fiorenza,
whose work in Christian feminist theology advocates for a more inclusive
and egalitarian interpretation of Christianity and the Bible. Schiissler
Fiorenza argues that the Christian faith itself is not inherently patriarchal,
but rather it is the responsibility of Christian theology and church structures
to promote gendered interpretations. She therefore envisions a theology that
challenges the patriarchal and gendered categorization deeply embedded in
the Catholic tradition. The field of Muslim feminist theology, which has
increasingly sought to engage with similar questions of gender equality
within the Islamic tradition, reflects this vision.

Drawing on insights from Christian feminist theology, Muslim feminist
scholars have advocated for a reevaluation of Islamic sources, particularly
the Qur'an and Sunnah, through an egalitarian gender lens. This approach
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has fostered important epistemological and methodological advances in
Muslim feminist theology, providing tools to question and reinterpret
traditional gender roles depicted in Islamic texts. Influential Muslim feminist
thinkers such as Riffat Hassan, Amina Wadud, Asma Barlas, Azizah al-Hibri,
Fatima Mernissi, Aysha Hidayatullah, Sa'diyya Shaikh, and Kecia Ali have
been instrumental in laying these foundations. The collective work of these
scholars has not only contributed to a critical re-reading of Islamic texts but
has also provided comparative analyses with Jewish and Christian feminist
theologies, highlighting both common and unique challenges between these
traditions. It also emphasizes the importance of context in the interpretation
of religious texts, advocating for a more inclusive understanding that
respects women's experiences and rights in I[slam.

This article aims to explore two key questions in the context of Muslim
feminist theology. First, it examines the ontological legitimacy of
reinterpreting Islamic sources from a feminist perspective and assesses
whether such a theological endeavor is compatible with Islamic theological
frameworks. Second, it evaluates the epistemological and methodological
innovations introduced by Muslim feminists and compares these approaches
to those found in Judeo-Christian feminist theology. In doing so, the study
seeks to identify both convergences and divergences in feminist theological
practices between these faith traditions. The study divides into two main
sections to achieve these goals. The first part of the study provides an
overview of the epistemological and methodological principles of Western
feminist theology, with a particular focus on the Judeo-Christian tradition. It
also shows how feminist critiques within Christianity and Judaism have
influenced the Muslim feminist approach and provides historical and
conceptual background to the development of feminist theology in Islam. In
addition, she assesses how the work of S. Fiorenza and other Christian
feminist theologians has inspired Muslim feminist thinkers to challenge
patriarchal interpretations of Islamic texts. The second part of this study
examines specific textual interpretations and hermeneutical methods used
by Muslim feminist theologians. The second part outlines the interpretive
strategies used to engage with the Qur'an and Sunnah and discusses how
these scholars have constructed a distinctive feminist hermeneutic,
grounded in Islamic epistemology but open to insights from comparative
theological discourse. Key methodologies include thematic reinterpretation
of gender-related verses in the Qur'an and historical-contextual analysis to
uncover alternative readings that are compatible with principles of justice
and equality.
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In conclusion, this study highlights the importance of feminist theological
dialogue across religious traditions and argues that Muslim feminist
theology, while rooted in Islamic teachings, shares common goals with its
Judeo-Christian counterparts in challenging patriarchal structures and
advocating for gender equality. By comparing the ontological,
epistemological, and methodological elements of feminist theology in the
Islamic and Judeo-Christian traditions, this research provides a
comprehensive perspective on the various strategies through which Muslim
feminist theologians have sought to reconcile faith and feminist principles.
By illuminating the unique challenges and potential avenues of feminist
theology in Islam, this comparative analysis contributes to broader debates
on religious reform, gender justice, and the evolving landscape of feminist
thought across faith traditions.

Keywords: Sociology of Religion, Feminist Theology, Muslim Feminist
Theology, Christian Feminist Theology, Feminist Hermeneutics.
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