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OZET

Adalet, insanlik tarihi boyunca {iizerinde en ¢ok durulan
kavramlardan biri olmustur. Adalet farkli anlam ve goriiniimleriyle
incelenmis olmasma ragmen tanimlanmasi konusunda bir uzlasi
saglanmis degildir. Adalet {izerine yapilan ayrimlar ise bu kavramin
anlagilmasini  kolaylastirmaktadir. Felsefede ilk sistemli adalet
ayriminin  Aristoteles (6. m.6. 322) ile basladigt sdylenebilir.
Aristoteles’in dagitict ve diizeltici adéalet ayrimi sonraki filozoflar
tarafindan da benimsenmistir. Farabi (6. 339/950), Eba’l-Hasan el-
Amiri (6. 381/992) ve Ibn Miskeveyh (6. 421/1030) Aristoteles’in bu
ayrimini benimsemislerdir. Bunun yani sira Farabi’nin tabii adaleti,
Ragip el-Isfehani’nin (8. 5./11. Yiizythn ilk geyregi) mutladk ve
mukayyed adalet ayrimi1 ve Ibn Miskeveyh’in tabil, vaz‘1, ihtiyarT ve
[lahi adaleti bu filozoflara 6zgiin ayrimlardir. Zikredilen Islam
filozoflarinin adalet taksimleri kendilerinden sonra gelen bazi
filozoflar tarafindan da benimsenmistir. Ayrica bu makalede Ibn
Miskeveyh’in dortlii adalet ayrimi ile Bat1 Orta ¢ag filozofu Thomas
Aquinas’m (6. 1274) dortlii yasa ayrimi konusundaki benzerlige de
dikkat ¢ekilmistir.

Bu calisma “Ibn Miskeveyh’in Adalet Anlayisi” (2014) adli doktora tezinden
iretilmistir.
* Yrd. Dog. Dr., Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi
Anabilim Dali Ogretim Uyesi, raturan@hotmail.com.
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THE CLASSIFICATION OF JUSTICE iN ISLAMIC
PHILOSOPHY iN 10 AND 11TH CENTURY: THE CASE OF
AL-FARABI, AL-AMIRI, IBN MiSKAWAYH AND RAGHIP

AL-ISFEHANT{

ABSTRACT

The justice has been one of the most cited concepts throughout
human history. Although the justice has been examined with different
meanings and appearances, no consensus has been reached on its
definition. The distinctions made on justice make it easier to
understand. It can be said that the first systematic classification of
justice in philosophy started with Aristotle (d. 322 BC). Aristotle's
classification of distributive and rectificatory justice has been adopted
by subsequent philosophers. al-Farabi (d. 339/950), al-Amiri (d.
381/992) and Ibn Miskawayh (d. 421/1030) have adopted this
classification of Aristotle. al-Farabi's natural justice, Raghip al-
Isfehani's (the first quarter of the 11th century) absolute and qualified
justice classification, and lbn Miskawayh's natural, legal, optional and
Divine justice are the original classification of these philosophers.
These justice classification of Islamic philosophers who are mentioned
have also been adopted by philosophers who have follow them. In
addition, the similarites between Ibn Miskawayh's four justice
classification and Western Medieval philosopher Thomas Aquinas’s
(d. 1274) four law distinctions were also noted in this article.

Keywords: Division of Justice, al-Farabi, al-Amiri, Ibn
Miskawayh, Raghip al-Isfehani

GIRIS

“Adaletin ne oldugu” sorusu, basta felsefe olmak tizere, hukuk,
sosyoloji, siyaset gibi bilimlerin/disiplinlerin temel arastirma
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konularindan biri olmustur. Adalet kavrami insanlik tarihi boyunca
farkli anlam ve gorlniimleriyle irdelenmistir. Adalet, bazen
yerylizinde tam karsilig1 olmayan bir ide, bazen Tanri/tanrilarin bir
ozelligi, bazen ahlaki davranislarimizla ilgili temel bir erdem, bazen
dagitim, karsilik, ceza, kisas, gibi kavramlara bazen de ozgiirliik,
esitlik, hak, hakkaniyet gibi siyasi ve ideolojik degerlere karsilik gelen
bir kavram olarak kullanilmistir. Adaletin tanimi1 ve mabhiyeti
konusunda uzlasi saglanmis degildir. Hatta baz1 zamanlar birbirine
neredeyse taban tabana zit denilebilecek acgiklamalar yapilmistir.t

Felsefe tarihinde adaletin ne oldugunu agiklamanin yani sira
“adaleti saglayan kimdir?” Sorusuna da cevap aranmugstir. Dolayisiyla
adaletin 6znesi sorunu, yine adaleti tanimlamay1 giiclestirmektedir.
Adaleti saglayan Ilahi bir gii¢ miidiir? Bireylerin 6zgiir tutum ve
eylemleri midir? Yoksa devlet veya kurumlar midir?

Adaletin neligine ve kaynagina iligkin tartismalara dikkat
cekilmekle birlikte adaletin ne olduguna dair tanimlar yapilmistir.
Dilimize Arapca’dan gegen addlet kelimesi, esyada, dlclide ve tartida
denklik; insanin birbirine denk diismesi, ayni olmayan iki seyi
desteklemek suretiyle denk getirmek, devenin iki tarafindaki yiik, hak
ve hukuka uygunluk, davranis ve hiikimde dogru olmak gibi
anlamlara gelmektedir.? Felsefede ise toplumda degerlerin ilkelerin
ideallerin erdemlerin somutlagmis, cisimlesmis, hayata gecirilmis
olmasi durumu, Platon ve Aristoteles’den beri, herkese kendine uygun
diiseni, kendi hakki olan1 vermek anlamina gelen ana erdem
anlaminda kullanila gelmistir.®

L Atilla Yayla, Sosyal ve Siyasal Teori: Segme Yazilar (Ankara: Siyasal Kitabevi,
1999), 5.332.

2 {bn Manzir, Lisanu’l- ‘Arap  (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1998), c.11, ss.430-32;
Mustafa Cagric, “Adalet”. DIA (istanbul: TDV Yayinlar1), 1988. Cilt 1, s. 341

8 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yaymlar1 2000),
s.3; Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Inkilap Yaymlari, 1998),
s.17.
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Adaleti gerceklestirme arzusu insanlar i¢in ortak bir ideal olsa
da, adaletin tanimin1 yapma konusunda bir ortakliktan bahsedilmez.
“Adalet nedir” sorusuna “bilgiyle temellendirilmis” tam bir cevabin,
felsefe tarihi igerisinde verilmedigine dikkat cekilir.* Adalet kavrami
genellikle farkli yon ve goriinimleriyle ele alinmistir. Bunun yani sira
bir kavrami ag¢ikliga kavusturmanin yollarindan birisi hi¢ kuskusuz
kisimlara ayirmaktir. Tanim bir kavramin iglemini belirlemek igin
yapilirken, taksim ise bir kavramin kaplamimi belirlemek igin yapilir.®
Kisaca tanim ve taksim bir kavrami agikliga kavusturmada birbirini
tamamlar. Filozoflar tarafindan adalet kavrami {izerine yapilan
taksimler aslinda bir nevi onu acikliga kavusturma cabasidir.
Dolayisiyla tanimlanacak kavramin boliimlere ayrilmasi onu agiklama
konusunda fayda saglamaktadir.

Adalet kavraminin ele almisinda ilk sistematik taksimin
Aristoteles’le birlikte yapildigi s6ylenebilir. Ancak Aritoteles’i Platon
(6. m.6. 347) ve kendisinden &nceki ilk¢ag filozoflarindan bagimsiz
diistinmek miimkiin degildir. Platon adaleti kapsamli bir sorgulamadan
sonra ister insan ruhunda olsun ister devlet yapisinda olsun parcalarin
dogasi geregi en uygun durumda olmasi ve kendisine en uygun isi
yapmasidir seklinde degerlendirir.® Fakat Platon’da Aritosteles’te
oldugu gibi adaletin kisimlarina dair agik bir tasnif yoktur. Detayli ve
somut bir adalet taksimini bulmak giigtiir. Islam filozoflari
Aristoteles’in adalet taksimini benimsemekle birlikte bu konuda
0zglin olarak nitelendirilebilecek taksimler de yapmislardir. Bu
makalede Ozellikle iki konu 1iizerinde durulacaktir. Birincisi,
Aristoteles’in adalet taksiminin Farabi, Ebw’l-Hasan el-Amiri, Ibn
Miskeveyh ve Ragip el-isfehani’ye etkileri. Ikincisi, bu Islam
filozoflarinin kendi 6zgiin adalet taksimleri. Bu c¢alisma 10 ve 11.

4 Jonna Kuguradi, “Adalet Kavrami,” Adnan Giiriz (ed.), Adalet Kavram: (Ankara:
Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, 1994) i¢inde, s.27.

5 fbrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Ankara: Elis Yayinlari, 2005), 5.94.

® Platon, Devlet, trc. Sabahattin Eyiiboglu, Mehmet Ali Cimcoz (Istanbul: Is Bankas1
Kiiltiir Yayinlari, 1999), s.121.
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yiizy1l ve agik adalet taksimleri olan bu dort filozofla sinirlidir. Ayrica
bu calismada vurgulanmak istenen ve iizerinde durulan adaletin
Farabi’den Ragip el-isfehan’ye sistematik kavram doniisiimii degil,
bu sayilan filozoflarin adalet taksimleri ve adalet agiklamalarina
yaptiklari katki tizerinedir.

1. Aristoteles’in Adalet Taksiminin Etkisi

1.1.Aristoteles’in Dagitic1 ve Diizeltici Adalet Taksimi ve
Farabi, Amiri, ibn Miskeveyh’in Yorumlari
Bu béliimde Aristoteles’in adalet ikili taksimi ve bunun Islam
filozoflar1 tarafindan nasil alimlandigi ortaya konulacak, sonra da
Aristoteles’e ait olmayan ama ona nispet edilen adalet tasnifleri Islam
filozoflar1 tizerinden agiklanacaktir.

Avristoteles Nikamokhos’a Etik’te adaletin “yasaya uygun olanda
ve cikar gozetmeyerek esitligi gozetende” aranmasi gerektigini
belirtir.” Burada ilk etapta adaletle ilgili genel bir ayrim yapilmis
olmaktadir: Genel ve Ozel adalet. Aristoteles yasaya uygun olan
adaleti genel bashigi altinda ele almigtir. Ozel adalet bashgi altinda ele
aldig1 adalet ise kendisinden sonra gelen yorumcular tarafindan
dagitic1 ve diizeltici adalet olmak iizere ikiye ayrilmistir.?

a) Dagitict  adalet, onurun, paranin, riitbe, seref ve
paylastirilabilir diger seylerin, yurttaglar arasinda dagitiminda
s6z konusudur.® Aristoteles’e gore kisinin toplumdaki/sitedeki
konumu ile topluma katkisi sonucu aldigi pay arasinda dogru
orantt mevcuttur. Sitede esit olan kisiler esit olmayan sekilde

" Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, trc. Saffet Babiir (Ankara: Kebike¢ Yaymnlari,
2005), s.91.

8 Arslan Topakkaya, “Aristoteles’te Adalet Kavrami,” Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi 2:6 (2009), s.629.

® Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s.95. Aristoteles’te adalet hem &zel esitlik anlayisi
hem de hukuksal esitlik anlayist olmak iki sekilde ortaya ¢ikar. Adalete yonelik bu
iki temel bakis agis1 daha sonralari1 Thomas Aquinas tarafindan diizeltici adalet
(iustia commutativa) ve paylastirici adéalet (iustita distributiva) olarak
nitelendirilmistir. bkz. Arslan Topakkaya, “Aristoteles’te Adalet Kavrami,” s.629
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b)

pay alir ya da esit olmayanlar esit sekilde pay alirsa bu
durumda toplumda adaletsizlik ortaya cikar.'® Ona gére adil
dagitimin  saglanmasit i¢in geometrik oran kullanilir.
Geometrik oran ise soyle ifade edilir: Hakkin dagitiimasinda
en az dort unsur vardir. Hakkin taraflar1 (A ve B) iki ve
hakkin konusu (C ve D) ikidir. Buna gore A:B=C:D ise
A:C=B:D olur, bu durumda A+C:B+D=A:B olur. Eger C,
A’ya D ise B’ye verilirse adalet saglanmis olur yani her
tarafin konumu, dagitimdan 6nceki hale dénmiis olur. Sonucta
A’ya kendi payindan daha cogunu vermeyle B’ye kendi
payindan daha fazla verme arasindaki orta nokta adalettir.!!

Aristoteles’e gore diizeltici adalet ise iradeli ya da iradesiz
yapilan fiillerin sonucu olmak {izere ikiye ayrilir, zararin
telafisinde s6z konusudur. iradeyle yapilanlar: alim-satim,
bor¢ verme, kiralama, 6diing alma, kefil olma gibi karsilikli
iradeli yapilan fiillerdir. istemeyerek yapilanlar ise; kimisi
gizli yapilir, kimisi zorlamayla yapilir 6rnegin zina, hirsizlik,
zehirleme, yalan yere taniklik etme, 6ldiirme, yaralama, kot
muamele, soyulma, asagilanma gibi fiillerdir.'? Bu fiillerle var
olan denge bozulur, bozulan denge diizeltilmelidir. Diizeltici
adalette adil muamele i¢in kullanilan oran aritmetik orandir.
Burada kisinin topluma katkisindan daha ¢ok zararin orani s6z
konusudur. Aristoteles “esit olarak boliinmemis” bir ¢izgiyi
ornek verir, buna gore yargic fazla olandan alip, eksik olana
ekler. Boylelikle eksiklik giderilmis adalet saglanmus olur.®

W. D. Ross’a gore dagitict ve diizeltici adalet disinda bir de
Aristoteles’in  degis-tokus adaletinden bahsedilebilir. Aristoteles,

WAristoteles, Nikomakhos'a Etik, $.95.

11 David Ross, Aristoteles, trc. Ahmet Arslan ve digerleri (istanbul: Kabalci
Kitabevi, 2002), s.246.

12 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 95. Ramazan Turan, Ibn Miskeveyh’in Adalet
Anlayisi (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, Kayseri: 2014, s. 37-38.

13 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s.98.
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adaleti “bagkasina yaptigmin aymisiyla karsiligini alma” gseklinde
tanimlayan Pythagorascilara da katilmaz. Zira Aristoteles’e gore bu
tiir tanim ne dagitic1 ne de diizeltici adalet kapsamma girmektedir.**
Karsiliktan daha ¢ok degis tokus On plana ¢ikar. Degeri esit olmayan
iki sey arasindaki uylagimi ise para saglamaktadir, para ayni zamanda
daha sonra yapilacak olan degis-tokus icin de bir giivencedir.’® Buna
karsilik Aristoteles, acik olarak belirttigi dagitici ve diizeltici adalete
nispeten degis-tokus adaletine vurgusu daha belirsizdir.

Aristoteles’in  belirttigi  ozellikle ilk ikisi yani dagitict ve
diizeltici adalet ondan sonra gelen birgok filozof i¢in referans kaynagi
oldugu gibi, Farabi, Ebii’l-Hasan el-Amiri ve ibn Miskeveyh gibi
Islam filozoflar1 tarafindan da ele alinmislardur.

Farabi oncesi Kindi (6. 252/866 [?]), ve Ebii Bekir er-Raz1 (0.
313/925), gibi filozoflarin bir erdem olarak ele aldiklari adaletle ilgili
aciklamalari olsa da, onlarin bu sorgulamalarindan kapsamli bir adalet
teorisi cikarilamaz. Farabi’ye gelene kadar adaletin siyasi yoniine
fazlaca vurgu yapilmamustir.

Farabi ise Aristoteles’te oldugu gibi dagitici ve koruyucu olarak
adaletin iki yoniine dikkat c¢eker. Ona gore ‘“adalet, sehir halkinin
ortak oldugu iyi seylerin, halkin arasinda paylastirilmasinda ve sonra
onlar arasinda paylastirilan bu seylerin korunmasinda (hifz) olur”.1®
Farab1’nin birinci olarak belirttigi dagitic1 adalet, boliistiiriilebilir olan
seylerin toplumu olusturanlar arasinda paylastirilmasini konu alir. Her
bir bireyin hak ettigine esit oranda firsatlardan ve refahtan pay alma
hakki vardir. Sehir halkinin paylastig1 seylerden az yahut ¢cok almasi,
dagittmm adaletsiz oldugunu gosterir.!” Farabi “hifz” kavramiyla

toplumda paylasilan seylerin elden c¢ikmasin1 koruyan hukuk

14 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s.99.

15 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s.101.

16 Farabi, Fusiilu’'n Miinteza ‘a, tah. Fevzi M. Neccar (Beyrut: Daru’l Mesrik, 1993),
s.71.

17 Farabi, Fusilu'n Miinteza‘a, S.71.
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kurallarina vurgu yaptigi gibi toplumda benimsenmis olan fiiller ve
iradi melekelerin muhafaza edilmesini saglayan yonetime de isaret
eder.*® Sonugta Farabi’nin kullandig1 hifz kavrami bu ayrimin yapisini
bozmayan bir katki sayilir.

Aristoteles’in bu taksimini eserine tasiyan bir baska Islam
filozofu Ebid’l-Hasan el-Amiri ’dir. Ebi’l-Hasan el-Amiri, adaletin
mal ve serefin paylastirilmasinda ve alig-veriste gerekli oldugunu
belirtir. Ebii’l-Hasan el-Amiri burada Aristoteles’in ikili ayrimina atif
yapar. Mal ve sereflerin paylastirilmasi ifadesi Aristoteles’in dagitici
adalet ayrimina isaret ederken, diizeltici adalet kapsaminda sadece
alig-veris gibi iradi fiillere vurgu yapmasi Aristoteles’in ifadesine gore
eksiktir. Zira Aristoteles iradeli ifadesine ek olarak kimi iradesiz
yapilan eylemlerin de diizeltici adalet kapsaminda degerlendirilecegini
belirtmektedir. Aristoteles ile Ebii’l-Hasan el-AmirT arasindaki baska
bir farklilik da adaletin tesisinde kullanilacak oranlardir. Aristoteles,
dagitict adalette geometrik oranin, diizeltici adalette ise aritmetik
oranin kullanildigini belirtirken, esyanin esitlenmesi konusunda,
Ebt’l-Hasan el-AmirT iki fakli orandan bahseder: Ayrik ve bitisik
oran. Ayrik orani “ayagin eve oraniyla binanin ayakkabiya oranidir”
seklinde izah eder. Yani kurulan bu oranda her bir terim bir defa
kullanilmistir. Diger oran ise bitigik orandir bunun 6rnegini ise Ebii’l-
Hasan el-Amiri soyle belirtir; A’nin B’ye orani, B’nin C’ye orani
gibidir, burada ise B ile ifade de edilen oranin konusu olan sey iki defa
kullanilmistir.1°

Ebi’l-Hasan  el-Amiri’nin  Aristoteles’den  aktardiklar
konusunda daha sonra gelen filozoflardan Ibn Miskeveyh’in
yararlandig1 aciktir. Fakat Ibn Miskeveyh’in aciklamalari, Ebi’l-
Hasan el-Amiri’ye gore daha ayrintilidir. ibn Miskeveyh, Tehzibu I-

18 Farabi, Kitabu’l Mille, tah. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l Mesrik, 1991), s.45.

19 Ebd’l Hasan el-Amiri, es-Saade ve’l-Is‘dad, tah. Ahmet Abdiil Halim Atiyye
(Kahire: Camiatu’l-Kahire, 1991), ss.260-261; Ramazan Turan, Ibn Miskeveyh’in
Adalet Anlayist, S. 57.
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Ahlak’da  Aristoteles’ten miilhem olarak adaletin ii¢ yerde
bulunacagina dikkat ¢eker:

1. Mallarin ve sereflerin dagitiminda
2. Alis veris, takas gibi iradeli yapilan islerin dagitiminda

3.Tehdit, tecaviiz ve zuliim gibi taraflarin zarar gérdiigii durumlarin
telafisinde.?°

Aristoteles diizeltici adalet kapsaminda hem iradeli yapilan hem
de iradesiz yapilan eylemleri ele almaktaydi. ibn Miskeveyh ise iradeli
ve iradesiz olan1 ayri kategorilerde degerlendirmistir. Bu ¢ercevede
fbn Miskeveyh’in ayrimu ii¢ baslik altinda toplanabilir: Dagitici,ticari
ve diizeltici adalet.

Ibn Miskeveyh her bir kisim igin bir orandan bahseder fakat bu
oran konusu Ebi’l-Hasan el-Amiri’den daha ayrintili olarak ele
alinmustir. Ibn Miskeveyh dagitic1 adalet konusunda kullanilan oranin
ayrik oran oldugunu belirtir. Ona gore bir ¢oklukta esitlik bulamazsa,
onun hakikatini gosteren oranlara yonelinir. Oran da ancak dort terim
veya li¢ terim ve tekrarlanan ortak bir terim arasinda olur. Dort terimle
olan orana ayrik (munfasil) oran, ii¢ terim ve bunlarla tekrarlanan
ortak terimin bulundugu orana da bitisik (muttasil) oran ismi verilir.
A, B, C, D harfleriyle gosterirsek A/B=C/D ayrik orana, A/B=B/C
bitisik orana 6rnektir.?! Dagitic1 adalette ayrik oran, ticari adalette ise
hem ayrik hem bitisik oran kullanilir. Ibn Miskeveyh’in her iki oran
ile ilgili 6rnegi soyledir:

Ayrik oran: “A sahsmin B serefine veya mala nispeti onun
konumunda olan birinin esit sekilde bir serefe veya mala nispeti
gibidir.”

2 fbn Miskeveyh, Tehzibu 'I-Ahldk, tah. Nevaf Cerrah (Beyrut: Dar’u Sader, 2006),
S.78.

21 fbn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahldk, s.78 Ramazan Turan, Ibn Miskeveyh'in Adalet
Anlaywsi s. 174.
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Bitisik oran: “Kumas satanin ayakkabi tiliccarina nispeti,
ayakkab1 tiiccarinin marangoza nispeti gibidir ya da kumasin

ayakkabiya oran1 ayakkabinin sandalyeye oran1 gibidir*??

Diizeltici adalette haksizligin giderilmesi i¢in kullanilan oran ise
soyledir: Ibn Miskeveyh’e gore insan diger bir insana oranlandiginda
bu oran digerine =zarar verecek sekilde bozulursa, geometrik
(misahiyye) orana gore saglanir.  Burada adalet, bu zararin
giderilmesini ve eski oranin sahibine verilmesini gerektirir. Ornegin
bir ¢izgi esit olmayan iki kisma ayrildiginda dengenin saglanmasi i¢in
fazla taraftan alinip eksik tarafa verilmesi gerekir. Boylelikle esitlik
saglanir, azlik cokluk ortadan kalkar.?® Aristoteles, geometrik orani
dagitic1 adalet igin kullanirken, Ibn Miskeveyh, diizeltici adalet igin
kullanir. Fakat konunun islenisi ve oOrnekler ac¢isindan tutarsizlik
yoktur.

Bu ayrimlar Nastruddin Tiast (6. 672/1274), Kinalizade Ali
Celebi (6. 979/1572) gibi Ibn Miskeveyh’in Tehzibu I-Ahlak
gelenegini devam ettiren takipgilerinin yam1 sira, Ibn Riisd gibi
filozoflar tarafindan da benimsenmistir.?*

1.2.Aristoteles’e Ait Olmayan Ancak Ona Nispet Edilen
Adalet Taksimleri

Aristoteles’in - Nikomakhos'a Ethik’te adaletle ilgili verdigi
taksim, Islam filozoflar tarafindan kullanilmamis, ayn1 zamanda bazi
ilave ve eklemeler de yapilmistir. Aristoteles’e nispet edilen adalet
taksimlerinden birisi Eba’l-Hasan el-Amiri tarafindan yapilan
taksimdir. Ebi’l-Hasan el-AmirT Aristoteles’in adaleti tabil ve namisi
olarak ikiye ayirdigini, tabii adaletin atesin tabiatina benzedigini ve

22 1bn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak, s.79.

2 1bn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak, s.79

24 Nastruddin Tisi, Ahlak-1 Nasiri, terc. Anar Gafarov, Zaur Sikiirov (Istanbul:
Litera Yaynlar1 2007), s.113; Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, haz. Mustafa Kog
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2007), s.129; Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, terc.
Muammer Iskenderoglu, Atilla Arkan (istanbul: Litera Yaynlari, 2004), s.130.
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asla degismeyecegini belirtir. Tabil olanin yer ve zamana gore
degismedigini vurgulamak igin, “ates burada da yakicidir, Fars’da da
yakicidir” diyerek, Aristoteles’in ifadelerini tekrarlar. Ebai’l-Hasan el-
AmirT ’ye gore namisi olan ise ihtilafli bir konudur, zamana ve
zemine gore degisir. Ebl’l-Hasan el-Amiri’nin Aristoteles’e nispet
ettigi bu ikili ayrim Nikomakhosa Etik’de bulunmamaktadir. Ya da en
azindan adalet i¢in kullanilmamistir. Aristoteles bu ayrimi medeni
hukuk i¢in kullanmaktadir. Ebti’l-Hasan el-AmirT’nin kullandig1 ayni
ornek Aristoteles’te de mevcuttur ve su ifadeleri kullanir “ates hem
burada hem Persler’de yakar”.?® Aristoteles’e gore medeni hukukun
iki tlirdi vardir; dogal ve yasal. Ona gore, dogal olani ates 6rneginde
oldugu gibi her yerde ayni giice sahiptir, insanlara gore degismez,
yasal olan ise baglangigta degilse bile sonra degisebilen hukuktur.
Ornegin “bir kisinin bir mna (para birimi) ile serbest birakilmasi ya da
iki koyun degil bir keginin kurban edilmesi gibi”.?® Bu oranlar zamana
ve yere gore degisebilir.

Ebu’l-Hasan el-Amiri, Aristoteles’in medeni hukuk ayrimini
adalet kavrami i¢in kullanmistir. Bunun muhtemel iki nedeni olabilir
ya Ebb’l-Hasan el-AmirT’nin  elindeki  Nikomokhos’a  Ethik
cevirilerinde hukuk kelimesi adalet olarak ¢evrilmistir. Ya da Ebu’l-
Hasan el-AmirT namis ve adalet kelimelerini birbiriyle irtibatli olarak
ele almistir. Bunlara ilave olarak Ebt’l-Hasan el-Amiri *nin Platon’a
nispet ettigi ikili bir ayrim daha vardir: I¢ ve dis adalet.?” Fakat o
bunlarla ilgili ayrintili agiklama vermez.

Aristoteles’e nispet edilen bir diger ayrimda sudur:
1. Allah’a kars1 adalet,

2. Insanlar arasinda adalet,

BAristoteles, Nikomakhos a Etik, s.104
B Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s.104.
27 Ebwi’l Hasan el-Amiri, es-Saade ve’l-Is ‘ad, 5.225.
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3. Olmiis insanlara kars1 adalet.?®

Bu ti¢lii ayrim Aristoles’in eserlerinde zikredilmemesine ragmen
Ibn Miskeveyh Tehzibu'l-Ahlak adli eserde, bu taksimi Aristoteles’in
yaptigina dikkat ¢ekmistir. Daha sonraki donemlerde Nasireddin Tasi,
Celaleddin Devvani (8. 908/1502), Kinalizade Ali Efendi gibi Islam
ahlak filozoflar: tarafindan da bu taksim zikredilmistir.?®

1. Allah’a kars1 adalette kisinin verilen nimetlere kars1 giicli yettigi
oranda iizerine diiseni yerine getirmesi sdz konusudur. Ibn Miskeveyh
bu konuyu hiikiimdar benzetmesiyle anlatir. Nasil ki iilkedeki erdemli
bir hilkiimdar gilivenligi saglar, adaleti yayar, refahi artirir, seref mal
miilkii korursa halk da bu hiikiimdara karsilik vermek zorundadir.
Yapilan ibadetler karsilik sayilabilir fakat ona gore Allah’in sayisiz
nimetlerine karst gorevlerimizi tam olarak yerine getirmemiz
olanaksizdir.

2. Insanlar arasindaki adalet; insanlar arasindaki karsilikli haklar
yerine getirme, emanetleri sahibine teslim etme, ticaret ve dagitim
konusunda insafl1 olmadir.*

3. Olenlerin haklarin1 yerine getirmedeki adalet; 6lmiis olan atalarm
ogiitlerine sahip ¢ikma, kalan borg¢larim1 6deme ve vasiyetlerini yerine
getirmedir.3!

Ahlak kitaplar1 gelenegindeki bu ii¢lii ayrima bazi filozoflar
tarafindan ilaveler de yapilmistir, Ornegin Ragip el-Isfehant
Aristoteles’e nispet etmeksizin sdyle siralar:

1. Kisiyle Rabbi arasinda adalet; onun tek oldugunu ve hiikiimlerini
bilmekle vuku bulur.

28 bn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak, $.82.

®Nasiruddin TiisT, Ahlak-1 Nasiri, s.119; Kiahzade Ali Celebi, Ahlak-1 Alat, $.135.
% Tbn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak, $.82.

31 Tbn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak, s.82. Ramazan Turan, Ibn Miskeveyh’in Adalet
Anlayisi, s.67-68.
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2. Nefsin gii¢leri arasinda adalet; aklin hevanin boyundurugunu ele
almasi

3. Insanin geg¢misleriyle ilgili edindigi 6giit ve vasiyetleri yerine
getirmek ve hayirla yad etmek konusundaki adalet.

4. Insanin diger insanlarla alis-veris, takas ve diger ticari iliskisinde
ortaya cikan adalet.

5. Yonetenler ve onlarin vekilleriyle gerceklesen, adil paylagimi esas
alan adalet. 3

Ibn Miskeveyh tarafindan Aristoteles’e nispet edilen bu ii¢lii adalet
ayrim1 ve aciklamalar Aristoteles’in eserlerinde mevcut degildir.
Ancak Macit Fahri, Ibn Miskeveyh’in, Porphyrius’un Nikomakhos’a
Etik tizerine yazdigi kayip bir serhten yararlanmis olduguna dikkat
ceker.®® Ayrica bu {igli ayrim Islami yaklasima da uygun
gozikmektedir.

2. Farabi, Ibn Miskeveyh ve Ragip el-Isfehani’nin Yaptig1 Ozgiin
Adaélet Taksimleri
2.1.Farab?’nin Tabit Adaleti

Islam felsefesinde Farabi oncesi adalet kavrami nefsin bir
erdemi olarak ele alinmis sosyal yonlerine pek az deginilmistir. Farab1
yukarda deginildigi gibi adaleti Aristoteles’ten miilhem sekilde
dagitict ve koruyucu olarak ikiye ayirsa da daha genis cerceve de
incelemistir. En basta adaleti cevherinde olan ilk mevcuttan varliklar,
bir diizen dahilinde sadir olur ve ondan pay alir. ilk mevcut, adaletin
ilkesidir. Miimkiin varliklarin belirlenmesi, diizenlenmesi ve miimkiin
varliga liyakatine gore varligin verilmesi suretiyle adalet (‘adl)

%2 Ragip el-isfehani, ez-Zeri'a ila Mekarimi’s-Seri‘a, tah. Taha Abdurrauf Sa‘d
(Kahire: Mektebetu’l- Kiilliyati’l- Ezheriyye 1973), 5.185.

8 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, trc. Kastm Turhan (Istanbul: Birlesik
Yayncilik, 2000), s.241.
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gerceklesir.>* Alemde varolan bu diizen, insan ve toplum hayatina da
yansir.

Farabiye gore erdemler akli ve ahlaki olmak {izere ikiye ayrilir,
iste adalet, ahlaki bir erdemdir ve nefsin giicleri arasinda izafi olarak
beliren mutedil fiillere ulasmaktir. Farabi’nin adaletin toplumsal
boyutuna vurgusu, daha cok tabii adalet iizerine yogunlagmustir.
Farab1 tabii adaleti incelerken Oncesinde ve sonrasinda agik olarak
baska adalet ayrimlarindan bahsetmez. Ancak tabii adalet, erdemsiz
sehirlerden olan cahil sehirde ki adalettir. Farabi’nin yaklasimi tahlil
edildiginde iki adalet tiirli ortaya ¢ikmaktadir. Erdemli sehirde adalet
ve cahil sehirde adalet. Erdemli sehir, erdemli hiikiimdari, mutedil
karakterli bireyi ve ideal toplumuyla ilk varliktan sadir olan diizen ve
ahengi O6rnek almistir. Tam tersi olarak erdemsiz sehirlerden biri olan
cahil sehirde ise adalet, her kim olursa olsun insanin yolu
ustiindekileri ezmesi, onlar tizerinde tahakkiim kurmasi anlamina
gelir. Bu durumda ezilen insanlar zarar goriir ve yok olur. Ezen ve
{istiin gelen ise varligini devam ettirir. Ustiin gelen kisinin ezileni
islerinde kullanmasi ve kole yapmasi adalete uygundur. Cahil
toplumdaki bu adalet tiiriine tabil adalet denir.®*® Farabi’nin tabii
adaletle ilgili bu adalet aciklamalar1 Platon’nun devletinde isaret
edilen adalet giicliiniin isine gelen midir? *® tartismasini ammsatir.
Farabi1 tabii adaletle erdemli sehrin adalet anlayisinin tersine vurgu
yapar. Yani adalet nasil olmamali sorusuna yanit arar. Aslinda adalet
giiclii olanin zayif olan tizerinde tahakkiim kurmasi ve onu ezmesi,
yok etmesi degildir ona gore adalet fiillerde ideal olana, ilahi olana
oykiinmektir, her insana hak ettigi 6lciiyle davranmaktir.®’

34 Farabi, es-Siyasetii’I-Medeniyye, tah. Fevzi Mitri Neccar (Beyrut: Daru’l Mesrik,
1986), s.64; Farabi, Kitabu’l-Mille, tah. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l-Mesrik,
1991), s.45.

%5 Farabi, Arau Ehli’l-Medineti’I-Fadila, nsr. All Bt Mulhim (Beyrut: Daru’l-Hilal,
1995), s.153.

%Platon, a.g.e., 338¢.

37 Farabi, es-Siyasetii'I-Medeniyye, s.64; Fusulii’n Miinteza’a, s. 71.
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Bunlara ilaveten Macit Fahri’nin Farabi’ye isnad ettigi iiclii
adalet taksimi daha vardir: Tabi1 adalet, geleneksel adalet, milli
adalet®. Fakat Farabi’nin bu iiclii tasnifine eserlerinde acik olarak
rastlanilmamaktadir. Tabii adalete ilaveten zikredilen geleneksel
adalet ve milli adalet muhtemeldir ki Farabi’nin tabit adaleti islerken
kullandig1 ifadelerin yorumudur. Zira Fahri tarafindan tabit adalet
fetihle, geleneksel adalet, baskilara karsi taraflarin anlagsmasiyla, milli
adalet de taraftarlarin birlesmesiyle alakali olarak ele alinmistir.

2.2.1bn Miskeveyh’in Dértlii Adalet Taksimi ve Etkisi

Ibn Miskeveyh’e ait olan bir diger ayrim er-Risdle fi Mahiyeti’l-
Adl’de bahsettigi dortlii adalet ayrimidir. Bu risale Ebi Hayyan et-
Tevhidi’nin (6. 414/1023) adaletin mahiyeti iizerine sordugu bir
soruya karsilik yazilmistir. Ebii Hayyan et-Tevhidi’nin sorularina
verilen cevaplar igeren el-Havamil ve’s- Sevamil adli eserde, ibn
Miskeveyh er-Risale fi ~Mahiyeti’l-Adl’le atif yaparak bu soruya
miistakil bir risalede cevap verilecegini belirtmektedir. Ibn
Miskeveyh, adalet risalesini meshur filozoflardan yararlanarak kendi
metot ve ¢oziim uslubuyla aragtirdigina dikkat c¢eker. Bu noktada
Platon’a dayanan Galen’in risalelerine isaret eder, fakat bu risalelerin
sadece adaletin 6neminden bahsettigini ve adélete tesvik maksadini
tasidigini, bu ydniiyle yeterli olmayacagini belirtir. 3°

Bu risalede Ibn Miskeveyh’in dortlii adalet taksimi sdyledir:

a) Tabil Adalet: Diinyadaki, organik ve inorganik cisimlerin
yaradilisindaki dengeyi daha genel bir ifadeyle evrendeki
duyulur denge ve diizeni konu alan adalet cesididir.*® ibn
Miskeveyh tarafindan Tabii adalet, duyular yoluyla

38 Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, s.214.

% ibn Miskeveyh, el-Havami’l ve’s-sevamil, ed. Ahmet Emin, Seyyid Ahmed Saqr
(Frankfurt: Institute for The History of Arabic Islamic Science At The Johann
Wolfgang Goethe Universty, 2000), s.84.

4 Tbn Miskeveyh, er-Risale fi mahiyyeti'l-‘adl: An Unpublished Treatise of
Miskawaih on Justice or Risala fi Mahiyat Al-adl li Miskawaih, ed. M. Khan
(Leiden: E. J. Brill, 1964), ss.14-18.
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algilanmas1 kolay oldugu gerekgesiyle ilk sirada ele alinir.
Tabiatta insanin iradesinin disinda isleyen diizene isaret
vardir.

C) Vaz'T Adalet: ibn Miskeveyh vaz‘1 adaleti ikiye ayirir. Vaz'l
genel adalet ve vaz‘mT 6zel adalet. Genel vazl olan
yeryliiziindeki biitiin insanlarin iizerinde anlasti8y, ittifak ettigi
adalet tiiriidiir. Bu adalet anlayisinin olusmasi, uzun gézlemler
sonucudur, arastirma yapilarak ve gee¢mis bilimler {izerine
bina edilerek olusturulmustur.** Vaz‘T 6zel adalet ise farkh
ilkelerdeki toplumlar veya kisiler arasinda cereyan eder. Bu
adalete konu olmasi icin iki kisi arasindaki iliski bile
yeterlidir. Fakat vaz‘1 6zel adélet kapsaminda ortaya konulan
adil/adaletsiz hiikiimler, genel olanin aksine zaman ve
mekanm degismesiyle degisir. ibn Miskeveyh, vaz‘1 genel
olan1 altinla mukayese ederek aciklar. Nasil ki altin
yeryliziindeki olumsuz tabiat etkilerine karsi bozulmadan
kalabiliyor ve her asirda degerinden bir sey kaybetmiyorsa
genel olan vaz‘l adilet de Oyledir. Zaman ve mekana gore
degismeyen evrensel adalet ilkeleridir. Vaz‘T 6zel adalet ise
insanlarin kendi aralarinda siniflandirmak, bir araya getirmek
ve onu silirdiirmek tlizere adil oldugunu diisiindiikleri kurallar
koymasidir.*?

d) Ihtiyar1 Adalet: Burada “ihtiyar” kavrami insanin iradesine
vurgu yapmak i¢in kullanilmistir. Yani insan yaptigi fiillerin,
adilane ya da zalimane olarak goriilen sonuglarindan sorumlu
olmasma isaret i¢in kullanilmistir. Ibn Miskeveyh bu adalet
cesidiyle, insanin irade hiirriyetine ve nefsin giicleri
arasindaki uyuma vurgu yapar.*®

e) Ilahi Adalet: ibn Miskeveyh’e gore Ilahi adélet, duyu
algilarinin  sinirlarint agan metafizik ve sonsuz (sermedi)

“L Ibn Miskeveyh, er-Risale fi mahiyyeti'l- 'adl, s.18
“2 Tbn Miskeveyh, er-Risale fi mahiyyeti'l-‘adl, s.19
4 [bn Miskeveyh, er-Risale fi mahiyyeti'l-‘adl, s.19.
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varliklarda bulunan adalettir. ibn Miskeveyh bu adalet tiiriinii,
duyularin algilamasinin - miimkiin olmadigim1  belirterek,
sayilarin bu konuda yol gosterici olabilecegine vurgu yapar.
Ibn Miskeveyh’e gore sayilar nasil ki zamana ve mekéana gore
degismezse 11ah1 adalette asla degismez, ezeli ve ebedidir.**
Yukarida belirtildigi gibi Ibn Miskeveyh, adalet konusunda
kapsamli bir arastirma yaptigini belirtir. Siibhesiz o, adaletin tek bir
yonden tanimlanmasimin zorlugunun farkindadir. Ibn Miskeveyh bu
adalet ayrim1 ve bu yaklasimiyla adalete bir¢ok yonden yaklasarak
anlagilmasin1  kolaylastirmaktadir. Onun adalet taksiminde ilahi
adaletle, adaletin ideal yoniine birlige ve tamliga, degismeyene vurgu
yapilirken, tabii adaletle kainatta insanin iradesi disindaki denge ve
diizene vurgu vardir. VazTl ve ihtiyari adalet ise insanin irade ve
ihtiyarmi1  kapsayan alam1 konu alir. Insanin kendi iradesiyle
olusturdugu ya da iradesiyle tabii oldugu yasalar vaz‘T alaninin konusu
iken insanin 6z denetimi ise insanin ihtiyari adalet alani igerisinde
mutalaa edilir. Buna gore Ibn Miskeveyh tarafindan adalet, bir taraftan
birligin vekili, esyadaki diizen ve denge olarak ifade edilirken diger
taraftan “gerekeni gerekli kimseye gerektigi sekliyle vermektir”

seklinde tanimlanir.*®

Ibn Miskeveyh &ncesi bu ayrima benzer ayrimlar yapilmakla
birlikte filozofumuzun yaptig1 bu dortlii ayrima daha oncesinde tam
olarak rastlanilmamaktadir. Ornegin yukarda belirtildigi gibi Ebd’l-
Hasan el-Amiri, es-Sadde ve l-is ‘ad adl1 eserde adaletin kisimlarindan
bahsederken, Platon’un adaleti genel ve 6zel olarak ikiye ayirdigini,
Avristoteles’in ise tabil ve namiisi olarak ikiye ayrrdigimi belirtir.*®
Ebi’l-Hasan el-AmirT’nin Aristoteles ve Platon’a nispet ettigi her iki

4 Ibn Miskeveyh, er-Risale fi mahiyyeti'l-‘adl, $.20. Ramazan Turan, Ibn
Miskeveyh'in Adalet Anlayisi, s.62-63.

% bn Miskeveyh, Tehzib s.82.

% Ebw’l Hasan el-Amiri, es-Saade ve’l-is‘ad, thk. Ahmet Abdiil Halim Atiyye
(Kahire: Camiatu’l Kahire, 1991) s.260.
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adalet ayrnmmin Ibn Miskeveyh’in ayrimma yalnizca temel
olusturdugu soylenebilir.

Ayrica Ibn Miskeveyh’in adalet taksimi ile Aquinas’in yasa
taksimi arasindaki benzerlige de dikkat ¢ekilmelidir. Ibn
Miskeveyh’in bu dortlii ayrimini daha sonraki donemlerde Islam
filozoflar1 kullanmamiglardir. Ancak onun bu ayrimi ile Thomas
Aquinas’in yasa ayrimi arasinda biiyiik benzerlikten soz edilebilir. ibn
Miskeveyh adaleti tabii, vaz‘1, ihtiyart ve ilaht olarak dorde ayirirken.
Thomas Aquinas da yasayi ezeli, tabii, beseri, ilahi olarak dorde ayirir.
Thomas Aquinas, Summa Thelogiae’da yasa (law) kelimesinin
karsihiginda Latince lex kelimesini kullanir.*” Lex kelimesi yunanca
nomos kelimesinin karsiligi olarak kullanilmaktadir. Nomos, “pay”,
“boliim” gibi anlamlara gelir, sitede herkesin payina diiseni almasini,
herkesin hakkini almasii ifade eder.®® Bu kelime Arapgaya aynen
aktarilmis ve adalete yakin anlamda kullanilmistir. Ornegin Ebi’l-
Hasan el-AmirT ’nin Aristoteles’e nispet ettigi adalet ayrimi; tabil
adalet ve namusi adalet seklindedir. Namiis ve adalet kelimeleri
arasindaki irtibat1 destekleyen baska bir &rnek de ibn Miskeveyh,
Tasi, Devvani, Kinalizade Ali Efendi gibi ahlak filozoflarinin
eserlerinde belirttikleri toplumda adaleti saglayan kanunlar (nams)
olan Seriat, hakim, para ifadeleridir.*® Ibn Miskeveyh, adil degis
tokusu saglayan paranin da nomos kelimesiyle alakali olarak
kullanildigint belirtir. Sonugta yasa anlamina gelen Yunanca nomos
kelimesi, yer yer adaletle yakin anlamda kullanilmistir.

Thomas Aquinas’in yasa siniflamasi ise soyledir.

Ezell Yasa: Aquinas’a gore kainata ilahi akil hiikmeder,
Tanr’nin hiikmii yasadir, ilahi aklin esyaya yonelik tasavvuru her

4 Thomas Aquinas, Summa Theologica, Translated by Fathers of the English
Dominican Province (New York: Benziger Bros, 1947), 5.1329.

4 M. Ali Agaogullari, Kent Devletinden Imparatorluga (Ankara: Imge Kitabevi,
1994), s.28.

49 fbn Miskeveyh, Tehzibu'I-Ahldk, s.82; Nastruddin Tiis, Ahlak-1 Nasiri, $.115;
Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alar, s.131
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hangi bir zaman ve mekan kisitlamasi olmaksizin gerceklestigi i¢in
ezeli ve ebedidir.>

Tabil Yasa: Akilli varliklarin ezeli yasaya tabi olmalarinin
sonucudur. Akil ve irade kaynakli her fiil dogayla temellenir,
Aquinas’a gore dogal olarak bilgimize yon veren ilkelerle aklederiz.
Sadece akilli varliklar degil akil sahibi olmayan varliklar da ezeli
yasaya tabidir. Fakat akilli varliklar, aklilariyla katildiklar1 i¢in yasa
ismi bunlar i¢in uygun olmasinin yani sira akilli olmayanlar i¢in yasa
yalnizca tesbih igin kullanilir, >

Beseri yasa: Insan akli kural koymak yerine ezeli yasanin bir
pargast olmasi hasebiyle genel kurallar cercevesinde hareket eder.
Insan, sartlara bagl olarak degisen ciiz’i meselelerle ilgilenir, bundan
dolay1 yasalarda yanmilirlar. Kaldi ki her Olgiitiin isabetli olmast da
gerekmez.>

[lahi yasa: Insan ezeli yasaya kendi giicii nispetinde istirak eder
aynt zamanda insan silipheci bir varliktir birbiriyle ¢elisen yasalar
arasinda kalir. Insanin gidebilecegi sinirlar1 belirtmek icin {istiin bir
midahaleye de ihtiya¢ vardir, ilahi yasanin sundugu ahlaki ilkelere
ihtiyag duyar bu yasa tanr1 tarafindan konulur ve bu yasa
yamlmazdir.>

Ibn Miskeveyh’in adalet ayrimi ile T. Aquinas’m yasa ayrimi
sOyle gosterilebilir.

Ibn Miskeveyh Thomas Aquinas
1. ilaht adalet Ezell Yasa
2. Tabit adalet Tabii/dogal yasa

3. Ihtiyar adalet Insani Yasa

Mo e

4. Vaz‘1 adalet (a.Ozel vaz'T - [lahi Yasa

b.Genel vaz‘1)

50 Thomas Aquinas, Summa Theologica, s.1333.
51 Thomas Aquinas, Summa Theologica, s.1334.
52 Thomas Aquinas, Summa Theologica, s.1335.
% Thomas Aquinas, Summa Theologica, s.1336.
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[lahi adalet ile ezeli yasa her ikisi de ezeli olmas1 ve birisi
adaletin, digeri de yasanin ilkesi olmasiyla benzerlikler tasimaktadir.
Ibn Miskeveyh, tabii adaletin ilahi adalete tabi oldugunu, konusunun
ise duyulur alemdeki denge ve diizen oldugunu belirtirken;
Aquinas‘da akil ve irade sahibi her varligin dogaya tabi olduguna
dikkat ceker. Ibn Miskeveyh, ihtiyar adaletle, insanin irade giiciine,
yanilabilir dogasia vurgu yaparken, Aquinas, beseri yasa ile sartlara
bagli olarak, ciiz’1 meselelerle ilgilenen insanin yanilabilirligine vurgu
yapar. Ibn Miskeveyh, genel vaz‘1 adaleti ele alirken toplumdan
topluma degismeyen kurallardan bahseder ve altin 6rnegini vererek
izah eder. Ona gore nasil ki altin, her toplumda gecerliyse seriat
kurallar1 da insanlarin {izerinde uzlastigi kurallardir. Aqunas da
insanin siipheci bir varlik oldugunu belirterek ilahi bir miidahalenin
olmas1 gerektigini belirtir.

Sonugta Ibn Miskeveyh’in adalet ayrimi ile Aquinas’in yasa
ayrimi arasinda biiyiik benzerlik vardir. Bu ¢ergevede iki ihtimal s6z
konudur. Ya Ibn Miskeveyh ve Aquinas’m kaynaklari ortakdir. Ayni
kaynaktan gelen bilgiler farkli usliipla ele alinmistir. Ya da Aquinas,
Ibn Miskeveyh’in bu adalet ayrimindan haberdardir. ibn Miskeveyh’in
adalet ayrimini yasaya uygulamistir.

2.3.Ragip el-Isfehant’nin ikili Adalet Taksimi

Adaletle ilgili olarak acik ve 6zgiin tasnif yapanlardan birisi de
Ragib el-isfehani’dir. el-isfehani’ye gore adalet, esitlik demektir,
bilkuvve acidan insanin esitlik arayan halinin yansimasidir. Bilfiil
acidan ise esitlige dayali paylagimi yansitir. Adalet, diger erdemlerden
ayr1 diigiiniilemeyecegi gerekcesiyle hem erdemlerin biitliinii olarak
ifade edilmis hem de ona sahip olanin gerek kendine gerek baskasina
uygulayabilecegi diisiiniilerek erdemlerin en miikemmeli olarak
adlandirilmustir.>*

54 Ragip el-Isfehani, ez-Zeri'a ila Mekarimi’s-Sert'a, 5.183.
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el-Isfehani, adaletle ilgili bdyle bir agiklamadan sonra adaleti iki
kisma ayirir: Mutlak Adalet, Mukayyet Adalet.

Mutlak Adalet: Aklin biitiin hallerde giizel gordiigii, tarihin
hi¢gbir donemimde nesh edilmeyen, asla zuliim olarak goriilemeyecek
olan adalet ilkeleridir. Ornegin iyilik edene iyilikle karsilik vermek ya
da rahatsizlik vermeyene rahatsizlik vermemek. el-Isfehani bu tiir
adaleti dikkate alan bazi1 kelamcilarin, adalet ve zulmun seriat
olmadan da bilenebilecegini sdylediklerini belirtir.%®

Mukayyet Adalet: Seriatin getirdigi hususlara bagli olan, devir
ve hallerin degismesiyle neshe ugrayabilen adalet tiiriidiir. Ornegin
kotiiliige, misliyle karsilik vermek, kisas, miirtedin malina el koyma
gibi hiikiimler bu adalet tiirliniin kapsamina girer. Bu adalet tiirli, baz1
durumlarda, mecazi olarak zulim olarak da isimlendirilebilir. el-
Isfehani konuyla alakali olarak su ayeti zikreder “Bir kétiiliigiin
karsiligi ona denk bir kétiliiktiir” (43/Sura:40). Kotiligiin cezasinin
kotiiliik olarak isaret edilmesi, bu kotiiliigiin islenmemesi halinde
cezasi sayllan kétiiliige liizum olmayacag gerekcesiyledir.®

el-Isfehani’ye gore esas olarak seriat adletin karargahidir. Ciizi
fiillerdeki adalet ve adaletin incelikleri Seriat ile bilinir. Seriat, ciiz’i
olan fiillerdeki adaleti tesis ettigi gibi tiimel fiillerin bircogunda da
adil olan1 belirler. *

el-Isfehant’nin ikili adalet taksiminin altinda, kullarm fiilleri
konusunda kelamin ana tartigmalarindan birisi olan akil-vahiy ayrimi
yatmaktadir. Zira kelami akimlar 6zellikle Maturidiye akaidinde,
adalet, zuliim, yalan, hikmet ve sefihlik gibi nitelikler aklen
kavranmaktadir. Fakat bagka bir taraftan bir fiilin 1yilik ve kétiiliigiine
aklin herhangi bir yonden zorunluluk ya da imkéansizlik yiiklemedigi
durumlarda vahye ihtiya¢ oldugunu belirtir.

% Ragip el-Isfehant, ez-Zeri'a ila Mekarimi’s-Seri'a, ss. 184-185.
*® Ragip el-Isfehant, ez-Zeri'a ila Mekarimi’s-Seri‘a, s.185.
5" Ragip el-Isfehant, ez-Zeri'a ila Mekarimi’s-Seri‘a, $.185.

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, Cilt: 3, Say: 2



112 | Ramazan TURAN

el-Isfehani, adalet ayriminda akil ve vahiy arasinda dengeci bir
durus sergilemektedir. Hiikiimler konusunda ne akli ne vahyi goz ardi
eder. Akil ve vahiy birbirinin tamamlayicisidir. el-isfehan’de
Farabi’de oldugu gibi akil, hakikatin tiimel bilgisine ulasir, mutlaktir.
Yani akil, adaleti cliziyata inmeksizin kiilli bir durum olarak emreder.
Seriat ise cii’ziyata iner.

SONUC

Adalet tanimlanmas1 zor bir kavramdir, onu kisimlara ayirmak
ve  farkli  goriiniisleriyle  ortaya  koymak  tanimlamay1
kolaylastirmaktadir. Islam filozoflar1 bu konuda mesai sarf etmis ve
ortaya 0zgiin adalet taksimleri ortaya koymuslardir.

Yunan kaynakli 6zellikle de Aristoteles temelli felsefi kiiltiir,
[slam diinyasindaki adalet algilarim1 etkilemistir. Fakat Islam
filozoflari, bu etkileri sorgusuz sualsiz kabul etmemis, onlar
yorumlamis ve kendilerine mal etmistir. Kendileri disindaki
cografyalar1 da etkilemistir. Farabi adaletin siyasi ve toplumsal
yansimalarina dikkat ¢ekerken, el-Amiri ise Platon ve Aristoteles’e ait
oldugunu soyledigi adalet taksimlerini aktarmistir. ibn Miskeveyh’in
adalet taksimi ise varlik yelpazesinin tiimiinii i¢ine alacak sekilde
genisletilmis ve o, adaleti kapsamli olarak ele almustir. el-Isfehani ise
adaleti akil ve seriat baglaminda ele almig ve ikili bir perspektif
sunmustur.

Adalet taksimlerini, bu filozoflarin yasadig1 déonemde tartigilan
temel kelami meselelerden ayr1 diisinmek miimkiin degildir. Ornegin
el-isfehani ve Ibn Miskeveyh’in adalet taksimleri o donemin kelami
problemlerini de yansitmaktadir

Islam filozoflarinin Ortacag Bati felsefesine katkilari inkar
edilemez. Ornegin Ibn Miskeveyh’in adalet ayrimi ile Thomas
Aquinas’in yasa ayrmmindaki benzerlik, Islam felsefesinin, Bati
diinyasina etkisini yansitan gostergelerdendir.

Ayrica bugiin konusulmaya devam eden tabii ve pozitif adalet
ayrimi, Islam filozoflar: tarafindan farkli yaklasimlarla ele almmustir.
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Yine adaletle ilgili cagdas tartismalar artarak devam etmektedir.
Ornegin dagitict adalet konusu John Rawls tarafindan tekrar
tartismaya a¢ilmis, yeniden dagitict adalet bagh@iyla ¢oziim iiretilme
yoluna gidilmistir. Yine Friedrich Hayek ve Alasdair Maclntyre bu
tartismalara farkli bir yon kazandirmislardir. Islam diinyasinda da bu
tiir ¢aligmalara ihtiya¢ vardir. Felsefi temel olarak miimbit arazi de
bulundugumuza siiphe yoktur.
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