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R

Tasavvuf edebiyati, tekke edebiyati, dinl edebiyat, tasavvufi halk edebiyat: gibi
isimlendirmelerin tamami, esas itibariyla tek bir mihverin etrafinda donen edebi
birikimi, birtakim ciiz’l hususiyetlere gore bélmek ve yekpare akan tarihsel ger-
¢ekligi sun’i bir bicimde tasnif etmek seklinde yorumlanabilir. Mihver dedigimiz
sey, sufinin ya da sairin, inandig ilkeleri, kendi i¢ diinyasinda tartip onlar hak-
kinda derinlesmesiyle sekillenir. Boylece yiiksek hakikatle, mutlak biricikle
(Ehad/Hiive) yeni ve kopmaz bir rabita kuran sahsiyetler, inandiklar sey hak-
kinda yorum yapmaya baslar. Bu bakimdan kullanim orani yiiksek kavram-
lar/terkipler, topluma etkisi ve Stinni tasavvufun ingas1 bakimindan daha kiymet-
lidirler. Zira onlar mayalayici ve doniistiiriicii bir giice sahiptirler. Tasavvuf ede-
biyatina yon ve sekil veren Niir-1 Muhammedi, Bezm-i Elest ve Hubbulldh gibi
temel motiflerin zamansal aidiyetleri, gelenek tarafindan ezeliyetle iliskilendi-
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rilmistir. Aragtirmamizda Oncelikle ‘ahd-i misak kavraminin mensur ve manzum
metinlerde bir mazmiin olarak yazinsal alana cikisi miimkiin mertebe tarihsel
kazis1 yapilarak ortaya konulmus, ardindan edebiyat sahasindaki kullanimi, degi-
simi, yeni varyantlar1 (sarab-1 elest, meyhane-i elest, mest-i elest vd.) kronolojik
olarak takip edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Bezm-i elest, Ahd-i misak, Elestii bi-
Rabbikiim, Kal{i Bela.

From The Oath of Covenant (‘Ahd-i Misak) To The Primordial Wine (Bade-i Elest)

(History And Supporting Documents)

Extended Abstract

The activity of interpreting Sufi texts, concepts and compositions does not occur
in a single form. The activity in question is a form of action/speech that is some-
times carried out by chanting poem, sometimes by writing it in a prose, some-
times by gushing and singing a poem in the form of theophanic saying (shathiy-
ya), and sometimes by Sufi concert (sama). In Sufi literature, the relevant ac-
tion/discourse does not occur in a particular area where only Sufis and sheikhs
write. In the same field, almost all divan poets have written their thoughts into
verse using words and compositions from Sufi literature. In addition, as the two
parties' shared areas increase, the content and the vocabulary continue to ex-
pand. The fact that some concepts at the intersection of Sufism and literature are
effective or popular in literary texts should not be evaluated as the accidental
rise of some verbal preferences. When considered in the context of the poetry-
reality relationship, the emergence of a concept and the appearance of composi-
tion is always possible in the reality of the world we live in and in the events ac-
companying it. The historical origins of basic motifs such as Niir-u Muhammadi
(Muhammadan light) Bezm-i Elest (Primordial Gathering) and Hubbulldh (Love
of God), which give direction and shape to Sufi literature, are paradoxical in that
they must be understood with eternity. On the other hand, the appearance of the
mentioned motifs/concepts in the field of literature must also be a milestone. In
the relevant circle of thought and on the road to primordial gathering (bezm-i
elest), the first point to consider should be Junayd al-Bagdadr’s understanding of
unity. Baghdadi, who we think separated the epistemological and ontological
realms of unity, can also be considered the originator of the concept of oath of
covenant (ahd-i misdk), which is the title of our article. In line with Junayd, who
says “The science of unity is contrary to the existence of unity. The existence of
unity is also contrary to its science.”, as soon as we start talking about God, we
must accept that we are leaving the ontological/existential realm and talking
about an abstract realm that language can conceptualize. There is no burning
fire of existence here, no ecstasy that alienates the person even from himself;
there are the principles of the mind and the descriptive nature of language. He
defines unity as “separating eternity from temporality, removing temporality and
leaving eternity alone.” In this context, the expression in Junayd’s definition of
the unity of the selection that “the end of the servant is his return to the begin-
ning and his becoming what he was before, that is, his return to the point before
he existed” is considered to be the key to the world of meaning created by the
concepts of misdk and subsequently bezm-i elest. Because, only when a concept
is justified in the realm of creed and forms its own intellectual basis at the philo-
sophical level, does it gain the identity to be moved from geography to geogra-
phy like a symbol in the hands of Sufis and poets. The composition ‘bezm-i elest’
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does not cause any problem, especially when moved to the literary dimension,
but turns into a vast field of themes with rich associations. Now, the con-
cept/composition begins to be used easily in different forms and by other artists
in Iran, India, Azerbaijan, the entire Ottoman geography, and the Maghreb. No
matter which way the understanding of the verse, which includes the phrase
“Am I not your Lord: Alastu bi-Rabbikum?”, is inclined, Junayd’s map of the
misak continued to maintain its unique value with its aspect that goes beyond
the natural and representative meaning and emphasizes unity. It is unquestiona-
ble that among the voices reflected in the field of literature, both literal, figura-
tive, and esoteric ones are effective. At this point, it is no longer essential to un-
derstand a subject but to assimilate and express it smoothly in the language.
Therefore, whether the issue of elest is mental speech or whether it is positioned
in a natural or representative sense is not something that is deemed necessary to
be discussed in the field of literature. However, it can be said that the side that
literati are generally close to is the fundamental meaning-centered approach be-
cause its realm of association, its mysterious and dark face, and its connection
with eternity and everlasting is an area in which poetry wishes to wander. We
can say that in very early times, it became easier to follow the traces of the tran-
sition from the ahd-i misak to the bezm-i elest and from there to the sarab-1
elest.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Bezm-i alast, Ahd-i misak, Alastu bi-Rabbikum,
Kala Bela.

Giris
Mest ii medhiis olsa dil cam-1 beladan gam yime
Ciin biliirsin kim beladur bade-i bezm-i Elest
-Azmi-zade Haleti-

Tasavvuf, edebiyat ve terciime kaynakli da olsa Arap diliyle
ifade olunan felsefe eserleri arasinda dolasan bir okuyucu, “Elestii
bi-Rabbikiim/ Rabbiniz degil miyim?” sorusuna verilen “Kali:
Bela!/ Dediler ki: Hayir, ne miimkiin! Elbette Rabbimizsin!” sade-
dindeki cevaba mukabil olusturulan birtakim kavramlar/terkipler
dizisiyle karsilasabilir: Ahd-i elest, ahd-i elestii bi-Rabbikiim, hitab-1
elest, misak-1 elest, misak-1 elestii bi-Rabbikiim, riiz-1 elest, riiz-1
ezel, kalll beld, r(iz-i ahd i peymén, beld ahdi, dem-i elest, mest-i
elest, mestan-1 elest, zevk-i elest, cdm-1 elest, peyméan-1 elest,
peymane-i ahd, bade-i bezm-i elest, meclis-i elest, lezzet-i cam-i
elest, ezeli misak, yevmii'l-misak, nida-i elest, kismet-i elest, bezm-i
has, sardb-1 elest, saki-i elest, akd-i fitri, misdk-1 fitri, serbet-i elest,
mevc-i elest, alem-i elest, niir-1 elest, vahdet-i elest, miihr-i elest,
saye-i elest, meykede-i elest, bang-i elest, vim-1 elest, makalat-1
elest, miistemi‘-i elest, evrad-1 elest, bAmdad-i elest, sem‘-i elest vd
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(el-Fergani, 1398, 155, 194, 299, 325, 379; Kirmani, 1999,
308/1190; Knysh, 2021, 125; Pakalin, 1983, 2/227; Sentiirk, 2020,
4/127-128; Yazir, 2006, 5/158; Belhi, 1380, 1/184, 204, 216, 311,
340, 426, 623, 635; Belhi, 1380, 2/848, 892, 935, 939, 997, 1054;
Sirazi, 1355, 1/260).

A’raf suresinin 172. ayetinden hareketle ve 6zellikle temsili an-
lam merkez alinarak dini ve tasavvufi gelenekte biiyiik bir diisiince
evreni olusturulmustur. Bu evrenin olugmasinda biiyiik pay sahibi
olan sufiler -miifessir ya da sair- icin ayetin siyak-sibak durumu
yani konteksti birincil derecede bir mesele olarak goriilmemistir.
A’raf suresi, geneli itibariyla ahiret inanci1 ve atalarini korii koriine
taklit edenlerin sarildig1 bahanelerin ¢iiriitiilmesi konusu etrafinda
doner. Surede Hz. Nuh’tan baglamak {izere, HGd, Salih, Lat, Suayb
ve Musa peygamberlerin kendi timmetleriyle olan diyaloglarina
sahit oluruz. Diyaloglarin mihverinde biitiin {immetlerin su ya da
bu sekilde yapip ettiklerinin karsiligini goreceklerinin alt1 cizilir.
Hesap giinli cattiginda insanlar; cennet, cehennem ve a’raftakiler
olmak {izere taraflara ayrilacaklardir. Mezk{r surenin yiiziinci aye-
tinde “tilke’l-kura = iste memleketler” diye baslayan hitapta, top-
lumlarin peygamberler yoluyla uyarilmasi ve {immetlerin ¢ogu za-
man elcileri yalanlamasi meselesi hatirlatildiktan sonra, Musa pey-
gamberin mucizeleri kismi bizi karsilar. Elini koynuna sokup cika-
rinca bembeyaz bulan Hz. Musa, sihirbazlari elindeki asayla alt
eder. Zira asa yilana doniigmiistiir. Yenilen ve kiiciik diisen sihir-
bazlar secdeye kapanirlar. Ardindan Firavun ailesinin yasadigi kit-
lik, cekirge, haserat, kurbaga, kan ile stnanmalar1 ve nihayet Israi-
logullarinin dogu ve batiya mirasci kilinmalar giindeme gelir. Um-
metini denizden gecirip Firavun ailesinden kurtaran Musa peygam-
ber, onlar1 kardesi Harun’a emanet edip kirk giin boyunca Tur da-
ginda kalir. Bu kirk meselesi daha sonra edebiyat sahasinda ¢okca
oniimiize cikacak olan bir metafora doniisecektir. Kendi kavmini
tekrar putatapanlar (altin buzagi) olarak bulan Hz. Musa hem kar-
desi Harun’a 6fkelenir hem de elindeki levhalar yere firlatir. Musa
peygamber kavminden sectigi yetmis adamla birlikte kendisi icin
belirlenmis yere gitmek iizere yola diiser. Yolda bir sarsint1 onlar1
yakalar ve hepsi bayilevirirler. Hz. Musa icimizdeki beyinsizler yii-
zlinden “Bizi heldk etme!” diye dua eder ve Hakk’in 156. ayetteki
cevabi kistasi belirler: “Azabim var ya, diledigim kimseyi ona ugra-
tirnm. Rahmetim ise her seyi kapsamistir.” Bu noktadan itibaren Hz.
Muhammed’in kendi iimmetine seslenisi bizi karsilar. O, Cenéb-1
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Hakk’'in yerlerin ve goklerin sahibi; kendisinin ise onun sectigi bir
peygamber oldugunu bildirir. Ayetlerin 6nii ve ardilinin, bize az da
olsa meselenin batini boyut kazanmasindaki tabani gosterebilecegi-
ni diisiiniiyoruz. Devamindaki ayetin orijinal metni ve meali soyle-
dir:

0 el o i 55 0 1

ClBle 1 Ge UK U dall a5 155 4 Bagls 1) 518
Rabbin Ademogullarr’ndan -onlarin sirtlarindan- ziirri-
yetlerini alip bunlar1 kendileri hakkindaki su s6zlesmeye
sahit tutmustu: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? “El-
bette Gyle! Taniklik ederiz” dediler. Boyle yaptik ki ki-
yamet giiniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” deme-

yesiniz;

b Uy RIS 2.5 (e 1395 %5 08 e B30 1520 3115145 5

Ostkal

Yahut “Once atalarimiz Allah’a ortak kostu. Biz de niha-

yet onlarin ardindan gelen bir nesiliz. Simdi batila sap-

lanip kalanlarin yaptiklar1 yiiziinden bizi heldk mi ede-
ceksin!” demeye kalkismayasiniz.

Elmalili Hamdi Yazir'in “bezm-i elest”in keyfiyeti bilinemese de
vuku bulan bir seyin keldm-1 nefsi yoluyla yani ezelde ve ilahi bir
gercekligin ifadesi olarak bizi karsilamasi yoniindeki yorumu, mese-
leye 151k tutar niteliktedir. Elmalili mezk{r ayete genis bir alan
ayirmistir. O goriisiini, keldm-1 nefsi kavrami tizerine bina etmistir.
Kelam-1 nefsi heniiz viicuda gelmemis hadisatin bir bilgi olarak
Allah'in zatinda bulunmasi anlamina gelir. Bir sey viicuda geldigin-
de yani olup bittiginde, o seyle ilgili yorumlar, tespitler vd. ifade
bicimleri kelam-1 lafzi altbashiginda degerlendirilir. Dolayisiyla elest
ahdi, bir yoniiyle sirf gerceklige diger yoniiyle ise sembolik bir ala-
na yaslanilarak anlagilabilir (Yavuz, 1992, 6/106-108; Nesefi, 1993,
2/440-442). Miifessir ve miitekelimlerin kahir ekseriyetinin bu aye-
ti, bir istidre-i temsiliyye olarak yorumladiklarini isaret eden Elmali-
Ii, miifessirleri desteklemek bébinda temsili anlatimin Kur’dn’da
bircok defa kullanildiginin, bu ayetten ilk elde anlasilmas: gereken
seyin gercek anlamiyla vuku bulmus, emri, kavli, kelami mahiyette
bir mukavele olmadiginin altini ¢izer. Tam bu noktada kendi gorii-
siiniin temelini, bir detayla destekler. Insanin tanri fikrine ulasabi-
lecek tiynet ve haysiyette yaratilmasina ek olarak bizzat insanin
kendisinin -kendini tantyan varlik olmak bakimindan- mutlak varlh-
gin bir delili oldugunu ifade eder. Nasil ki insanda ickin olan potan-
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siyeller gerekli sartlar olustugunda gercek olabiliyor, sartlar olus-
madiginda yitip gidebiliyorsa, ezeldeki ahit de ayni1 kaderle yiizle-
sebilir. Yani O’nun zatina sehadet edildigi halde kisiler nisyana ye-
nik diisebilir. Elmalili ayrica Auguste Comte’un insanlik ve inang
icin 6n gord{igii teolojik (ilah1), metafizik (méa ba‘de’t-tabi‘l), pozitif
(tabil) asamalarini, lineer (zorunlu ileriye dogru bir gidis) olmasi
bakimindan tenkit eder. Ona gore Comte, bu taksimi yaptig1 anda
tanr1 kaynakl fitrat1 6nce kabul ve itiraf etmis, ardindan onun unu-
tulmasini/bozulmasin1 bir ilerleme olarak gormiistiir. Elmalil
misakin sadece viicidi/tekvini (ontolojik alan) degil, ayn1 zamanda
sithidi (fenomen sahasi) oldugunu; dolayisiyla ilgili ayette gegen
ahitlesmenin bir tarafiyla kelam-1 lafzi diger tarafiyla ise kelam-1
nefsi olarak anlagilmasinin miimkiin oldugunu ifade eder. Boyle
oldugunda misak, ruhi bir hakikat olarak insami karsilar. Ruhlarin
“Belad” cevabinin mazmunu yalnizca bir temsil degil, ayn1 zamanda
bir tahkikdir (Yazir, 2006, 5/157-161).

1.Elest Meselesinin Tasavvuf Tarihi Acisindan Degerlendi-
rilmesi

Tasavvuf tarihi agisindan bakilirsa hem tevhid anlayisinin bir
ekole doniismesinde hem de misak teorisi seklinde edebiyata niifuz
etmesinde Ciineyd-i Bagdadinin rolii yadsinamazdir. Bagdadi’nin
bir ilim olarak tamimladigi tevhid (ilmii't-tevhid), onun diisiince
diinyasinda diger bazi1 kavramlarla birlikte daha anlasilir hale gelir.
Bir defa temel bir akide olarak tevhid, kendi icinde mertebeleri olan
kademeli bir yapiya sahiptir. Avam, havass ve havassu’l-havass sek-
linde piramidel bir yapi icerisinde cesitlenen ve derinlesen tevhidi
anlamak icin yine onun sahv-sekr, velayet ve en O6nemlisi misdk
goriisinden haberdar olmak zorunludur: Misdk ve fend, tevhide
varan iki ayr seydir. Birincisi Allah’a varis halini aciklar, ikincisi de
bu varisin yolunu, usuliinii ve buna varmak icin atilacak basarili
adimlar gosterir. (...) Ciineyd’in fenési, Allah’ta bakadan ibarettir.
Yoksa kulun fiziki varliginin Allah olmasi degildir. (...) Fen4, insa-
nin kendi iradesinden Hakk’in iradesine gecmesidir” (Ates, 1987,
147,153, 155, 156).

Kanaatimize gore tevhidin epistemolojik sahasiyla ontolojik sa-
hasini ciddi bigimde ayiranlarin basinda Ciineyd-i Bagdadi sayilma-
lidir. Ortalama bir okuyucu onun bu hususta kurdugu bazi ciimlele-
ri, post-modern donemde yapilan tasnifler bile zannedebilir:
“Tevhid ilmi, tevhidin viicuduna zittir. Tevhidin viicudu da ilmine

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 24 SAYI 2



‘AHD-i MTSAK’TAN BADE-i ELEST’E (TARIHCE VE iSTISHAD)

zittir” (Kuseyri, 1981, 477). Oyleyse tanri hakkinda konusmaya
basladigimiz anda, artik ontolojik/varliksal sahadan cikip dilin kav-
ramsallastirabildigi bir soyut ya da imgelem iizerine konusuyoruz
demektir. Buradan hareketle biraz daha detaylandirmaya calisirsak
Ciineyd-i Bagdadi salt manada tevhidi, “kidemi hudiisten ayirmak,
huddsii kaldirip kidemi tek birakmak (Ates, 1993, 8/119)” seklinde
tarif eder diyebiliriz. Ciineyd’in havass tevhidi tarifinde gecen “ s
058 Ol d8 O WS & sl I aadl AT aa s 4 = Kulun sonunun en
basina/evveline donmesi ve evvelde ne ise artik yine o olmasi, yani
var olmadan o6nceki noktasina donmesi” ifadesi, 6zellikle misik ve
devaminda bezm-i elest kavramlarinin olusturdugu anlam diinyasi-
nin anahtari niteligindedir. Bu noktada, en basa donmek ifadesinin
muradi ne olsa gerektir sorusu O6ne cikar. Kulun Allah Teald’nin
huzurunda bir hayalet ve karalt1 gibi olmasi, 1lahi kudretin hiikiim-
ferma oldugu bu yerde Allah’in tedbir ve tasarrufunun kendi {ize-
rinde carl olmasidir. Kulun bu hal icerisindeyken tevhid deryasinin
dalgalar1 arasinda bogulmasi, boylece nefsinden, halkin onu kendi
isleri icin davet etmelerinden ve buna cevap vermekten (gafil ve)
fani olmasidir. Bu fenid bulma sayesinde Hakk’a yakinlik (kurb)
makdminda Allah’in vahdéniyyet ve viicidunun hakikatine erisil-
mesidir. Hakk’in kuldan murad ettigi seyi fenad halindeyken bizzat
kendisi ifd eden kulun his ve hareketini kaybetmesidir. Yani kulun
son hdlinin ilk hdli durumuna donmesi, olmadan evvel oldugu gibi
olmasidir (Kuseyri, 1981, 475-476; Serrac, 1914, 50).

En basa dénmek, kulun olmadan 6nceki héaline ricati tarz ifa-
deler, mananin derinlestirilmesine ihtiyaci arttirmakta ve bir baki-
ma batini dilin harekete gecmesine imkan tanimaktadir. Bu asama-
da temel bazi sorularla karsilagtigimizi var sayabiliriz:

1) Kur'an'in insan figiiriyle (=kul/abd) ancak burada karsi-
lasmak miimkiin olabildigine gore, onun evveli/6ncesi diyerek ta-
mimlanan zaman diliminde salt bir ruhsal varlikla (ervah-1 zhi-
re/rlith-1 miicerred) mu1 karsi karsiyayizdir?

2) Ciineyd’in ifadesine binaen Hakk’in -zaten oldugu gibi- beka
noktasinda ve kendisiyle basbasa kaldig1 bu yerde, misak biitiin
zamanlar1 kusatan bir temsilden Oteye gecse bile gerceklik olarak
nerede 6niimiize cikacaktir?
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3) Bahsolunan elest-belda ahdi/diyalogu, ezeliyyet cizgisin-
de/dongiisiinde nereye konumlandirilacaktir? Elest bezmi devam
eden bir sey midir, tazelenir mi?

4) Sufinin elest ahdiyle ilgili derindeki maksudu nedir? Once-
likle ifade etmeliyiz ki “ervdh-1 zéhire” terkibi yoruma agiktir. Bu
terkipten (ervah-1 zahire) anlasilmasi gereken sey ya da diisiiniilebi-
lecek ihtimallerden biri, ezeliyetteki konusmanin heniiz bedenlen-
memis ruhlar ile bir gériisme oldugu yoniindedir (Baser, 2017, 131;
Uyar, 2023, 135). Ilk iki soruyu anlamanin yolu yine Ciineyd’in
kendi ifadelerini gézden gecirmekle miimkiin olabilir. Onun misak
nazariyesinin bir tarafi fend-beka diger tarafi da veldyet goriisiine
baghdir. Zira velayet, kisinin yolda buldugu bir sey degildir; o eze-
liyyet dairesinde bir secilimle miimkiin olabilmektedir. Ciineyd,
Allah’in kullan icerisinden safvet ve ihlas sahibi olanlari velayet i¢in
sectigini ve bu insanlarin diinyaya yalnizca/mecburen maddi yonle-
ri itibariyla baglh olduklarini iddia eder. Misak bulusmasi, ehadiyyet
mertebesi dairesinde oldugundan ortada bir Halik-mahlitk muha-
taplig1 yoktur. Daha ziyade Hakk’in Hak ile yani bizzat kendisiyle
bulundugu bir gerceklik s6z konusudur. Onlarin (ervédh-1 zéhire)
dilinden kendisine cevap veren yine O’dur. Orada tam olarak neyin
olup bittigini O’ndan bagka bilen de yoktur. Esasinda buradaki hal,
fena fillah-beka billah mertebesinin dogal bir gosterimi yahut frag-
mani gibidir. Misdk aninda idrak, ifham yahut ilam edilecek yani
anlasilacak, bilinecek ve aktarilacak bir sey yoktur. Cilineyd’in ifade-
siyle burasi yalnizca Allah ile libaslanma, onun boyasiyla boyanma
yeridir. Ruhlar ezeliyyetle giyindirilmistir yahut ruhlarda ezeliyetin
disinda hicbir sey kalmamistir. Anlasilan o ki bu derin mesele tam
bir sirlanma ve perdelenmeyle (setren hafiyyen ve hicaben latifen)
bize gelmektedir. Hiilasa bu anlatinin en temel vurgusu, fena kav-
raminda diigiimlenir. Insan, O'nunla vardir; O’'nun disindaki varligi
yok hitkmiindedir (Bagdadi, 2005, 149-151).

Sufi neden bdylesi bir ahdi giindeme tasir ya da bu misak: nicin
fikir diinyasinda nakis nakis isleme geregi duyar? Bezm-i elest, ede-
biyat diinyasinda adeta bir takimyildizina déniismeden 6nce sufinin
dilinde ve gonliinde neyi berkitmektedir, derindeki kasti nedir?
Burada yine bize Ciineyd’in cem’-fark ve fena bahsine ayirdig: diger
bir risalesi ve mektuplari yol gosterir. “Korku beni kabzediyor, timit
ise bast ediyor” diyen Ciineyd, hakikatin kendisini cem’ ettigini
HakKk'in ise yeniden tefrik ettigini ifade eder. Viicudu ifna olan kisi
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Hak tarafindan kabzolundugu zaman onda artik benlik duygusu
kalmayacaktir. Insan yine bir {imit vasitasiyla bast haline ulastigin-
da ise, fiziksel/beseri varligina geri donebilecektir. Vahdet deryasi-
nin tecelli dalgalanmalarina miinasip bu anlatim (Bagdadi, 2005,
131), Ciineyd’in biitiin diisiince sisteminin bir sekilde ilm-i tevhidle
ilgili oldugunu gosterir niteliktedir. Bir seyler durmadan yitmede
fakat zeminde Hakk’in birligi yerini muhafaza etmektedir. Elest
makamindan yeryiiziine diisen varlik, ezeliyette gordiigi taziz ve
ikram1 kaybetmek sebebiyle bir yokluk duygusunun icine diiser.
Eski giinlerini arar fakat bulamaz. Iztirap ve beseri hiizniin basi
cektigi bu hissiyat dleminde, tutunacak sey yine bir sevgiden baska-
st degildir. Dolayisiyla insanin yeryiiziindeki biitiin sevmeleri, tu-
tulmalar1 ve bir mesk{in mahalde karar kilma arzusunun temelinde
yine ma’stik-1 hakiki olarak tavsif edebilecegimiz Hakk’in varligi ve
O’nun varligina sehadet olunan giinlerin hatirasi vardir (Bagdadsi,
2005, 139-142; Ates, 1987, 165). Ayni baglamda Schimmel’'in de
iki farkli yorumu vardir: “Mutasavvifin amaci, Allah’in gelecegin
mahl{iklarin1 yokluk ucurumundan kurtarip onlara ahirette kendi-
siyle yeniden karsilasabilmeleri icin can, sevgi ve anlayis bahsetme-
den onceki yalnizligina, ‘Réz-1 Elestin yasantisina donmektir”
(Schimmel, 2001, 43). Diger cevap daha felsefi bir altyap: barindi-
rir: “Miunferit ruhlar, kimliklerini ildhi ruhla birlikte anlar” (Schim-
mel, 2020, 304).

“Elest-bela ahdi ezeliyyet cizgisinde/dongiisiinde nereye ko-
numlandirilacaktir?” seklinde sordugumuz {iciincii soruya, Abdiil-
kerim el-Cili'nin diistinsel plani bir cevap olabilir. Cili, 6ncelikle ezel
kavramini, ilgili ayetin yasanma zamanini belirlemek noktasindaki
sorun nedeniyle gézden gecirir. Zira hadis (sonradan yaratilan) bir
varlik olarak insanin, ruhsal anlamda bir ezeliyete sahip oldugunu
diisiinmek miimkiin degildir. Oyleyse insanin ezeldeki ahdi ashinda
onun cok gerilerde, kadim bir zamanda yaptig1 ahdi gibi anlasilma-
lidir. Oysa Cenéb-1 Hak, ebedii’l-abad ve ezelii’l-4zal noktasinda 1a-
yezaldir. Gercek anlamda baslangicsiz, sonsuz ve tlikenmez olan
O’dur. Ezel-i mutlak yalnizca Hak; ezel-i mukayyed/nisbi ise
mahltikat ile anlasilabilir. S6ziin 6zii, bir Hak ezeli bir de halk ezeli
vardir (Cili, 2002, 192-193). Cil'nin izahi, adeta Ciineyd’'in ezeli-
yetteki ahdin keyfiyetine dair sorgusuna mebni yapilmis gibidir:
“Varliktan 6nce bu konusma nerede ve nasil olabilir? Burada soruya
cevap veren Hakk’in kudret ve iradesiyle ervah-1 zahire degilse ne-
dir? (...) Simdi de dileyen ve kudret &sariyla ortaya koyan O’dur.
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Vahid’in tevhidinin nihai sinir1 budur” (Ebd Nasr Abdulldh et-Ts1
Serrac, 1914, 49-50).

Dordiincii sorunun igerigi, sufinin elest ifadesi lizerindeki tasar-
ruflarinin derindeki kastidir. Maksudu arastirmak, ayni zamanda
kavramin peyderpey batini bir veche kazanmasinin ve edebiyata
doniismesinin hikayesini de takip etmeyi gerekli kilar. Batini veche-
nin revnaki, kavramin zenginlesmesine, detaylanmasina matuftur.
Bir kavram ancak akide boyutunda aklanip felsefi noktada kendi
fikri zeminini olusturunca sufi ve sairlerin elinde bir alem misali
cografyadan cografyaya tasinacak hiiviyeti kazanir. Bezm-i elest
terkibi, 6zellikle edebiyat boyutuna gecildiginde bir problem degil,
zengin cagrisimlarin boy gosterdigi devasa bir mazmun alanina
doniisiir. Artik kavram/terkip Iran’da, Hint'te, Azebaycan’da, Os-
manli cografyasinin biitiiniinde, Magripte farkli suretler ve sa-
natkarlar tarafindan siihuletle kullanilmaya baslanir. Kavramin
derinlesmesi ve detaylanmasi bir¢cok tasavvufi kavramda oldugu
iizere yine bir vahdet-i viiclid terbiyesinden ve siizgecinden gecme-
siyle miimkiin olabilmistir. Bu noktada oncelikle kavramin erken
donemde Tiisteri ve Taberi, gec donemde ise Zemahseri, Fahreddin
er-Razi ve Ibnii’l-Arabi’deki kullanim bicimlerine ve cagrisimlarina
bakmak bize bir perspektif sunabilir.

Sehl et-Tiisteri’nin (6l. 896) tefsiri hem ayetin sufi diislincesi
acgisindan erken donem yorumunu hem de Ciineyd oncesi “misak”
ayetiyle ilgili manzaray1 gostermesi bakimindan kiymetlidir. Tiis-
teri, tefsirinde ilgili ayeti yorumlarken giinlimiize kadar cekebilece-
gimiz geleneksel anlayisin izlerini takip eder. Allah, biitiin nebileri
Ademrin zahrindan/sulbiinden halk etmistir. Sonra her nebinin
zahrindan da onlarin ziirriyetlerini/timmetlerini zerreler halinde
ortaya ¢ikarmistir. Bu zerreler halindeki ruhsal varliklar icin bir akil
s0z konusudur. Dolayisiyla zerreler halinde kendisini gosteren ruh-
sal varliklarin verdikleri s6z, akilli varliklarin bilincli bir eylemi
olarak anlasilmalidir. Elest, hem bir ikrar-1 Rubf{ibiyyet meselesi
hem de Allah’in kendi kudretini izhar ettigi bir yaratim alanidir.
Burada Hakk’a verilen “Beld” cevabi, baslangictan kiyamete yani
biitiin zamanlar1 kusatan bir kabiiliin ifadesi olarak anlagilmalidir.
Tisterfnin geleneksel anlatidan farkli diisiindtgt yer, ilgili ayetin
“ihrglily il Je= ve eshedehiim ‘ala enfiisihim” kisminda goze
carpar. O, soz veren zerreler halindeki ruhlarin kendilerine sahit
tutulmas1 manasindaki ibareyi, ruhlarin yahut ruh zerrelerinin tek-
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rar Adem’in sulbiine iade edilmesi, dénmesi olarak tefsir eder. Ni-
hayetinde ayetten anlasilmasi gereken en temel sey, temsili bir ifa-
de degil; hadisenin ezelde vuku bulan ve sonuclar1 daha sonra
misal dleminde takip edilen keldm-1 nefsi oldugudur (Tiisteri, 1425,
151-152).

Muhammed b. Cerir et-Taberi (6l. 923) “Cami‘u’l-beyan ‘an
te’vili ayi’l-Kur’an” isimli tefsirinde, mezkr ayete (7/172) genis bir
alan ayirmistir. Taberi’nin cerceve anlatisinda one ¢ikardig: rivayet-
ler, gelenegin temel hatlarini yansitmaktadir. Diislinsel acidan sar-
kacin bir ucunda ayeti gercek anlamiyla kavrayanlar diger ucunda
temsili tarafi 6nceleyenler vardir. Taberi’de 6ncelikle gercek anla-
min merkez alindigi rivayet zincirlerinin aktarimi ve tefsir/tevil
bicimleri bizi kargilar. Ornegin ibn Abbas’tan gelen rivayette -diger
bircok benzer rivayetin catisini gosterir niteliktedir-, Allah’in
Adem’in sirtim1 sivazlamasi ve mesh etmesi akabinde, kiyamete dek
onun sulbiinden her kim gelecekse hepsinden ayni ahdi almasi s6z
konusu edilir. Zerreler halinde yaratilan ruhlar s6z vermisler ve
kendi kendilerine bu yolla sehadet etmislerdir. Kiyamete kadar
Adem neslinden olan her bir insan, Cendb-1 Hakk’in kendilerinin
Rabbi olduguna sehadet etmislerdir. Ayet baglaminda ademoglu-
nun kendine sehadeti bazen meleklerle de takviye edilir. Melekler,
ademogullarinin verdigi ahde sehadet ederler. Bu sehadetin dogal
bir sonucu olarak kiilli bir kader vurgusu one ¢ikar. Cennete ve
cehenneme gidecek kisilerin ruhlar1 hep birlikte bu s6zii vermeleri-
ne ragmen kader icabi bazilar1 bu s6ziin arkasinda zaten durama-
yacaktir. Dolayisiyla istikbalde bir beden icinde yasam siirecek olan-
larin heniiz ruh yahut ruh zerrecikleri konumundayken (ervah-1
zahire) bile hayat hikayeleri muayyen ve mukadder bir durumdadir
(Taberi, 2003, 10/547-564). Anlasilan o ki tarihsel olarak Ciineyd-i
Bagdadi’den 6nce, tam anlamiyla mistik ve farkli bir misak yorumu
yoktur. Gerg¢i anlatinin kendisi yeterince esrarengizdir. Nihayetinde
Kur'an’daki aktarimi birebir gercek anlamiyla aldigimiz takdirde,
ezelden ebede giden yolda biitiin insanlarin heniiz dogmadan 6nce,
kendi ezellerinde -ki bu tanrisal ezeliyetten farklidir- Hakk’a bir s6z
verdikleri anlagilmaktadir.

Sarkacin diger ucunda, ilgili ayeti temsil yoluyla aciklayanlar
yani bir bakima isin felsefi, diisiinsel tarafin1 zihnen yoklayanlar ve
Fahreddin er-Razi gibi iki goriisiin makul yonlerini esas alarak bir
denge arayanlar vardir. Bu durumda Islam diisiincesinin ana hattini
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kuran ekollerden biri olarak Mu'tezile ve ona karsi savunmaci bir
rol iistlenen dengeleyici miitekellimler/filozoflar sahneye cikar. ilk
elde biiyiik dil alimi, miifessir, Tiirkmenistanli Zemahseri’nin (6l.
1144) meshur tefsiri “el-Kessaf ‘an haka’iki gavamizi't-tenzil ve
‘uytini’l-ekavil fi viicihi’t-te’vil” bize yeterli veriyi saglar. Kessaf'ta
kurgulanan evrende, ayetin isaret ettigi anlam diinyas1 gayet acik
bir sekilde ifade edilmistir. ilgili ayet baglaminda soylar/ziirriyetler,
Ademogullarindan yani onlarin bir parcast olan zahirlarin-
dan/sirtlarindan cikarilmaktadir. Bu durumda “Ben sizin Rabbiniz
degil miyim? Elbette... (Buna) sahitlik etmekteyiz.” diyalogu ta-
mamen temsilidir. Bu tarz anlatimlar insanin birtakim hadisat: ha-
yalinde canlandirabilmesi (tahyil) icin tercih olunur. Allah’in Rab
olduguna dair bircok delil, insanda da bu isaret ve ayetleri goriip
algilayabilecek bir akil ve basiret vardir. Insan gercek ile meca-
zi/temsili ayirt edebilecek donanimda yaratilmistir. Kaldi ki bircok
ayet ve hadiste bu tarz mecazi, temsili, tesbihi ifadelere rastlamak
miimkiindiir (Zemahseri, 2017, 2/1034-1036).

Elest misaki, beld ahdi ile ilgili en genis ve detayli manzaray1
bize, biiyiik Islam miitekellimi, miifessir, alldme sifatiyla da sohret
bulan Fahreddin er-Razi (1210) verir. Fahreddin er-Razi 6nce genel
manzaray1 cizer, ardindan on iki hiiccet sayarak Mu'tezile tabanli
temsili anlayisin gii¢lii ve zayif yonlerini alt alta siralar. Razl'ye
gore meselenin tam anlamiyla ¢oziimii ancak “ikinci goriis/el-
kavlii’s-sani” sayesinde miimkiindiir. Ikinci gériisiin genel hatlari
sOyledir. Entelektiiel vasata sahip biri, ¢cocuklarin babalarinin sul-
biinden ciktigini ve Allah’in ziirriyetleri bu sekilde var ettigini bilir.
Hak, varlik potansiyellerini babalarin sulbiinden alip analarin rah-
mine yerlestirir ve onlar1 essiz canlilar héline getirir. Ardindan ken-
di birligine (ehadiyyet), sanatinin essizligine dikkat ceken deliller
ile o varliklar1 kendilerine sahit kilar. Iste bu tarz bir sehadet bici-
minde, lisanla degilse de fitraten “Beld” cevabi verilmis olur. Ona
gore ilgili ayet bu sekilde anlasildiginda daha makul hale gelir. Fa-
kat diger halin olmamasi icin de kesin bir sebep yoktur. Nihayetin-
de Razi, seyleri miimkiin kilan mutlak gii¢ icin bir sinirlama koyu-
lamayacag1 ve O'nun bu yollarla imtihan edilmekten beri oldugu
sabitesini diisiincesinin temeline yerlestirir (Razi, 1401, 15/49-56).

Imanin diisiinceye onun da estetik bir nazarla islenerek edebi-
yata doniisiimii noktasinda énemli bir durak olan Ibnii'l-Arabinin
liigatinde, elest ahdi i¢cin konulmus bazi yeni isim ve terkipler var-
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dir: Imanii’z-zerr (Zerre dlemindeki iman), kabzatii’-zerriyye (zerre
alemindeki tutus), fitrat-1 bela (Beld/kabul yaratilis1), misdk-1 halis
(katiksiz, saf s6zlesme) vd. Ibnii’l-Arabi Sozligil isimli eserin miiel-
lifi Suad el-Hakim, el-Fiitahatii’l-Mekkiyye taramalari neticesinde
elest ahdinin seyh-i ekber tarafindan nasil anlasildigina dair bir
cerceve cizmistir. Bu ¢cercevede 6ne cikan basliklar su sekilde hiilasa
edilebilir:

1) Miséak, rubdbiyetin ikraridir. Ademin sirtindan zerreler alin-
dig1 vakit, ayn1 zamanda onlardan Hakk’in biricik Rab olduguna
dair bir s6z alinmistir. Bu durumda “kéfir” s6ziinii unutan, ahdini
cigneyenin adidir.

2) Zerre dlemindeki misak, tevhidin degil; terbiye eden mutlak
varligin ikraridir. Allah, o mecliste (bezm-i elest), “Ben tek miyim?”
diye degil; “Ben Rabbiniz degil miyim?” diye sormustur. Zira O,
bazilarinin kendi tekligini inkédr edecegini ya da bu tekligin yanina
ortak kosacaklarini zaten biliyordu.

3) Bela yahut kabul fitrat1 son basamag: temsil eder. Hz. Pey-
gamber’in hadisine binaen diisiiniildiigiinde dogan biitiin insanlar
Islam fitrat1 {izerine dogar. Bu fitrat, ashnda Hakk’a verilen sozdiir.
Yani fitrat bir bakima saf ahittir (el-Hakim, 2005, 700-701).

2. ‘Ahd-i Misak’tan Bade-i Elest’e Giden Yol

Rindan-1 harabatt vii mestan-1 elestiiz
Mahserde dahi cam-1 mey-i ‘isk ile mestiiz
-Nef'1-

Nis-1 mey-i sk itdiim ben cam-1 Elestiden
Sad-siikr halas oldum kayd-1 ten-i hestiden
-Giray Han-

“Elestii bi-Rabbikiim” ifadesinin gectigi mezk{ir ayetin
anlasilma bi¢imi hangi yone tevecciih ederse etsin, Ciineyd-i
Bagdadinin cizdigi misak haritasi, gercek ve temsilli anlamin
Otesine tasan ve tevhidi 6ne cikaran yoniiyle kendine has degerini
korumaya devam etmektedir. Edebiyat vadisinde caglayan sesler
icinde hem gercek hem mecaz anlamlarin hem de batini
yorumlamalarin/gorgiiniin etkin oldugu su gotiirmez bir gercektir.
Gelinen yerde yalmzca bir konunun anlasimasi degil, onun
O0ziimsenmesi ve dilde slihuletle akisi yani ifadesi esastir.
Dolayisiyla elest meselesinin nefs-i kelami olusu, gercek ya da
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temsill anlamda konumlandirilmasi, edebiyat sahasinda tartigiimasi
lizumlu goriilen bir sey degildir. Fakat ediplerin genel itibarla
yakin olduklar1 taraf, gercek anlam merkezli yaklasimdir,
denilebilir. Zira onun cagrisim alani, esrarengiz ve karanlikta kalan
ylizii, ezel ve ebedle olan rabitasi, siirin gezinmeyi arzu ettigi bir
arazidir. Burada saf ve katiksiz teslim olmanin, anlasilmazligin
icindeki acikligin ve kesrette gizlenen vahdetin kodlar1 vardir: “Siir
geleneginde Allah, var olabilecek en muhtesem giizellige sahip
oldugundan, onu ilk defa bu mecliste goren insan ruhlari bu
olaganiistii giizellige asik olup ask sarhoslugu ile kendilerinden
gecmiglerdir” (Sentiirk, 2020, 4/125). Sa’di-i Sirdzi'nin ifadesiyle
bu 6yle bir sarhosluktur ki elest seherinin meyinden bir defa icen
ancak mahserin aksam namazinda kendine gelebilmektedir (Sirazi,
2022, 308). Hiilasa Ciineyd-i Bagdadi ve Ibnii’l-Arabi'nin ardindan
edebiyat vadisinde ister bir mesnevi isterse de bir divan sayfasi
acisin orada Bezm-i Elest’'in izlerini takip edebilmek imkanmi ve
rahatlig1 ele gecmistir. Bu takip ediste bazen ask-1 mecazinin bazen
de ask-1 hakikinin resmi tabloda belirir.

Islami Tiirk edebiyatinin geriye dogru izlerini takip etti§imizde
arkin basinda bizi Ysuf Has Hacib’in muhalled eseri Kutadgu Bilig
karsilar. Ibnii’l-Arabi’nin terkibe kazandirdigi anlam havuzu heniiz
viicut bulmamisken birazdan iktibaslarda bulunacagimiz kurucu
eserlerde deyim yerindeyse elest yahut ahd-i misakin izlerini
bulmak miimkiindiir. Aymi tarihsel izlekte yine erken
sayabilecegimiz bir dénemde Ahd-i misak’dan Bade-i elest’e gecisin
izlerini takip etmek dahi eldedir. Ozellikle Tiirk goérgiisii ve
tasavvuf/tekke edebiyat1 baglaminda Ahmed-i Yesevi'nin hikmetleri
mezk{ir gecisin deyim yerindeyse en piiriizsiiz goriintiilerine
sahiptir. Ayrica Ahmed-i Yesevinin asrina gelindiginde diller
arasinda gecisler yapabilmek, yeni iktibas alanlar1 bulabilmek
kolaylasir. Bu durumda anlam pergelimiz Yesevi ile Attar arasinda
hizli gecisler yapma imkéanina sahip olur. Lakin burada bir fark goze
carpar. Tirki damar henliz kavramin lafzi alaninda
derinlesmektedir. Yani tam anlamiyla edebi hiiviyet, bir bakima
kavramin baska baska kelimelerle yeni terkipler olusturmasi
meselesi heniiz resimde belirmemistir. Kutadgu Bilig'te bir cesit
ortilk anlamla, Yesevi'de ayetteki ibarelerin birebir iktibaslariyla
karsilasirken Islamlasma cizgisinin dogasmna uygun olarak Farsi
damarda, ilgili kavrama dair daha etkin ve edebi hamleler (=sarab-
1 elest; mest-i elest vd.) Oontimiize cikar:
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Toriitgen baringa toriitmis tanuk
Torimis iki bir tanuki anuk (Hacib, 1947, 18)
Yaratic1 varligina yaratilmis olanlar sahiddir; yaratilan iki —
Bir'in hazir sahididir. (Hacib, 1988, 13)

Siz bizni Hak yaratt: ta‘dt ucun
Ay bii'l-‘acep icmek yémek rahdat ucun
<Kala bala> dédi rihuy mihnat ucun
<Adham> bolup yér astiga kirdim mén-e
(Ve dediler ki:) “Hak sizi de bizi de kulluk etmek icin yarat-
t.”
“Ey ahmak! (Sen niye yaratildin saniyorsun) yemek icmek
ve keyif catmak i¢in mi?”)
“(Elest meclisi'nde) ruhun sikinti1 cekmek icin ‘Evet’ dedi.”
Edhem gibi yer altina girdim hey!
(..
Kadir bizni <hdm> yaratt1 kudrét birlen
M4 ‘rifat diirri kadrini bildim mén-e
Ol <Alastii bi-Rabbikiim> démis vaktta

<Kala bala> cevabini aygum mén-e
Sonsuz kudret sahibi (Tanr1) bizi kudretiyle var etti. db | 353
Marifet incisinin kadrini bilip anladim ben hey!
(Allah) “Elestii bi-Rabbikiim?” diye sordugunda,
“Kalt bela” cevabini veririm ben hey!
(Hoca Ahmed Yesevi, 2019, 88-89, 212-213).

el ol Canse 3ie Gl A S L
padal Cuie dad (93 a1 3 9 (b plS

ol 5058 e Ola Lo 5 iy
arnal ol a8 (S0 o5 4e e
Biz ask harabatindan Elest’in mesti olarak geldik
Beli (Evet) dedigimiz 4nin namini nasil analim mest olup
geldik

Bizim varligimiz zuhura ¢cikmadan 6nce ictik Elest meyin-
den
Iste 0 mey sebebiyle hepimiz Elest’in sarhosu olup da geldik
-Feridiiddin-i Attar- (Attar, 1368, 495).

Anlam pergelimizi, terkibin Anadolu sahasindaki kullanimlarini
gorebilmek icin Dogu Tiirkcesinden fasih Oguz lisanina yani Bati
Tiirkcesine  dogru actigimizda tasavvuf edebiyatinin  bu
cografyadaki kurucusu yahut koprii ismi Mevlana’yla (6l. 1273)
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karsilasiriz. Onun bu cografyada Fars diliyle ifade ettigi remizler ve
niikteler, zaman icerisinde 06zellikle Y(nus Emre gibi sairler
tarafindan Tiirk diline hamlolunmustur. Bu baglamda Mevlan&'nin
daha ziyade edebi yoniiyle 6ne cikan Kiilliyyat-i Divan-i Sems ya da
Divan-1 Kebir eseri, mezk(ir kavrama/terkibe dair saglamayi
yapabilmemiz icin miinbit malzemeyi muhtevidir. Altmisa yakin
yerde gecen elest ve beld kelimeleri takip edildiginde daha once
isaret ettigimiz keldmi yahut nahvi tartigsmalarin giindemini degil,
cogunca sem‘, bade, cam, sarap, sarhosluk, ezeldeki sermestlik
baglaminda -rubdiler icin de aym tespiti yapabiliriz-
degerlendirebilecegimiz bir manzara 6niimiize cikar:
35 Chan 4y 383 Gl 3 Gl e als
eundy o g njdia
[Kendi Elest meyinin kadehini eliyle sunar mestine

Kendi calar defini havalanmis/ucar1 goniil kusuna]
(Belhi, 1380, 1/32)

Sadl vl cdldlle paS 55,0 2
1 Gl e ® (b sl 3 5o
[Elest aleminden Hakk’'in nidas: geldigi giin
Sofray1 evvelen elestin evetcilerine (bela-gayan) kur!]
(1/39)

AL Ol 20 R ) Cilsh gl
15l ) oy el ) e €
[O sahin kapisinin etrafini ayaksiz tavaf ederiz
Ki o elest mesti olarak gelip kirdi kapimizi] (1/42)

Gl 83l (o ) 2% 18 Gl ) 8 da
Lo o2 alae s 2l (o0 S 3 K e
[Elest badesinin ard: sira binlercesi feda oldu
Akil, o mey sizsiz mazallah basiniza vurmasin, sizi hos et-
mesin, deyiverdi] (1/67)

Gl ala ol Case S0 3 98 Caa
) Jled Ala Cous o0 ) S
[Elest meyinin badesiyle ne giizel mestlik olur
Ne duruyorsun mey-perest ile doldur meyhaneyi] (1/91)

355 (5 m IS 5 e Sy Lo Kin 2

y‘-‘)ﬂ*‘u—““ UJ«;‘“MJM\ J
[Madem ¢engimizi kirdin tekrar yap da kendi tarafina cek
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Ciimle elest mizrabindan vur, o nagmeyi ¢al ve kabul et
climle belay1] (1/99)

o yaie Gl GalU) ala
Al Ol ) Hsaie s aS gle)y Gl 0

Gl jaSla byl sl i b4
Al OIA Ol e bals A
[Mansfiri sarabin Ene’l-Hak kadehini getir
Manst(r-misal daragacinin altinda oldugum vakit

Elestteki ahdi ve dile getirilenleri hatirla
Hani s6zlesmistin ya benle s6ziimiin arkasindayim]
(1/648)

S8 L s e ) e )
PR S e ) cue O siGhadan
[Gayb aleminde elest dedik ve sen evet/beli-beld dedin
Gaybi ayan ettik ve fakat ne oldu senin beli s6ziine?]
(1/650)

Gl Candl 2 S gl 5 o jaaS il
Gu e 5 Seld ) 6 d sl
[Valldhi elest evradinin zaviyesinde
Sahin sana seyhligi ve miiritligi dikte etti]
(Belhi, 1380, 2/990)

Mevlan&’'nin biiyiik birikiminin ve kavramin hamulesine verdigi
kivamdan sonra Y{inus Emre’de (6l. 1320) elest fikri, bir vechesi
ask-1 ilahilye diger vechesiyse vahdet-i viicida doniik bir yapiyla
kendisini arz eder. Ezeliyet dairesinde anlasilmasi gereken agk-1
ildhi bir bakima yine o zamansizlik icerisinde vuku bulan yahut
temsil olarak gosterilen elest meclisinin bir azasidir. Y(inus Emre
aski ezeliyette buldugunu dolayisiyla onun da ezeliyetin has bir
meyvesi oldugunu vurguladig1 gazelinde, goziine Bir'in n{irunun
goriindiigiini ve bu sebepten 6tiirii can gozii ile bakmaya basladi-
gin1 ifade ettikten sonra isi bir {ist boyuta tasir. Zira yiiklendigi bil-
gi, kesbettigi nazar kendisi hakkinda bir yanilgiya ya da varlik hak-
kinda yeni bir saglama yapmasina neden olmustur. O niiru algila-
diktan sonra bir ara kendisini adeta Hz. Musa gibi T{ir'da miinacat
halinde oldugunu goérmistiir. Tlr-1 miindcat boyutuna gecildiginde
artik bu giin “Bayezid-i Bistdmi benim!” der. Tam bu noktada bizi
elest fikri yahut meclisi karsilar. Bu fikrin i¢inde vahdet-i viicidun
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hatta bir bakima ittihadin dahi izlerine rastlamak miimkiindiir:
“llm-i sabikdan ilerii dah1 Elest beliirmeden / Ben Ol idim Ol ben
idi simdi nicesi kesile” (Emre, 1991, 286). Elbette meseleyi siir dili
ve sathiye mantig1 etrafinda degerlendirmek icap eder: Esrikliigiime
bakma adum deliiye takma/ Esrikliigiim ezelden ‘isreti siiriip geldiim.
Bu durumda ilgili ifadeleri, tanriyla birlesme iddiasindan ziyade
vahdet-i viicid nazariyesine baglh coskulu bir yakaris olarak almak
daha makul olacaktir. Kaldi ki yeri geldiginde ayni sair -burada
Ytinus Emre- elest meselesini yalnizca ayetin iz diisiimii olarak da
gosterebilmektedir: Elestii bi-Rabbikiim Hak'dan nida gelicek /
Mii'minler Beli diyiip itdiler ikrarimi (Emre, 1991, 343). Y{inus’'un
elest meclisi ile Hallac’in yolunun birlestigi asagidaki siiri, mesele-
nin daha acik goriilebilmesi icin iyi bir 6rnek kabul edilebilir:

“Ezel beniim ilimdiir Elest beniim yolumdur
Ezel ile Elest’i ben bunda gore geldiim

Ben ezelden varidum ma’stik ile yaridum
Hak beni viribidi alemi gore geldiim
(..

Et i deri biirtindiim geldiim size goriindiim
Adumi adem kodum andan zuhftira geldiim

Ask esritdi canumi us Ene’l-Hak didiiriir
Korku gitdi gonliimden Manstiram dara geldiim”
(Emre, 1991, 186).

Anlam pergelimizi Y{inus'un zamansal sinirlarinin az gerisinde
ya da ilerisindeki bolgelerde dolastirdigimizda Tiirk edebiyati aci-
sindan daha baska o6rnekler bulabilmemiz elbette miimkiindiir.
Asagida zikrettigimiz Orneklerde dikkat ceken husus, mezkiir kav-
ramin yahut terkibin kullanimindaki stihulettir. Zira Y{inus'un za-
mansal sinirlarina gelinceye kadar kavramin kazisi defaatle yapil-
mig, Ozellikle Fars edebiyatinda yetkin isimler tarafindan kullanil-
mig ve nihayet Tiirk edebiyati icin dort bast mamur bir yap: haline
getirilmistir. Ornegin Kadi Burhaneddin’in (6. 1398), Ahmed-i
D&Tnin (6l. 1421?) ve Esrefoglu Rimi'nin (6l. 1469) bazi beyitle-
rindeki vurgular, ayni Y{inus'ta da goriilen vahdet-i viictid nazariye-
sinin golgesindedir. Mestlik, sekr, esriik olmak artik ezeldeki bu-
lusmanin yeni kodlar1 haline gelmistir. Is yahut kavram Nesimi'nin
(6l. 1417?) zihinsel evrenine konuk oldugunda deyim yerindeyse
bezm ile rezm arasindaki ayrim sona ermis, ezeliyetteki ahitlesme,
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Esrefoglu'nun ifadesiyle “ezel ikrar1” (Giines, 2006, 292) vahdet-i
viicud temelinde kurgulanan bir miidafaa bi¢imine hatta bazi nok-
talarda bir isret meclisine doniigsmiistiir. Ezeliyetteki bu bulusmanin
bile garip bir bicimde 6ncesine hatta tabiri caizse 6ncesizligin 6nce-
sine gitmeye calisan sair zihni, dogal olarak ayni diisiince durakla-
rina ugramistir:

“Mahmir-i elestem n’ola ger oldum ise mest
Saki tolu vir sdgar u mutrib kati ur dest

“Lebiinden ben umaram ki emersem
irisem lezzet-i cAm-1 eleste”
-Kadi Burhéneddin-

(Ergin, 1943, 237, 305).

“Ben mest-i ezel gelmisem ben t4 ebed mest giderem
Hic ayilmaz esriikliigiim ziihd i takva neme gerek

Ben dostila peymanumi “Elest”den 6n berkitmisem
Ben dost1 ayan gérmisem hayal rii’ya neme gerek

Adem yaradilmazdin “Elest”den ileriiden
‘Ahdleri var dostila pinhéni dervisleriin

Kalii belé giininden Elest’den ileriiden
Diirlii mihnete asik anda satasa geldiim”
-Esrefoglu Abdulldh-1 Rumi-
(Glines, 2006, 283-284, 321).

“Ttba le-hiim ve hiisnii me‘abin ki menzili
Bezm-i ezelde ravza-1 dariil-cinan idi

Ben ezel peymanesin saha eliinden icmisem
Ol ezelden ta ebeddiir ‘ahd ii peymanum sana”
-Ahmed-i D&’1-

(Ozmen, 2017, 69, 160).

Biiyiik Tiirk sairi, alevilerin yedi biiyiik ozanindan biri kabul
edilen Seyyid Nesiminin lisanina revnak veren iki temel nazariye,
malum oldugu {izere vahdet-i viicid ve Hurffilik olarak tespit
edilebilir. Onun diisiince diinyasina dahil oldugumuzda Mevladnd’da
gordiigimiiz ve yine Y(nus Emre’de takip edebileceg§imiz temel
felsefe adeta biitiin elest beyitlerinde goriintir haldedir. Fakat
Nesim?’de diger iki mihver isimden ayrilan yahut baskin olan bir
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cihetin varligimi isaret etmek miimkiindiir. Nesimi, Divan’inda
istishad olarak getirdigi beyitlerde deyim yerindeyse maddi yahut
mecazi sevgilinin biitlin unsurlari ezeliyetteki mezk{ir ahitle adeta
kaynasmis haldedir. Elest gordiigiimiiz bircok yerde sevgilinin
dudaklar, zilafleri, kokusu, salinmasi ve bizzat sevdasi da
manzaraya hemen dahil olur. Bununla birlikte Nesimi’de ehl-i
tevhidin (muvahhid), dervisanin zikri ve katigi da Elestle
harmanlanmis vaziyettedir. Zira bu ahid Oyle kenara konulabilecek
bir sey degildir. Bu ahid mecazi ile hakiki sevgilinin yollarini
birlestiren, onlar1 birbirine katistiran ve ehl-i imanin kendisiyle
sinandig1 hususi bir alandir:

Cesme-i Zemzem lebiiy sirr-1 Elest oldi1 soziin
Kim ola kim kilmaya vasl-1 visaliigle sabtr

b 15l& rumazim ziilfiin beyan ider
Her kim ki gordi an1 semi‘ old1 hem basir

& 15l da ziilfiip can ile hem-dem old
Ya'ni hemise bil kim erbaba he-dem oldur
Giin &5 &Ll giis itdiler dervisler
Pes alup vahdet meyiin nds itdiler dervisler

Sacun b 1 l& rezmin neden fas eyledi halka
Meger kavl ii kararindan karari bi-karar oldi

La liiy mey-i <2di idi cam olmadin heniiz
Has idi sohbetiim dahi ‘am olmadin heniiz

o nuy ‘ahdini unutmazam unitma ki
Imani tevhid ehliiniiny sol ‘ahd i sol ikrar imis

Sevdap ile mest olmusam hem i¢migem gamdan midam
Mest-i <dP{i camiyam niciin ki tugyan gelmisem

& 15l da kiiy-1 harabat idi yiriim
Sol ma‘niden miicavir-i mey-haneyem yine
-Seyyid Nesimi-
(Ayan, 2014, 239, 258, 362, 378, 408,
429, 498, 645, 670, 700).

Ciineyd-i Bagdadiden baslatarak c¢izdigimiz tarihsel cizgide,
Arap dilinde tomurcuklanan ‘ahd-i miSakin siirgiin verdigi yer Fars
siiri olarak tayin edilebilir. Ardindan kavramin Mevlana kanaliyla
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Tiirk siirine karismasi ve oradan daha renklenerek ve derinleserek
yeni kelimelerle/terkiplerle alanini genislettigi fark edilir. Ozellikle
15. Yiizyildan sonra artik herhangi bir divani yahut mesneviyi
actigimizda kavramla/terkiple karsilasma olasiligimizin cok yiiksek
oldugunu da tespit etmek durumundayiz. Nasil ki Hurfilik bir
inan¢ yahut akide bicimi olarak degil de kiiltiirel ve otantik bir
unsur olarak Tiirk siirine sindiyse keza mezk(ir kavram da sairin
tiynetinden, tasavvufi gorgiisiinden adeta bagimsiz olarak bircok
esere sirayet etmistir. Bezm-i elest, ‘ahd-i elest yahut Kala Bela
ibareleri noktasinda, 6rnegin 17. yiizyil tasavvuf siirinin yahut kla-
sik edebiyatinin kiiciik bir kiimesi bile bize devasa bir malzeme
sunabilir. Murat Vanl'nin hacimli calismasinda 17. Yiizyil klasik
Tirk (Nef, Fehim-i Kadim, N&ili-i Kadim, Néabi) tasavvuf/tekke
edebiyatimin (Ummi Sinan, Niyazi-i Misri, Sun’ulldh-1 Gaybi, Naksi
Ali Akkirmani) ve halk ozanlarinin (Gevheri ve A§1k Omer) esarl
taranmis ve bircok baglik indekse girmistir. Orneklemde ilk olarak
temel kavram daha sonra ona eklemlenen yeni kelimeler ve maz-
munlar zikredilmistir: KAl bela: ikrar, ask, bazar, can, ezel, rind,
sadékat, zikir, hirmen vd. Elest: ‘Ahd, asik, ask, bade, bazar, cam,
cilir'a, deyr, dolu, goniil, hamr, hammar, humfr, ikrar, iman, kemal,
kurb, mahmfr, mest, mestan, mestidne, mey, muhabbet, peymane,
remiz, rind, rliz, sac, saki, sermest, sarab, serbet, teklif, teméasa vd.
Ezel: ‘Ahd, muhabbet, asind, bade, bazar, cadm, ciira, Ene’l-Hak,
esrér, feyz, gamze, hayran, ‘isret, kadeh, Kalt beld, kdmil, kemal,
medhis, mest, mestdne, muhabbet, miinkir, peyméne, rind, saki,
sermest, sir, sardb, serbet, taksim, ilfet, vuslat vd (Vanl, 2019,
1151-1153). Anlam pergelimizi 17. Yiizyildan geriye yahut daha
ileriye dogru cektigimizde de bahsi gecen manzara pek degisiklik
gostermez. Cem Sultan’a, Naili-i Kadim’e, Fuzili'ye, Niyazi-i
Misri’ye ya da Seyh Galib’e vardiginda kavramin bazen ask bazen
de melamet cihetinden farkli ifadelendirmeleriyle karsilasirz.
Burada digerlerinden keskin bir bicimde ayrilan Naili-i Kadim’in
kullanimimi ayrica isaret etmek gerekir. O, pek alisildik olmadik
bicimde “kafir-i deyr-i Elest = Elest kilisenin kafiri” seklinde garip
bir kullanima imza atmistir. Yine de kahir ekseriyet isaret ettigimiz
minvalde bir kullanim alaninda kalmay1 yeglemistir:
“‘Ahd-i kadimi iy yar unutma gel
Agyara bas kosup beni zinhar unutma gel”
-Cem Sultan-
(Ersoylu, 1981, 1/188)
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Cam-1 ezel ser-mestiyem saki mey-i rahsani sun
Bazar-1 derdiim germdiir ser-maye-i dermani sun
-Ahmed Pasa-

(Tarlan, 1966, 265).

“Sanmar) bizi kim sire-i engfir ile mestiiz
Biz ehl-i harabatdanuz mest-i elestiiz”
-Bagdath Rithi-

(Ak, 2001, 1/148).

Bir rind-i fena-mesrebi canane-perestiiz
b 118 dan ciir‘a-kes-i cam-1 elestiiz
(..

Degtil bir tire-tab‘-1 teng-cesmiin haddi ey Nabi
Siithtid-1 lezzet-i peymane-i bezm-i elestiz
-Néabi-

(Bilkan, 1993, 332, 736).

“Goniil ki kafir-i deyr-i elest olup kalmis
360| db R ”
Bakip cemaline sfiret-perest olup kalmis
~ -Naili-i Kadim-
(Ipekten, 1990, 231).

Elest ‘ahdinden ayrildum ma arif kesbine geldiim
Yine dosta gider oldum eliimde bergiizarum yok
(..

Saki-i bezm-i elest peymanesin icenleri
Gor ki nice kesf iderler sirr-1 Hak estarini
-Niyazi-i Misri-

(Erdogan, 1993, 226, 314).

Saki getiir o cami ki mahmir-1 mest olur
Hiir-1 bihisttiy irse gozi mey-perest olur
Sagar-kes-i niihiisti harab-1 Elest olur
Yaninda kadr-i ziihd i keramat pest olur
Peymane-i hayat ise tevbe-sikest olur
Mestana reng-i riiy-1 haya zib-i dest olur
Amma hired te’eddiib idiip ihtisasina
Naz u niyaz hidmet ider bezm-i hasina
(..
Giift i gt vii ciist Qi ¢t sigmaz elest esrarina
Ta ezelden boyle virmigler cevab oldur ki ol
-Seyh Galib-
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(Okcu, 2011, 273, 487).

Ahd-i misék iizerinden baslayip bade-i eleste varan serencamin
bir bakima raporu olarak tanimlayabilecegimiz bir metni burada
zikretmek faydali olabilir. Seyhiilislam Yahya Efendi'nin (6l. 1644)
‘ahd-i elest/bezm-i elest terkibinin tarihsel hikayesini hiildsa eden
bir manzumesi vardir. Onun sdki-ndme tiirtinde kaleme aldig1 77
beyitlik mesnevisinde (Kavruk, 2001, 8-16) kurguladigi bezm-i
elest/sarab-1 elest tablosu hem makalemizin basligina ilham veren
doniisim meselesine hem de mezkir terkibin deyim yerindeyse
edebi kokenlerine yahut siir diliyle ilgili kavramin islenisine dair bazi
ipuclan tasimaktadir. Ciineyd-i Bagdadi tizerinden yaptigimiz oku-
ma kavramin/terkibin ontolojik kokenlerini, Seyhiilislam olan
Yahya'nin {izerinden yapacagimiz okuma ise kavramin epistemolojik
yayitlimini anlamaya doniik bir caba olarak diisiiniilebilir. Bunun
icin oncelikle sairin zihninde gorsellestirdigi beyitleri nesre doniis-
tirmek yani bir dil-i¢i ¢eviri mantig1 dairesinde serimlemek icap
ediyor. Elbette metin ¢agrisim alanin hesaba katarak bazi eklentiler
yoluyla —6zellikle edat ve bagla¢ kabilinde yan unsur ve ciimlecik-
lerle- aktarilmaya uygun diismektedir:

Bela kosesinde olanlar icin —ki biitiin varlik buraya sigar- fikir-
ler mest olmus durumdadir. Zira onlar insana bir nesve, bir kavra-
ma bicimi bahseden elest sarabindan icmislerdir. Bunu duyan ve
okuyan kisi sen de gel! Meyhanenin kapis1 aciktir (baz), kosturuver!
Hamdolsun ki kapilarin acilacagi o dem (fasl-1 bahér) gelip catmis-
tir. Sen meyhanenin altin gibi parlayan kapi halkasina bakip al-
danma! O sadece bir halka degil, adeta gokteki hilaldir. Bu meyha-
nenin temizligi meleklerin kanadiyla yapilsa sezadir. Buray1 siipii-
ren kanat nasil bir hayalin eseridir ki onun siipiirgesi “la”dir. Hicbir
ilaha imkan tanimayan bu “la/hayir!” siipiirgesi islemeye bir basladi
m1 kisinin kalbinde, aklinda basit yasantinin yahut Hak disindaki
varlik kirintilarinin ¢er ¢6p mesabesindeki diisiinceleri (gerd-i siva)
onda kalmaz. Tekrar altin1 ¢izmek gerekir: Bu meyhane hicbir vakit
kapali degildir, hatta burada ha bayram olmus ha oru¢ tutulmus
birbirinden ayirt edilemez. Buranin kilidini acan sey elbette once
Hakk’in yardimi olmak sartiyla “illa” anahtaridir. Hatirlatmakta
fayda var; bahsi gecen meyhane senin bildiklerine benzemez. Onun
sakisi kisiye yar olan Hak’tir ve bundan miitevellit onun verdigi
meyde maddi olarak sarhosluk verecek bir sey yoktur: Anup virdiigi
meyde olmaz humar. O meyin aslini sorarsan evvela sunu kavraman
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icap eder. Esasinda o mey/sarab, tiryak-i ekberdir hatta sahba-yt
kevserdir. Yani hem en biiyiik ilac, ota, derman ve 1itirli kokudur
hem de leziz ve pak Kevser sarabidir. Simdi bu saraptan i¢cmek mi
yoksa icmemek mi ayiptir? O sarabin icine konulan esash sey,
Hakk’'in sirlaridir. Bu sirlar isitip de mest olmamak elde midir?
Hele ki hiisyar-1 Hak olanlar yani basireti acik ve Allah bilgisinden
gaflette olmayanlar iste bu sarabin mestanidirlar. Cem, bu meyha-
nedeki saf sarabin diiskiinii, bicaresi (efkend), Iskender ise kolesi ve
ayakcisidir. Simdi bu saf sarabin panltilar 6yle goz alicidir ki miihr-
i Stileyman’in 15181 —bir bakima g6z aliciligi ve hiikkmedici giicii-
belki bundan bir huzme sayilir. Bu saf sarabin kadehi safanin, mut-
lulugun giinesi; sarabin icindeki kabarciklar ise olsa olsa vefanin ve
sadakatin alemidir. Dahasi onun kabarciginda/kopiigiinde bile do-
kuz felek gizlidir. Iste eflaki de kusatan bu yer bir bakima Yiiksek
Zatm da makami mesabesindedir: Zéhi bargdh-t reft u’l-Cenab! O
sarap; ask Cem’inin simsirak tasi, ask aleminin aydinlatani, zaman
ve zemine ziya, kevn i mekana nurlar bahsedenedir. Sen gokyiizii-
ne bakar da kah hilélin kdh da dolunayin 1siklarini goérdiim sanirsin
ya onlar dahi o sarabin sulesinden baska bir sey degildir. O bade-i
nab, Allah askina imkan taniyan sevgi tohumunun (=habb-1 hubb-1
Huda) ashdir ki riza taki/kemeri ondan insa olunur/yiikselir. Bahsi
gecen riza taki, esasinda terbiye edip senlendirilen goniil topragina
dikilmistir. Her sey bir kenara o sarap, ab-1 hayattir hatta bir ayna-
dir. Oyle ki o aynada Hakk’in giinesi (hursid-i Zat) tecelli eder. Se-
nin giinesin bizatihi resmi, alemin parildayan g6z alan catis1 sandi-
gin biitlin goriingiiler, esasinda o saf sarabin yahut oliimsiizliik
iksirinin (ma’i#’l-hayat) suleleridir. Sarabin gostereni (bedidar) ya
da sarapta tezahiir eden sey yani onun kizilligi, diisiin ki TGr dagi-
na tecelli etmis nur gibidir. Bu saraptan (hum) yedi deniz yani bir
bakima sonsuzca igilse bile kanilmaz. Bu sarabin etrafinda olusan
dine, hayat tarzina alcaklik ve eksiklik islemez. Aslinda su bahsi
gecen sarap/hum ne gercekten bir ickidir ne de 6yle sarhos edici bir
maddedir. Onun sisesinin miihrii olsayd: ancak Hz. Peygamber’in
risalet miithri buna uygun diiserdi. Simdi iyice odaklan, bu s6zleri-
mi bog yavan seyler sanma! O sarabin tam adini veriyorum ya da
saydigim onlarca isme bir yenisini ekliyorum: Menba“-1 sibgatullah
= Allah’in boyasin 0ziitii, kaynagi... O humdan kim icse onda
HakKk'in feyzi asikar, bugusundan ise bahar bulutlar1 peyda olur.
Onun havasindan otiiri ortam yumusar, cigek bahceleri safalanir.
Ondan alinan feyzle ilaca, tabibe muhta¢ olunmadan adeta genglik
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asist almis gibi diri hale gelirsin. Iste bu kizil saraptan, ma’ii’l-
hayattan riiy-1 bag “giil giil” olmakta, nesvelenmektedir. Eger ki bu
mey/sarab-1 nab/hum olmayaydi ne siinbiil mest olur kiilahini aca-
bilir ne de lale derununda bir nfir-1 siyah saklayabilirdi. Gece giin-
diiz elinden kadehini diisiirmeyen nergisin o mahmur, mestan baki-
sinin nedeni odur; menekse (benefse) boyle garip, bi-kes kalmigsa
onun bir damlacigini bile tadamamasindandir. Oyleyse ey saki o
ruh bagislayan ve iz giiden dervise (salik-i rah) giil rengiyle alim
veren (rahs) o mey nerede? Dervis olan kandil gerekir, mezkr
rahsiyet icin yol kat etmek icap eder. Maksad-1 hakikiye gotiiren yol
yiiz merhaleden gecse de, o meyin ciimbiisiiyle isler kolaylar. Iste
tam bu hissiyat icerisinde isret mevsimi catinca dogal olarak goniil
de kederlerden bosanmak istiyor. Ey saki, tekrar soruyorum: Nere-
de o sarab-1 tahiir, nerede o niir sahrasinin ¢cesmesi mesabesindeki
tanrisal feyiz kaynagi? Birak arinalim onunla nefsiyet kirlerinden;
arinalim ki sararan ruhumuz paril paril yansin. Hele bu isi basara-
mazsak iste o zaman vah bize, eyvah bize! Nerede o hos i¢cimli mey
ki onu kaybetmek yiiziinden zaman aleyhimize isledi, hayat bize
zehir oldu. Baksana artik ne isrette ne yasamda bir tat kaldi. Ne
dost meclisinde huzur bulur olduk ne de sevgili yaninda... O sarab:
bulamayinca gurur kadehinden heves ickisini icenler suursuz bir
sekilde, yani basit birer sarhos olarak suraya buraya devrilmekte...
Bunlar ictikce humar ayipl insan gibi yiizii kizaran bir grup bed-
mestten bagka bir sey degildir. Yani mey vardir, meye benzemez!
Bizim mey dedigimizdeki sevk ve nur 6yle yogundur ki onun her bir
zerresi bir giines nispetinde sayilabilir. O yalnizca dlemi 1s1tmakla
yetinmez, goniil diinyasina da safa verir. Benim viicudum yani gam
yiiklt varligim o meyle dopdoludur. (...) Saki, caktig1 zaman alemi
nura gark eden simsek parlakligindaki o mey-i sadeyi getir! O sim-
sek cakti1 mi1 ihtiyar tohmetiyle, giiya akil yoluyla yaptigimiz tercih-
ler harmani tutusur. Bizim sarap dedigimiz, damaga lezzeti vuran
ab-1 hayattan daha kiymetli ve hos (ab-1 giivarende) bir sudur. O
mey, bir cihetiyle diinyanin nesesi, aydinligidir. Ona miinasip kadeh
ya Iskender’in diinyay1 gosteren aynasi misali bir cdm ya da sarabin
mucidi Cem’in sdgar1 olsa gerektir. Eger bunlar ele gecmezse kirik
gonlimii sen himmet edip ele aliver saki...Beni boyle yar1 bogaz-
lanmis (nim-bismil) bir bicimde koma, kadehi doldur! Duy sesimi
neredesin? Ey ki gam askerlerinin ahvélini bozan, onlar1 muzmahil
kilan secaatin kendisinde ikamet ettigi saki! Goniil miilkini dis-
mandan halés et ki agsk Hiisrev'ine musahib olabilsin. Hani nerede
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ey saki, sabah gonlii cilalayan ve onu ayik héle getiren sabah ickisi?
Dem, bu demdir; getir! O demdir ki stirahi kulkulesine karisir nag-
mekarin tegannileri... Siirtid u safanin, nesat u tarabin vakti simdi
degilse ne vakittir? Mutrib udu, saki giil gibi kadehi eline alsin da
bu ses-haneye avazesini salsin, nazm-1 Yahya'y1 okusun saz esligin-
de... Ve nihayet melekler nagmeni dinlesin, felekler de sevke gelip
sema’ eylesin.

Sonug

‘Ahd-i Misak’tan Bade-i Elest’e (Tarihce ve Istishad) isimli aras-
tirmamiz neticesinde ulasabildigimiz bazi kanaatler soyle hiilasa
edilebilir:

1. Tarihsel siirecte tasavvuf edebiyatina mal olan ‘Ahd-i Elest
kavrami/terkibi zaman icerisinde hafizasini ve istishad alanini ge-
nigletmistir.

2. Bezm-i elest terkibi, 6zellikle edebiyat boyutuna gecildigin-
de akidevi yahut felsefi bir problem olarak degil, zengin cagrisimla-
rin boy gosterdigi devasa bir mazmun alani olarak biz karsilar.

3. Ahd-i misak’in bezm-i elest’e ve oradan bade-i eleste gecisin
izlerini takip etmenin cok erken zamanlarda kolaylastigini ifade
edebiliriz. Islami Tiirk edebiyatinin geriye dogru izlerini takip etti-
gimizde arkin basinda bizi Ylsuf Has Hacib’in muhalled eseri Ku-
tadgu Bilig karsilar.

4. Arabi bir kokenden milatlanip Fars edebiyatinda yetkin
isimler tarafindan islenen ve nihayet Tiirk edebiyati i¢in dért basi
mamur bir yapi1 héline getirilen kavramin izleri, bu hazirbulunusluk
dairesinde Anadolu edebiyatinda kolaylikla takip edilebilir. Tiirk
gorgiisii ve tasavvuf/tekke edebiyati baglaminda Ahmed-i Ye-
sevi'nin hikmetleri aym sekilde mezkir gecisin en piiriizsiiz goriin-
tllerine sahiptir. Anlam pergelimizi Y(inus’un zamansal sinirlarina
yakin bolgelerde dolastirdigimizda ise Tiirk edebiyati acisindan
daha fazla 6rnekler bulabilmek isten bile degildir.

5. Kadi Burhaneddin’in (6l. 1398) ve Esrefoglu Riminin (&l
1469) bazi beyitlerindeki vurgular, Ynus'ta da goriilen anlam ha-
vuzuna aidiyet tasir. Mestlik, sekr, esriik olmak artik ezeldeki bu-
lusmanin yeni kodlar1 haline gelmistir. Diisiince yahut kavram
Nesimi'nin (6l. 1417) zihinsel evrenine konuk oldugunda bezm ile
remz arasindaki ayrim sona ermis, ezeliyetteki ahitlesme, Esrefog-
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lu'nun ifadesiyle “ezel ikran” vahdet-i viicud temelinde kurgulanan
bir miidafaa bicimine hatta bazi noktalarda bir isret meclisine do-
nismistur.
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