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Tartigsmal1 Bir Akide Problemi Olarak Kabir Azabi

Ozet

Genelde berzah hayati 6zelde ise kabir azabi meselesi, Is-
lam’in ilk devirlerinden bu yana tartisma konusu olmustur. Bu tar-
tismali mevzu, akaid kitaplarinda kendisine yer bulmasina ragmen
itirazlar da eksik olmamistir. Tartismanin temel nedeni, kabir azabi
ile ilgili Kuran’da delaleti acik bir ayetin yoklugudur. Bu sebeple
‘kabir azabt vardir’ diyenler, daha cok hadisleri referans almaktadair.
Konuyla ilgili hadislerin ahad haber kategorisinde degerlendirilmesi
ise tartismay1 biraz daha koreltmekte ve icinden c¢ikilmaz hale ge-
tirmektedir. Buglin Islam’in ahiret takdiminde kabir azabina dair
anlati ve tasvirlerin, Kuran’da varligi acikca belirtilen ve insanlarin
kendisiyle uyarildigi cehennem azabindan daha fazla yer teskil eder
hale gelmesi konunun o6nemini artirmaktadir. Makalenin amaci,
‘kabir azabi vardir’ ya da ‘yoktur’ seklinde bir hukiim vermekten
ziyade tartismaya sadece usul acisindan bir katk: sunmaktir.

Anahtar Kavramlar: Ruh, Berzah, Munker-Nekir, Kabir, Azap.

As a Controversial Faith Problem Grave Torment
Abstract

From the early days of Islam until now, ‘Grave life’ which is
also known as ‘Grave torment’ has been a controversial subject. Alt-
hough this controversial subject is included in the books of Akaid,
there have been always objections to it. The root cause for these
objections was there is nothing explaining ‘Grave torment’ in the
Quran. That's why the ones who claims ‘existence of Grave torment’
bases their claim more on Hadiths. All the Hadiths about this sub-
ject are categorized as Hadiths reported by one person only. This

situation makes the subject more controversial. However, today if
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we check the resources that we have ‘Grave torment’ occupies more
space than the existence of Hell torment which explicitly explained
in Quran. This article is not prepared to discuss the existence or
absence of Grave Torment. Our goal only to represent by method.

Keywords: Soul, Afterlife, Witness Angles, Grave, Torment.

GIRIS

Kelam tarihine baktigimizda -Mutezileden bir kac isim disin-
da- neredeyse hic kimsenin kabir azabina aykir1 bir fikir beyan et-
medigi goériilmektedir. Bununla beraber Islamin ilk asirlarindan
itibaren akaid konular icinde kendine yer bulmus olan kabir haya-
tinin varligl ve mahiyeti, son dénemlerde ciddi bir tartisma mevzuu
haline gelmistir. Meseleye karsi cikanlarin itirazlari, metodolojik ve
epistemolojik noktada birlesmektedir. Makalemizin amaci, kabir
azabt vardwr ya da yoktur seklinde bir kanaate varip htikiim ver-
mekten ziyade, Islam’in ilk dénemlerinden itibaren klasik kaynakla-
rimizda varligi kabul edilen ve zaman icinde zenginlesen edebiyati
ile itikat sahasinin ana konularindan biri haline gelen bu meseleyi,
bugin reddedenlerin delillerini kritize etmek ve meseleyi énculleri
ve ardillan ile etraflica ele almaktir. Bunu yaparken yerlesik kabir
azab1 inancinin argimanlarini da elimizden geldigince degerlendir-

meye calistik.

[slam dininin 6te dinya tasavvuru ana hatlariyla ehl-i kita-
bin inang¢ sistemi ile 6rtismesine karsin ne Hiristiyanlik ne de Ya-
hudi akidesinde berzah hayati benzeri bir inanca rastlanmaktadir.
Bu vakia bizi evvela, sayet kabir azabi diye bir sey yoksa bu inancin
baska kuiltiirlerden Islam’a sizdigi diistincesine goétiirmektedir. Is-
lam’in cok hizli bir yayilma streci yasadig ilk asirlarda, yeni Mus-
liman olan topluluklarin hentiz olusmakta olan Islam kuiltiiriine
kendi kulttirel motiflerini ve inanclarini tasidiklarn tarihsel bir ger-
cekliktir. Bu kultiirlesme ortami, 6zellikle mezheplerin ortaya cik-
masinda muinbit bir ortam hazirlamistir. Buna karsin Islam’in ya-

yildig1 cografyalardaki toplumlarin kadim dinlerinde, bu inancin bir
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Ornegine rastlayamamak, kabir/berzah hayati inancinin, timiuyle
Islam diistincesinin kendi i¢c dinamiklerinden dogdugu kanisini guic-
lendirmektedir.

Eski Ahit’in Daniel kitabinda kabir, Kuran’da oldugu gibi bir
uyku yeri olarak zikredilmektedir.! Yahudiligin kutsal metinlerinde
kabir hayatina dair bir inanca rastlamak mumkun degildir.? Hatta
Tevrat’ta ve diger Yahudi kutsal metinlerinde Allah’a iman disinda
nelere inanilmasi1 gerektigine dair sistematik bilgi bulunmaz. On
emirde sadece Allah’a iman meselesinden bahsedilmektedir. Bu ne-
denle Sadukiler ve reformistler gibi bazi Yahudi mezheplerinde ahi-

ret inanci yoktur.®

Hristiyanlikta da durum pek farkli degildir. Eski ve Yeni
Ahit’te 6len kisinin kabirdeki hayati bir uyku hali seklinde anlatilir.
Kitab-1 Mukaddes’te “éliiler diyar?” anlaminda Hades ya da Seol kav-
ramlar gecmektedir. “Mezarlik, insanligin ortak mezari, asagt yer”
gibi anlamlara gelen bu mefhumlar, ahiretten 6énce 6dul ya da aza-
bin tadildigi bir yer anlaminda kullanilmamaktadir.*

Mecusilik’te ise kabir hayati ile ilgili bir inan¢ gelismemistir.
Sadece kadim Ortadogu dinlerinden Sabiilik’te bedenden ayrilan
ruhun mezardan ¢ikarak “isik alemine” dogru kirk bes glin stirecek
bir yolculuga ciktig1 ve bazi ruhlarin dinyada isledikleri ginahlar
nedeniyle bu yolculuk esnasinda cesitli iskenceler cektikleri anla-
tilmaktadir.® Ancak bu azap da kabirde degil, adeta astral (ruhsal)
bir yolculuk seklinde ruha uygulanmaktadar.

Islam’n inanc sistemi ile Ehl-i Kitabin inanc sistemi arasinda

1 “Yerin topraginda uyuyanlarin bir cogu uyanacak. Kimisi sonsuz yasam igcin kimisi
de utang ve sonsuz nefret icin uyanmus olacak.” Kutsal Kitap, Eski Ahit, Daniel 12:2
2 Stileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat-Kabir Hayati, Konya, 1986, s.52

3 Gunay Tumer - Abdurrahman Kucuk, Dinler Tarihi, Ankara, 1997, s.248

4 “.. Oglumun yamna, oliller diyarina yas tutarak inecegim, diyor; oglu i¢in gézyast
dékmeye devam ediyordu.” (Anlatim Yusuf’un éliimiint haber alistndan sonra Yakup
Peygamberin verdigi tepki ile ilgilidir.) Kutsal Kitap, Yaratilis, 37:35, 42:38, 44:29,
Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul, 2015

5 GuUnay Tumer - Abdurrahman Kucuk, Dinler Tarihi, s.134

~ 506 ~



Mehmet ODEMIS

pek cok noktada benzerlik bulunmasina ragmen kabir hayati husu-
sunda bir farklilasmanin varligl géze carpmaktadir.

1) Kabir Kavrami ve Kuran’da Kullanimi

Kabir azabinin varligini kabul edenlerin ve reddedenlerin,
kabir kelimesine farkli anlamlar yikledigi ve ruhun, 6ldtkten son-
raki sertiiveni hakkinda aykir1 kanaatler tasidigi gértilmektedir. Bu
bakimdan, 6ncelikle bu mefhumlar tizerindeki fikri ayrismay1 belir-
terek konuya baslamak dogru olacaktir.

Kabr kelimesi, “dlen insanin gémiildiigii yer” anlamina gelen

el-kabr, el-kubur sézciiklerinin isim halidir. 8

“Kabrin bulundugu
yer’” anlaminda makber kelimesi de buradan tlretilmistir. Kelime
Kuran’da bir yerde (Tevbe/84) tekil, diger kullanimlarinda (Hac/7,
Fatir/22, Mumtehine/ 13, Infitar/4, Adiyat/9) ise cogul olarak ge-

cer. Tekil ve cogul kullanimina iki 6rnek vererek iktifa edecegiz:

“Onlardan élen hicbirine asla namaz kilma ve kabrinin basin-
da durma. Ctlinkii onlar, Allaht ve Resul’linii inkar ettiler ve fasik

olarak éldiiler.” "

“Ctinkti kiyamet muhakkak gelecektir. Onda hi¢ stiphe yoktur

ve stiphesiz Allah, kabirlerdeki kimseleri diriltecektir.” ®

Kabir kelimesinin gectigi ayetlerin timu Uzerinde yapilacak
bir inceleme, bizi bu kelimenin kullanimindan hareketle kabirde
hayat oldugu fikrine gitmekten alikoymaktadir. Bununla birlikte
ilerleyen boéltiimlerde detaylh bir sekilde gorecegimiz gibi cesitli hadis-
lerden hareketle kabir statik degil dinamik bir alan olarak anlam

kazanmastir.

Kuran’da kabir kelimesinin yani sira el-cedes kelimesinin co-

6 Miftahu’l-Kelimatii’l-Kuran, trc: Mahmud Canga, Istanbul, 1994, s.376 ; Ragip el-
Isfehani, Miifredat, thk. Safvan Adnan Davudi, Beyrut, 1996, s.651

7 Tevbe 9/84

8 Hacc 22/7
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gulu olan el-ecdas® ve el-merkad® kelimesi de kullanilmaktadir.
2) Berzah Kavrami ve Kuran’da Kullanimi

Berzah kavrami, kelime olarak “iki sey arasindaki engel” ma-
nasina gelmektedir.!? Clircani’ye gore, bununla “misal alemi” ifade
edilir. Yani berzah, diinya ve ahiret arasindaki sinirdir. Diger yan-
dan berzah, soyut manalar alemi ile maddi cisimler alemi arasin-
daki meshur alemdir. Ona ulasildig1 zaman ibadetler kendilerine
munasip olan seylerle tecessuit ederler. O, munfasil hayaldir.’? Bu
kavram; 6ltimle baslayip yeniden diriltilmeye (ba’s) kadar strecek
olan ara dénem, dinya ile ahiret arasindaki alem ve kabir hayati
karsiliginda kullanilmaktadir.’* Kelam ilminde de berzah terimi ge-
nellikle bu manada kullanilmis ve 61imu nasil gerceklesirse gercek-
lessin her insanin mutlaka bir berzah déneminden gececegi kabul
edilmistir. Ancak bazi hadislerde mtimin, kafir yahut giinahkar ola-
rak Olenlerin berzah déneminde karsilasacaklari durumlar hakkin-
da aciklamalar yapilmakla birlikte, bu nevi ayrintili bilgiler Kuran-1
Kerim’de bulunmadig i¢in berzah déneminin mabhiyeti ve kabir ah-
valine dair meseleler itikadi mezhepler arasinda tartisma konusu

olmustur.*

Sozclugin asil kullanimi ise “iki sey arasindaki engel” seklin-
dedir:

“Biri tatl, susuzluk giderici; digeri tuzlu, act olan iki denizi sa-
lip katan da aralarina bir engel; mani bir perde koyan da O’dur.” *°

“(Allah) iki denizi birbirine kavusmak tizere salwermistir. Ara-

larinda birbirlerine karismamalart icin bir engel vardir.”*®

9 Yasin 36/51, Kamer 54 /7, Mearic 70/43

10 Yasin 36/52

11 e]-Isfehani, Muifredat, s.118

12 Seyyid Serif Clircani, Kitabi1’t-Tarifat, Trc: Arif Erkan, Istanbul, 1997, s.48

13 Clineyt Gokce, “Berzah”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1992, c.5, s.525
14 Clineyt Gokge, agm, s.525

15 Furkan 25/53

16 Rahman 55/20
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“Nihayet onlardan birine 6liim geldigi zaman, ‘Ey Rabbim beni
geri génder ki bosa gecirdigim diinyada yararl is yapayim’ der. Ha-
yur, bu onun séyledigi (bos bir) sézdiir. Arkalarinda diriltilecekleri

gtine kadar bir berzah vardir.”’

Berzah aleminin varligina delil olarak goésterilen bu ayet, bir
yoruma gore aslinda berzahin bir alem olmadiginin en acik kaniti-
dir. Zira 6limden sonra kiyamet sabahina kadar, 6lmus kimse icin
bir zaman ve mekan s6z konusu degildir.*® Ikbal de bu ayeti yorum-
larken ayette bahsedilen berzahin, “ba’sti ba’de’l-mevt” yani 6liimle
olumden sonra dirilis arasindaki bekleyis olabilecegini sdyler.

Ruhun bedenden ayrildiktan sonra varligini devam ettirdigi
hipotezini ileri siren Kelamcilar, berzah stresi icinde ruhun beden-
le iliski kurdugunu kabul ederler. Bu durumda berzah; ruhun ahi-
rette yeniden bir bedene sahip oluncaya kadar, ilk bedeni ile stiren
yasantisi anlaminda kullanilmaktadir. Bu anlayisa gére berzah, bir
yokluk hali degil ancak bir varlik halidir.?

Bununla birlikte Kuran’da yer alan asagidaki ayetin, berzah
hayat1 diye bir varlik boyutunun olmadigini ispat ettigini savunan-
lar da vardir: “Allah (6len) insanlarnin ruhlarini éldiiklerinde, 6lmeyen-
lerinkini de uykularinda alir. Oliimiine hiikmettiklerinin ruhlarin tu-
tar, digerlerini ise belirli bir stireye (dmiirlerinin sonuna) kadar bira-
kwr. Stiphesiz bunda diistinen bir toplum icin elbette hikmetler var-
dir.”? Bu ayette 6limuine hiikmedilenlerin canlarinin/ruhlarinin
Allah katinda tutulacagi acikca belirtilmektedir. Onlara gére berzah
alemi, Platon’un idealar aleminin degisim gecirerek Islam’a girmis

bir formu niteligindedir.?

17 Miiminun 23/99-100

18 Sadettin Merdin, Islam’n Pavluslar: II, istanbul, 2015, s.261

19 Muhammed ikbal, Islam’da Dini Diistincenin Yeniden Dogusu, Trc: Ahmet Asrar,
Istanbul, s.158,

20 Erkan Yar, Ruh Beden Iliskisi Bakimindan Insanin Biittinliigti Sorunu, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara, 2011, s.140

21 Ztimer, 39/42

22 Merdin, Islam’in Pavluslarn II, s.267-278; Yazar, bu sahayla ilgili pek cok eseri
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Kabir azabz ile ilgili en kritik kavramsallastirma, berzah teri-
minde kendini géstermektedir. Oyle ki yukaridaki ayetlerin delaleti-
nin acikligina ragmen bu s6zctige yuklenen anlam ilk déonemlerden
itibaren hayli farkl bir seyir izlemistir. Tefsir kitaplarindaki yorum-
lara baktigimizda, ilgili ayetlerde berzah kelimesine verilen anlamla-
rin birbirine ¢ok yakin manalarda kullanildigini gérmekteyiz.?® Kav-
ramin gectigi yukaridaki ti¢ ayete semantik acidan bakildiginda “iki
sey arasindaki engel, geri déniise mani olan bir set” gibi anlamlar
bizi karsilamaktadir. Bunun disinda, ayetlerde berzah teriminin
kabir hayatini cagristiracak bir kullanimi1 bulunmamaktadir.

3) Ruhun Mahiyeti ve Akibeti

Kabir azabi tartismalarinin mahiyetini belirleyen unsurlardan
biri de ruhun niteligi ile ilgilidir. Thtilaf; 6ltimden sonra ruha ne ol-
dugu ya da nereye gittigi, ruhun 6len kisinin bedenine tekrar déontp
doénmedigi, kabir azabinin varligi, sayet varsa ruhsal m1 bedensel mi
yoksa her ikisine birden mi vaki oldugu konularinda odaklanmak-
tadir. Islam alimleri arasinda ruhun varligi hususunda fikir ayriligi
yoktur fakat onun mahiyeti hakkinda cesitli ihtilaflarin bulundugu
vakidir. Zira ruh hakkinda nakli delillerde ¢cok az kayit bulunmak-
tadir. Mevzu timuyle metafizik sahaya girmektedir ve ruhun ne ol-
dugu hakkinda bilgi kanallarimiz sinirhdir. Suras:t muhakkak ki
ahiret inanci, ruh-beden seklinde duialistik bir felsefeyi gerekli kil-
maktadir.

Ruhla ilgili toparlayici ve ikna edici 6nermeleri ilk dile getire-

bulunan Ibn Ebi Diinya’nin (6.281) Hinduizm, Budizm ve Yunan filozoflarindan ¢ok
fazla etkilenmek ve alintilar yapmakla itham edildigini hatirlatir.

23 Suleyman Ates, YlUce Kuran’in Cagdas Tefsiri, c.6, s.118-265, c.9 s.189 ;
Mevdadi, Tefhimu’l-Kuran, Insan Yaymlari, Istanbul, 1996, c.3, s. 434-595 ;
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, ¢.6, s.79 ; c.7 s.371

* Turk Amirali Seydi Ali Reis, Meratii’l Memalik adli eserinde (16. y.y) Iran
korfezinde denizin aci sularinin altinda tatli su kaynaklarinin bulundugunu ve
donanmasi i¢in bunlardan faydalandigini yazar. Amerikan petrol sirketi de i¢cme
suyu icin Zahran yakinlarinda kuyular kazmadan Iran kérfezindeki aymi
kaynaklardan su almistir. Bunlar Allah’in birliginin ve kainatin yegane Rabbi
oldugunun delillerindendir. (Mevdadi, Tefhimu’l-Kuran, c.3, s. 595)
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nin Platon oldugu kabul edilir. Platoncu distnutise gére ruh, bede-
nin 6limunden sonra varligini devam ettirir. Beden degisken ve fani
iken ruh, 6limden itibaren baska bir aleme gocer ve bu dinyanin
arizi kirlerinden arinmis bir halde varligini strdiirmeye devam
eder.®

Kuran-1 Kerim’de “Sana ruhu soruyorlar. De ki: Ruh Rabbimin
emrindendir. Size ilimden az bir sey verilmistir.”® buyrularak ruhla
ilgili cok az bir bilgiye sahip oldugumuz vurgulanmaktadir.

Kuran’da farkli anlamlar hamledilerek zikredilen ruh ifadele-
rinin bulundugunu belirtmekle yetinip calismamizin sinirlarini as-

mamak i¢in ayrintilara girmeyecegiz. %

Ruh, “kendisiyle hayat ve hareket elde edilen, menfaatlerin
celbini ve zararnn énlenmesi saglayan bir ciiztin ismi’dir.?’ Arap-
ca’da rtizgar manasindaki “rih” s6zctigiiniin kéktintin de revh ve ruh
oldugu belirtilir.?

Ruh kelimesi, Araplarin sosyal ve fiziki cevreleriyle alakali
kullanilmistir. Bu kullanim onlarin ¢éldeki yasam tarziyla baglanti-
lidir. Colde esen rilizgar, onunla agaclarin dallarinin kipirdayis: ve
bundan duyulan haz bu kavramla ifade edilmistir.?

Ruhun mabhiyetine dair tartismalar erken dénemlerden itiba-
ren suregelmistir. Misliman Kelamcilar ruhun neligi konusunda
degisik fikirler ileri sirmuslerdir. MUslimanlar arasinda ruhun ci-
sim oldugu goériisii, onun araz veya soyut cevher oldugu yontndeki

goriisten daha erken donemde ortaya ¢ikmistir.*

24 Turan Kog, Oltimstizliik Diistincesi, Istanbul, 1991, s.55

25 Isra 17/85

26 Kuran’da ruh kelimesi vahiy, Incil, Cebrail gibi anlamlarda da kullanilmaktadir.
Sura 42/52, Mtimin 40/15, Nahl 16/2, Maide 5/110, Mticadele 58/22.

27 el-isfehani, Muifredat, s.369

28 fbn Manzur, Lisaniil-Arap, Beyrut, 1997, c.5, s.387, Ismail bin Hammad el-
Cevheri, es-Sithah Tact’l-Ltiga ve Sithaht’l-Arabiyye, thk. Ahmet Abdulgafur Attar,
Beyrut, 1979, c. 1, s.367

29 Yar, Ruh Beden iliskisi, s.40

30 Yar, Ruh Beden iliskisi, s.46
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Nazzam’in (v.231/845) ruh hakkinda “Bedene yayims, ém-
rtin baslangicindan sonuna kadar baki kalan, bozulmast ve degisme-
si miimktin olmayan latif cisimlerdir. Ctinkti bozulma ve degisme ona
bitisen ve ondan ayrilan fazlalikti” dedigi kaydedilir.®! O’na goére in-
san ruhtur. Ruh, bu kesif cisme (bedene) girmis olan latif cisimdir.
Cubbai de ruhun cisim oldugunu, hayattan baska oldugunu ve ha-
yatin araz oldugunu ileri stirtiyordu. O ltugatcilerin su s6ztinu kabul
eder: “Insarmun ruhu cikti.” O, ruhta arazlarin bulunmasinin caiz ol-
madigini iddia etmistir.®? Cliveyni’ye goére ruh, algilanabilir bedenler-
le i¢ ice gecmis latif cisimlerden ibarettir. Stinnetullah’a gére cisim-
lerin hayatiyetinin devami, ruhlarin bedenlerle irtibatlarini strdir-
mesine baghdir.®

Ruhla ilgili muistakil bir eser yazan Ibn Kayyim (v.751/1350),
eserinde muhtelif gérisleri zikrettikten sonra en dogru kanaat ola-
rak benimsedigi diistinceyi soyle ifade eder: “Nurani, ulvi, hafif, canlt
ve hareketli bir cinstir ki uzuvlara gecer. Onun bu gecisi suyun buza,
yagin zeytine, atesin de kémiire gecmesi gibidir. Uzuvlar, bu latif
cisimden tasan 6zellikleri kabul etmeye miisait oldugu miiddetce; bu
latif cisim wuzuvlara karisnus olarak kalir. Latif cismin uzuvlardaki
tesirleri, onlarin hissetmeleri ve irade ile hareket etmeleridir.” 3

Akillarin birligine inanan Ibn Rusd (v.595/1198), ruhlarin
birligine de inanir. Ona gore, ruhlarin cevheri herkeste birdir. Cisim
degildir, cisme de hulul etmez fakat bedenle bir nevi alakasi vardir.

Onu idare eder, onda tasarruf eder.®

Ruhun mekani hususunda, bedenin icinde ve disinda olma-

dig1 gibi ona yakin ve uzak da olamayacagini savunan Ikbal (1938),

31 Adudtiddin Abdurrahman el-ici, Mevakif, iran, 1907, c.8, s.318-319, ibn Kayyim
El-Cevziyye, Kitabt’r-Ruh, trc: Saban Hakli, Istanbul, 2007, s.253

32 Ebul-Hasen el- Esari, Makalatiil-Islamiyyin ve’htilafiil-Musallin, trc: Mehmet
Dalkili¢, Omer Aydin, Kabalc1 Yayinevi, 2005, s.262

33 Imamu’l-Haremeyn el-Cliveyni, Kitabt’l-irsad, trc: Biilent Baloglu, Ankara,
2012, s.307

34 Ibn Kayyim, Kitabti’r-Ruh, s. 257

35 Ibn Riisd, Faslu’l- Makal, Haz. Stileyman Uludag, Dergah Yayinlari, 2015, s.37
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bununla birlikte onun bedenin her bir atomuyla iliski icerisinde
hareket ettigini iddia eder. Ona gbre, ruhun yetenegine uygun yeni
bir mekan anlayisi1 ortaya atmadikc¢a bu temasi1 kavramak mimkin
degildir.3®

Ruhun varhginin reddedilemeyecegini belirten Harputi
(v.1916), bununla birlikte onun hakikatinin, bedenlerde gercekles-
tirdigi tedbir ve tasarruf tarzinin net olarak bilinemedigini kaydeder.
Aslinda tam da bu sebepten ruh konusu, Utizerinde en c¢ok ihtilaf
edilen meselelerden biri haline gelmistir.*’

Yapilan modern arastirmalar, 6zellikle spirittialist yazarlarin
ortaya attiklari yabana atilamayacak tezler, ruhun 6liimden sonra
varligini devam ettirdigi distincesini, salt bir inan¢ olmaktan c¢i-
karmaktadir. Bu hakikat, artik deneysel olarak kanitlanabilecek bir
takim delillere erismektedir. Psisik arastirma enstitlilerinin yaptigi
ve bedensel 6liimden sonra insan kisiliginin sirh bir sekilde varligini
idame ettirdigine dair kanitlar ortaya koyan arastirmalar, bu husus-
ta bilimsel gizemin perdesini aralamaktadir.®

Kabir azabi meselesi, ruhun 6limden sonra ne oldugu tar-
tismalariyla yakindan ilgilidir. Ruh beden gibi fani midir? Degilse
bedeni terk ettigi andan itibaren bu latif cismin ahvali nedir?

Islam diistince tarihinde, bu sualler muvacehesinde cesitli fi-
kirler ileri stirdlmustir. Mutezile kelaminin 6énct isimlerinden Ebu’l
Huzeyl’e (235/850) gore, ruh arazlardan bir arazdir ve cesedi terk
etmesinin ardindan fena bulur.*® Esari (324/935) ve Bakillani
(403/1013) de ruhu araz olarak kabul ettiklerinden, bedenlerin
olumuyle birlikte ruhun da yok oldugu géristinii savunurlar.’ Bu

distnurleri ruhun fenasina gbétiiren temel sebep, onu araz olarak

36 Muhammed Ikbal, Islam Duistincesi, trc: Yusuf Kaplan, Istanbul, 2008, s.115

37 Abdullatif el-Harpuati, Tenkihul-Kelam fi Akaidi Ehlil-islam, Haz. Fikret
Karaman, Istanbul, 2016, s.107

38 Cafer Sadik Yaran, Bilgelik Pesinde, Samsun, 2002, s. 313

39 Ibn Hazm, el-Usul ve’l-Fura, Beyrut, 1984, 2/85

40 Sehristani, Nihayettil-Tkdam, s.329
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gormeleridir. Araz ancak bir cisimle beraber varlik bulur ve cismin
ortadan kalkmasiyla birlikte arazin varligi da son bulur. Fakat Is-
lam teolojisindeki yaygin ve kabul géormuis kanaat, ruhlarin 6lmezli-
gi hakkindadir. Hz. Peygamberin Bedir giinu 6ldurtlen musrikler ile
konusmasi, sehitlerin diri olduguna iliskin ayetlerin varhgi,* hissi
ve fitri bir kabul olarak bu diistincenin insanda yer etmis olmasi
gibi hususlar, ruhun 6limstzltigintn kanit:1 kabul edilir.

Ote yandan ruhun 6ltimstizltigQl fikrinin aklen imkansizligini
savunanlar da vardir. Bu iddiaya gére ruh mumkin varliktir ve
hadistir. Her hadis de élumlidir ve her mtiimkin varlik icin varlik
ve yokluk imkan dahilindedir.*

Makdisi, ruhu bes ceside ayirir: Birincisi, Nebilerin ruhlaridir
ki bunlar, misk ve okaliptiis kokusu tasiyarak cennette nimetlendi-
rilirler. Ikincisi, sehitlerin ruhlaridir. Bunlar da bedenden ayrildik-
tan sonra arsin altina ilisik bir halde nimetlere mazhar olurlar.
Uctincti kategoride, itaatkar miiminlerin ruhlar1 vardir. Bunlar ni-
metlendirilmeksizin bir cennet bahcesinde bulunurlar ve girecekleri
cenneti seyrederek mutlu olurlar. Dérdliinctisti asi mUiminlerin ruh-
laridir. Onlar da sema ile arz arasinda, havadadirlar. Besincisi ise
kafirlerin ruhlarnidir. Onlar yerin yedi kat altinda, siyah kuslarin
kursaklarinda mahkumdurlar. Ruhlar cesede muttasildir ve azap
gorurler. Cesetler de aciy1 hisseder.”® Géruldugu gibi burada alego-

rik bir anlatim mevcuttur.

Ruhun 6limstzItgint savunan goéris, oOlulerin ruhlarinin
hatta o6ltler ile kimi dirilerin ruhlarinin birbirine kavusacagini sa-
vunur. Uykuda o6luler ile dirilerin ruhlar birbirleriyle sohbet eder,
bilgi alisverisinde bulunurlar. Sonra Allah 6lilerin ruhlarni tutar,

dirilerinkini ise bedenlerine iade eder.* Hadislerden hareketle mii-

41 Bakara 1/154

42 Yar, Ruh Beden lligkisi, s.134

43 Makdisi, Hasen bin Ebi Bekir, Gayetii’l-Meram fi Serhi Bahri’l-Kelam, thk.
Abdullah Muhammed Abdullah Ismail, s.748-752, Misir , 2012

44 Ibn Kayyim, Kitabti’r-Ruh , s.33
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minin ruhunun yukseltilecegi ve yesil kuslarin kursaginda cennete
ulastirilacagy, kafirlerin ruhlarinin ise dipsiz cehennem kuyularina
atilacag dusuncesi de yaygin bir kanaattir.”®

Muminin ruhunun 6limden sonra nerede olacagi hakkindaki

cesitli gérisler Ibn kayyim tarafindan derlenmistir:

1- Ebu Hureyre ve Abdullah bin Omer’e gére, ruh Allah’in hu-
zurunda ve cennettedir.

2- Imam Malik’e gére, ruh salwerilmistir istedigi yere gider.

3- Ahmet bin Hanbel’e gére miiminin ruhu cennette, kafirin ru-

hu ise cehennemdedir.

4- Selman-1 Farisi’'ye gére, miiminlerin ruhlart yerde bir berzah-
tadir. Diledikleri yere giderler. Kafirlerin ruhlart ise cehennem vadi-
sindedir. Yine ona atfedilen bir baska rivayete gére, miiminlerin ruh-
lart Hz. Adem’in saginda, kafirlerinki ise sol yanindadir.

5- Ibn Hazm’a gére, ruhlar bedenler yaratiimadan énce nere-
deyseler yine oraya dénerler.

6- Mticahid’e goére, dliller mezara konulduktan sonra ruhlar
yedi gtin kabir ucunda beklerler.

7- Miiminlerin ruhlary, biiyiik bir havuzdadir (veya zemzem
kuyusundadur), kafirlerin ruhlarn ise Hadramevt’te bulunan Berhut
kuyusundadur.

8- Bazt alimlere gére ruhlar kabirlerin ucunda beklemektedir.
9- Bedenden ayrilan ruhun yeri, yine baska bir bedendir.
10- Ruhlar da beden gibi fanidir ve mahza yok olacaktir.*®

Ibn Kayyim, 6ltimden sonra ruhun akibeti ile ilgili yukaridaki
gorutsleri ifade ettikten sonra kendi kanaatini su sekilde ifade eder:

Bedenden ayrilan ruh, bedendeki durumdan daha farklidir. Ruh,

45 Ctiveyni, Kitabii'l-irsad, s.308
46 Tbn Kayyim, Kitabii’r-Ruh, s.137-140
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cennette olmakla beraber semadadir ve kabrin ucuna gelerek be-
denle birlesebilir. Harekette, gidiste, semaya cikista ve iniste cok
suratlidir. O; bedendeyken var olan sihhatinin, hastaliginin, lezzeti-
nin, nimet ve emelinin bedenden ayrildiktan sonra artacagini belirt-
tikten sonra ruhun doért yurdu oldugunu zikreder. Bunlarin birinci-
si anne karmidir. Ikincisi dogup gelistigi, hayir-ser gibi mutluluk ve
mutsuzluk sebeplerinin kazanildigi yurt olan dinya yurdudur.
Uclinctisti diinyadan daha genis olan berzahtir. Dérdiinciisti de
cennet ve cehennemden ibaret olan karar yurdudur.*’

Ruhun kabirde tekrar cesedin icine sokulacagi, cesedin bir
tir canhilik htiviyeti kazanarak sorguya cekilip muaheze edilecegi
duistincesi, Ehl-i Stinnetin itikadi haline gelmistir.® Buna karsin
6len insanin ruhunun kiyamete kadar bir daha bedene dénmeyece-
gi, kuruyan agac¢ misali 6lintin de diinyada bir daha canlilik kaza-
namayacagi fikri, pozitivist ve materyalist felsefenin de etkisiyle bu-
gun gecerliligini devam ettirmektedir.

Eba Davud ve Tirmizi’de kabirde, 6liinlin ruhunun cesedine
déndurtilecegi kaydi bulunmakla birlikte bu rivayetler garib hadis*
kategorisinde zikredilir. Zira ruhun bedeni terk ettikten sonra ona
yeniden dénup hayat vermesi, bedenin kalkip oturmak gibi bir ta-
kim ameliyelerde bulunmasi, bunlari yapmaya calisirken basin tah-
taya degip ancak o vakit 6ldigtint idrak etmesi gibi hususlar Al-
lah’in yaratis yasasina ve ayetlerin agik delaletlerine aykiridir.*

Bilinen anlamda kabir azabini (cesede uygulanan azabi) red-
detmekle birlikte kotiiltik sahibi ruhlarin manevi bir azap icerisinde,

iyilik sahibi ruhlarin da huzur icinde kiyameti ve yeniden dirilmeyi

47 Ibn Kayyim, Kitabti’r-Ruh, s.170

48 Eba Hanife, El-Fikhti'l-Ekber, trc: Mustafa Oz, Istanbul, 2015, s.76; Aliyyiil-
Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, trc: Yunus Vehbi Yavuz, Bursa, 1978, s.87 ; Ahmed
Ziyauddin Gumushanevi, Camiu’l-Mutan, trc: Abdulkadir Kabake¢i-Fuad Gunel,
Istanbul, 2015, s.58. Her ne kadar mezkur eserde “kabirde ruhun bedene iade
edilmesi haktr’ ifadesi gecse de bu ibarenin sonradan eklenmis olmasi
muhtemeldir. (Erkan Yar, Ruh Beden Iliskisi, s.170)

49 Senedinin herhangi bir tabakasinda ravi sayisinin bire diistigt hadise denir.

50 Stileyman Ates, insan ve Insantistii Varliklar, Istanbul, 2002, s.269-275
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bekleyecekleri yerin, Ylice Allah’in kati oldugunu savunan bir gorus,
Ibn Hazm’dan (456/1064) bu yana varligini devam ettirmektedir.
Bunlara gore kabir azabi haktir ve fakat ruhun bedene iadesi saye-
sinde elde edilecek bir canliliga degil, sadece ruha uygulanacaktir.%!

Bazi alimler kabir azabinin sadece ruha uygulanacagin ileri
stirse de Kelamcilarin ¢cogunluguna gére hem ruhi hem bedeni ola-
caktir. Bu, ya ruhla beden arasinda bir iliski kurularak veya bede-
nin parcalarinda, azabin hissedilmesini saglayacak kadar bir hayat
yaratilarak gerceklesecektir.®

Aslinda kabirle ilgili ayetlerde, azap veya nimetin ruha oldu-
guna dair ne bir ifade ne de bir isaret bulunmaktadir. Bu yorumlar,
ruhun bekasina iligskin 6n kabultin dogal bir uzantis1 olarak yapil-
maktadir. Gercekte Kuran, ruhun bekasi konusunda bize hi¢c bir
bilgi vermemektedir.®® Kuskusuz konunun gaybin alanina girmesi,
eldeki hadislerin sihhatinin tartismali olusu, ayetlerde probleme
sarahat kazandiracak yeterli aciklamanin bulunmayisi, kesf ve riya
yoluyla elde edilen bilgilerin stibjektifligi gibi sebeplerle mezkur ihti-
laf mevzu hakkinda daha fazla malumat ve fikriyat elde etmek

mumkin gérinmemektedir.
4) Kabir Azabini Savunanlar ve Reddedenlerin Delilleri

Klasik kaynaklarimizda, metoduna uymadig: icin kabir haya-
tin1 reddedenlerin basinda Mutezile mezhebi ve Kuran’da yer alma-

51 fbn Hazm, el-Fasl fil-Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal, Beyrut, 1996, c.2, s.372;
Mehmet Okuyan, Kuran’a Gére Kabir Azabi, Istanbul, 2015, s.114 ; Ates, insan ve
Insantistti Varliklar, s.268-277.

Ibn Hazm, gériistine delil olarak Enam 94. ayeti gosterir. Ates ise kabir azabinin
bedene degil ruha oldugu teorisini su hadis ile destekler: “Miraca ¢ikarildigim vakit
Oyle bir kavmin yanindan gectim ki bunlar bakirdan tirnaklariyla ytzlerini ve
goglslerini tirnakliyorlardi. Cebrail’e ‘Bunlar kimler?’ dedim. 9nsanlarin etlerini
yiyen (giybet eden) ve namuslarina tecaviiz edenlerdir’ dedi.” (Ebu Davud, Edeb,
Gayb babi)

52 Sadtddin Teftazani, Serhu’l-Akaid (Arapca boélim), Haz. Suleyman Uludag,
Istanbul, 2015, s.46 ; Yusuf Sevki Yavuz, “Azap”, DIA, c. IV, s. 307

53 Metin Ozdemir, “Kabir Azabi Tartismasina Farkli Bir Bakis”, Islamiyat S:V
(2002), S.3, s.153-168
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yan her bilgiye mesafeli duran Hariciler zikredilir. ®** Ancak bu hu-
susta duzeltilmesi gereken bilgi eksiklikleri bulunmaktadir. Zira
Kadi Abdulcabbar’in, faydalarindan bahsedecek kadar kabir azabi-
nin hararetli bir mtidafisi oldugu gériilmektedir.® Anlasilan o ki ilk
donem Mutezili Kelamcilarindan kabir azabi hususunda farkli du-
stinenler vardir. Clinkt “Milel ve Nihal” kitaplarinda, kabir azabi
hakkinda Mutezilenin itirazlari bulundugu kaydi dusulmustur.®®
Ancak mezkur ilk dénem Mutezili bilginlerin eserleri, elimizde bu-
lunmadig icin hangi sebeplerle ve ne tiir 6nermelerle itiraz ettikle-
rini tespit etmemiz mimkin degildir. Yine Dirar bin Amr, Bisr el-
Merisi ve Mutezilenin 6ncllerinin ¢cogunun kabir azabini mutlak
olarak inkar ettigi s6ylense de Kabir azabini reddetmenin Mutezile-

nin timuintn gortst olmadigini belirtmek durumundayiz.®’

Kadi (415/1025), “Rabbimiz bizi iki kere dldtirdtin ve iki kere
dirilttin®® ayetini delil getirerek bu iki 6ldiirme ve diriltmeden birinin
kabirde gerceklestigini ifade eder. Nemime ve idrardan sakinmama
nedeniyle kabir azabinin gerceklesecegini belirten Kadi, haklarinda
af vaki olan kuiciik gtinahlar nedeniyle Allah’in kuluna azap etmesi
ile istidlal etmenin sahih olacagini zira burada kastin sadece bu
ikisinin buyuk gtinah olmadigini belirtmek oldugunu soéyler. Kabir
azabinin faydasindan da bahseden Kadi, kétulik isleyenlerin énce
kabirde sonra da cehennemde azap gorecekleri bilgisinin onlar fiil-
lerinden vazgecirecegini belirtir. Onun en ilgin¢ gortisti, kabir aza-
binin iki sura tufleme arasinda yasanacagidir.®® Muhtemeldir ki

Kadi, Mutezilenin adalet ilkesi geregi, 6len herkesin kabrinde kiya-

54 Esari, Makalatii’l-Islamiyyin, s.132, 312 ; Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, el-
Iktisad fil-itikad, trc: Omer Dénmez, Istanbul, s.203; (Haricilerin kabir azabini
reddetmelerinin nedeni, Kuran’da bu konuyla ilgili acik bir ayet bulunmamasina
dayanmaktadir.)

55 Kadi Abdtilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, trc: ilyas Celebi, Istanbul, 2013, c.2,
s.662-664

56 Bkz. Esari, Makalatii’l-Islamiyyin, s.132, 312

57 Clircani, Serhu’l-Mevakif, trc: Omer Turker, Istanbul, 2015, c¢.3, s.603 ; Ibn
Hazm, el-Fasl. c.4, s.66; c.2, s.372 ;

58 Mlimin, 40/11

59 Kadi Abdulcebbar, Usuli’l-Hamse, c.2, s.662-666
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meti bekleyecegini ve ancak ondan sonra ikinci sura uftrtltinceye
kadar gececek ve herkesin esit bir sekilde idrak edecegi bir stirede
hak edenler icin bu azabin gerceklesecegini diistinmektedir. Iki sur
arasinda gececek zamanin mabhiyeti ile ilgili ihtilaflar ise meseleye
baska bir boyut kazandirmaktadir.

Kadi Abdulcabbarin verdigi bilgiler 1s1ginda Mutezilenin ek-
seriyeti ile Ehl-i Stinnetin, kabir azabinin beden ve ruha birlikte
yapilacagr hususunda ittifak ettigi séylenebilir. Bu goértise gore, ka-
bir azabi aklen mtimkiindir ve onu tasdik etmek vaciptir. Bir ko-
nuda tasdikin vlcubiyyeti icin tasdik edilenin 6ncelikle aklen
mUmktin ve vuku bulacaginin haber verilmis olmas: gerekir. Kabir
azab1 aklen mimkindur ve gerceklesecegine dair bazi ayetlerde isa-
retler, bazi hadislerde de acik ifadeler bulunur.%

Tabakatii’s-Safiiyye’nin yazart Stibki (771/1370) ise o6ltlerin
kabirde yasamadigini, oradaki cezanin sadece nefsi etkiledigini be-
lirttikten sonra “nefisler Allah ile birliktedir, beden ise hi¢ bir seydir”
diyerek konuyu aydinlatmak yerine belki de karmasikligini irdele-
mek istemistir.%! O burada, nefis ile ruhu kastetmektedir.

Kabir azabini ilk inkar eden kisinin Cehm bin Safvan oldugu
ileri stirtilmektedir.®?? imam Esari, yasadigi dénem itibariyle Miislii-
manlardan bazilarinin, ‘Allah’in ruhlara nimet ve elem verdigini ka-
bul ettigini fakat kabirde bulunan cesetlere bunlardan bir sey ulas-
mayacagini’ savunduklarini belirtse de bunlarin kimler oldugu hak-

kinda bilgi vermez.®® Ona gore kabir azabi, sahabe icmasi ile sabit-

60 el-Habbazi, Kitabti'l-Hadi fi Usali’d-Din, thk. Adil Bebek, Istanbul, 2006, s.234-
235 ; Habbazi'ye gore, beden yok olmus olsa bile azabi idrak etmesi icin insanin tek
bir parcasinin canlandirilmasi mimkutndutr. Bu Ehl-i Stinnetin gérasudur.

61 Taceddin Subki, Tabakatli’s-Safiiyye, Kahire, 1906, c. 2, s.207

62 Ebubekir Sifil, Tahavi Akidesi Serhi, Istanbul, 2016, s.232

63 Esari, Makalatiil-Islamiyyin, s.312; Esari’nin “Makalatii’l-islamiyyin vehtilafii’l-
Musallin” adl eserinde kabir azab: ile ilgili fikir ayriliklarina yer vermesi, bu
meselenin haddizatinda imani bir mesele olmadiginin da kanitidir. Kabirde azap
inanci, dini mirasimizin anlasilmasi glic ve hurafe yanlarindan olmasina ragmen
[slamin tzerinde egemen fikir haline gelmistir. (Mansur, Ahmet Subhi,
http:/ /www.ahl-alquran.com/arabic/chapter.php?main_id=23)
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tir.% Ebu’l-Muin en-Nesefi de (6.508/1114) Cehmiyye ve bazi Mute-
zililer'in hayat olmadan azap goérilemeyecegi ve soru sorulup cevap
alinamayacagindan hareketle kabir azabini imkansiz gérduklerini
kaydeder.® Teftazani (792/1390) Mutezileye ilaveten Rafizilerden
bazilarinin kabir azabini inkar ettiklerini, gerekcelerini de ‘6lintin
cansiz, hayatsiz, idraksiz olusuna, dolayiswyla ona yédnelik azabin
imkansizigina’ dayandirdiklarini belirtmistir.®® Makdisi (836/1432)
ise Mutezilenin cogunun, Cehmiyyenin, Rafizilerin ve Neccariye’nin
kabir azabini, 6dilintd ve Munker-Nekir sorgusunu rasyonel bul-
madiklan i¢in inkar ettiklerini kaydeder. Onlara gore, ruh bedene
girmeden ac1 ve elem hissetmez. Ruhun ise bedene dénmesi muhal-
dir zira bu durumda yeniden 6lim gerekmektedir. Allah Teala, “Her
nefis éliimii tadicidir™ buyurmustur. Bu ayetteki hiikiim umum-u
esyayl kapsar ve bir tek 6ltimden bahsedilmektedir.®®

Ibn Hazm ise bu konuda daha farkli bir yaklasima sahiptir.
Ona gore, her 6lU icin fitne, sorgulanma ve ardindan kiyamete ka-
dar devam eden bir sevin¢g ve keder hali mevcuttur ancak butin
bunlar, ruhun cesetten ayrilmasindan sonra sadece ruh icin s6z
konusudur.® O, kisinin ruhunun kiyamete kadar cesedine bir daha
donmeyecegini belirterek bu goértisiint ayetlerle desteklemeye cali-
sir.”® Ayrica Allah Resulti'nden de éliilerin ruhlarinin sorgulama es-
nasinda bedenlere iade edildigine dair gelen bir haber bulunma-
maktadir.

64 Esari, el-ibane, trc: Ramazan Bicer, Istanbul, 2010, s.107

65 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsirati’’l-Edille fi Usuli’d-Din, thk. Claude Sellame,
Dimesk, 1993, s. 365 ; Nesefi, ruh iade edilmeden insana bir cesit hayat
verilecegine dair bir nass bulunmadig: icin bu konuda tevakkuf edilmesi gerektigini
belirtir. (Nesefi, Temhid, s.132)

66 Saduddin Teftazani, Serhu’l- Akaid, s.47

67 Al-i Imran, 2/185

68 Makdisi, Gayettil-Meram, s.835-837 ; Makdisi bu iddialara karsilik, Stnni
teolojinin klasik argiimanlarini ardi ardina siralar. Ona gore, Allah Teala isterse
vicudun tamaminda ya da bir kisminda azabin acisini hissedecek bir cesit hayat
yaratabilir. Bu ise ruhun bedene iadesini gerektirmez. O, Gafir suresi 11. ayeti delil
getirir.

69 fbn Hazm, el-Fasl, c.4, s.67

70 bn Hazm’in bu fikrine delil saydig: ayetler, Bakara 243 ve Ziimer 42. ayetlerdir.
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Selefiligin gliclii isimlerinden Ibn Teymiyye (728/1328) ise
Ehl-i Stinnetin ittifaki tizere azap ve 6duliin, can ile bedene birlikte
yapilacagini belirttikten sonra pek cok kesif ehli insanin kabirlerin-
de azap gorenleri duyduklarini, onlar1 gozleriyle bizzat gérduklerini
iddia eder.™

Mevakif sarihi Ciircani (816/1413), Ibn Cerir et-Taberi, Mu-
tezileden Salihi ve Kerramiyyeden bir grubun 6lilerin diriltilmeden
azap gorebilecegi goériisiini tasidiklarini aktardiktan sonra bunu
akla aykir1 buldugunu belirtir. Ctinkti cansizin duygusu yoktur.’

Kabir azabinin varligini savunanlar bedeni parcalanmis ya da
carmiha gerildigi icin cesedi glinlerce acikta kalmis bir kiside, azap
emaresi gorilmemesinden hareketle kabir azabinin inkar edilmesi-
ne karsilik séyle derler: “Biz gérmesek de diriltme ve sorgu olmaya-
cak bir sey degildir. Nitekim felcli kimsede durum béyledir. O canlidwr
ama onun canliigint géremeyiz. Yine Hz. Peygamberin, ashabt ara-
sinda otururken Cebrail’i (a.s.) gérmesi ama ashabwin Cebrail’i gér-

memesi de béyledir.” “

Ciinkii Allah, o sesi isitme ve sahst gérme
fiilini yalniz Peygamber efendimiz icin yaratmistir. Cevresindekiler
icin yaratmamustir. Hatta bazen zuhuru aninda yaminda bulunan Hz.

Aise icin de yaratmamustir.”’*

Ibn Ravendi’nin (301/913) teorisi ise daha ilginctir. Ona gore,
her 6lide hayat mevcuttur. Clinkt 6lim hayatin ziddi manasina
degildir. Aksine o, insani ihtiyari fiillerden aciz birakan kulli bir
afettir. Bu ilime de aykir1 degildir.”

Kabir azabini reddedenler ise meseleye 6ncelikle metodolojik
ve epistemolojik acidan yaklagsmakta ve kategorik olarak “gaybt Al-

lah’tan baskasinin bilemeyecegi” hipoteziyle konuyu ele almaktadir.

Zira kabir hayati1 bahsi gaybi bilgi ttirtine girmektedir.

71 Ibn Teymiyye, Mecmuu Feteva, Riyad, 1991, c.4, s.282-292

72 Clrcani, Serhu’l-Mevakif, c.3, s.605

73 Clurcani, Serhu’l-Mevakif, c.3, s.609; Saduiddin Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 47
74 Ebu Hamid Muahmmed el-Gazzali, el-iktisad, s. 205

75 Nesefl, Tebsira, s. 365
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Bu go6rtisi savunanlar evvela, Kuran’da Hz. Peygamber’in
gayb1 bilemeyecegine dair ayetlerin cokluguna isaret ederler.”® Bun-
larin en 6nemlisi Enam suresinde gecmektedir: “Ben size, Allah’in
hazineleri benim yarumdadwr demiyorum, gaybt da bilmem. Size ben
bir melegim de demiyorum. Ben sadece bana vahyolunana uyarim.
De ki: Hi¢ kér ile géren bir olur mu? Diistinmiiyor musun?”"’

Ote yandan Necm suresinin basinda yer alan “O, kendi heva
ve hevesinden konusmaz. O (séz), ancak vahyedilen seyden ibaret-
tir’™® ifadelerinin hem sebeb-i ntizul hem de ayetlerin baglami ince-
lendiginde bizzat Kuranin kendisiyle ilgili oldugu iddiasina karsin
pek cok miufessir konuya farkli yaklasmistir. Bu fikri savunanlara
goére, vahiy sadece Kuran’da bulunandan ibaret degildir.”

Aslinda bu mesele, Kuran dist vahiy tartismasi ile ilgilidir. Al-
lah Resulii Kuran disinda vahye muhatap olmus mudur yoksa va-
hiy sadece Mushafta yer alandan mi ibarettir? Hadislerin tesrideki
pozisyonunu tam olarak tespit edebilmek icin yapilan tartismalar,
kuramsal bilgi ayrimlarina yol agmaktadir.®

Ikinci olarak Kuran’da diinya hayati ve ahiret hayat: seklinde
taksim yapildigi, Gicinct bir varlik ve yasam alanindan bahsedil-
medigi, bir tespit seklinde ileri stirtilmektedir.! Kuran’da, diinya
hayati ve ahiret hayati adi altinda iki hayat cesidinden tekraren
bahsedilmekte ancak kabir ya da berzah hayatindan s6z edilme-

76 Tevbe, 9/101; Abese, 80/1-4; Hucurat, 49/14

77 Enam, 6/50

78 Necm, 53/3-4 Cesitli mealler incelendiginde “Htive” zamirini kimisi Kuran’
kastederek “séz” seklinde yorumlarken kimisi de Nebinin soézlerini kastederek
“konusma” seklinde anlamaktadir.

79 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, ¢.7, s.290 ; Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, c.6, s.12.
Mevdudi, Kurant vahy-i celi seklinde adlandirirken Allah Resultintin insan olmasi
hasebiyle soyledikleri, sahabileriyle istisare yoluyla aldigi kararlar ve Allah’in
aksini emrettigi konular disinda kalan i¢tihatlarini vahyi haft seklinde tasnif eder.
80 Bkz. Mehmed Said Hatipoglu, Hz. Peygamber ve Kuran Dis1 Vahiy (Gaybi
Hadisler Meselesi), Ankara, 2015

81 Bakara, 2/85; Yunus, 10/64; Al-i imran,3/22; Maide, 5/5; Miuimin, 40/39;
Tevbe, 9/38; Ankebut,29/27; Fussilet, 41/16; Sehitler icinse bu iki hayatin
disinda ayri bir hayat oldugu Bakara 154. ayet ile sabittir. (Okuyan, age, s.435)

~ 522 ~



Mehmet ODEMIS

mektedir. Adina berzah da dense ruhlar alemi de dense ruhlar ora-
da yeniden diriltilecekleri giine kadar bekleyecekler, dinyaya her-
hangi bir sekilde donmeleri mtimkiin olmayacaktir.®

Uclincti olarak kabir azabini savunanlarin, -ilerde aciklaya-
cagimiz gibi- bazi ayetlerde kabir hayatina isaret edildigini iddia et-
melerine karsin reddedenler, berzah hayati ve kabir azabi gibi
6nemli konularin acik bir sekilde Kuran’da gecmemesinin mtimkin
olamayacagini savunmaktadirlar. Kuran ahiret hayatinin hallerini,
ozellikle de cehennem azabini muhtelif surelerde detayl ve tekrarh
bir sekilde anlatirken kabir azabindan acik bir ifadeyle tek kelime
bahsetmemektedir.

Doérdinci olarak mevzuyu temellendirmek, Peygambere aidi-
yeti ihtilafli olan cesitli hadislere kalmistir. Ancak bu hadislerin ti-
mu ahad haber niteligi tasimaktadir.®® Ahad haberler ile akaid te-
sekkul edilemeyecegi ilkesi ise Kelam ilminin temel prensipleri ara-
sinda yer almaktadir. ilm-i Kelamda bir haberin delil niteligi tasiya-
bilmesi icin hem stibutu hem de delaleti kat’i olmalidir. Sibutunun
kati olmasi icin ya Kuran’da bulunmasi ya da mutevatir hadiste yer
almas1 zorunludur. Delaletin kat’iligi ise ayet olsun hadis olsun
mananin agik ve kesin olmasi, tizerinde goris ayriligi bulunmamasi
demektir. Haber-i vahid, sahih hadis dahi olsa stibut-u kat’i sini-
findan degildir.®* Bu sebeple kabir azabi, imanin ve inkarin konusu
degildir.®

Kabirde azap yoktur diyenlere gére kabir azabini savunanlar
konuyla ilgili Kuran’da delaleti kat’i bir ayet bulamayinca, hadisler-
deki manay1 ayetlerle takviye etmek gibi bir yola basvurmuslardir.

Kabir azabinin maddi olacagini savunanlarin bir kismi, kimin ce-

82 Celal Kirca, Islam Dinine Gére Reenkarnasyon, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Faktltesi Dergisi, s.3, Kayseri, 1986, s.234

83 Rasid el-Cerrah, Kabir Azabi Tartismasinin Ozeti, 2009, http://www.dr-
rasheed.com /2014 /02 /blog-post 2.html, s.1-2

84 Recep Ardogan, Delillerden Temellere, s.3, Istanbul, 2014

85 Mustafa Islamoglu, http://www.mustafaislamoglu.com/kabir-azabi-var-midir-
H534.html
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hennemlik kimin cennetlik oldugu bilgisinin Allahin katinda zaten
mevcut oldugu, bu nedenle ahiretteki azabin kabirden itibaren bas-
latildigin1 savunmaktadir. Oysa bunun kabul edilmesi durumunda,
mahserde gerceklesecegi Kuran’da detayli bir sekilde anlatilan ba’s,
hesap, mizan, amel defterlerinin verilmesi gibi olaylar degerini yi-

tirmektedir.%®

Giybet etmek, koguculuk yapmak, ibadetlerin gerektirdigi
maddi temizlige uymamak, mazlumlara yardimdan kacinmak gibi
glnahlar isleyen muUminlere ve inkarcilara uygulanacak olan
(Buhari, “Cenaiz”, 82, 89) kabir azabinin, kafirler ve asi miUminler
icin devamli; kiiciik glinah isleyen mtminler icin ise gecici oldugu
goérisini benimseyenler oldugu gibi kiyametin kopmasindan itiba-
ren yeniden dirilise kadar gececek slire icinde blitiin insanlardan
kaldirilacagini sdyleyenler de vardir.

Olimden sonra bir azap varsa bu azabin ruh ile birlikte ce-
sede degil, sadece ruha uygulanacagini savunanlar ise buna kanit
olarak Misir’'da veya baska tulkelerde firavunun ve adamlarinin
mumyalanmis cesetlerinin herhangi bir ates azabina ugratilma izle-
rini tasimadan muizelerde sergilenmesini gésterir.®” Bunlara gore
kabir azab1 vardir ama bu azap kabirdeki cesede degil, cesetten ay-
rilmis olan ruha olacaktir. Oliim aninda bedeni terk eden ruh, ka-
birde degildir. Ruh ya cennet gibi bir diinyada ya da cehennem gibi
bir alemde yasar.®

Suyuti’nin Alemtil-Berzah isimli eserinde, kabir azabiyla ilgili
hayli rivayet ve tasvirat bulunmaktadir fakat bu nakiller, ciddi eles-
tirileri hak edecek niteliktedir. Onlardan bir kacini burada anmak,
berzah hayatina dair tretilen rivayet edebiyatinin boyutlarini anla-

mamiza katki saglayacaktir.

86 Okuyan, Kabir Azabi, s.175 ; Merdin, Islam’mn Pavluslari I, s.264

87 Okuyan, Kabir Azabi, s.284

88Ates,http: / /www.suleymanates.com/index.php?option=com_content&view=articl
e&id=898:2013-12-15-13-16-08&catid=59:aralik-2013&Itemid=61
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“Kim karin agrisindan éliirse kabrinde azap gérmez.”
“Peygamberler kabrinde diridirler ve namaz kilarlar.”

“Oliilerinizin kefenini gtizellestirin ctinkii onlar kabirde birbirle-
riyle ziyaretlesirler, birbirine karst évtintirler.”

Cogu kisisel kesfi bilgi kaynaklarina dayanan Suyutinin nak-
lettigi bu ve benzeri gorusler, kabir azabinin uyduruldugunu iddia
edenlerin savlarini destekleyecek nitelik arz etmektedir. Zira bu go-
rusler, Kuran’daki pek cok ayete muhaliftir.®

4. 1. Kabir Sorgusu ve Miinker Nekir

Kabir azabinin yoklugunu savunanlar, kabirdeki sorguyu da
reddetmektedirler. Miinker ve Nekir®® adindaki iki melegin sorgula-
ma yaparak o6len kisinin kabir hayatinin mahiyetini belirleyecegi
Ehl-i Stinnet alimleri tarafindan neredeyse icma derecesinde kabul
edilmektedir. Ancak Muinker ve Nekir adinda iki melekten ve bunla-
rin yapacagl sorgulamadan Kuran’da s6z edilmemektedir. Bu sebep-
ten sorgu meleklerinin isimlerinin olup olmadig1 ya da varsa ne ol-
dugu hususu, tzerinde ittifak edilen bir konu degildir.

Gazzali gibi 6nde gelen Stinni alimlere gére Munker ve Nekir,

89 Celaleddin es-Suyuti, Alemi’l-Berzah, trc: Bahaeddin Saglam, Istanbul, 1985,
s.304

% Suyuti, Alemt’l-Berzah, s.310

91 Suyuti, Alemu’l-Berzah, s.318

92 Okuyan, Kabir Azabi, s.209

93 Munker ve nekir kelimeleri n-k-r koktindendir ve lagatte “cirkin gésterilmis, tiksi-
nilen sey” anlamlarina gelmektedir. Mtinker lafzi Kuran’da ism-i meful olarak gec-
mekte ve “koétiiltik, cirkin sey” anlaminda kullanilmaktadir. (Maide 5/79; Mtuicadele
58/2 ; Nahl 16/90 ; Ankebut 29/29 ; Nur 24/21 vd.) Nekir s6zctigi ise Kuran’da
“inkarct, inkar etmek, azap etmek, ceza vermek” manalarinda kullanilmaktadir.
(Hacc 22/44 ; Sebe 34/45 ; Fatir 35/26) Kuran’da “miinkertn” seklinde bir kulla-
nima Zariyat suresi 25. ayette rastlanmaktadir: “Hani onlar Ibrahim’in yanina var-
muslar ve selam olsun sana demislerdi. O da size de selam olsun demis, bunlar ta-
minmamus (yabancy) kimseler (diye diistinmiisti).” Buradaki mana “bilinmeyen, ta-
minmayan, yabanct” anlamindadir. Zira ayetlerin baglamina bakildiginda anlasil-
maktadir ki Hz. Lut ve Hz. Ibrahim, insan suretinde gelen bu melekleri énce tani-
yamamislar daha sonra da yapacaklari islerden dolay: tirkmuslerdir.
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gercek ve tasdiki vaciptir. Cinkd bu seran bildirilmis ve aklen de
mumkin olan bir husustur. Bu durum meleklerden gerek ses araci-
ligiyla gerekse baska yollardan soruyu sormayi, 6ltiden anlamay: ve
anlama fiilinin gerceklesebilmesi icin hayatin geri donmesini gerek-
tirir. Esasen insan, bedeninin butiintyle degil, i¢c organlarinin biri-
nin bir parcasi ile anlar. Soruyu anlayacak ve cevap verebilecek bir
parcasina hayatin geri dénmesi mUmkindir. Gazzali Mutezile’nin,
cesedi yirtict hayvanlar tarafindan yenenlerle ilgili analojisine; bu
kisilerin kabrinin, o yirtici hayvanin karni oldugunu soéyleyerek ce-

vap verir.%

Munker ve Nekir kabre girerek insana Rabbinden, dininden
ve peygamberinden sorgu ve sual soran iki melektir. Seyyid Ebu
Suca, “Sabi cocuklar bile mezarda sorguya cekilir” demistir. Bazila-
rina gore peygamberler de hesaba cekilir. Bitiin bunlar semi ve
nakli delillerle sabittir.%®

Ehl-i Stinnet alimlerinin kahir ekseriyeti Munker ve Nekir
sorgusunu, bir inanc¢ olarak benimseyip savunurken Mutezile’den
Ebu Ali el-Cluibbai ve oglu Ebt Hasim el- Clbbai ile el-Belhi iki me-
legin Munker ve Nekir olarak isimlendirilmesini reddetmis ve soOyle
demislerdir: “Miinker kafirin sorguya tabi tutuldugunda, bocaladigt
esnada yaptigi sey iken Nekir iki melegin kafiri paylamasidir.”®® Bu-
rada itiraz tanimlama ile ilgili olup “iki melek”n varlig kabul edil-
mektedir. Sorgu ve yerine getirecek iki melek hak olmakla birlikte

adlar1 hususunda ittifak s6z konusu degildir.¥

Kabir azabina itiraz edenlere goére bu meleklere Mtinker Nekir
denmesinin nedeni, kabirde islerin cok zor olacagini kavratmak
amacini tasimaktadir. Olim sonrasinda kétil insanlar icin sartlarin

olumsuz olacag fikrinden hareketle sorgu meleklerini cirkin veya

94 Gazzali, el-Tktisad, s.204 ; Gumushanevi, Camiu’l-Mtitin, s.58; Habbazi, el-
Hadi, s.233

95 Saduddin Teftazani, Serhu’l-Akaid, s.47

96 Clurcani, Serhu’l-Mevakif, c.3, s.603

97 Ates, Insan ve Insantistii Varliklar, s.269
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korkung varliklar seklinde tanitmak dogru degildir. Clinkti bu me-
lekler sadece kotulere degil, iyilere ve sadik mtiminlere de sual so-
racaklardir. Iman tizere élen Kkisileri, kabirde cirkin sorgucularla
korkutmak makul degildir. Bu yaklasim dahi kabir sorgusu inani-

sinin saglam dayanaklardan yoksunlugunu goézler 6ntine sermekte-
dir.%

Stleyman Ates’e gore kabir sorgusu ve Munker-Nekir tretil-
mis senaryolardir. Bu konuda ne bir ayet ne de sahih bir hadis bu-
lunmaktadir. Kuran’a gére Hakk’in huzuruna gidene sorgu sorul-
maz ¢Unkl yaptigi isler zaten bellidir. Her bireyin diinyada yapip
ettiklerinin kayitlarinin tutuldugu bir kitabi vardir. ®® Rahman sure-
sinde “O giin ne insana ne de cinne gtinahindan sorulmaz. Suclular
nisanlanindan (giinahlarimin izlerinden) taninirlar. Percemlerinden ve
ayaklarnindan tutulup cehenneme atilirlar.”™® buyurulmaktadir.

4. 2. Kabir Sorgusu ile Ilgili Nasslar ve Tefsiri

Kabir azabini savunanlar ve reddedenler, iddialarini ispatla-
mak icin 6ncelikle Kuran ayetlerinden istidlal yoluna giderler. An-
cak ayetlerde bir cezalandirma makami ve mekani olarak cehen-
nemden tafsilatla bahsedilirken kabirdeki muicazatin acikca belir-
tilmemesi ihtilafin temel nedenidir. Vakianin bu vechesi, kabir ha-
yatinin temel akaid konular icerisindeki varligini tartismali hale
getirmektedir.

Bir ayet var ki bazi tefsir kitaplar:i onu, kabir sorgusuna delil

olarak ileri sirmektedir:

“Allah iman edenleri, diinya hayatinda da ahirette de saglam

bir sézle tespit eder. Allah zalimleri saptirir, onlart sapiklikta birakir.

98 Okuyan, Kabir Azabi, s.129

99Ates,http: / /www.suleymanates.com/index.php?option=com_content&view=articl
e&id=147:hlas-suresinin-okunuu-hakknda--sabah-namaz-vakti--mezara-
defnedildikten-sonraki-ilk-anlar&catid=20:soru-ve-cevaplar-ariv-haziran-
11&Itemid=92

100 Rahman 55/39-43
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»101

Allah diledigini yapar.

Taberil® ve Razi'® gibi muikaddem muifessirler ile Vehbe Zii-

104 oibi baz Islam alimleri, bu ayetteki ahiret hayatindan kastin

hayli
kabir hayati oldugunu ileri stirmuslerse de Stleyman Ates'® ve
Mevdudi'® gibi cagdas mufessirler buradaki mananin, zahiri anla-
miyla ahiret hayatina muteallik oldugunu ve kabir azabiyla ilgisinin

bulunmadigini belirtir.

Buytik hadis alimi Mutslim de s6z konusu ayetin kabir azabi
hakkinda indigine dair bir kavl-i resul rivayet eder. Rivayete gore,

bu sabit s6z, “Rabbim Allah ve peygamberim Muhammed” ifadesi-
dir.17

Kabir azab1 inanci, bir akaid konusu oldugu icin usul agisin-
dan en basta Kuran’dan delil getirme zorunlulugu vardir. Bu sebep-
le kabir azabina delil olarak ileri stirtilen ayetleri, reddedenlerin na-
sil yorumladiklarini aciklamak gerekir. Bilindigi gibi sirat gibi kabir
azab1 konusunda da Kuran’da sarih ayetler yoktur.'® Simdi ilgili
ayetleri inceleyelim.

4. 3. Kabir Azabina Delil Olarak Sunulan Ayetler ve Karsi
Yorumlar

4.3.1. Sabah Aksam Atese Sunulma ile ilgili Ayet

“Onlar, sabah aksam atese sunulurlar. Kiyyametin kopacagt

giin de: ‘Firavun ailesini azabin en cetinine sokun’ (denilecektir).

Kabir azabini savunanlara gore, kiyametten 6nce sabah ak-

101 Tbrahim 14/27

102 Ebu Cafer Muhammed bin Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kuran,
Kahire, 1904, c.13, s.213-218

103 Fahru’r-Razi, Tefsir-i Kebir, nsr. Abdurrahman Muhammed, Misir, 1937, c.19,
s.122

104 Vehbe Zuhayli, Tefsirti’l-Muinir, Beyrut, 1991, c.13, s. 245

105 Ates, Tefsir, c.5, s.24

106 Mevdudi, Tefhim, c.2, s.552

107 Muslim, Kitabti'l-Cenne, 17

108 Ahmet Saim Kilavuz, Iman Kuftir Siniri, istanbul, 1984, s.120

109 Mimin, 40/46
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sam seklinde gerceklesen bu azap, kabir azabindan baskas1 degil-
dir. “Hatalar sebebiyle suda boguldular ve cehenneme sokuldular da

kendileri icin Allah’tan baska yardimct bulamadiar.”**

ayeti de bu
gortist desteklemektedir. Hz. Peygamber’den mervi “beviden saki-
niiz ¢linkti o kabir azabt sebebidir” seklinde gelen haberler de bu

tir azabin varhigini teyit etmektedir.!™

Ayetin zahirine bakildiginda iki tiir azaptan bahsedilmekte-
dir. Birincisi sabah aksam yani bir bakima strekli bir azap, digeri
ise kiyamet giinii gerceklesecek olan azaptir. Islam diistincesinin
kilometre taslarindan biri olan Fahreddin er-Razi, yaygin kanaate

uygun olarak kabir azabi ve nimetini kabul etmesine karsin!!?

ayeti
farkli bir sekilde tefsir eder. Ona gore sabah aksam atese arz edil-
mekten maksat, diinyada iken yapilan nasihatler olabilir. Zira ina-
nanlar, kafirleri uyarma ve sakindirma ameliyelerinde bulundukla-
rinda onlar bundan i1stirap duymuslardir. Sabah aksam ifadelerinin
bu diinyaya ait oldugunu belirten muifessir, kabirde béyle bir zaman
mefhumu olmadigini belirtmektedir. O, azabin kesintisiz ve strekli
uygulanmasi gerektigini oysa sabah aksam ifadesi ile kastedilenin

duinyadaki sabah ve aksam vakitlerine delalet ettigini de belirtir. 3

Yine tevhit inancini benimseyenlerin ¢cogalmasi ve etraflarin-
daki 6nemli sahsiyetlerin tevhit inancini kabul etmesi, inanmayan-
lar icin psikolojik ve sosyolojik bir azap olmustur. Buradaki sabah
aksamdan kasit surekliliktir ve tevhit inancinin yayilmasi, onun
muarizlari icin strekli bir azaba dénusur. Zira “sabah aksam” iba-
resinin Arap dilindeki kullanimi ve Kuran’daki kullanimi bunu dog-

rulamaktadir.'**

110 Nuh, 71/25

111 Ebu’l-Muin Nesefi, Tebsira, s. 364; Gazzali, el-Iktisad fi’l-itikad, s.203; Esari, el-
ibane, s.107

112 Fahru’r-Razi, Mealim-u Usuli’d-Din, trc: Nadim Macit, Erzurum, 1996, s.115

113 Fahru’r-Razi, Tefsir-i Kebir, Beyrut, c.27, s.73

114 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Tefsiri, Istanbul, 2007,
c.16, s.534 ; Merdin, Islam’n Pavluslar II, s. 272 (bkz. Al-i Imran, 56; Enam, 52;
Araf, 205; Rad,15, Ahzab,42)
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Kaynaklarimizda kabir azabina delil olarak kabul edilen Mti-
min suresi 46. ayetin tefsiri sadedinde bir hadis zikredilmektedir.
Buna gore Resulullah séyle buyurmustur: “Sizden birisi éldiigiinde
sabah aksam makami kendisine arz olunur. Eger cennet ehlinden ise
o zaman cennet ehlindendir. Yok eger cehennem ehlinden ise o za-
man cehennem ehlindendir. Ona séyle denilir: Bu senin makanundur.

Bu, Allah onu kiyamet giiniinde diriltinceye kadar devam eder.™®

Hadiste de aciklandig: tizere burada fiziki bir azaptan bahse-
dilmemektedir. Eger bir azap sayilacaksa ahiretteki yerin gbsteril-
mesine bagl olarak bir kaygi ve korku ya da cennet ehli icin bir sti-
rur vaki olacaktir. Bu ise akibetin bilgisine bagh bir sekilde gelise-
cek psikolojik bir azap ya da 6dul olarak kabul edilebilir.

Kabirde azabi reddedenlere gore, ayetteki azap dliinya azabi-
dir. Oyle ki firavun ailesinin diinyada maruz kaldiklar azaplarin en
carpici érnegi Yiice Allah’in, firavunun kéle olarak kullandig: Israi-
logullarini tilke topraklarina varis kilmasi, onlar iktidara getirmesi-
dir. Stiphesiz iktidar1 kendi muilkl olarak ic¢sellestirmis jakoben ve
dikta bir zihniyetin hissedecegi en can yakici aci, saltanatini kay-
betmektir.

Ayetteki muhatap kitlenin sabah aksam sunulduklari1 azabin,
dinyadaki azap oldugunda ve atif dolayisiyla ahiretteki azaptan
baska kasit tasidiginda stiphe yoktur. Bununla birlikte inkarcila-
rin surekli sunulduklar1 azabi, kabir azabi olarak anlamak igin eli-
mizde saglam kanitlar mevcut degildir. Fakat bu azabin yasayanlar
icin oldugu noktasinda ayetler birbirini aciklar ve destekler nitelik-
tedir. Burada kastedilen seyin Allah Teald’nin, bircok Peygamberin
kavmine azap etmesi veya insanlarin, dogru yoldan sapanlara eziye-

ti seklinde anlasilmasi da mimktndur. !

Bu ayetteki amacg 6zelde firavun ailesine, geneldeyse tim in-

115 Muhammed bin Ismail el-Buhari, Sahih, Kitabtil-Cenaiz, Bab:90; Miislim,
Sahih, Kitabti'l-Cenne, Bab:17
116 Yar, Ruh Beden Iliskisi, s.153
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sanliga, yapageldikleri koétuliklere devam etmeleri durumunda ate-
se atilacaklarini haber vermektir. Yine Israilogullarinin gercege dén-
sUnler diye diinyada cesitli sekillerde azaba ugratildiklarini haber
veren ayetler, buradaki sabah aksam atese sunulmanin kabirde ve-
ya ahirette gerceklesen bir azap degil, bu diinyada vuku bulacak bir

ceza oldugunu belirtir.

Inceledigimiz ayet Enfal suresi 50-52.'% ayetler 1s181nda anla-
sildiginda ise ortaya cikan mana sudur: Insan bilincinde zamanin
olimle birlikte durup dirilisle tekrar basladigini kabul ettigimiz tak-
tirde, azap ve nimet durumunda biling¢sel diizeyde bir kesintiden s6z
edemeyiz. Dolayisiyla firavun ailesinin sabah aksam atese sunul-
masi, onlarin azaplarinin hem bu diinyada hem de ahirette bilincsel
dizeyde kesintisiz devam ettigi anlamina gelir. Yani onlarin ruhlari,
oltrlerken siddetli bir azap icerisinde alinmis oldugundan bir an-
lamda kesintisiz olarak devam etmis olmaktadir. Bu tipki, uyku es-
nasinda bilincin kaybolup uyaniklikla birlikte tekrar tazelenmesine

benzer.'®

4.3.2. Olme ve Dirilmenin Iki Defa Olmasi ile Ilgili Ayet

“Onlar, Rabbimiz bizi iki defa éldiirdiin iki defa dirilttin. Bir

daha (bu atesten) ctkmaya yol var nudzr, diyecekler.

Kadi Abdulcabbar bu ayeti, kabirde dirilmenin ve yasanacak
azabin delili sayar. Birinci 6ldlirmenin nutfe asamasindaki 6ltim,
yani yokluk seklinde yorumlanarak kabirde dirilmenin inkar edil-

mesine karsi kelamcimiz su itirazda bulunur:

“Gergekten 6liim hayatt iptal etme, onu ortadan kaldirma ve

117 “Onlara goésterdigimiz her mucize digerlerinden daha biiytiktii. Dénstinler diye
onlart azaba ugrattik.” (Zuhruf, 48) Okuyan, Kabir Azabi, s.282

118 “Melekler, inkar edenlerin ytizlerine ve sirtlarina vurarak ‘yakict azabt tadin , bu
kendi ellerinizle yaptiklarinizin karsiigidir’ diyerek canlarini alirken bir gérseydin!
Yoksa Allah kullarina asla zulmetmez. Firavun taifesi ve onlardan éncekilerin gidisi
gibi, Allah’in ayetlerini inkar ettiler. Allah da onlarn giinahlanindan 6tiirt yok etti.
Allah kuvvetlidir, cezalandirmast siddetlidir.”

119 Ozdemir, “Kabir Azabi Tartismasina Farkli Bir Bakis”, s.167

120 Mimin, 40/11
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varlikta kendine muhta¢ olan seyden btlinyeyi ayirma demektir. Bu
da diri olmayan nutfe hakkinda diistintilemez. Ayrica Allah Teadla, iki

kere éliimii ispat etmistir. ™%

Oldiirme ancak hayattan sonra olur. Oysa nutfenin asamala-
rinda hayat yoktur. Bu ayette iki kez 6ldtirme ve iki kez diriltmeden
kasit, kabre girmeden 6nceki 6ldtirme sonra kabirdeki diriltme; ar-
dindan Munker ve Nekirin sorgusundan sonra kabirdeki 6ldtirme
sonra hasir icin diriltmeden ibarettir. Dlinyadaki diriltmeden bah-
sedilmemistir ¢cinkll onlar bu diriltmede glinahlarini itiraf etmedi-

ler.122

Ote yandan muasir baz1 kelamcilara gére yukarida zikredilen
ayetin yorumunda dile getirilen bu ve benzeri iddialar, Kuran sart-
lanmis ve reddiyeci bir diyalektik akilla okumanin 6rnegini teskil

eder.'®

Taberi ise ayete, Kuran’in butinculligiu cercevesinde yakla-
sir. O ilk 6limu, hayat 6ncesi yokluk durumu; ikinci 61imu, ecelle-
rin sona ermesi yani diinyadaki 6ltim; ilk hayat: insanin ana rah-
mindeyken ruhlarin Gftrdlmesi, ikinci hayat: da diriltmede ruhlarin
bedenlere tekrar iadesi seklinde yorumlamis ve bu ayeti Bakara 28.

ayet!® ile iliskilendirerek konuyu izah etmistir.!®

Ik 6lim insanin bedeninin yaratilmadigi, ruhuyla bedeninin
hentiz bulusturulmadigi, insan bedeninin tabiattaki potansiyel in-
san hticreleri anlamindaki halidir. Insanlarin meskun olmadig seh-
re, nasil ki 614 sehir; bitkilerle értiilmemis topraga nasil ki 61t top-
rak deniliyorsa ruh ve beden bulusmadan 6énce de insana 611 den-

mektedir.

121 Kadi Abdulcebbar, Usuli’l-Hamse, c.2, s.662

122 Clrcani, Serhu’l-Mevakif, c.3, s.604

123 Ozdemir, “Kabir Azabi Tartismasina Farkli Bir Bakis”, s.163

124 “Siz ¢l iken sizleri dirilten Allaht nasud inkar ediyorsunuz? Sonra sizleri
oldtirecek sonra tekrar diriltecektir. En sonunda ona dénditirtileceksiniz.” (2/28)

125 Ebu Cafer Muhammed bin Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan fi Tefsiril-Kuran,
Beyrut, 1987, c.24, s. 30-32
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“Allah, oliimii ve hayatt yaratandir™?® ayetinde Ytice Allah in-
sanin ruh ve beden birlikteligi 6ncesi durumuna, 6lim hali demek-
tedir.

“Ey Kafirler! Siz 6lii iken sizi dirilten Allah’t nasu inkar ediyor-
sunuz? Sonra sizi éldiirecek. Tekrar sizi diriltecek ve sonunda O’na
doéndiirtileceksiniz.”? iste buradaki “élilerdiniz’ ifadesi ruh ve be-
denin hentiz bulusturulmadigi durumu ifade etmek icin kullanil-

maktadir.®

Kimi dustntrlere gére bu ayette belirtilen “iki 6ldur-
me” ve “iki diriltme”den kasit, gercek manada 6ldiirme ve diriltme
degildir. Burada mecazi bir anlatim vardir. Zira bu ibareler, kafirle-
rin sunulduklar1 azabin siddetini ve bunun sonucunda glinahlarin

itirafina delalet eden mtuibalagali bir anlatimi imlemektedir.'?®

Mezkur ayet, kafirler ve inkarcilar hakkindadir. Kuran varo-
lus yasalarinda inanan ve inanmayan ayrimi yapmamaktadir. in-
sanlarin bazilari icin bir 6lim, bazilar icin de iki 6lim dustntle-
mez. Ayrica bu ayette insanin varolusunun belirlenmesi amaclan-
mis olsaydi insan ilk olarak yokluk (6ltim) sahasinda oldugundan,
diriltmenin 6ldiirmeden 6nce zikredilmesi gerekirdi.!*®

Imam Matuiridi, baz1 alimlerin bu ayetteki iki diriltmeden il-
kinin, kabirde gerceklestigini disindugini belirttir. Sonra tevil
ehlinden bazilarinin soyle dedigini aktarir: “Siz babalarinizin omur-
gasinda/ belinde dliiler iken Allah Teala sizi diinyada diriltti. Sonra
kaginilmaz bir 6liimle sizi 6ldiirdii. Sonra kiyyamet giintinde sizi yeni-
den diriltecek. Iste bu iki hayat ve iki 6liimdtir.” Maturidi’ye gére, Ibn
Abbas ve Ibn Mesud da bu sekilde diistinmektedir. ¥ Kabir azab:

tartismasindan bagimsiz olarak bu ayetin tefsiri ile ilgili isabetli g6-

126 Mulk, 67/2

127 Bakara, 2/28

128 Okuyan, Kabir Azabi, s.266

129 fbrahim Sarmis, Rivayetler ve Yorumlarla Akaid Olusturmak ve Kabir Azabi,
Istanbul, 2013, s.290

130 Yar, Ruh Beden Iliskisi, s.156

131 Maturidi, Tevilat-ii Ehli’'s-Stinne, thk. Fatima Yusuf el-Hiyemi, Beyrut, 2004,
c.4, s.333
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rds bizce de budur.

4.3.3.0liimden Hemen Sonra Azabin Baslamasi ile Ilgili
Ayet

“Hatalart (kiiftir ve isyanlar) ytiziinden suda boguldular ve
cehenneme sokuldular da kendileri icin Allah’tan baska yardimcilar

bulamadilar. ™

Nesefi'ye gore, ayetteki “fe” baglaci, arada bir fasila ve bosluk
olmaksizin hemen arkasindan pesi sira gelmeyi ifade eder. Dolayi-
siyla ayette mevzubahis edilen cehennem, bu dinyadadir ki bu da
kabir azabinin varligina isaret eder. Ayrica Muslimanlar tevaris
ettikleri su duada, kabir azabindan Allah’a siginirlar: “Allah’im bize
bu diinyada da ahirette de iyilik ve giizellik ver ve bizi ates/kabir
azabindan koru!” Allah Resuliinden nakledilen su hadis de bu istid-
lali gerekli kilmaktadir: Rivayet edildi ki Nebi, iki yeni mezara ugradi
ve onlara bakip soOyle dedi: “Siiphesiz bu ikisi iki btiytik giinahtan
azap gérmektedir. Oyle ki onlardan biri bevlden sakinmazdi, digeri
ise stirekli nemime yapardi.”™** Nesefi’nin, kabirde azabin varligi icin
istidlalde bulundugu bu hadisin kritigi bir sonraki béliimde yapila-
caktir.

Ote yandan yeni bazi yorumlara gére bu ayetteki “fe” harfinin
takibiye olarak kullanilmasi, ayetin kabir azabina delil olduguna
isaret etmez. Oliimle insanin varligi son buldugundan, insanin yok-
luk sahasindan ahirette yeniden yaratilarak varlik sahasina gecisi;
varligin yoklukla ardisik olmasi, onlarin cehenneme girmesinin
diinya hayatindan hemen sonra gerceklesmesi gibi degerlendirilmis-
tir. Diger bir deyisle insan icin yokluk halinde zaman s6z konusu
olmayacagindan, diinyadaki ve ahiretteki iki varolus art arda gelen

vakalar seklinde anlatilmistir. Bu sekildeki bir anlatim, “sizi éliiler

132 Nuh, 71/25
133 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Kitabt’t-Temhit 1i Kavaidi’t-Tevhit, trc: Hulya Alper,
Istanbul, 2007 s. 132; Tebsira, s. 364
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iken dirilten Allah’t nasil inkar edersiniz” ayetinde de mevcuttur.®

Ayetteki bogulma olayi, bu diinyada vuku bulmus bir ceza-
dir. “Fetidhdu naran” ifadesine de “atese girdiler” degil, “atese gire-
cekler” manasi verilmelidir. Cinktl Kuran’in geneline bakilinca
kafirlerin bir dost ve yardimci bulamayacaklar: yer ve zaman mah-
serdir. Haddizatinda dinya kafire cennet, mimine cehennemdir.
Ote yandan hicbir ayette Allah’in yardimini gérememe durumu, ka-
birle ilgili gecmemektedir. Climlenin fiilin mazi kipinde gelisinin se-
bebi, Kuranin tislubuyla ilgili olup ahirette yasanacaklarin kesinli-
gine isarettir. Ayn1 zamanda suda bogulma ile atese atilmanin yan
yana getirilmesi, sanatsal bir ifadedir. Dolayisiyla buradaki atese
atilmanin, suyun icerisinde bogulurken yasanacak bir hasret atesi-
ni imlemesi veya bogulduktan sonra ruhun cekecegi manevi bir

azap olmasi da muimktinduir.!®

Imam Maturidi ise ayeti, “hatalarindan dolayt boguldular ve
ahirette de cehenneme sokuldular” seklinde anlar. Ctinktl bedenleri
ve cesetleri bogulmus, ruhlari da atese ugratilmistir.*

4.3.4. Azabii’l-Ekber ile Ilgili Ayet

“Cevrenizdeki bedevilerden birtakim miinafiklar vardwr. Medi-
ne halkindan da miinafiklikta direnenler var ki sen onlart bilmezsin.
Biz onlarn biliriz. Onlara iki defa azap edecegiz. Sonra da btiytik bir

azaba itilecekler. ™

Elmalili, ayette gecen azaptan “birincisi diinya azabi, ikincisi
ise kabir azabiudir” der. Azab-1 azim ise kiyamette ebedi olarak kala-

caklari cehennem azabidir. %

Yukanidaki ayeti kabir azabinin kanitlarindan sayan Esari,
sehitlerin Rablerinin katinda riziklandirilmas: hakkinda bilgi veren

134 Yar, Ruh Beden lligkisi, 155

135 Okuyan, Kabir Azabi, s.294

136 Maturidi, Tevilat-1 Ehli’s-Stinne, c.5, s.269
137 Tevbe, 9/101

138 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c.4, s.400
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ayetleri de ayni baglamda anlar. O, bu ayeti yorumlarken azap
asamasini Uge c¢ikarmistir. Ona gore ayetin anlami dinyada kili¢
korkusu, ahirette kabir azabidir. Buylk ates ise cehennem atesi-
dir.®*®

Munafiklara yonelik zikredilen ayetteki iki azaptan ilkiyle ilgi-
li olarak mufessirler; cemaatten kovulma, muinafiklarin mallarindan
zekat alinmasi, iki ytzltliklerinin izhar nedeniyle itibarlarinin yit-
mesi, diinyevi menfaatlerden mahrum kalmalar1,’* zihinsel karisik-
ik ve bunun tabii sonucu olarak bas godsteren ruhsal sikintilar,
dinyevi is ve ugraslarinda icine duisecekleri basarisizlik gibi cesitli

aciklamalar yapmislardir. 1

Aslinda bu ayette verilmek istenen en 6nemli mesaj, gaybi
Yuice Allah’tan baska hic kimsenin bilemeyecegidir. Gerek sehrin
cevresinde gerekse sehrin icerisinde ikiytzlultik yapanlarin bulun-
dugu vurgulanarak bunlarin kimler oldugunun Peygamber tarafin-
dan bilinmedigi ifade edilmektedir. Nitekim muinafiklarin adeta sos-
yal bir katman teskil edecek kadar cok oldugu Medine tecriibesi,
bunun 6rnekleriyle doludur.

“Diinya hayatinda onlara azap vardiwr. Ahiret azabiyysa daha

siddetlidir. Onlart Allah’tan koruyacak kimse de yoktur.”*

“Kalplerinde hastalik olanlarinsa pisliklerine pislik katmis (kii-
fiirlerini artirmus) bdylece kafir olarak 6liip gitmislerdir. Onlar her yil,
bir veya iki kez (cesitli belalarla) imtihan edildiklerini gérmiiyorlar mi?

Sonra da ne tevbe ediyorlar ne de ibret aliyorlar.™®

Yukaridaki ayetlerden de anlasilacag tizere s6z konusu iki
azabin dinyada gerceklestigi, “iki” ibaresiyle kastedilenin mutlak

sayisal degere tekablll etmedigi yani ¢cokluk anlamina gelebilecegi

139 Esari, Ibane, s.107

140 Mustafa Islamoglu, Hayat Kitab1 Kuran, Istanbul, 2008, c.I, s.359
141 Muhammed Esed, Kuran Mesaji, Istanbul, 1999, c.1, s. 380

192 Ra’d 13/34

143 Tevbe 9/125-126
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muhtemeldir. Yine iki kez denenme islemi, Tevbe 101’deki iki azabin
da dunyevi oldugunun kanmtidir.* Yukaridaki ayetler ayni baglam
icerisinde dustnuldiginde, kastedilenin kabir azabi olmamasi

mumktindir.*®

4.3.5. Birden Fazla Oliim ile Ilgili Ayet

“Oliiler iken sizi dirilten sonra sizi 6ldiirecek sonra diriltecek ve
O’na déndiirtileceginiz Allah’t nasil inkar edersiniz?”*

Tevilat muellifi Maturidi ayetteki, “6liiler iken” ibaresini “nutfe
(sperm) halindeyken” seklinde tevil eder. Ona gbére burada kastedi-
len mana, nutfe halinden sonraki insa/yaratilis stireci sonra din-
yadaki ecelin gelisiyle vuku bulacak 6limduir. Ardindan ba’s, yani
ahiretteki yeniden dirilme ve huzur-u ilahiye varis kastedilir. Allah’a
donts olmaksizin yaratilan hayat ve 6lim ise abestir. Hak Teala

abesten mustagnidir.**’

Baska ayetlerde de izah edildigi gibi insanin bu dinyadaki
varolusundan o6nceki yokluk hali 6lim seklinde nitelenmistir. Bu
durum “Bundan sonra siz dleceksiniz sonra kiyamet giintinde dirilti-

leceksiniz™*

ayetinde de vardir. Dlinyadaki varolustan sonra 6lim
ve pesinden yasanacak ahiretteki varolus arasinda, kabir hayati

seklinde bir yasamdan s6z edilmemistir.'*
4.3.6. Yakin Azap ile Ilgili Ayet

“En biiytik azaptan énce onlara mutlaka en yakin azaptan tat-

tiracagiz; olur ki (imana) dénerler. ™

Bu ayet-i kerime de kabir azabina delil gésterilmistir. Ctinkt
buytk azap ahiretteki azaptir, ondan 6nceki de kabir azabi olabi-

144 Okuyan, Kabir Azabi, s.248

145 Ozdemir, “Kabir Azabi Tartismasina Farkli Bir Bakis”, s.163
146 Bakara, 2/28

147 Maturidi, Tevilat-1 Ehli’s-Stinne, c.1, s.29

148 Miminun 23/15

149 Yar, Ruh Beden Iliskisi, s.157

150 Secde, 32/21
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lir 151

Muhammed Esed buradaki yakin azabin, yakinligindan ha-
reketle diinyada gerceklesecegini savunmustur.’® Nitekim diinyada
cekilen sikintilara da azap adi verilmektedir. Yakinlarin ve sevgilile-
rin 6lUmu, ciddi kazalar, kayiplar, basarisizliklar tiriinden ferdin
ugradigr musibetler ile firtina, deprem, sel, salgin hastalik, kitlik,
anarsi, savaslar tiriinden ytz binlerce insanin ayni anda maruz
kaldig: felaketler insan icin bir tlir azap niteligi tasir. Bu felaketlerin
gonderilmesiyle ilgili hikmet, insanlarin “azab-t ekber” denen felake-
te karsi duyarli olmas1 ve sonucta bu buyltk azabi cagiran hayat

tarzindan vazge¢meleridir.®

Eger bu ayetteki “yakin azap”™an kabir azab1 kastedilseydi o
zaman “Belki geri dénerler/ belki tuttuklart yoldan vaz gecerler.” sek-
linde ifade edilen mananin karsiligi bir sorun haline gelirdi. Zira
kabre giren birinin artik geri donme umudu da imkani1 da yoktur.
Ayrica bu ayette Ylice Allah fasiklara tattiracag azabi, “azdb-1 edna”
ve “azdb-1 ekber” seklinde ikiye ayirmaktadir. Diinya azabi olan

azab-1 edna (yakin azap) onlara bir uyar1 mahiyetindedir.'*

Netice olarak gortilmektedir ki kabirde azabin varhgini red-
dedenler, ilgili ayetlere getirilen yorumlara katilmamakta hatta ilgili
yorumlar: zorlamadan ibaret gormektedirler. Onlara gére, bu konu-
da adeta o6nce karar verilmis sonra delil arastirmasina girisilmistir.
Ayetler baglamlarindan koparilarak degerlendirilmis, bu da metni

dogru anlamanin éntine gecmistir. **°

Kabir hayatini reddedenlere goére bu inanci kabul etmek, ahi-
ret hayatiyla ilgili cesitli celiskilerin dogmasina yol acmaktadir. In-
sanlar kabirde hesaba cekileceklerse ahiretteki hesap, ahirette he-

saba cekileceklerse kabirdeki hesap, zait ve gereksiz hale gelmekte-

151 Ardogan, Delillerden Temellere, s.296

152 Esed, Kuran Mesaji, c.2, s.847

153 Mevdudi, Tefhim, c.4, s.365

154 Okuyan, Kabir Azabi, s.262, Merdin, Islam’in Pavluslan II, s. 271
155 Okuyan, Kabir Azabi, s.300
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dir. Bu hem kabir suali hem de azap ve nimeti icin gecerlidir.** Ote
yandan savunanlara gore ise kabirdeki azap ve nimet, ahiret haya-
tinin adeta bir mukaddimesi mesabesindedir.

Kabirde azabi reddedenler, konuyla ilgisi bulunmayan ayetle-
rin kabir azabina delil olarak getirildigini iddia etse de bu dogru bir
yaklasim gibi gérinmemektedir. Zira yukarida inceledigimiz ayetleri
tek basina da ele alsak, siyak-sibak: icerisinde de degerlendirsek
metnin muhtevas: ve vurgusu geregi ihtilaf muhtemeldir. Haddiza-
tinda birden fazla 6limden ve dirilmeden bahseden ayetleri, haber-i
vahit dahi olsa hadislerdeki aciklamalara eklemleyerek anlamak
yadirganacak bir tutum degildir.

Kuran’dan kabir azabinin varliginin ortaya cikmadigini savu-
nanlar, insanin 61im sonrasi durumundan bahseden bazi ayetleri
kanit olarak ileri stirerler. Ornegin, “Onlar ilk 6liim disinda baska
oliim tatmazlar.”®" ayeti bu konuda en net ifadeyi barindirmaktadir.
Bu savunma kendi iginde bir paradoksu da beraberinde getirmekte-
dir. Zira “tek é6ltim”’den bahseden ayetler kabir azabinin yokluguna
delilse “iki 6lim”’den bahseden ayetler de varligina delildir, denilebi-
lir.

Kabir azabi ve berzah hayatina kanit olarak ileri strullen
baskaca ayetler de bulunmakla birlikte temelde zikredilenler bun-
lardan ibarettir. Ayetlerin tefsirlerinde, kabir azabina atif yapanlar
bulundugu gibi bu gértisu elestirenler de mevcuttur. Ozellikle yakin
cagda yazilan tefsir kitaplari, bu hususta daha farkli distinmekte
ve yeni yorumlar getirmektedir. Ancak bu konuyla ilgili klasik tefsir-

156 Yar, Ruh Beden lligkisi, s.161-162

157 Duhan, 44/56; Kadi Beyzavi (6.1286) ‘%kabir azabinin ispati’ babinda “Sen
kabirde olanlara isittirecek degilsin® (Fatir/22) ayetiyle birlikte bu ayetin,
muhaliflerce delil olarak ileri stirildigiinti belirttikten sonra su agiklamay: yapar:
“Birinci ayetin manasi, dlinyadaki nimetlerin kesildigi gibi cennetteki nimetlerin
kesilmeyecegi yéntindedir. Olim tek degildir zira Musa ve [sa (as) zamanlarinda
Allah Teala, insanlarin pek cogunu (6ldiirtip tekrar) diriltmistir. Ikinci ayetle ise
isitmenin yoklugundan, medfun olanlarin isitmesinin yoklugu manasi ¢ikmaz.”
Kadi Beyzavi, Tavaliu’l-Envar min Metaliu’l-Enzar, (Arap¢a bolim) Turkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig, Istanbul, 2014, s.249
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lere baktigimizda, halef mufessirlerin seleflerinin ayak izlerini takip
ettikleri, usulde ve yorumda gelenege baglh kaldiklar1 géortilmektedir.

Yine kabir hayat: ile ilgili Kuran’da vazih bir ayet yer alma-
masina karsin pek cok Kuran mealinin indeksinde “kabir ve kabir
hayat”, “kabir azabt” gibi ifadelere rastlanmasi, itikadi gortislerin

mealler tizerindeki etkisini de gozler 6niine sermektedir.'®®

Kabir azabina bu kadar 6énem verilmesine ragmen Kuran’da
acikca zikredilmemesi Ibn Kayyim’in dikkatini cekmis ve O, bunun
yaratacag: istifhamlarnn 6éngérerek bir izahat getirmeye calismistir.
Ona goére, Peygambere iki cesit vahiy gonderilmistir. Bunlarin biri
Kuran iken digeri ise hikmettir. Selef alimlerinin ittifaki tizere hik-
metten maksat stUnnettir. Stinnete ittibanin gerekliligi, gayr-1 mis-
limler disinda biitiin mUtminler tarafindan kabul edilmis bir vakia-

dir 159

Ik dénemlerden itibaren Islam duistincesi geleneginde, akaid
konularinda spesifik sorgulamalar yapilmamasina karsin bu sorgu-
lamanin buglin yuksek sesle ifade edilir hale gelmesinin toplumsal
ve tarihsel sartlar1 bulundugu da bir baska hakikattir. Su var ki
gecmisin dinyasinda dini tutum daha ¢ok duyguyla temellenirken
buglin, rasyonel bilgi ile 6rtilmekte ve takviye edilmektedir. Mater-
yalizm ve pozitivizm ile kutsanan modern idrak, duygusal ya da bi-
ligsel tutuma doénustirecegi davranislart her seyden evvel usa vur-
may1 tercih etmektedir. Dini aidiyetlerine ragmen kutsalla iligkisini
ancak pamuk ipligi mesabesinde saglayabilen modern insan, rasyo-

nalize edemedigi bilgiye mesafeli durmaktadair.

158 Hasan Basri Cantay, Kuran-1 Kerim ve Meal-i Kerim, Haz. Yekta Saracg, Indeks
béltiimii, Istanbul, 1957 ; Komisyon, Kuran-1 Kerim ve Aciklamali Meali, s.12, TDV
Yayinlari, Ankara, 2001

159 fbn Kayymm, Kitabtir-Ruh , s.108. Ibn Kayyim gértisiinii bazi ayetlerle
delillendirme yoluna gider: “Ciinkii timmilere iclerinden, kendilerine ayetlerini
okuyan, onlart temizleyen, onlara kitabt ve hikmeti égreten bir peygamber génderen
O’dur. Kuskusuz onlar énceden apagik bir sapiklik icindeydiler.” (Cuma 62/2)
“Evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti hatirlayin. SUphesiz Allah her
seyin i¢ ylztinu bilendir ve her seyden haberi olandir.” (Ahzab 33/34)
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Ote yandan dini mirasimiza yonelik artan elestiriler, kabir
azabi gibi asil temellendirmesini hadislerden alan hususlarin, yeni-
den elestiriye tabi tutulmasina sebebiyet vermektedir. Kuskusuz
Islam kuilttirti, Kuran tizerinden orijinalligini korumus bulunmakla
birlikte tarihin akisi icerisinde temas ettigi medeniyetlerle kiilttirel
etkilesimde bulunmasina bagli olarak cesitli bidat ve hurafelerin
istilasina maruz kalmistir. Hurafelerle mticadele adina, kisaca gele-
nek dedigimiz; teolojik ve sosyolojik birikime yo6neltilen elestirilerden
yerlesik inanclar da payini almaktadir.

4.4. Kabir Azabina Delil Olarak Sunulan Hadisler ve iti-
razlar

Kabir azabi ve berzah hayati konusu incelendiginde, bu inan-
cin temellendirilmesinde asil dokuyu hadislerin meydana getirdigi
gorilmektedir. Kuran’da tartismalara son verecek delaleti ve stibutu
kati ayetlerin bulunmamasina karsin cesitli hadislerde konunun ele
alinmas1 ve farkli tariklerle nakledilmis olmasi, kabir azabinin
akaitlerde yer almasini saglamistir. Buglin stiren tartismanin sebebi
ise hadislerin tevatlir derecesinde degil ahad kategorisinde bulun-
masindan kaynaklanmaktadir.

Bu husustaki en kritik tartigsma, haber-i vahitlerin inanc
esaslarinin belirlenmesinde esas kabul edilip edilemeyecegidir. Ha-
discilerin ve cogunluk fikihcilarin aksine kelam ulemasinin yakla-
simi, ahad haberlerin akaid sahasinda delil kabul edilmesinin s6z

160 Kabir azabi, sirat ve mizan gibi

konusu olamayacag: yontindedir.
ahiret ahvali hakkinda varit olan hadisler, tevatiir derecesine ula-

samamaktadir. Mutevatir niteligi tasimayan haberler, zanni bilgi

160 Razi, Usuli’d-Din, s.28; Kadi Abdulcebbar, Usulil-Hamse, c.2, s.719; Maturidi,
Kitabti’t-Tevhit, thk. Fethullah Huleyf, Beyrut, 1970, s.9

Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz: Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfa,
Ter: Yunus Apaydin, c.l, s.218-240, Kayseri, 1994. Haber-i vahidin akaid
sahasinda gecerli bir delil olarak kabul edilmemesi ilkesel dlizeyde vaz edilmis
olmakla birlikte bir kisim selef ulemas: hadislerde mutevatir sarti aranmasi bir
yana, ahad haberleri dahi bir kanitlama usulti seklinde kullanmistir. (Bkz. Isa
Yiiceer, Kelam Ilminin Felsefelesmesi Stireci, s.23 ; Mustafa Bozkurt, Miisliiman
Kelaminda Haberin Bilgi Degeri, s.83-100)
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ifade eder.'® Herkes icin baglayicilik 6zelligi tasiyan inanclarin,
“garib hadisler” lizerine bina edilmesi ve asirlarca Ehl-i Stinnetin
itikad1 olarak oOgretilmesi elestiri konusu yapilmayir hak etmekte-
dir.2

Kabir azabi semiyyata ait bir konudur. Peygamberin gecmise
ait bilgisi de gelecege ait bilgisi de vahiyle sinirlidir. Ahiretle ilgili
tartismalara, Kelam kitaplarinda semiyyat bahisleri icerisinde yer
verilmesine karsin bu tartismalar sirasinda hadislerin delil olarak
kullanilmasi, Kuran dis1 vahyi kabul eden bir gelenegin Urinu-

dir.163

Haber-i vahit, mutevatir stinnetin disinda kalan, Resulul-
lah’tan itibaren adalet ve zabt sifatlarini tasiyan bir veya iki yahut
tevatir derecesine ulasmayan sayida sahabenin, daha sonra ta-
biinin ve tebeu’t-tabiinin rivayet ettigi, metninde saz ve illet bulun-
mayan ve zann-1 galip ile sabit olan habere denir. Bir habere, riva-
yet yollarinin cogalmasi sebebiyle “meshur’ denilse bile bu haber

ahad olmaktan ¢ikmaz.'%

Kabir azabi hususundaki rivayetlerin hadis ilmi ve literattirti
acisindan mutevatir olmadigi, onu ret edenler tarafindan bahusus
vurgulanmaktadir. Bu sebeple hem Munker Nekirin varligini hem
de azaba inanmanin vacip oldugunu iddia etmek dogru bir anlayis
degildir. Zira bu, rivayetlerle iman esas1 belirleme sonucunu dogu-
rur ki bu durum ya da yéntem telafisi imkansiz daha buytik sorun-

lara yol acabilir.'®

Ahad haberleri reddedenlerin éne stirdtigii kanitlardan biri;

Hz. Peygamberin bir yats1 namazini iki rekat olarak kilmasi tizerine,

161 Kilavuz, Iman Kuftir Siniri, s.120,

162 Ates, Insan ve Insantistii Varliklar, s.274

163 Yar, Ruh Beden lligkisi, s.18

164 Mustafa Ertirk, “Haber-i Vahid”, DIA, c.14, s.349 ; (Detayh bilgi icin bkz. Ali
Osman Kockuzu, Rivayet Ilimlerinde Haber-i Vahidlerin itikat ve Tesri Yénlerinden
Degeri, Istanbul, 2014)

165 Okuyan, Kabir Azabi, s.134
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orada bulunanlardan Zu’l-Yedeyn isimli bir sahabinin peygambere
durumu bildirmesi ve fakat Onun Zu'l-Yedeyn’in haberini kabul
etmeyerek Ebubekir, Omer ve ayni safta bulunan diger sahabiler-
den haberi tahkik edip dogrulugunu 6grendikten sonra namazi ta-
mamlayip sehiv secdesi yapmasi hadisesidir.

Haber-i vahidi burhan kabul edenlerin de pek cok delilleri
vardir. Ornegin Hz. Peygamberin, yakin olsun uzak olsun yabanci
memleket htikiimdarlarina islam teblig etmek maksadiyla elciler
gondermesi; haber-i vahit ile amel etmenin gerekli oldugunu goste-
ren en glzel delillerdendir. Zira gonderdigi Muaz bin Cebel, Eba
Musa ve Ebu Ubeyde gibi isimlerin haberleri de gittikleri yerler icin
ahad haberdi. Kabir azabina delalet eden sahih hadisler, hayli faz-
ladir. Her ne kadar her biri tek basina ahad haber kabilinden ise de
bunlarin ortak paydasi, tevatiir olusturmaktadir.’® Hadisler tek tek
tevatiir derecesine ulasmasa da mana itibariyle mutevatirdir.’®” Bu
fikri savunanlara goére sahih haber-i vahit, hem amelde hem itikatta
zanni de olsa delil niteligini haizdir.

Kabir hayatinin icerige itiraz edenlere gére ruhun kabirde ce-
sede donecegini bildiren hadisler, senet bakimindan muteberse de
metin bakimindan saglam géztikmemektedir. Oltlerin birbirleriyle
uykuda ve uyanikken goristiigii sOylenmektedir. Uyanikken go6-
rismenin delili olarak da Mira¢ hadisesi ileri surtlmektedir. Kus-
kusuz Peygambere ait 6zelliklerin diger insanlar icin de s6z konusu
olabilecegini diisiinmek, peygamberlik makamina saygisizlik de-
mektir. Ustelik Peygamberin gérdiigi rityalar vahiyle desteklenmek-
te ve bu riyalar bazen bir iletisim kanalina déntisebilmektedir.
Haddi zatinda rtiyanin bir bilgi kaynag olarak kabul edilmesi cok
subjektif bir alan acar ki bunun nereye varacagini kestirmek mim-

168

ktin degildir.

166 Cuircani, Serhu’l-Mevakif, c¢.3, s.607
167 Saduiddin Teftazani, Serhu’l- Akaid, s. 47
168 Okuyan, Kabir Azabi, s.225
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Kabir hayatiyla ilgili muhkem bir ayet bulunmadigindan riva-
yetlerin sayisinda da ilk dénemler ile sonraki donemler arasinda
artan bir oran gdze carpmaktadir. Bu sebepten ilk kaynaklarda yer
alan ve kabir azabinin varligini savunan Ehl-i Stinnet bilginlerinin

temel delillerini teskil eden hadisleri incelemekle yetinecegiz.
4.4.1. Kabir Azabinin Bevlden Kaynakladigina Dair Hadis

“Hz. Peygamber bir kabre ugradi ve ‘Bu ikisi azap gérmekte-
dir, azaplan ise biiytik gitinahtan degil, aksine biri idrardan sakin-
mamast digeri laf tasimast nedeniyledir’ dedi ve ekledi: ‘Bevlden ka-
cinun ¢linkti kabir azabiun tiimii ondandir.” Hz. Peygamber bundan
sonra taze bir hurma dali alip ikiye ayumus, her birini bir mezarn
lizerine koymus; (beraberindekiler) bunu niye yaptigint sorduklarinda
ise ‘bunlar kuruyuncaya kadar belki azaplart hafifletilir’ seklinde

cevap vermistir.” 1*°

Hadisin farkh tariklerinde cesitli ilaveler ve bazi degisiklikler
bulunmakla birlikte ana metni bu sekildedir. Benzer bir hadis Ca-
bir’e (r.a.) dayandirilarak Muslim’de gecmektedir ki onu zikretme-
den gecmek yanlis olacaktir. Bu rivayete gore;

“Bir gtin Nebi (as) tuvalet ihtiyact icin uzaklasmis, Cabir de bir
su kabwyla arkasindan O’nu takip etmistir. Hz. Peygamber Ortiinecek
bir sey bulamadig: icin vadinin kenarninda bulunan iki agactan énce
birine yoénelmis ve o agactan bir dal almustir. Ardindan Allah’in izniy-
le dalin onu 6rtmesini istemistir. Pesinden de diger agaca ydénelmis
ve aymn sekilde ondan da bir dal alarak bu dallarla értiinmiistiir. Da-
ha sonra Cabir’in yanina déndiigiinde ondan, o iki agactan iki dal

kesmesini ve kendisine getirmesini istemistir. Sonra da ihtiyacint gi-

169 {bn Hacer, Fethti’l-Bari bi serhi Sahihil-Buhari, Kitabwi’l-Cenaiz, c.3, Bab:88;
Hadisin metni ile ilgili cesitli tenkitler bulunsa da mezkur hadis ve tarikleri
hakkinda yapilan bir arastirmada, hem Tayalisi hem Ahmet bin Hanbel hem de Ibn
Abbas varyantlarinin ravileri sika olarak belirtilir ve kimi tariklerde adalet ve zabt
yontnden kusurlar bulunmakla birlikte hadisin genel olarak isnad ydéntinden
sahih ve hatta manen miitevatire yakin oldugu belirtilir. (Bkz. Ozdemir, Veysel,
Kabir Azabt ile Ilgili Bazt Hadislerin Isnadlarn Uzerine Bir Inceleme, Ekev Akademi
Dergisi, s.265-330, y.2014, say1.59)
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derdigi yerin sagwna ve soluna bu dallart birakmasin istemistir. Ca-
bir, kendisinden istenilenleri yerine getirdikten sonra ‘Ey Allah’in el-
¢isi biitiin bunlarin sebebi neydi?’ diye sormustur. Bunun tizerine
Allah Resul’ii ‘icindekilere azap edilen iki kabre ugradim. O iki dalin
yasligt devam ettigi stirece ve sefaatim sayesinde azaplartn hafifle-

tilmesini istedim’ seklinde bir cevap vermistir.'’°

Hadisin Buhari tariki, meshur haber niteligi tasidigindan
Ehl-i Stinnete goére kabir azabi haktir.! Ancak hadis ile ilgili ¢esitli
elestiriler 6ne stridlmektedir. Hadis metin tenkidine tabi tutuldu-
gunda, bazi istifhamlarin giindeme gelmesi dogal gértinmektedir.

Ornegin bu anlatida nezahetiyle tanidigimiz bir peygamberin,
mezarhigin yaninda ihtiyac giderdigini kabul etmemiz gerekmekte-
dir. Ayrica ilk rivayetle bu uzun rivayet arasinda pek cok muihim
farklilik bulunmaktadir. Yine bu rivayet, sadece Cabir’in (r.a) sahit
oldugu, kisiye 06zel bir mucizeyi kendi iginde barindirmaktadir.
Farkli tariklerden gelen ve her birinde ciddi farkliliklar bulunan ri-

vayetler, kendi iclerinde cesitli celiskiler de barindirmaktadir.”

Bir baska gortise gore bu hadis toplumu olusturan fertleri,
icinde bulunduklar cesitli olumsuz davranislardan uzaklastirmay:
hedeflemektedir. Zira kabir azabinin sadece bu iki fiile bagli olmasi
makul gérinmemektedir. Bir beser olan Hz. Peygamberin kabirdeki-
lerin hallerini gérmesi ve algilamasinin kabul edilemeyecegini'” sa-
vunarak kabirdeki azaba itiraz eden kimi cagdas kelamcilarin yak-
lasiminda 6ne c¢ikan sey, nebevi telakki ile ilgili bir paradigma ay-
rismasidir. Nebi'nin Kuran disinda vahiy alip almadigiyla ilgili mui-
lahazalar makalemizin sinirlarinit asacagindan bu temel ihtilafi tes-

pitle yetinecegiz.

Kuran acisindan bakildiginda ise hadis, iki yénden elestiriye

170 Muslim, Zuihd, 18

171 Ardogan, Delillerden Temellere, s. 296
172 Okuyan, Kabir Azabi, s.390-394

173 Yar, Ruh Beden lligkisi, s.159
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maruz kalmaktadir: Birincisi kabirde azap gértilmesi, azabin kiya-
met gininde hesap goruldikten sonra olacagini acikca ifade eden
ayetlere aykir1 gérinmektedir. Digeri ise Hz. Peygamberin 6lilerin
kabrine diktigi hurma dallarinin, onlarin azaplarinin hafifletilmesi-
ne bir vesile olarak takdim edilmesidir ki bu, Kuran’da giinahlarin
affedilmesinin ve uhrevi cezalarin kaldirilmasinin sadece dogrudan
Allah’a yapilan tévbe ve dua vasitasiyla olacagi uyarisi ile celismek-
tedir.t"

Insanoglunun elinden sadir olan toplu katliam, cinayet, teca-
viz, zina, iftira vb. pek cok agir su¢ bulunmasina ragmen kabir
azabina sadece bu iki davranisin sebebiyet verdigini kabul etmek
kolay gérinmemektedir. Bu durumda “siddetli bir bedel niteligini
haiz ve kiyamete kadar stirecegi séylenen bir cezalandirma modeli,
nicin yalnizca bu suglarn kapsamaktadir?” suali hakliligin1 korumak-
tadir.

4.4.2. Allah Resuliiniin Kabir Azab1 Hakkinda Dua Ettigi-
ne Dair Hadis

»175

“Hz. Peygamber, kabir azabindan ¢okc¢a Allah’a siginirdt.

Hz. Aise’den cesitli tariklerde gelen bu hadise goére, Nebinin
Allah’a sigindig1 seylerin arasinda kabir azabi da vardi. Bu tir dua
icerigine sahip bir rivayet, Ebu Hureyre’den de nakledilmektedir.
Dua su sekildedir: “Allah’im kabir azabindan, atesin azabindan, ha-
yatin ve éliimiin fitnesinden ve Mesih Deccal fitnesinden sana sigint-

rlm.” 176

Kuran’in, seytanin ve insanlarin kétultklerinden Allah’a sig1-
nilmasini emrettigi g6z éntinde bulundurulursa bunun, zarar ver-
mesi mimkin olan varliklarin zararlariyla alakali oldugu gérultr.

Peygamberin kabir sorgusundan ve azabindan Allah’a siginmasi,

174 Ozdemir, “Kabir Azabi Tartismasina Farkli Bir Bakis”, s.155

175 Buhari, Ezan, 149

176 ibn Hacer, Fethii’l-Bari, Kitabtil-Cenaiz, c.3, Bab:87 ; Ibn Hacer ayni babda
Yahudilerin kabirde azap goérdiigti hakkinda bir rivayeti de aktarir.
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Ummet arasinda bir dua olarak benimsenmis ve bize kadar ulasmis-
tir. Yine Allah Resuld, o6ltlerin defninden sonra kabirde sorgunun
vukuundan hareketle onlar icin dua edilmesini salik vermistir.'”’

Kabirde azabi reddedenler kabir azabindan ve Munker Nekir
sorgusundan Allah’in magfiretine siginilmasina dair dualarin, Islam
inanc¢ sistemine sonradan sokuldugunu savunmaktadir. Onlar bu
hadislere mesafeli durmakta, metin elestirisi yapmakta, bu tir ha-
disler araciligiyla kabir azabi Ogretisinin gelenekselleserek devam
ettigini ve bugline kadar ulastigini savunmaktadirlar.'’®

4.4.3. Miinker-Nekir ile Ilgili Hadis

Hz. Peygamber buyurmustur ki: “Olii mezara konulunca géz-

leri mavi iki siyah melek gelir. Birine Mtiinker, digerine Nekir denir...”
179

Oncelikle sunu belirtelim ki Miinker ve Nekir, iki melek adi
olarak sadece Tirmizi’de ge¢cmektedir. Tirmizi, kabir azabiyla ilgili
oldugu notunu dustikten sonra zikrettigi Ebu Hureyre hadisinin,
hasen ve garib oldugunu belirtir. Hadisin baska varyantlar1 da var-
dir ve metinde kismi degisiklikler géze carpmaktadir.

Buhari’de gecen bir diger hadis ise soyledir:

Enes, Nebi’nin soyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Kul kab-
rine konulup arkadaslar ayrilip onlarin ayak seslerini duydugunda
iki melek gelir ve onu oturtup kendisine, ‘Bu Muhammed hakkinda ne
derdin?’ diye sorarlar. Bu kul eger miiminse, ‘Onun Allah’in kulu ve
elcisi olduguna sahitlik ederim’ der. Bunun tizerine kendisine, ‘Ce-
hennemdeki yerine bak. Allah onu cennetten bir mekanla degistirdi’
denir ve o kul her iki yeri de gortir. Sayet séz konusu kul kafir ve mii-
nafiksa Hz. Muhammet ile ilgili soruya, ‘Onu tanimiyorum, bilmiyo-

rum. Insanlarin onun icin séylediklerini ben de séyltiyordum’ cevabini

177 Ebu Davut, Stinen, Kitabt’l-Cenaiz, 67
178 Yar, Ruh Beden Iliskisi, s. 160
179 Tirmizi, Cenaiz, 70
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verir. Ona da ‘Anlamadin ve tabi olmadin dyle mi?’ denir ve kulakla-
rimin arasma demir sopastyla dyle bir vurulur ki insan ve cinler hari¢

ona yakin olan herkes c¢ikardigt sesi duyar.”™*

Goruldugu gibi hadisin Buhari varyantinda, sorgu melegi ola-
rak iki melegin gelecegi belirtilmekle birlikte bir isimlendirmeye gi-
dilmemektedir. Bu durumda meleklerin isimlerini Tirmizi’den 06g-
renmekteyiz. Ehli Stinnet alimleri, bu ve benzeri hadislerden hare-
ketle kabrin sadece bir bekleme yeri olmadigini, diinyadaki yasanti-
ya muteallik bir sekilde burada bir 6n sorgulama yapilacagini ve
buna istinaden de berzah hayatinin mahiyetinin tespit edilecegini
savunmaktadir.

Ote yandan kabirde azaba itiraz edenler, insanlarin ahiretteki
akibetinin kabirde verilecek cevaplara goére degil, dlinyada ortaya
koyduklari yasam tarzlariyla/amelleriyle belirlenecegini savunmak-
tadir. Oysa mezkur rivayette, verilen cevaba goére sanki cehennemlik
birinin cennetlik haline geldiginden bahsedilmektedir ki onlara gore,
bu muhaldir.®® Bununla birlikte ahirette ya da berzahta, sorulan
bir suale dogru yanit verebilmek icin cevabin sadece teorik bilgisine
sahip olmak yeterli olmayacak ancak pratik bilgiyi elde edenler ya-
nit verebilmeye guic yetirebilecektir.

Yine onlara gore, yukaridaki rivayet su ayetle celisiktir. “O ki
hanginizin daha gtizel isler yapacagini stnamak icin éliimii ve hayatt
yaratmustir. O mutlak galiptir, cok bagislayicidir.”® Bu ayette de go-
ruldigt gibi ahiretteki akibeti belirleyecek husus, “salih amel” ola-
rak belirtilmektedir. Kabirde sorgunun yoklugunu savunanlara go-
re, Minker Nekirin “Rabb’in kim, peygamberin kim, dinin ne?” diye
soru sormasi Kuran’a aykiridir. Ctinkti Kuran’a gore, suclulara gi-

nahlarindan sorulmaz c¢ciinkti o glin herkesin yaptig1 zaten apacik

180 Buhari, Cenaiz, 68; Muslim, Cennet, 17 (Muslim’de hadisin sadece muiminle
ilgili kismi bulunmaktayken Buhari'de kafir ve munafikla ilgili kismi da
bulunmaktadir.)

181 Qkuyan, Kabir Azabi, s.138

182 Mulk 67/2
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ortaya dékulecektir.!®

Hadiste demir cubuklarla uygulanan bir cezadan bahsedil-
mektedir. Oysa baska bir rivayette, kabirdeki sorgulamadan basari
ile gecemeyenlerin cehennem cukurlarindan bir ¢cukurda ates aza-
bina maruz kalacag: iddia edilmistir. Diger yandan nurani varliklar
olup maddi bir yapisi olmayan meleklerin ellerine, madde olan de-
mir nesnelerin verilme nedeni; kolay kavranabilecek bir mesele de-
gildir. Ayrica Hac suresi 19-21. ayetlerin metnine'® bakildiginda
demir cubuklarla cezalandirma yonteminin ahirette uygulandigi
gorilmektedir. Bu tespit rivayetin asil kaynagi hakkinda bize bilgi

vermektedir.1®

Kabir azabina itiraz edenler, yukaridaki istidlallerinde pek
tutarlh gérinmemektedir. Bu bakis acis1 ahirette yasanacak pek cok
cezalandirma y6ntemini de akim birakacaktir. Ayrica fiziksel yapisi
bulunmayan meleklerin, somut bir azabin uygulayicisi olamayaca-
gin1 savunmak, fazlaca materyalist bir yaklasimdir. Hacc suresinde
ifade edildigi vechiyle meleklerin ahirette demir kamcilar kullanmasi

ne kadar mtimkuin ise kabirde de mimkundur.
4.4.4. Kabrin Mahiyeti Hakkindaki Hadis

“Kabir ya cennet bahcgelerinden bir bahgce veya cehennem cu-

kurlarindan bir cukur olur.

Teftazani, yukaridaki hadis ile birlikte idrardan sakinmayi
telkin eden hadisi ve Muinker-Nekir hadisini zikrederek bu konuda

daha pek cok hadis bulundugunu, bunlarin tek tek tevatiir derece-

183 Merdin, Islam’in Pavluslari II, s.266 ; O giin ne insana ne de cinne giinahindan
sorulmaz. Sucglular, nisanlanindan (gtinahlartmin izlerinden) taninurlar. Rahman
55/39-42

184 “Sy iki grup, Rableri hakkinda cekisen iki hasimdir: Inkar edenlere atesten bir
elbise bicilmistir. Onlann baslanimun tistlinden kaynar su ddéktilecektir. Bununla
karinlarimin icindeki (organlar) ve derileri eritilecektir. Bir de onlar icin demir kamg¢ilar
vardur.”

Hacc 19-21

185 Okuyan, Kabir Azabi, s.381

186 Tirmizi, Kitabu'l-Kiyamet, 26. Tirmizi, “Bu hadis garib ve hasendir, sadece tek
bir vecihle rivayet edilmistir” demektedir.
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sine ulasamasa da mana itibariyle mutevatir oldugunu kaydeder.'®

Bu hadise itiraz iki noktada toplanmaktadir. Birincisi bu ha-
dise gore, insanlarin 6limlerinin hemen ardindan ahiretin baslama-
s1 varsayllmaktadir. Oysa bu durum Kuran’in ahiret tasviriyle bag-
dasmaz. Haddizatinda o6limden sonra yeniden dirilmeye kadar bir
bekleme dénemi baslamaktadir. Ikincisi bu rivayet, kabir hayatinin
ahiret hayatina tesbih edilerek anlatilmasinin klasik bir 6rnegi gibi
goriinmektedir. ¥ Sayet azap, ruha uygulanan manevi bir azap ise
bu pekala mimkiindtir. Lakin itirazlarin birlestigi nokta, ruh haya-
tiyetini yitirdikten sonra alg1 yetenegi ortadan kalkan bedenin ma-
ruz kaldig1 eziyet karsisinda aci hissetmesinedir.

Kimi ilim adamlarina gére de bu hadiste kastedilen sey; kab-
rin kendisinin maddi anlamda bir cennete ya da cehenneme doé-
nlUsmesi degildir. Aksine burada kastedilen ahiret hayatidir ve in-
sanlarin bu ikisinden birine gideceklerine isaret edilmektedir.'®

4.4.5. Kabir Azabinin Isitilmesi ile Ilgili Hadis

Hz. Enes’ten gelen bir baska rivayete gore, “Resulullah bir ka-
birden ses isitince bu kisinin ne zaman 6éldiigiinii sormus, cahiliye
déneminde 6ldiigii cevabini alinca sevinmis ve eger birbirinizi (bu
korku nedeniyle) defnetmememizden korkmasaydim kabir azabin

size isittirmesi icin Yiice Allah’a dua ederdim’ demistir.”*®

Hadisin devaminda Hz. Peygamber, atesin azabindan ve kabir
azabindan Allah’a siginilmasini emretmis ve orada bulunanlar da
“6nce cehennem azabindan sonra da kabir azabindan Allah’a sigini-
rnz’ diyerek dua etmislerdir.

Bu hadise yoneltilen elestiriler tutarlilik arz etmektedir. Cahi-
liye déneminde o6len insanlar, fetret déneminde 6lmuslerdir yani

kendilerine peygamber mesaji ulasmamistir. Bu durumda, ‘Biz bir

187 Saduddin Teftazani, Serhu’l-Akaid, s.46-47
188 Okuyan, Kabir Azabi, s.435

189 Sarmis, Kabir Azabi, s.268

190 Muslim, Cennet, 17; Nesai, Cenaiz, 14
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peygamber géndermedikce kimseye azap edecek degiliz.*® ayetine
gore, bunlara azap edilmemesi gerekir. Yine ‘Gercek su ki halkt ha-
bersizken Rabbin haksizlikla iilkeleri helak edici degildir.** ayeti de
yukaridaki gortisti desteklemektedir.

Ayrica bu hadis su ayete de aykiridir: “Biz onlardan 6énce nice
nesilleri helak ettik. Sen onlardan herhangi birinden (bir varlik isareti)
hissediyor veya onlara ait ciliz bir ses isitiyor musun?”'%

Kabir azabini reddedenlere goére bu rivayetteki celiski sudur:
Kendisine Kuran disi gaybin 6zellikle kabir halleri ile ilgili butin
detaylarin bildirildigine inanilan Peygamber, kabirdekilerin azap
cekmekte olduklarini bilmesine ragmen onlarin kimler oldugunu ve
ne zaman Oldudklerini bilememektedir. Bu kendi icinde tenakuz ba-
rindiran bir durumdur. Yine bu rivayetten Peygamber’in bazi seyleri
Ummetinden sakladigi, bildigi halde teblig etmedigi sonucu cikar ki

194 195

ilgili Kuran ayetlerine™ goére bu mtmkun degildir.

Aslinda buradaki tartisma, Kuran disi vahiy meselesine gelip
dayanmaktadir. Elbette Kuran dis1 vahyi, kategorik olarak timuyle
reddetmek iddia sahibini bu noktaya tasiyacaktir. Ancak Kuran dis1
vahyi kabul etmek, Peygamberin gaybin timutine muttali oldugunu

savunmak anlamina da gelmemelidir.

Kabir azabinin varligina ve mahiyetine itiraz edenlerin hakl
oldugu bir nokta var ki o da kabir azabina yapilan vurgunun sidde-
tinde goze carpmaktadir. Kabir azabi icin Kuran’da sikca belirtilen
ve azaplarin en siddetlisi oldugu vurgulanan cehennem azabindan
daha siddetli intibai yaratmak, kabri cehenneme nazaran daha kor-
kulasi bir durak seklinde sunmak, Kuran ve onun temel 6te diinya

vurgusuna ters dismektedir.

191 isra 17/15

192 Enam 6/131

193 Meryem 19/98 ; Merdin, Islam’in Pavluslar II, s.265
194 Maide 5/67

195 Okuyan, Kabir Azabi, s.407-409
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Konuyla ilgili kisaca temas etmek istedigimiz ve meshur ol-
mus hadislerden biri de vefat eden kisinin ardindan agit yakmakla
ilgilidir. Ancak 6lenin arkasindan aglamanin kabir azabina yol aca-
cagina dair rivayeti Hz. Aise, “Hi¢c kimse bir baskasimn giinahin ytik-

lenmez!™% ayetiyle reddetmistir.?’

Sevdigimiz birini kaybettigimizde Uizilmek ve gbz yasi dok-
mek gayet insani bir durumdur. Nitekim Peygamberimiz de oglu
Ibrahim’ kaybettiginde bu halden miistagni kalamamistir. Yanhs
olan; vefat eden birinin ardindan dinimizce de yasaklanan asir1 tep-
kiler vermek, kendini paralayacak sekilde kontrolstiz tavirlar ortaya
koymaktir.

Bedir’de ¢éldurtlen kafirlere Peygamberimiz, “Rabbinizin size
vaat ettigi seyin gercek oldugunu gérdiinitiz mii?” diye sormus, Hz.
Omer de “Cansiz cesetlerle mi konusuyorsunuz?” demistir. Resulul-
lah ise “Andolsun ki siz séyledigimi onlardan daha iyi duyamazsiniz”

1% Hz. Aise bu rivayeti duydugunda Kuran’a aykirili-

buyurmustur.
gin1 fark etmis ve “Siiphesiz sen éliilere isittiremezsin!”'®® ayetine
dayanarak reddetmistir. Zira “...sen kabirde bulunanlara isittirecek
degilsin”® ifadesinin, kafirler hakkinda oldugu anlasilmaktadir.
Allah Teala, “Kalbi 6lii bir kafire isittirmek, mezardaki 6liiye isittir-
mek gibidir.” seklindeki benzetme ile kabirdekilerin isitmesinin

mumkuin olamayacagini vurgulamaktadir.?*

Kabir sorgusu, mukafati ve azab:1 konusunda zikredilen ha-
disler; aklin ve mantigin sinirlarinda kalir daha ileriye gidemez.
Muhakkak ki Yuice Allah bunlar ve daha fazlasini yapmaya mukte-
dirdir ancak ilgili rivayetlere bakildiginda akla ilk gelen hikmetin
insanlan sevklendirmek, iman etmeye heveslendirmek ve kafiri de

196 Fatir 35/18

197 Buhari, Cenaiz, 32 ; Nesai, Cenaiz, 15
198 Buhari, Megazi, 8

199 Neml 27/80

200 Fatir 35/22

201 Merdin, Islam’in Pavluslari II, s. 268
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korkutmak oldugu ortaya ¢ikmaktadir.?”? Kabir azabiyla ilgili hadis-
lerin pek cogu, en azindan metin acisindan problemli géztiikmekte-
dir.?® Ayrica hem ayni hadisin degisik varyantlarinda hem de inanci
temellendiren tim hadisler arasinda bir birlik de bulunmamaktadair.

Kabir azabinin kimleri kapsadigl, zamani ve stiresi ile ilgili Is-
lam alimleri arasinda bir ittifakin bulunmayisi da onu tartigsmal
hale getirmektedir. Ancak Ehl-i Sinnet amentlisinlin olusmasinda
ilk s6z soyleyenlerden olan Ebu Hanife ve Selefin ekseriyetinin, ka-
bir azabinin kafirler ve asi miiminler icin oldugunu belirtmeleri; as-
linda icinde riziklandirilmay1 da tasvir eden bir berzah ya da kabir
hayatindan ziyade agirlikli azap ve ceza vurgusu yapilmasi, asil
maksadin muminleri kétti aliskanliklarindan arindirmaya yoénelik
bir niyet tasidigi diistincesi uyandirmaktadir.?

Kabir azabina sebebiyet verecegi belirtilen davranislarin bas-
ta koguculuk, giybet ve idrardan sakinmamak (istibraya dikkat et-
memek) olmak Uzere; yalan sdylemek, Kuran’ okuyup ahkamiyla
amel etmemek, zina ve riba gibi yasaklanan fiillerden tesekkul ettigi
hadislerden anlasilmaktadir.?® Ote yandan bazi davranmis sahipleri
de kabir fitnesinden ve azabindan beri olacaktir. Bunlar, murabitlar

202 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Trc: Muharrem Onder-Vahdettin
Ince, Istanbul, 1997, c.4, s.102 (Derveze, kabir azabima delil olarak ileri stirtilen
Ibrahim suresi 27. ayetin tefsirinde yukaridaki goriiglerini izah etmekte ve konuyla
ilgili hadislere yer verdikten sonra kendi degerlendirmesini bu sekilde
yapmaktadir.)

203 Ozdemir, “Kabir Azab1 Tartismasina Farkli Bir Bakis”, s.155

204 Yar, Ruh Beden Iliskisi, s.165; Ebu Hanife, kabir azabimi inkar edenler
hakkinda en sert ifadeyi kullananlardan biridir. O, kendisine aidiyeti tartismali
olan Fikht'l-Ebsat’ta, ‘kabir azabini bilmem’ diyen kisinin helake ugrayan
Cehmiyye’den oldugunu belirtir. Kabir azabini savunan digerleri gibi Tevbe-101 ve
Tur-47. ayetleri delil getirerek kabir azabini inkar etmeyi, bu ayetleri inkar etmekle
es tutar. Daha da ileri giderek “ayetlere inaniyorum lakin tefsir ve tevilinin bu
sekilde olduguna inanmiyorum” diyeni de kafir olarak niteler. Clink(i ona goére bu
ayetler tevili ve tenzili ayni olan ayetlerdendir. (el-Fikhtl-Ebsat, Imam-1 Azam’in
Bes Eseri, Mustafa Oz, Istanbul, 2015, s.56) Imam-1 Azam’in hadis metodolojisi ve
tekfir meselesindeki rikkati goz onune alindiginda, bu ifadelerin gercekten ona
aidiyeti stiphelidir.

205 Buhari, Cenaiz, 88-89, Vudu, 55
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(Allah yolunda sinirlarda nobet tutanlar),?® sehitler,?’

208

cuma gunu

olenler,” yatmadan once Tebareke suresini okuyanlar seklinde

anilmaktadir.?®

Hem kabir azabina neden olacagi belirtilen hem de kabir
azabindan koruyacag: ifade edilen bazi ameller ve hallerin sadece
yukarida belirtilen eylemler ile sinirlh kalmasi, bu hadislerin sihha-
tinin sorgulanmasina ve metin tenkidine tabi tutulmasina yol ag-
maktadir. Ozellikle Cuma giinli 6lmek gibi tiimtiyle Allah Teala’nin
takdiri ile meydana gelecek bir durumdan hareketle kabir azabinin
kaldirilacaginin iddia edilmesi kuskuludur. Islam dininin yerytiziin-
de gerceklestirmek istedigi sosyal devrimlerle ilgili nice salih amel
dururken sadece yatmadan 6nce mulk suresini okumanin, siddeti
hadislerde acik bir sekilde betimlenen bir azabi kaldiracak olmasi
da izaha muhtac¢ bir duruma yol acmakta, en azindan bu rivayetleri
stpheli kilmaktadir. Muhtemeldir ki bu rivayetlerin pek cogu, tergib
ve terhib nitelikli olarak sdylenmistir.

Kabir azabini reddedenlere gore, ihtimal iceren rivayetler tize-
rine akide bina edilmemeli, rivayetleri esas alip ayetleri yorumlamak
yerine, Kuran asil kabul edilip nakiller ona gére degerlendirilmelidir.
Kuranin Kelamullah vasfiyla bugline kadar korunarak geldiginde
hi¢ stiphe bulunmazken mitevatir 6zelligi tasimayan rivayetlerin,
gercekten Allah Resulti'nden sadir olup olmadigina ya itiraz gelecek
ya da ihtiraz olusacaktir. Yine kabir azabini savunanlarin, rivayetle-
ri kurtarmak icin ayetleri baglamindan kopararak tevil etmesi, Ku-

ran’in evrensel mesajina aykiridir.?%

206 Mtislim, Imare, 50 ; Nesai, Cihat, 39

207 Ahmet bin Hanbel, Mfusned, IV, 131. Baska bir Hadis-i Serifte “karin
agrisindan, taundan (veba), bogularak ve yanarak olenler ile karninda ¢ocugu ile
Olenlerin de sehit olacag belirtilir. (Taberani, Mucemi’l-Kebir, thk. Abdulmecid es-
Selefi, Kahire, 1984, c.2, s.192) Boyle olunca bu sinifa dahil olanlarin da kabir
azab1 cekmeyecegi distintilmektedir.

208 Ahmet bin Hanbel, Musned, II, 176; Tirmizi, Cenaiz, 72. hadisin garib oldugu
kaydini dtiser.

209 Darimi, Fezaili’l-Kuran, 19

210 Okuyan, Kabir Azabi, s.203
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Kabir azabini reddedenlere gore, Peygamberimiz kendisinden
nakledilen so6zlerin Kuran’a arz edilmesini, O’na uyuyorsa hadis
olarak degerlendirilip 6ylece amel edilmesini belirtmektedir. Kabir
azabiyla ilgili rivayetlerden bazilari, Kuran ayetlerine vuruldugunda
ortaya gozle goérultir bir uyumsuzluk hatta cogu zaman acik bir te-
zat citkmaktadir. En 6nemli sorulardan biri de bu kadar cok tasvir
edilen ve akaitlerde yer edinen kabir azabinin neden tebligin parcasi
olmadigidir? Itikadi sahada Kuran’da bulunmayan bir icerigin, ha-
diste olmasi muimkiin degildir. Timuyle gaybin alanina giren bir
konuda, Allahin elcisinin kendiliginden bir sey sdyleyemeyecegi
aciktir. ! Nitekim nebevi sinir vahiyle belirlenmektedir. “Deki: Ben

sadece vahiyle sizi ikaz ediyorum...”**?

Kabir azabini reddedenlere gére Fatiha suresinde Yuce Allah,
hesap gliniinden bahsetmekte lakin hesap glinlerinden bahsetme-
mektedir. Oliim sonrasinda artik muhatap ruhtur ve elbette kotii-
Itk sahibi olup cehennemi hak edenlerin ruhlari manevi bir 1stirap
cekeceklerdir. Gorilen korkunc¢ riiyalar nasil ki sahibini derinden
etkiliyor ancak beden bir sey hissetmiyor ve zarar gérmuiyorsa kotti-
Itk sahibi insanlar da 6ldiikten sonra benzer ya da daha siddetli bir
sikint1 ve 1stirap hissedebileceklerdir. Ancak beden etkilenmeyecek-

tir ctinkl beden artik ctirtimuistiir.?®

Kabirde maddi bir azabin varligina itiraz edenlere gbére bu
inang, kendi icinde cevaplanmasi gereken bazi muskul sorular ba-

rindirmaktadir:

Kabirde sorgulama icin diriltilen cesetler, 6lmeden 6nceki be-
denler midir? Yoksa bazilarimin iddia ettigi gibi yeni bedenler mi
yaratilmaktadir? Ahirette diriltilecek olan bedenler, kabirde diriltilen
bedenler midir? Bu durumda zaten dirilmis olan bedenlerin, Ku-

ran’da muteaddit defa ifade edildigi vechiyle “yeniden diriltiime”si ne

211 Okuyan, Kabir Azabi, s.468
212 Enbiya, 21/45
213 Yar, Ruh Beden fligkisi, s.170; Okuyan, Kabir Azabi, s.222
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anlam ifade edecektir? Kabir azab1 kiyamete kadar devam edecekse
kabirdeki beden, sura tftrtldiginde her seyle birlikte helak olacak
ve yeniden dirilme ondan sonra mi gerceklesecektir? Hesap gunu-
nin mahserde gerceklesecegi beklenirken kabirde sorgulamanin
kabul edilmesi, mahserdeki sorgulamanin degerini yitirmesine yol
acmayacak midir? Bedeni kabirde cehennem atesine atilan kisi icin
ahirette yasanacagi Kuran ile sabit olan yedi asamanin anlami ne-
dir? Mahserdeki sorgulama sonunda atilacagi cehenneme, cok daha
onceden kabirde atilmis bir kisinin ikinci kez cehenneme atilmasi-
nin aciklamasi nedir? Kabir azabini en cok hak eden iblisin, bun-
dan kurtulmus olmasini nasil yorumlamak gerekmektedir? Bir ki-
sim alimlerin ‘ruhlarnin cennette oldugunu’ séyleyip diger bazi alimle-
rin ‘ruhlann kabirde beklemekte olduklarini’ ifade etmelerinden do-
gan celigki nasil giderilecektir??*

Kuran 6ltimi, mutlak yokluk olarak ifade etmektedir. Kabir
azabiysa bu mutlak yoklugu degil, 6zel bir bedenle olusan ara bir
varolusu ifade etmektedir. Kuran, insanin iki varolusundan bahse-
der: Birincisi diinyada, digeri de ahiretteki varolustur. Kabir hayati-
n1 kabul edenler, bu iki hayat arasina bir de berzah hayatini ekle-
mektedirler. Kabir azabi 6gretisi, dinsel argimanlar ve ruh-beden
iligskisi agisindan tutarli olmadig: gibi belirli bir illetten de yoksun-

dur 215

“Nihayet Sur’a tifiirtilecek. Bir de bakarsin ki onlar kabirlerin-
den kalkip kosarak Rablerine giderler. (Iste o zaman) ‘Eyvah, eyvah!
Bizi kabrimizden kim kaldwrdi? Bu Rahman’in vat ettigidir. Peygam-
berler gercekten dogru séylemisler’ derler.”® Cagdas bazi yorumcu-
lara gore ayette ifadesini bulan ve kabirden kalkanlarin yasayacagi
mezkur saskinlik, kabir hayatinin yokluguna delildir. Zira kabirde

azap ya da nimete gark olmus bir halde bulunulsayd: bu saskinlik

214 Okuyan, Kabir Azabi, s.222-223
215 Yar, Ruh Beden iliskisi, s.176
216 Yasin 36/51-52
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yasanmayacakti.’l’ Ayni zamanda bu ayetin ilk pasajinda kabirden
bir azap yeri seklinde degil, bir uyku yeri seklinde bahsedilmekte-
dir.?®® Haddizatinda kabirde yasanan bir azap s6z konusu olsaydi
kabirden kalkmak azabin sona ermesiyle esdeger olacagindan, se-
vinmeleri gerekecekti. Oysa boyle bir tasvir de s6z konusu degildir.

Kuran’da insanlarin yaptiklarinin karsiligini ahirette gérecek-
leri belirtilmektedir. Sura suresi 40. ayete gore “bir kétiiliigiin karst-
lgr dengi bir kétiiliiktiir.”® Oyleyse insan diinyada isledigi bir suca
karsilik neden biri kabirde, digeri cehennemde gerceklesmek Utizere
iki ceza cekmektedir. Burada berzah hayatini, ahiret hayatinin bir
parcasi seklinde degerlendirmekle berzahi sadece bir bekleme yeri
olarak kabul etmek arasindaki yaklasim fark:i belirleyicidir. Ku-
ran’da diinya hayati, kiyamet gintindeki dirilis ve mahser sahneleri
ayrintili olarak anlatilirken Kuran’in ticte biri neredeyse ahirete mui-
teallik ve muteveccih iken kabir hayatiyla ve azabiyla ilgili delaleti
acik tek bir sahne/anlatim bulunmayisi, kabir azabinin varligina
itiraz edenlerin en belirgin sdylemidir. Onlara goére, kabir azab1 Al-
lah’in adaletine aykinidir ¢tinku ilk caglarda 6len kimseyle kiyamete
yakin 6len bir kimsenin kabirde kalma stUreleri bir degildir. Oysa
izafiligi artik ispat edilmis zaman mefhumu Ulzerinden yapilan bu
elestiri, yerinde gérinmemektedir.

Kabir azabini reddedenlere gére Kuran ceza ve mukafatin bi-
razinin bu diinyada, cogununsa ahirette verilecegini séyler. Uctincu
bir ceza-6dul yerinden bahsetmez. Yine Allah bize Kuran’da nasil
dua edecegimize dair érnekler vermistir. Ornegin “Rabbimiz bize
diinyada da ahirette de iyilik ver ve bizi ates (cehennem) azabindan
koru.”®® Eger kabir hayat1 diye tictincii bir yasam alan1 s6z konusu

olsaydi “bize kabir hayatinda da iyilik ver” seklinde dua etmemizi de

217 Merdin, Islam’in Pavluslari II, s. 260

218 Ozdemir, “Kabir Azab1 Tartismasina Farkli Bir Bakis, s.165
219 Okuyan, Kabir Azabi, s.216

220 Bakara 2/201
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isterdi.?®

Burada goérialdugt gibi bilgi kaynag olarak sadece Kuran’in
alinip zanniliginden hareketle dhad haberlerin g6z ardi edilmesi,
epistemoloji temelli bir yaklasim farkliligini éne cikarmaktadir. Zira
hadisler yoluyla ulasan bilgilerde, Allah Resultintin dualarinin kabir
azabindan istiazeyi icerdigini daha evvel belirtmistik.

Kabir azabi diye bir seyin bulunmadigini savunanlar, Allah’in
dininde olmayan bir seyin sonradan ihdas edildigini vurgulayarak
bazi1 ayetler tizerinden muddeilerini ilzam ve itham edip, ayetleri
adeta sloganlastirirlar. “.. Allah’a karst gercek olmayani séyleme-
nizden ve O’nun ayetlerine karst btiytikliik taslamanizdan 6tiirti bu-
giin alcaklik azabwyla cezalandirlacaksiz!™? “Kim Allah’a karst
yalan uydurandan daha zalim olabilir? Onlar (kiyamet gtiniinde)
Rablerine arz edilecekler, sahitler de: Iste bunlar, Rablerine karst ya-
lan séyleyenlerdir, diyecekler. Bilin ki Allah’in laneti zalimlerin tizeri-

nedir!”**

Onlara goére, kabir hayatina inanmak, iman esaslarina ilave
yapmak demektir. Bunun iman esaslarindan birini ret ve inkar et-
mekten farki yoktur. Ayrica kabir azabi ve muikafat: iddiasinin Mus-
liimanlarin ahiret inancini tahrip ettigini de savunurlar.?*® Ancak
kabir azabina itikatlarinda yer veren ulemanin kahir ekseriyeti, ka-
bir hayatina imanin viicubiyetini belirtmekle birlikte, ahad haberle-
re mebni oldugundan hareketle reddedeni tekfir etmemislerdir. Bu
da Selef ulemanin kendi metodolojilerine sadik kaldigini1 géstermek-

tedir. Zira kabir azab1 onlara gore aklen mimkuindtr.

Sayet kabir azabi sonradan ortaya cikmis bir inanc¢ ise bu-
nun nereden ciktigina dair olasi ipucunu, Kadi Abdulcebbar ver-

mektedir. O “Kabir Azabinin Faydast” baslhigiyla yaptigr anlatimda

221 Merdin, Islam’in Pavluslari II, s. 266-275
222 Enam 6/93
223 Hud 11/18
224 Merdin, Islam’in Pavluslari II, s. 276-283

~ 558 ~



Mehmet ODEMIS

ahiretteki azabin, vacipleri ihmal edenlerin ve koéttiluk yapanlarin -
ahiret inancinin ne zaman gerceklesecegi bilinmedigi icin- otokont-
rol saglamasina ve kendilerini disipline etmesine yeteri derece katki
saglamadigin1 distinmektedir. Bu ylizden ahiretten daha 6nce var-
Iig1 kabul edilen bir yakin azabin, dinin hedeflerinin gerceklesmesi-

25 Oyle ki mezkur inancin oriji-

ne katki saglayacagini ummaktadair.
nal adinin kabir hayati1 ya da berzah hayati olmasina karsin zaman-
la sadece kabir azab1 seklinde anilmasi ve yazilan eserlerde (Kuran-1
Kerim indekslerinde bile) meselenin sadece bu kisminin islenmesi

bu gbérisu desteklemektedir.

Kuran’da detayl bir sekilde anlatimi yapilan ahiret hayati ol-
gusunun mevcudiyetine ragmen kimi ulemanin kabir azabini énce-
lemesinin nedeni; dinin diinyevi ve uhrevi amaclar1 baglaminda top-
lumu disipline etmek, ko6t fiillerden sakindirmak olmalidir.??® Zira
kabirler ve kabristanlar hayatin icindedir. Dinin pratik hedeflerinin
realizasyonunda mezarliklarin, yasadigimiz dogal cevrenin sinirlari
icinde gdziimuUizin 6nunde tezahUr edisi, kabir ziyaretleri, cenaze
torenleri ve taziyelerin olgusal degeri motive edici bir etkiye sahiptir.
Kabristanlarin éntiinden gecerken orada yatanlarin cesitli eziyetlere
ducar oldugu dustincesi bile siradan bir insanin tiylerini diken di-
ken etmeye yetmektedir. Neticede insanoglu icin somut ve g6z
onunde olana inanmak soyut ve belirsiz bir vakitte vaat edilene
iman etmekten daha kolaydir. Insan icin ayne’l-yakin seyler, ilme’l-
yakin seylerden; somut soyuttan, sihtd alemine giren gaybi olan-

dan daha makul ve makbul gelmektedir.

Ote yandan sayet kabir azabi diye bir sey bulunmadigi halde
geleneksel ulema, fert ve toplum yararina hadis treterek yahut sih-
hatinden ¢ok da emin olmadigi bazi rivayetlere siginarak bir sosyo-
loji ve teoloji yaratmaya calistiysa bunun serencami da ayrica tetkik

gerektirmektedir.

225 Kadi Abdulcebbar, Usul-i Hamse, 665.
226 Yar, Ruh Beden filiskisi, s.178
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Sonuc¢

Buraya kadar yaptigimiz incelemelerde, kabir hayati-
na/azabina karsi ulema arasinda Ug¢ farkli gériistiin ortaya ciktigi

anlasilmaktadir:

1- Kabir azabinin ruh meal ceset hak oldugunu ve buna
inanmanin vicubiyetini savunanlar. (Ehl-i Stinnet ulemasinin co-
gunlugu boéyle distiinmektedir.)

2- Kabirde azabi kabul etmekle birlikte bedenin faniliginden
hareketle bunun sadece ruha uygulanabilecegini diistinenler. (ibn
Hazm ve Stileyman Ates gibi kimi bilginler, bu grupta yer alir.)

3- Kabir azabini, delaleti acik ayet bulunmayisindan ve ha-
dislerin tamaminin ahad olusundan hareketle tiimtyle reddedenler.
(Bazt Mutezili alimler ile modern bazi Kelamcilar ve diistinturler, bu
grupta yer almaktadir.)

Zanni bir husus oldugu icin iman esaslar icerisinde yer al-
mamakla birlikte akaid metinlerinde karsimiza cikan kabir azabi
bahsi, tarihin akisi icinde cesitli sekillerde tartisilmissa da bugtinkt
kadar radikal ve keskin bir yaklasimla tetkik edilmemistir. Gerek
semavi dinlerin metinlerini gerekse Kuran1 inceledigimizde, kabir
azab1 hakkinda somut ve acik verilerin bulunmadigini gérmekteyiz.
Konu tumuyle gaybin sahasina girdiginden Kelam ilminde semiyyat
baslig: altinda degerlendirilmekte ve bilgi kaynagimizin oncelikle
vahiyden tesekktil etmesi zorunlu gérilmektedir. Ahiret hayati tas-
virlerinden daha fazla akaid kitaplarin1 dolduran bir meselenin,
inanca dair her seyi ikmal ve itmam ettigi kusku goétlirmeyen bir
kutsal metinde, sarahaten yer almamasi1 ve haber-i vahit niteligin-
deki cesitli hadisler yoluyla itikadi alana girmis olmasi epistemolojik

bir kordtigtime yol acmaktadir.

Diune kadar ulemanin kahir ekseriyeti, kabir azabinin varli-
gin1 kabul ederken buglin sorgulanmas: ve hatta reddedilmesinin

sebepleri énem arz etmektedir. Anlasilan o ki temel ayrim paradig-
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matik olup dini telakkinin tesekkiilinde ayet ve hadislere verilen
agirlik merkezi ile ilgilidir. Yani epistemolojiktir. Reddedenler bilgi
kuramlarinin merkezine Kuran alip ayetlerde delaleti kati bir hii-
ktiim bulunmamasindan yola ¢ikarken kabul edenler, haber-i vahit
nitelikli hadislerden itikat insa etmekte sakinca goérmemektedir.
Kelami tartismalarin nesv-U1 nema bulmaya basladigi hicri II. asir-
dan itibaren ortaya konan gortislerde kabir azabinin var kabul
edilmesi, miteahhirtn icin yeterli olmustur. Zira onlara gére nebevi
doéneme daha yakin bir zaman araliginda yasamis olan “éncekiler”,
dini anlamada daha mahir ve yetkindir.

Kabir azabini1 reddedenlerin temel cikisi ise tarihi stirec iceri-
sinde dinin aslina ait olmayan cesitli unsurlarin, baska kulttrler-
den Islam’a sirayet ettigi yéniindedir. Kabir azabi inanci da cesitli
sosyolojik ve kulttuirel etkenlerle ortaya cikmis olup bunlarin ayik-
lanmasi 6ncelikli hedeftir. Gelenege baglilik, ahad bile olsa hadislere
duyulan kosulsuz gliven, kabir azabi inancinin dindarlik tizerindeki
pratik faydasi, genel ortodoksiye aykiri gértis beyan etmenin tasidig:
olasi riskler (tekfir), semi bir meselede yaygin bir kani tesekktl et-
misken aksini ispatlayacak burhani kifayetsizlik gibi nedenler bu
inancin akidelesmesinde etkili olmustur.

Bu noktadan hareketle taraflarin yaklasimlar: usul agisindan
degerlendirildiginde, her ikisinin de selefi bir iz tasidig1 gérilmekte-
dir. Su farkla ki birinci grup geleneksel selefiligi 6rneklerken ikinci

grup modern selefiligi temsil etmektedir.

Stnni dustncenin temellerini atan alimler “kabir azabt var-
dir’ derken sadece haberi delil kabul etmislerdir. Buna karsin cag-
das arastirmacilar daha cok akla muiracaat etmekte, akli istidlaller-
de bulunmay1 bir ydntem olarak benimsemektedirler. Her iki tarafin
da konu ettigi malzeme ayni nasslardan mutesekkil iken metodolo-

jik farklilik ihtilafin sirmesine yol acmaktadir.

Bazi cagdas ilim adamlarinin kabir hayatina itirazlarini ince-

ledigimizde yuzlestigimiz elestirinin siddeti, bizi bunun nedenleri
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lUzerinde dustinmeye itmektedir. Anlasilan o ki yontemsel ve epis-
temolojik itirazlarin disinda konu, akademik diizeyden uzaklasarak
gelenekle hesaplasmada bir imkan olarak da gérulmektedir.

Tartisma mevzuu ile alakali hadislerin, kendi icinde birlik ve
butinlige sahip olmayisi ve haber-i vahitlerden tesekkiil etmesi,
problemi daha da zorlastirmaktadir. Bildigimiz sudur ki ilk akaid
metinlerinin tesekkul ettigi zamanlardan bu yana gerek Mutezile ve
Sia, gerekse Islam distincesinin ana omurgasini belirleyen Ehl-i
Stinnet akidelerinin mtindericatinda, kabir azabi bahsi viicut bul-
mustur. Kuran ve mutevatir sinnet gibi birincil kaynaklarda yer
almamasina ragmen zamanla akidelesmis ve gelenekle tevaris et-
mis bir inanc tartisilmadan, bila kayd-t sart benimsenmek zorunda
olmadig1 gibi, bir hurafe ya da bidat muamelesine de layik goril-
memelidir.

Kabir azabi inanci, aleyhindeki buitiin tutarl elestirilere rag-
men tarih boyunca bir sorunsala déntismeden benimsenmisse bu-
nun arkasinda yatan dini, sosyolojik, psikolojik ve tarihsel etkenler
de tespit edilmelidir. Problem ile ilgili bilgi kaynaklarimiz, tizerinde
konsensus saglanacak bir zemini temin etmedigi icin ihtilafin ilani-
haye stirmesi mumkundur. Fakat kabir hayatini savunmak ya da
ret etmek, asla tekfir konusu yapilmamalidir. Zira usul kurallar
acisindan kabirde azaba inanmak, kufrii gerektirmedigi gibi inkar

etmek de gerektirmemektedir.
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