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Varliginin Vecheleri Baglaminda Kur’an-1 Kerim’in

Niizulii Cem’i ve Tertibi

Ozet

Bu calismada, Kur’anin kendi referanslarindan yola ¢ikarak
tarih Ustindeki varligindan, varlik alanimiza bir Mushaf olarak gele-
ne kadarki slreci ve sonrasi ele alinmaktadir Buradaki amacimiz
farkli bir bakis acisiyla gelenegin bize sundugu imkanlara dikkat
cekmektir. Kur’an-1 Kerim’in ntizulti, cem’, tertibi ve istinsahi gibi
konulara usul ilmi cercevesinde bakilmalidir. Clinksi bu konularla
ilgili farkli hadis kitaplarinda gecen celiskili ve tutarsiz gibi algilana-
bilecek rivayetler, Kur’an ilimleri eserlerinde bir usul cercevesinde ve
alanin uzmanlarinca disiplin altina alindig1 sdylenebilir. Bu nedenle
kavramlar: ve konular1 ait olduklari bilim dali icerisinde anlamak
zorunlulugu vardir. Konular ait olduklarn disiplinlerin dili ve termi-
nolojisi disinda tartismak hem keyfiligi hem de kargasay: beraberin-
de getirmektedir. Aslinda Kur’an ilimleri eserleri Kur’an-1 Kerim’in
nlzull, cem’i, tertibi ve istinsahi gibi konularda bize bagh kalacagi-
miz bir cerceve sunmaktadir. Bu, baskalarindan 6dinc¢ alinmis bir
cerceve degildir. Gelenegin bize sundugu bu kavramsal ve tarihsel
cerceveden haberdar olmadan yurtttigimuz tartismalar bizi dilsiz
kilarken, sorunlarimizi da ¢é6zmemektedir. Dogru olan sorunu yerin-
de tespit edip ona gore coztimler tiretebilmektir.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, Varlik, Veche, Toplama, Cogaltma

The Revelation, Collection and Composition of Holy Kur’an
In the Context of Its Aspects of Existence
Abstract

In this study based on the Kur'an's own references, it is dealt
with the course and aftermath that Kur'an is taken until to come, as

a Mushaf to our existence area, from its divine presence above his-
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tory. Our aim here is to draw attention to the possibilities offered by
our tradition with a different perspective. It has to be looked at the
topics such as the revelatin of Kur’an, its collection, composition and
replication within the frame of procedural knowledge (Ilm-i ustl). Be-
cause, it can be said that the narrations, which related to these sub-
jects can be perceived as contradictory and inconsistent in different
hadith books, are disciplined within a procedural framework of the
Kur'anic sciences’ works and by experts in this field. For this reason,
it is imperative to understand concepts and topics within the science
they belong to. Discussing the issues outside the language and ter-
minology of their disciplines brings both discretion and confusion. In
fact, the works of the Kur'anic sciences present us a framework
which we will adhere to, in the issues of the revelation of Kur’an, its
collection, compilation and replication. This is not a frame borrowed
from someone else. The debates that we have carried out without
being aware of this conceptual and historical framework that our
tradition offers us, as making us dumb and also does not solve our
problems. What is true is to identify the correct problem on the spot
and to be able to produce solutions accordingly.

Key words: Revelation, Aspect, Collection, Replication, Com-
position, Existence.

Giris

Insani varolusun zeminini mazi olusturdugu icin, tarihin terk
edilmesi, varlikla irtibatin koparilmasi anlamina gelmektedir. Insani
eylemlerin blitiin boyutlariyla, hem birey hem de toplumlar acisin-
dan bu béyledir. Bununla birlikte Muslimanlarin Kur'an-1 Kerim ile
irtibati sadece tarihi degildir; Kur'an-1 Kerim, Muslimanin Muslu-
man olarak var olmasinin da esasini teskil etmektedir. Bu cihetten
Kur’an, hakkinda ileri geri konusulan bir kitap degil, varlik kayna-
gidir. Kur'an-1 Kerim'in varlik kaynag oldugunun fark edilmesi
onunla sahih/nesnel/ilmi bir irtibat kurmanin sarti oldugu icin, bu
sartin tahakkuk etmedigi durumlarda, Kur'an-1 Kerim hakkinda

s6ylenen seylerin Kur'an-1 Kerim'i dogrudan ilgilendirmedigini sdy-
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leyebiliriz.! Kur’anin tarihini ve onun varlik kaynagi oldugunu bil-
mek ayni zamanda Islam tarihinin vahyin bir tiir okunu-
su/tezahtiri oldugunu fark etmek anlamina gelmektedir. Bu ne-
denle Musliman birey acisindan iman ettigi kitabinin tarihini bil-

mesi kendi varolusu acisindan kacinilmazdir.

Kur’an-1 Kerim Muslimanlar icin daima dini, ahlaki ve itikadi
acidan kaynak olmustur. Musliman bilginler, Kur’an1 cogunlukla
kendi hukuk ve teolojik doktrin sistemlerinin temeli olarak ele almis-
lardir. Bununla beraber, Misliiman olmayan cagdas Batili bilginlerin
Kur’an’a yaklasimlar: ise, daha c¢ok tarihi yénuyle sinirli kalmistir.
Kur’an, onlar tarafindan Muhammed’in 6gretisi ve onun peygamber-
lik kariyerinin ayrintilari i¢in bir kaynak, Islam’in erken dénemi i¢in
bir doktiman hatta Araplarin Islam éncesindeki dini ve sosyal yapisi
hakkinda da bir kaynak olarak kullanilmistir. Mushaf halindeki var-
ligina ve bu stirece de kuskuyla yaklasmislardir. Miistesrikler Islam
vahyine kelimenin en yalin haliyle Muhammed’in s6zi olarak baktik-
lar1 icin Kur’anin tarih Gstti varhigiyla da pek ilgilenmemislerdir. Bu
nedenle Kur’an’la ilgili yaklasimlar: da tarafli olagelmistir.2

Farkli disiplinler ve yoéntemlerle inceleme konusu olan Kur'an
varliginin farkli yoénleri, uzun ve birikimli Islam geleneginde yerli ye-
rine konabilmistir. Bu calismada, Kur’ani Kerim’in nuzuld, varlik
alanimiza gelisi, metinlesme ve Mushaf haline gelmesiyle ilgili rivayet-
ler ve tarihi bilgiler, Kur'an varliginin ti¢ farkli vechesi cercevesinde
ele alinmistir. Bunlar; Tarih Ustd varhgi, tarih icindeki varhigi ve

Mushaf halindeki varligidir. Bu farkli varlik vecheleri icinde, bu ko-

1 Tahsin Gorgiin, “Varlik ve Bilgi Cihetinden Kur’an, -Kur'an-1 Kerim’in varlik kay-
nagi oldugunun bilinmesinin anlasilmasi ve yorumlanmasindaki ehemmiyeti tizeri-
ne- Tarihten Gunumitize Kur’an’a Yaklasimlar”, flim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir
Akademisi Kur’an ve Tefsir Akademisi Arastirmalart: 2, Istanbul, 2010, s. 12-13.

2 Tarihi rivayetlere tarafli yaklasimlar icin bkz.; Harald Motzki, Kgr’an’m Cem’i Son
Donem Metodolojik Gelismeler Isiginda 13at111 Gértl§lere Iliskin Yeni Bir
Degerlendirme, Ceviren: Selim Turcan, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

2006/2 c. 5, sayi, 10 s.131; Ayrica bakiniz, Kemal Atik, Karsilastrmali Kur’an
Tarihi, MS Yayinlari, Ist., 2012, s. 222-274.

~ 382 ~



Bilal DELISER

nudaki rivayetleri gébrmek bize daha saglikli Kur’an tasavvuru sagla-
yacagl kuskusuzdur.

A. Varlik Kaynag: Olarak Kur'an'in Tarih Ustii Varhig:

“Kur'an, zaman ve mekan ile kayitli dinyamiza gelmeden 6n-
ce, temizlerin disinda hi¢ kimsenin el stiremeyecegi bir sekilde ko-
runmus bir Yazit'ta (kitdbu’n mekniin® bulunmaktaydi. O, koruma
altindaki bir tablette (levhu’n mahfuz) bulunan ytice bir Kur'an idi.*
Ayrica Kur'an'a gére Kur'an, ylice ve hikmet dolu bir Ana Yazit'ta
(ummu'l-kitab) bulunuyordu. Karada ve denizde olan her seyin, da-
sen bir yapragin, yerin karanliklarindaki tanenin, yas ve kuru her
varligin bilgisi bu yazittadir.5 Yerytiztinde ne olacak ise ve insanla-
rin basina ne gelecek ise hepsi bu yazitta 6nceden yazilmistir ve
olanlar buradaki plana goére gerceklesirler.6. Disilerin hamile kal-
mas1 ve dogurmasi, bir kisinin 6mriniin uzun ya da kisa olusu bu
Ana Yazit'ta 6nceden yazilmistir ve olanlar burada yazilanlara goére
olur.” Buradan cikacak her bilginin de ayrica burada kaydi bu-
lunmaktadir ve buradaki kayda gore gonderilmektedir.8 Bu Yazit'ta-
ki bilgiyi tutmak ya da onu silmek sadece Allah'in yetkisindedir.?
Burada ona, Allah’a yakin olan temizlerden baska hi¢c kimse doku-
namaz.1© Ona hicbir kétl niyetli varlik ulasamaz ve ona zarar vere-
mez.!1 Ayette s6z konusu edilen temiz olanlar Melik'in emrinde ve
hizmetinde olan, onun emrinden ¢cikmayan ve ona ihanet etmeyen
meleklerdir. Onun emrinde bulunan cok sayida hizmetkari, kulu
bulunmakta ve onun ulkesindeki isler en iyi sekilde yurtimekte-

dir.12 Daha sonra bu yazittan, muhataplar akil erdirebilsinler diye

3 Vakia, 56/77-80.
4 Buruc, 85/21-22.
5 En'am, 6/59.

6 Hadid, 57/22.

7 Fatir, 35/11.

8 Ra'd, 13/38.

9 Ra'd, 13/39.

10 Vakia, 56/77-80.
11 Cinn, 72/8-9; Hicr, 15/18; Saffat, 37/10; Fussilet, 41/12; Mulk, 67/5; Tarik
86/3.

12 Zuhruf, 43/4.
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(ta'kiliin) Arapca bir Kur'an olarak indirilecek ve insanlara ulastiri-
lacaktir.

Bu ulastirma islemi tabii ki belli asamalardan gecerek ger-
ceklesmistir. Tasinan bilgi siradan bir bilgi degildir. Bu yltizden yu-
ce makamdan kullara ulasincaya kadar bu isleme hicbir mtidahale,
bu bilgiye hicbir karistirma olmamali ve ferman kullara oldugu gibi
ulasmalidir. Melik'ten gelen bu saf bilgiye baska bilgilerin karis-
mamasi icin cok titiz bir islem gerceklestirilecektir. Once titizlikle
korunan arsivden fermanin muhatabi olanlarin ihtiyaci oldugu ka-
dariyla alinan ve onlarin ihtiyacini karsilamak tizere ¢ikarilan nihai
ferman, yani Arapca Kur'an en asagidaki semaya buradaki sorumlu
kullara indirilmistir. Daha sonra da yine sorumlu ve goérevli bir kul
olan Cebrail tarafindan, son nokta olan Muhammed(s.a.v)'e parca

parca indirilerek bu gérev tamamlanmistir.

Elcinin bu mesaji aktarmaktan baska bir yetkisi yoktur.
Onda bir degisiklik yapamaz. Onun kendisine gelenin disinda bir
bilgi karistirmasi da mumkun degildir.13 Bdylece hicbir sekilde
Kainatin sahibinin bu so6zlerine hicbir baska s6z karismamistiri4
[lahi sézler nasil génderilmisse, o haliyle hi¢cbir bozulma olmadan
son noktadaki elciye ulastirilmistir. Ayni sekilde daha 6énce baska
elcilere de vahiyler ulastirilmistir.’5 Allah Kur'ant da oldugu gibi
indirmis (bi hakkin enzelnahu), Kur'an da bu sekilde gelmistir (ve
bi'l-hakki nezele)'¢ Elci de bu soézleri, oldugu bicimiyle hicbir degi-
siklige izin vermeden, elc¢ilik gbérevinin bir geregi olarak insanlara
aktarmistir. Uyar: ve muijdeleme haberi iyice anlasilsin diye kendi
dillerinde!” dura dura, parca parca indirilmistir. 18 Peygamber,
kendisine gelen bilginin Kainatin Sahibi ne ait oldugu ve ona sa-

hip olmanin veya onu kaybetmenin de yine onun iradesi dogrul-

13 Yunus, 10/15-16.
14 Fussilet, 41/42.
15 Fussilet, 41/43.
16 {sra, 17/105.

17 Fussilet 41/44.

18 fsra 17/105.
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tusunda olacag:r konusunda uyarilmistir.1® Ayni sekilde bu bilgi-
nin sahibi olan Allah, onu korumay12° bir araya getirmeyi ve acik-

lamay1 kendi tizerine almigtir.”21

Peki, ana Yazit’ta, levh-i mahfuzda bulunan, meleklerden
baskasiun dokunamayacagt bu Kur’an Arapca olarak nasu
indirilmis ve insanlara nasi ulastinilirmustir? Kur’an’in tarih
tisttiindeki konumu ve Hz. Peygamber’e intikal stireci “ntizul ve niizul
keyfiyeti” baglaminda tartisilmistir.

1. Niizul ve Kur’an-1 Kerim’in Niizul Keyfiyeti

Sozlukte “yukaridan asagiya inmek, gelmek, konaklamak”
manasinda mastar ve “inig” anlaminda isim olan nutizul kelimesi
ilahi kitaplarin, 6zellikle de Kur’an’in Allah katindan gelisini ifade
eder. Kur’an’da 261’ fiil kaliplarinda olmak tizere yaklasik 300 yer-
de gecen nuzul kavrami ile su, rizik, Allah’in ordusu, azap, seytan,
melek, huzur ve stkan, rdhu’l-emin vb atif yapilmistir. Bunlarin
yaninda Tevrat, Incil ve Kur’an’a ve yine Kur’an yerine kullanilan
hak, =zikir, nur, ayet ve sure kelimelerine nispet edilmistir.
Tefsir ilmi acisindan niizul terimiyle ilgili olan konulardan biri ayet
veya sUrelerin inis sebeplerinden bahseden ilim esbab-1 ntizul ilmi,
bir digeri de ayet ve strelerin inis zamani ve yeridir. Bu Kur’an ilmi
de Mekki-Medeni basligi altinda incelenmektedir. Bu konularda
Bedreddin ez-Zerkesinin el-Burhan’ ve Celaleddin es-Styuti’nin el-
[tkan’ gibi eserlerde ayrintili bilgiler vardir.22

Kur’an’in indirilisine konu olan “Ramazan ay1 ki onda Kur’an,
insanlara yol gosterici ve dogruyu yanlistan ayiricit belgeler olarak

19 A'la, 87/6-7.

20 Hicr, 15/9.

21 Kiyamet, 75/16-19; Mehmet Pacaci, Cagdas dénemde Kur’an ve Tefsire ne
oldu?, Klasik Yay., Istanbul 2008, s. 148-150.

22 Abdulhamit, Birisik, “Ntizul” TDIA, Istanbul 2007, XXXIII. 308-309; Bkz. Ebu
Abdullah Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi,, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, tah.
Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Fikr, Beyrut 1988, I, 239-262; Celaleddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr es- Suyuti, el-ltkdn fi Ulumi’l-Kur’an, Mektebeti Dari’t-
Turas, Misir t.siz., I. 50-77.
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indirildi”23 ve “Biz Kur’an1 Kadir gecesinde indirdik”24 ayetleri farklh
sekillerde yorumlanmis ve Kur’anin nasil indirildigi hususunda tg¢
farkli gértis ortaya konmustur. Bu gortsler ic ana maddede 0Ozet-

lenmistir.25

Birinci gortise gore; Kur’an-1 Kerim Kadir gecesi topluca din-
ya semasina inmis; sonra Hz. Muhammed’in nibtivveti sonrasi,
yirmi U¢ yil boyunca parca parca nazil olmustur. Hz. Peygamberin
Mekke’deki ikamet suresi ile ilgili farklh gértisler uyarinca yirmi,
yirmi U¢, yirmi bes sene stiresince peyderpey vahyedilmistir.

Ikinci goruse gore; Kur’an-1 Kerim yirmi yil stiresince yirmi
Kadir gecesinde inmistir. Yine peygamberin ikamet suresindeki
farkli gérisler uyarinca bunun yirmi UGi¢ yil stiresince yirmi ti¢ kadir
gecesinde ya da yirmi bes yil stiresince yirmi bes Kadir gecesinde
indigi de séylenmistir. Bu dustnceye gore, Allah bir yil boyunca
indirmeyi takdir ettigi bélimu, her yilki Kadir gecesinde diinya se-
masina indirmis ve bu ayetler oradan Hz. Peygambere bir yil iceri-
sinde peyderpey vahyedilmistir.

Uctincii géruse gore ise, Kur’an Kadir gecesinde indirilmeye
baslanmis, sonra da degisik zaman dilimleri icerisinde indirilmis-
tir.26

Bu tc¢ gortsten ilk goéris gelenekte en dogru ve en meshur
gorts olarak degerlendirilmektedir. . Hakim’in “el-Mtistedrek” adli
eserinde Ibn Abbas’tan yaptigi “Kur’an Kadir gecesinde diinya se-
masina bir defada (toptan) indirilmistir. Bundan sonra yirmi yil bo-
yunca peyderpey inmistir.” seklindeki rivayeti de birinci gértisti des-
teklemektedir. Hakim’in, bu rivayeti, Buhari ve Muslim’in sihhat
sartlarina uygun olarak nakledilmistir.27

23 Bakara, 2/185.

24 Kadir, 97/1

25 Suynti, el-ltkan, 1.116-118.
26 Zerkesi, el-Burhan, 1. 289.
27Zerkesi, el-Burhan, 1. 290.

~ 386 ~



Bilal DELISER

Kur'an-1 Kerim her seyden 6nce Hz. Peygamber'in peygamber
""olmasinin" mebdeidir. Peygamber olmak veya ""kendisine peygam-
berlik verilmek", varlik ile irtibatli, insanin varolusunu tavsif eden
bir ifadedir. Kur'an-1 Kerim'in vahyedilmesi, Hz. Peygamber'i pey-
gamber ""kilmistir." Bununla birlikte Kur'an-1 Kerim Hz. Peygam-
ber'de yok olmamis, onu peygamber kilan mebde' olarak mustakil

varligini, lafiz ve mana olarak, sirdirmustiir.28

Hz. Peygamber’in  vahyi alis sekli de nuzulin
keyfiyeti/mahiyeti acisindan irdelenmistir. Rasulullah’in,
beser/insan suretinden c¢ikip, melek suretine girerek meleki bir
takim o6zelliklere burltnerek Cebrail’'den vahiy almasi, ontolojik
olarak melege yaklasmasi, onun varlik alanina girmesi, onun vahiy
alma sekillerinden biri belki de en oOnemli olanidir. Melegin,
beser/insan suretine girerek vahiy getirmesinin anlami ise;
ontolojik olarak melegin insana yaklasmasi, onun varlik alanina
girmesi ile mtimkiin olabilmektedir.

Hz. Peygamber’e indirilen vahyin keyfiyeti/mahiyeti acisindan
da nuzul olay: tahlil edilmistir. Kur'an ancak dilde var olmasiyla,
yani ya lafiz ve mana alarak Allah’tan, ya da Cebrail veya Hz.
Peygamber tarafindan dilin kaliplarina aktarilmasiyla, sézde sonra
da yazida varlik kazanmaktadir.22 Bu durumun gerceklesmesi ile
ilgili ti¢ temel yaklasimdan s6z edilmektedir.

a. Vahiy, lafiz ve anlamdan olusmaktadir. Dolayis: ile Cebrail
levh-i mahfuzdan, lafiz ve manadan olusan bu Kur’an hifz etti ve
onu Hz Peygamber’e indirdi. “Onu guivenilir Ruh (Cebrail) onun kal-
bine apacik Arapca bir dil ile indirmistir.” 30 Ayeti bu goérise delil
olarak ileri stirilmektedir.

b. Cebrail sadece 6zel anlamlar1t indirmektedir. Bdylece,

Rastlullah bu anlamlar kavramakta ve onlar1 Arapca olarak ifade

28 Gorgln, Varlik ve Bilgi Cihetinden Kur’an, s. 16.

29 Omer Faruk Yavuz, Varlik ve Yorum Acisindan Kur’an Tasavvuru, Karadeniz
Basin Yayin, Rize 2007, s. 102.
30 Suara, 26/193-195.
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etmektedir. Bu gbériisi savunanlarin dayanag Suara Suresi 193.
ayetidir.

c. Cebrail’e sadece manalar ytklenmektedir. O bu manalar
Arapca olarak ifade etti, g6k ehli de bunu Arapca olarak okudu.
Sonra Cebrail bunlari oldugu sekliyle i Hz Peygamber’e indirdi.3!

2. Kur’an’in Yeryiiziine Parca Parca Niizulii

[lahi irade Kur’an-1 Kerim'i bir kitap halinde degil parca parca
indirmeyi murat etmistir.32 Kur’anin diger kutsal kitaplar gibi top-
tan degil de peyderpey indirilisinde pek cok hikmetler siralanmakla
birlikte bunlar iki temel yaklasimla 6zetlenebilir.

Birincisi, Hz. Peygamber’in kisisel durumu ve toplumun
kulttirel yapisini dikkate alan bir ntizuldur. Bilindigi gibi Kur’an’in
parca parca inisine Mekke musrikleri itiraz etmislerdir. “Yine o
kufredenler dediler ki ‘O Kur’an ona clumlesi birden indirilseydi
ya...”33 Seklinde dile getirilmistir. Musriklerin bu itirazin1 Kur’an

«

ayni ayetin devaminda soéyle cevaplamaktadir: “... Biz onu senin
kalbini saglamlastirmak icin béyle (parca parca) indirdik ve onu agir
agir okuduk.”34

Bu durumu soyle aciklanmistir: “Her bir olaya bagli olarak
tekrar eden vahiy, kalbi daha fazla kuvvetlendirir. Kendisine vahiy
gonderilen sahsa daha buytk 6énem verilmesini saglar. Vahiy mele-
ginin ona daha cok gelmesi hem kendisine hem de kendisine veril-
mis olan risalete yonelik Allah’in vadinin yenilenmesini ifade

eder.”35

Hz. Peygamber okuma yazma bilmeyen bir Ummi idi.
Kur’an’dan 6nce ne herhangi bir kitap okumus, ne de sag eliyle bir
yazi yazmisti.3¢6 Bu sebepten Kur’an kolay ezberlemesi icin parca

31Zerkesi, el-Burhan, 1. 291.
32 Furkan, 25/32.

33 Furkan, 25/32.

34 Furkan, 25/32.

35 el-Burhan, 1. 293.

36 Ankebut, 29/48.
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parca indirilmistir. Bu durum diger peygamberlerde farkliydi. Ctin-
ki onlar okuma yazma biliyorlardi.3?” Bu acidan Kur’an’in ntizultin-
de Hz. Peygamber’in kisisel durumu ve toplumun kulttirel yapisinin
dikkate alindigini séyleyebiliriz.

Ikinci olarak vahyin olgusal durumu dikkate alarak inzal
edilmis olmasidir. Bu durumda su soru sorulabilir: Kur’an toptan
indirip, Hz. Peygamber’e de onu bir defada ezberleme glicinu
vermek Allah’in kudretindeyken nigcin boéyle bir sey murat
edilmemistir? Soru su sekilde cevaplandirilarak konu acikliga
kavusturulabilir: “Her mUimkuintin gerceklesme zorunlulugu yoktur.
Kur’an’da birtakim sorulara yoénelik cevaplar vardir. Bu Kur’an’in
parca parca inisinin sebeplerinden biridir. Ayni sekilde Kur’an’in
bazi ayetleri nasih bazilar1 da mensuhtur. Nesh’de ancak Kur’an’in
parca parca inmesi durumunda gerceklesen bir olgudur.”38

B. Tarihte Kur'an: Allah’in Tarih icinde Konusmas:1 ve Hz.
Peygamber’in Teblig, Teybin ve Tesrii Goreviyle Vahyin
Somutlasmasi
Kur’an’in tarih icindeki varligina atifta bulunmak dogru anla-

silmalidir. Kur’an-1 Kerim'i 6nemli bir kaynak olarak gértip, mazide-
ki olaylar hakkinda Mekke’de ve Medine’de cari olan tarihi fikirleri
yansitmaktan baska bir sey yapmadigini 6éne stirmek Kur'an'in bir
vahiy Urind olmadigti manasini tasimaktadir. Benzer sekilde
Kur'an'daki sézlerin kaynaginin Hz. Muhammed’in suuralti oldugu-
nu modern bir gériis olarak takdim etmek de Islam vahyinin ilahi
niteligi ile uyusmaz. Ctinkti bunu sdylemekle Kur'an-1 Kerim'in Hz.
Muhammed'in yasadig kultirin Grtint oldugunu sdylemek arasin-
da bir fark géztikmemektedir.3® Halbuki Kur'an hic¢bir yabanci un-
sur karistirilmadan, degismeden ve saf olarak Ana Yazit'tan Arapca
konusan elciye Arapca olarak ulastiktan sonra tarihin icine dahil

37 Zerkesi, el-Burhan, 1. 291.
38 Zerkesi, el-Burhan, 1. 293.

39 Recep, Kilic “Bat1 Duistincesindeki Modern Tartismalarin Isiginda Islam Vahyi”,
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 51:1 (2010), s.13.
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olmustur. Peygamber'in agzindan insanlara Arapca bir Kur'an ola-
rak teblig edildikten sonra zaman ve mekéan icine girmis bir
Kur'an'dan bahsediyoruz demektir. flahi Kelam olarak Kur'an, artik
tarih icinde olmanin getirdigi durumlar ile karsi karsiya bulunmak-
tadir. Hz. Peygamber’in kendisine gelen Kur’an vahiylerini s6zli ola-
rak teblig etmekte ve eszamanli olarak yazdirmaktadair.

Kur'an'in Arapca olusunun ifade edilmesi, onun bizzat tarih
ile olan iligkisini ifade etmektedir. Bunun ise, Kur'an'in mahiyetine
getirdigi bircok ozellik vardir. Bir kere, 6ncelikle "Arapca Kur'an"
ifadesi mesajin muhataplarina acgik bir atif tasimaktadir. Kur'an'in
ilk ve dogrudan muhataplari, 7. Ytzyil’'da Arabistan'in Hicaz bolge-
sinde, yerlesik hayata gecmis, gintin buiyiikk medeniyetleri ile buytik
Olctide ticaret iliskisi icinde olan ve Yahudi ve Hiristiyan dini gele-
neklerine yabanci olmayan Araplardir. Bu saydiklarimiz esasen, 6n-
celikle vahiy kaynakli Kur'an'a bir insan durumu icinde konusma-
nin Ozelliklerini kazandiran bir mahiyet olusturmaktadir. Kur'an
23 yillik bir suirec¢ icinde ayet ayet, stre sure tamamlanmistir. Allah
tarafindan vahiy yoluyla yapilan bu bilgilendirme, hicbir sekilde ta-
rih baglamindan kopuk olmamistir. Ayetler Mekke'de ve Medine'de
inmislerdir. Onceki sartlara uygun olarak belirlenen hiikiimler,
daha sonraki sartlar uyarinca yururlikten kaldirilmistir. Ayetler ya-
zin ve kisin, gece ve glindliz, Peygamber uyurken ve uyanik iken,
sulh ve harp sirasinda, zorluklar yasanirken, bolluk ve sevinc¢ si-
rasinda vb. inmislerdir ve bitlin bu yasantilarin izlerini tasimak-

tadirlar.

Bir insan durumundaki konusma, ayni zamanda agikca ko-
nusmada belirtilmeyen varsayimlari, géndermeleri, muhataplan
olan bir konusmadir. Mesela konusmada zaman ve mekanin tasidigi
icerikler, tarihi bilgi, kultir, adet, 6rf ve gelenek olarak bir sekilde
varsayilir ve konusma, bu varsayimlar kendiliginden dikkate alinarak
yapilir. Bu ytizden Kur’an vahyedilen bir konusma, bir hitap olsa
da saydigimiz bu baglasiklardan ayri distntlemeyen bir konus-
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madir.40

Allah tarih icinde konusmakta, siyaset yapmakta, Peygam-
berini ve sahabelerini y6nlendirmekte gerekirse ikaz etmektedir.
Vahiy olaylara her an muidahil olmaktadir. Tarihin icinde Kur'an,
o esnada karsilasilan olaylara rehberlik etmekte veya mevcut du-
rumlar arasi baglantiyi, yeni (ilahi) bir perspektiften hareketle insa
etmektedir. Kur'an, insanlari yeni bir tavir ve tutum takinmaya
sevk eden, farkli eylem tarzlarina yonlendirmektedir. Kuran'in bu
etkin roliint, 6ncelikle, karsilikli konusma ve etkilesim ortami igin-
de somutlasan ve hayat bulan tarih icindeki formunda aramak ge-
rekir. 41

Diger taraftan Kur'an-1 Kerim'in insai bir mahiyetinin olmasi
ile birlikte, onun bir varlik kaynag1 olmasi ciheti taayytin etmekte-
dir. Iste tam bu noktada Kur'an-1 Kerim'in teblig ve beyani, biitiin
bir insanlik tarihinde tayin edici bir déntistimi saglayarak, Ibn
Haldtin'un ifadesi ile bir tiir "halk-1 cedid" ile insanlik tarihinin gidi-
satin1 esasindan degistirmektedir. Bu degisikligin esasi, Hz. Pey-
gamber'in sahsi ve hayatinda taayylin eden ve sahabe-i kiramin

Ustlenmesi ile yayginlik ve tesir kazanan "ntbuvvettir.42

C. Mushaftaki Kur'an: Vahiylerin Ezberlenmesi, Yazilmasi,
Tertibi, Cem’i, Istinsah1/Cogaltilmas1 ve Resmi

“Tarih icinde olmak, baska insani durumlari da dikkate al-
may1 gerektirmistir. Bunlarin basinda inen ayetlerin, Kur'an'in ol-
dugu gibi korunabilmesi gelir. Ayetlerin korunmas: ve unutulma-
sin1 6nlemek icin hafizaya alinmasi, yaziya gecirilmesi gerekmekte-
dir. Allah'in ayetlerinin 6grenilmesi, 6gretilmesi ve bunun dogru bir
sekilde yayginlastirilmas: icin beseri ve dlinyevi tedbirler alinmasi
gerekti. Bunun icin Rasulullah, vahiy katipleri atadi, kendisine vah-
yedilen Kur'an pasajlar1 ezberlendi, namazlarda okundu, ele geciri-
len yaz1 malzemeleri Uizerine yazildi ve bu sekilde korundu. Arapca

40 Pacaci, Cagdas dénemde Kur’an ve Tefsire ne oldu?, s. 151-152.
41 Yavuz, Varlik ve Yorum A¢isindan Kur’an Tasavvuru, s. 112.
42 Gorglin, Varlik ve Bilgi Cihetinden Kur’an, s. 15.
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Kur'an, Peygamber'in agzindan onun konustugu dil ve lehce ile
cikiyordu. Ancak ayni lehcgeyi konusmayan Araplar da vardi. Bunla-
rin Kur'an1 6grenebilmeleri i¢in 6zel izinler verildi(el-ehruf'u-seb’a).
Boylece Arapca Kur'an Arapca'nin farkli lehcgeleriyle okundu ve
ezberlendi.

Rasulullah'tan sonra, Hz. Ebu Bekir déoneminde gerek Ra-
sulullah'in vahiy katiplerine yazdirdigi malzemeler gerekse Kur'an"
Rasulullah'tan 6grenen Ashab'in hafizalar1 kaynak kabul edilerek
Kur'an iki kapak arasina alinarak bir Imam Mushaf olusturuldu.
Bu islem, Ashab'in Kur'an konusun da ileri gelenlerinden olustu-
rulan bir komisyon tarafindan ve tamamiyla seffaf bir tislup icinde
yurttilmustir. Bu Mushaf daha sonra Hz. Osman zamaninda yine
ayni 6zelliklerdeki bir ikinci komisyon tarafindan Kureys lehcesi vur-
gusu ile cogaltilmistir. Bu vurgunun nedeni, o dénemde hizla genis-
leyen Islam topraklarinda bir okuyus birligi olusturma hassasiyeti-
dir. Bu ytzden, cogaltilan Mushaflar dogru okunusu 6gretebilmek
icin birer hafiz ile birlikte farkli merkezlere génderilmistir. Bu konu-
da ilk Mtsliman cemaatin kabulii ve icmai1 gerceklesmistir. Bu da

sonraki Muslimanlar i¢in giiclil bir dayanak teskil etmektedir.”+3

Bu asamadan sonra artik yeni bir peygamber ve bir kitap
gonderilmeyecektir. Bundan bdyle Muslimanlar tarihin icinde ol-
dugu gibi vahiy bekleyemezler. Bu durum, Tanrinin dinini kemale
erdirdigini ve ilk insandan son peygambere kadar sdylenecek seyleri
soyledigi anlamina geldigi gibi, insana olan glivenini de géstermek-
tedir. Artik Muslimanlar Kur’an’dan Tanrinin davranis bicimini

kendisi okumak zorundadir.44
1.CEM’UL-KUR’AN

Cem’ul-Kur’an ifadesiyle ilk bakista anlasian sey, sonradan

anlasitlan dar anlamiyla Kur’an-t Kerim’in toplanmast isidir. Oysa

43 Pacaci, Cagdas dénemde Kur’an ve Tefsire ne oldu?, s.153.
44 Halis Albayrak, Tarihin Icinden Kur’ant Algiamak, Sule Yay., Istanbul 2011, s.
56.
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klasik kaynaklartmiza géz attigimizda durumun farklilastigina sahit
oluruz. Kur’an-it Kerim’in Hz. Peygamber Zamaninda Cem’inden séz
edildiginde sonradan kazandigimiz bilgiyle tenakuza diiseriz. Oysa
burada kastedilen cem’/ toplama isi vahyi yazt ile toplama, bir araya
getirme, ya da yazili vahiy malzemelerinin toplanmast degil, zihinde,
hafizada olan toplamadir ve hifzen cem’ olayindan séz edilmektedir.
Simdi bu cem’ olayimnin farkli vechelerini gérebiliriz.

1.2. Kur’an’in Hz. Peygamber Zamaninda Cem’i

1.2.1.Kur’an’in Hz. Peygamber Zamaninda Hifzla /
Ezberlenerek Cem’i

Hic stphesiz Kur’an’i/gelen vahiyleri, ilk ezberleyen ve onu
hafizasinda toplayan Hz. Peygamberdir. O vahiy olayiyla karsilasin-
caya kadar ne bir kitap okumus ne de yazi yazip kitap telif etmis-
tir.45 Tertemiz hafizasina islenen bilgiler vahiyden baska degildi.
Peygamberlik goérevi de, O’na vahyedilen bilgileri eksiksiz ve fazlalik-
siz insanlara ulastirmayi46, gelen vahiyleri insanlara dura dura

okumay: gerektirmekteydi.+”

Hz. Peygamber, vahiy alirken kendisine gelen vahiyleri telaf-
fuz ederek ezberlemek istiyordu. Ilahi irade peygamberin bu arzu-
sunu dogal karsilamakla birlikte, aceleci davranmamasini, bu gore-
vin kendisinin Ustlendigini acikca beyan etmistir. Peygamberin
Kur’an ezberleme veya ezberleyemeyip bir kismini1 unutma, dolayi-
styla Kur’an’ eksiksiz teblig etme gibi bir endiseyle kendisini sikin-
tiya dustUrmemesini 6gutlemistir. Kur’ant peygamberin dilinde
okutmak ve onu hafizasinda toplamak ilahi iradenin kendisine ait-
tir.48Bu anlamda Kur’an’ ilk ezberleyen ve onu hafizasinda tasiyan
Hz. Peygamber olmustur.49

45 Ankebtt, 29/48; A’raf, 7/157.

46 Maide, 5/67.

47 Isra, 17/106.

48 Kiyamet, 75/16-19; Taha, 20/114.

49 Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilul-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1988. I. 240-45; Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi Ulumi’l-Kur’an,
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Zerkesi, “Fi Beyani Men Cemea’l-Kur’ane Hifzan” bashg al-
tinda Kur’an® Rasulullahtan dinleyerek ezberleyen sahabelerin
isimlerini ve sayilarini1 belirtmistir. Béylece cem’ kavrami yalnizca
yazidan ibaret bir eylem degil; ezberlemeyi/hifz1 da icine alan bir
kavram niteligine sahip oldugu anlasilmistir. Rivayetlere bakildigin-
da da asr-1 saadette de bu anlamda kullanildig1 agik¢ca anlasilmak-
tadir.5¢ Buhari'nin Katade’den rivayet ettigi hadise goére, Katade,
Enes b. Malik’e, Rastlullah devrinde Kur’an ezberleyenlerin kimler
oldugunu sormus; o da hepsi ensardan olan su dort kisiyi saymis-
tir: Ubey b. Ka’b, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebu Zeyd.5! Yine
Enes b. Malik’ten baska bir rivayette su dort kisiden baska Kur’an
kimse ezberlememisti, denilmektedir. Bunlar: Ebu’d-Derda, Muaz b.
Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebu Zeyd’dir.52 Beyhaki(994/1066) “Medhal’
adli eserinde Ibn Sirin (110/728)in goriistine dayanarak verdigi
haberde Rastulullah zamaninda Kur’an’ ezberleyenlerin sayisini dort
olarak verir. Bunlar: Muaz b. Cebel, Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit ve
Ebu Zeyd’dir. Hz. Osman, Ebu’d-Derda ve Temimu’d-Dari bu t¢in-
den ikisi ihtilafli isimlerdir.53 Sa’bi (104/722), Kur’an Rasulul-
lah’tan almak suretiyle ezberleyenleri alt1 kisi olarak zikreder. Bun-
lar: Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel, Ebu Zeyd, Ebu’d-
Derda ve Sa’d b. Ubeyd’dir.5* Semseddin Zehebi (748/1347) “Marife-
tuw’l-Kurra” adl1 eserinde Kur’an’ Rastlullaha arz ederek ezberleyen-
leri yedi kisi olarak zikreder. Bunlar: Osman b. Affan, Ali b. Ebi Ta-
lib, Ubey b. Ka’b, Abdullah b. Mesud, Zeyd b. Sabit, Ebu Musa el-

Mektebetu Vehbe, Kahire 1981, s.102; Ali Turgut, Tefsir Ustlii ve Kaynaklari, IFAV,
Istanbul 1991, s.94-95; Subhi Salih, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’an, Dersaadet, Istanbul
t.siz, s.65-68; M. Ali Sabuni, et-Tibyan fi Ulumi’l-Kur’an, Daru’l-Kalem, Beyrut t.siz,
67-68; Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi, IFAV, Istanbul 1997, s.108-109; Osman
Keskioglu, Niizuliinden Gtintimiize Kur’an Bilgileri, TDV Yay, Ankara 1989, s.85.

50 Cem’, hifz, kari sézciikleri icin bkz., Ismail Cerrahoglu, Tefsir Ustli, DIB Yay,
Ankara 1988, s.66.

51 Buhari, Fezailu’l-Kur’an, 8, VI. 102; el-Burhan, 1. 304.

52 Buhari, Fezailu’l-Kur’an, 8, VI. 103; el-Burhan, 1. 304.

53 Zerkesi, el-Burhan, 1. 305.

54 Zerkesi, el-Burhan, 1. 305.
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Es’ari, Ebu’d-Derda’dir.5s

Inen vahiylerin tamamini ezberlemek belirli sahabilere mah-
sus olsa bile, Hz. Peygamber strekli Kur’an 6grenmeye, okumaya,
ezberlemeye ve distUnmeye davet etmistir. Hz. Peygamber kendi
sahsinda ve cevresinde olusan bu koékli gelenek gliniimtize kadar
canl bir sekilde devam edegelmisgtir.56

1.2.2. Kur’an’in Hz. Peygamber Zamaninda Yazi ile Cem’i

Hz. Peygamber bir ayet indigi zaman vahiy katiplerinden bi-
rini cagirir, inen ayetleri hangi strenin neresine konulacagini emre-
derdi.5” Hakim (405/1014), Miistedrek’inde Zeyd b. Sabit’in su so-
zUne yer verir: “Biz Kur’an’i, Rastlullah’in huzurunda, deri parcala-
r1 Uzerinde yazarak birlestiriyorduk.”’® Kur’an’in, Hz. Peygamber
zamaninda yazilis: ile ilgili Haris el-Muhasibi’nin tespiti bu konuda
belirleyici olmustur. Haris el-Muhasibi (243/857) “Fehmu’s-Sunen”
adli eserinde sOyle demistir: “Kur’an’in yazilmasi isi sonradan cik-
mis degildir. Bizzat peygamber hayattayken Kur’anin yazilmasini
emrediyordu. Fakat vahiyler, kagit parcalar, kiirek kemigi ve yap-
raksiz hurma dallarn gibi degisik yazi malzemelerine yaziliyordu. Hz.
Ebubekir’in yaptigi sey, yazili ntishalan bir araya getirip Kur’an iki
kapak arasinda toplamak olmustur. Bu da Rasulullah’in evinde bu-
lunan ve tizerinde Kur’an yazili bulunan birtakim yapraklarin kay-
bolmamasi icin toplanarak bir araya getirilip bir iple baglanmasi
gibi bir istir.5° Bu tarihi rivayet cem’ isinin sonradan cikan bir is
olmadigin1 géstermektedir. Clinkd inen ayetin hangi streye, stre-

nin neresine konulacag: belirlenirken ayni zamanda fiili bir cem’

55 Zerkesi, el-Burhan, 1. 306.

56 Kur’an1 oO6grenmeye, okumaya, ezberlemeye tesvik ve Kur’an’daki sure ve
ayetlerin fazileti ile ilgili tim hadisleri bir arada goérmek icin bkz. Abdullah
Aydemir, Kur’an’in Faziletleri, Anadolu Matbaacilik, izmir 1991.

57 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1. 57.

58Zerkesi, el-Burhan, 1. 299.

59 Zerkesi,el-Burhan, 1. 300. Ayrica, Kuranin indigi dénemde yazildigina dair
deliller icin bkz. Izzet Derveze, Kur’anu’l-Mecid, (cev.Vahdettin Ince), Ekin Yay,
Istanbul 1997, s.66-84; M. Hamidullah, Kur’an Tarihi, (cev. M. Sait Mutlu), DIB
Yay, Ankara 1991, s.48-58; Ismail Karacam, Kur’an-i Kerim’in Niizulii ve Kiraati,
Nedve Yay, Konya 1974, s.157-161.
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olay1 da gerceklesmis olmaktadir. Bu durum ayni zamanda Kur’an-1
Kerim’ ilk defa Mushaf haline getirenin Hz. Peygamber oldugu du-
sUncesini gliclendirmektedir.

1.3. Kur’an’in Hz. Peygamberden Sonraki Cem’i
1.3.1. Kur’an’in Hz. Ebubekir Zamaninda Cem’i

Hz. Peygamberin vefat edinceye kadar gelen vahiyleri yazdir-
mis hatta nazil olan ayetlerin nerelere konulacagini bile séylemis-
tir.60 Boylece Kur’an-1 Kerim’in tamami Hz. Peygamber vefat etme-
den 6nce —nuizul tertibi tizere degil- tilavet tertibine gore eksiksiz bir
sekilde diizenlenmis oluyordu.6!

Hz. Peygamberin vefatindan sonra ilk halife olan Hz. Ebube-
kir zamaninda Kur’an’in iki kapak arasina alinmasi zarureti dogdu.
Cunkt Kur’an konusunda ashabin giivendigi iki sey vardi, birincisi
Rastulullah zamaninda kagit vb. seyler izerine yazili Kur’an vahiyle-
ri, ikincisi ise insanlarin ezberlerinde tuttuklar1 vahiylerdi. Iste
Kur’an ezbere bilenlerin degisik savaslarda sehit diismeleri ve vefat
etmeleri mukaddes Kur’an metni icin bazi tehlikeler dogurabilirdi.
Hifz/ezber sahabenin dayandigi ve givendigi en 6énemli unsurdu.
Cunki onlar Rastlullahin huzurunda Kur’an kiraatine yirmi ktisur

sene sahit olmuslardi.62

Arap yazisinin o zamanki durumu da Kur’an metnini bekle-
yen muhtemel tehlikeleri giderecek durumda degildi. Sema da sart
idi. Iste bu mukaddes metin icin dogabilecek tehlikeyi ilk defa sezen
Hz. Omer olmustur.63 Bu konuda, Kur’an ilimleriyle ugrasan
tim bilginlerin ittifaken kabul ettikleri ve Zeyd b. Sabit, Hz. Ebube-
kir, Hz. Omer arasinda gecen ve Kur’anin cem’ edilmesi diistince-

siyle noktalanan diyalogun 6zeti soyledir:

60 Zerkesi, el-Burhan, 1. 296.

61Zerkesi, el-Burhan, 1. 299; Kur’anin ntizul sirasina goére tertip edilmeyisinin
nedeni icin bkz. Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an-i Kerim’in Anlasiimasinda “Esbdb-1
Ntizul’e Yeni Bir Yaklasim, 1. Kur’an Sempozyumu Bilgi Vakfi Ankara 1994, s. 200.
62 Zerkesi, el-Burhan, 1. 299.

63 Cerrahoglu, a.g.e, s.69.
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“Yemame Savasindan sonra Hz. Ebubekir, Zeyd b. Sabit’i ca-
girtir. Hz. Omer de oradadir. Hz. Ebubekir, Hz. Omer’in kendisine
anlatmis oldugu Yemame Savasi’nda bircok hafizin sehit diismesi ve
bu sayinin giderek azalmasi, bunun neticesinde de Kur’an’dan bazi
seylerin yok olma tehlikesi karsisinda hafizlar olmadan fazla bir sey
yapilamayacagr iddiasiyla Kur’anin mutlaka iki kapak arasina
alinmas1 gerektigi yolundaki diistincelerini, Zeyd b. Sabit’e anlatir
ve bu goérevi ona tevdi eder. Zeyd de agir sorumluluk gerektiren bu
gorev karsisinda, ilk énce Hz. Ebubekir’in cekindigi gibi cekinir. Ni-
hayet Hz. Omer’in ve Hz. Ebubekir’in kalbini bu ise yaklastiran Al-
lah, Zeyd’e de bir kolaylik verir ve Kur’anin cem’ edilmesine karar
verilir. Iki kapak arasina alinan kitap, hayati1 boyunca Ebubekir’in
yaninda kalmis, sonra Hz. Omer’e ve Omer’den sonra kizi Hafsa'ya
gecmistir.”64

Neticede, Hz. Omer’in dirayetli davranisi, olay1 yerinde ve za-
maninda tespiti, tarihi dogru okuyusu ve Hz. Ebubekir’in verdigi
tarihi destekle yapilan is, daginik yazi malzemeleri izerinde ve in-
sanlarin hafizasinda/ezberinde bulunan ve tamami Rastlullah za-
maninda yazilan Kur’an1 toplayip iki kapak arasina getirmek ol-

mustur.
1.4. Kur’an’in Hz. Osman Zamaninda Cem’i

Hz. Ebubekirin Kur’an® cem’i, Kur’anin zatina yonelik bir
takim kaygilari, korkular1 gidermistir. Baska bir ifadeyle Kur’an
ezbere bilen sahabelerin sehit olarak sayillarinin azalmasiyla
Kur’anin zayi olacag endisesi Hz. Omer’le Hz. Ebubekiri Kur’an
iki kapak arasina almaya sevk etmistir. Hz. Ebubekir zamaninda,
gelen tim vahiyler tek nisha olarak kitaplastirilmakla bu konuda
yapilmasi1 gerekeni yapmistir. Tum kaygilar, endiseler ve korkular
giderilmistir.

Hz. Osman dénemi apayr sartlarla geldi. Islam dini Arabis-

64 Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, 9, 20, V. 210; Buhari, Fezailul-Kur’an, 3, VI. 98;
Zerkesi, el-Burhan, 1. 295.
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tan siirlarini asmis yeni bélgelere ulasmisti. Buralarda Islam’ an-
latan 6gretmenler, Rastlullahin mtisaade ettigi farkli okuyus sekil-
lerinden de faydalanip Kur’an1 6gretmislerdir. Zamanla Islam’a yeni
giren bolge halklar1 —-Hz. Peygamber’in okuyus (kiraat/yedi harf)
farklarina ne amacla muisaade ettigini anlamaksizin- Kur’an hangi
kiraat tizere 6grenmislerse bunu bir taassuba doénutstiirecek kadar
ileri g6ttirmeye baslamislardi.6s

Hz. Osman’in Kur’ann okunus farkliliklarini teke indirecek
sekilde Kur’an cem’ ve istinsah etmeye sevk eden olay tim kaynak-
larin ittifaken kabul ettikleri su olaydir: “Ermenistan ve Azerbay-
can’in fethinde bulunan Huzeyfe b. el-Yeman Suriyeli ve Irakli as-
kerlerin farkli sekillerde Kur’an okuyuslarini gértir ve bu duruma
son derece Uzulur. Durumu Hz. Osman’a iletir, Yahudi ve Hristiyan-
larin kendi kitaplarinda duistikleri gibi bir ihtilafa Muislimanlar
dismeden bu ise bir ¢c6zim bulunmasini ondan rica eder.

Hz. Osman, Hz. Hafsa’ya haber gonderir ve yanindaki mus-
hafi ister. Hz. Hafsa, mushafi Hz. Osman’a génderir. Hz. Osman da
mushaf gelir gelmez Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Ztbeyr, Said b. El-
As, Abdurrahman b. El-Haris b. Hisam’ cagirip, onlara Kur’an co-
galtmalarini ister. Bu kisiler Kur’an’ cogaltirlar. Hz. Osman Kureys-
li olan tg¢ kisiye, Kur'an’dan herhangi bir sey hususunda Zeyd ile
ihtilafa dtiserlerse Kureys lehcesine gore yazmalarini emreder. Clin-
ki Kur’an Kureys lehcesi lizerine inmistir. Kur’an cogaltilinca asil
nlUsha Hz. Hafsa'da kalir. Ardindan da cogaltilan ntishalar cesitli
bolgelere goénderilir.66 Hz. Osman, Hz. Ebubekir zamaninda yedi
harfi/yedi ¢esit okuyus kolayligini icinde barindiran Kur’an ntisha-
sin1 esas alarak, Kur’an metni Uizerinde dogabilecek ihtilaflar1 ve
olas1 kavgalarn 6nlemek Ulzere Kur’an1 tek bir lehce/okuyus tarzi
lUizerine dlizenleyerek son kez cem’ etmistir. Béylece Kur’an tek oku-

yus tarzi ile diizenlenmis ve kiraat farkliliklarina bu nishada yer

65 Cerrahoglu, a.g.e, s.72.
66 Zerkesi, el-Burhan, 1. 297; Buhari, Fezailu’l-Kur’an, 3, VI. 98; Zerkesi, el-Burhan,
I. 398.

~ 398 ~



Bilal DELISER

verilmemistir.6” Hz. Osman’n cogalttigi ntisha sayisinin yedi oldu-
gunu soyleyenler varsa da dogru olanin doért oldugu belirtilmistir.
Buna gére Hz. Osman birini kendi yanina almis; digerlerini Kufe,
Basra ve Sam’a gondermistir. Yedi diyenler bu sehirlere Mekke, Ye-

men ve Bahreyn'’i de ilave ederler.68

Her iki cem’ olay1 bize gosteriyor ki, Hz. Ebubekir ve Hz. Os-
man’in faaliyetleri aslinda birbirinden kopuk degil tam aksine birbi-
rini tamamlayan faaliyetlerdir. Hz. Ebubekir Kur’an metninin varhgi
ile ilgili bir kaygiy1 giderirken, Hz. Osman, immetin Kur’an metni
lUzerinde dusebilecekleri olasi fitnelerin 6éniine gec¢mistir. Bundan
bdyle kiraat ve okuyus tarzlari Kur’an metni icinde degil, ayr bir
ilgi, ihtisas ve bilim olarak giintimtize kadar gelmistir.

1.4.1.RESMU’L-HAT/ RESMU’L-MUSHAF

Tarihte, yazilan ilk Mushafin resmi hattina/yazi sekline
uyup uyulmamasi da hararetli tartismalara neden olmustur. Ctinka
ilk Kur’an ntshasinda nokta ve harekeler bulunmamaktayda.
Kur’an noktalama isini ilk yapanin Ebu’l-Esved ve ilk harekeleye-
nin de Halil b. Ahmed oldugu nakledilir.®® Buna goére aslinda nokta-

lama ve harekeleme isi bilinen kadim islerden oldugu s6ylenebilir.70

Kur’an1 Kerim’in kendine 6zgui bir yazi sekli vardir. Ustlctler
bunu degisik adlarla adlandirmislardir. Hattu’l-mushaf, mersumu’l-
hat”!, resmi hat, resmu’l-mushaf, hatti osmani, resmu’l-osmani
ifadeleri hep imam mushafi denilen Hz. Osman’in yazip cogalttig: ilk
Kur’an ntishalarinda belirlenmis olan yazi seklini ifade etmek icin
kullanilmistir. Hz. Osman’in yazim komisyonunun belirledigi
hattu’l-mushaf diger Kur’an ntishalarinin yaziminda esas alinmis ve

Kur’an bilginleri bu konuya titizlik gdstermislerdir.”2Hattu’l-mushaf

67 Zerkesi el-Burhan, 1. 302.

68 Zerkesi, el-Burhan, 1. 303.

69 Zerkesi, el-Burhan, 1. 459.
70Zerkesi, el-Burhan, 1. 459.

71 Suynti, el-ltkan, IV.145

72 Zerkesi, el-Burhan, 1. 459, 260.
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birtakim yazi kurallarina uymamistir. Bu durum Kur’an yazisinin
kendine 06zginliglinlt ortaya koyarken, alimler bu 6zginligi o
zamanki yazinin durumu ile mi yoksa yazim sekillerinin bir
hikmete/bilgiye binden mi olusturuldugu konusunda farkl
yaklasimlar icinde olmuslardir.73

[zzeddin b. Abdisselam(60671261), Hz. Osman’a ait olan ilk
yazi sekline uyma zorunlulugunun ilk asra ait oldugunu simdi ise
bu hattin birtakim karisikliklara neden olacagindan dolayir mevcut
yazi sekline uyulmas: gerektigini zikreder.7+ Ibn Faris (395/1004)
“Fikhu’l-Luga” adli eserinde mushaf hattinin tevkifi oldugunu séy-
lemistir.”s Imam Malik (179/795), resmu’l-hatta uymanin vacip ol-
dugu goértistindedir.’¢ Imam Ahmed b. Hanbel (241/8559, Hz. Os-
man (35/656) mushafina vav, ya, elif vb. 6zelliklerine muhalefetin
haram oldugunu séylemistir.””? Ebu Ubeyd (224/838) de mushafin
harflerine uymayi, ash terk edilmesi caiz olmayan stiinnete benzet-
mistir.”® Zerkesi, Hz. Osman’in mushafinda belirlenmis yazi sekline
uymay1 bir zorunluluk olarak gérmezken bu mushafin yazi sekline
ve bu sekillerin nicin bdyle yazildigina ilgi duymustur. O baz keli-
melerin yazi kaidelerine uymadan yazilmis olmasinin tesadifi veya
keyfi degil, bir bilgiye dayanilarak yazilmis oldugu yontundeki fikirle-
ri Merakisi es-Sehir b. Benna (721/1321)’dan nakletmistir. Bugin
fazla pratik degeri olmayan bu bilgiler resmu’l-Kur’an ilminin nelere
tekabul ettigi ve nasil yorumlandig: ile ilgili tarihsel tartismalar
hakkinda bilgi vermektedir. Zerkesinin, Merakisi(721/1321) den
yaptig1 nakillerle Kur’an lafizlarinda yapilan “elif, vav, ya” ziyadelik-
leriyle, vav ve ya’nin hazfedildigi yerler ayetlerde gosterilerek yazida
harflerin durumlarinin degismesi anlamlarin degismesine baglan-

mistir. Bazi harflerin kelimedeki 6zel anlamlarina gére yazi sekli de

73 Zerkesi, el-Burhan, 1. 457.
74 Zerkesi, el-Burhan, 1. 460.
75 Zerkesi, el-Burhan, 1. 459.
76 Zerkesi, el-Burhan, 1. 459-60.
77 Zerkesi, el-Burhan, 1. 460.
78 Zerkesi, el-Burhan, 1. 460-61.
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degismektedir.”2 Bu temel espiriden hareketle Kur’an hatti savu-
nulmustur. Yapilan nakillerden ve verilen orneklerden anlasildig:
Uzere bu ilmin (Kur’an yazisi/resmu’l-mushaf/resm-i
hat/mersumu’l-hat) konusunu Kur’an metninde baz lafizlardaki
(vav-elif ve ya) ziyadelikleri/fazlaliklar veya ayni harflerin baz
Kur’an lafizlarinin yaziminda bulunmamalaridir. Veya hazf, fasl,
vasl, idgam veya kelime sonlarindaki “te”lerin acik ve kapal yazilis-
lan ile ilgili durumlardir.8® Kur’an-1 Kerim’in Arapc¢a disinda bir yazi
ile yazilip yazilamayacagi meselesi de tefsir usuli kitaplarinda gtin-
deme getirilmis ve bu konuda; bu isin cevaza ihtimali oldugu ancak
aklen daha kuvvetli olanin ise caiz olmamasi gerektigini yéntindeki
distnce agir basmistir. Ctinkti Kur’anin Arapca disinda bir dille
kiraati caiz gértilmemistir.8?

2. Kur’an-1 Kerim’in Tertibi: Ayet ve Siirelerin Tertibi

Rasulullah hayattayken inen ayetleri hangi stureye ve hangi
ayetin yanina yazilacaksa oraya yazilmasini emrettigi bilinmekteydi.
Bu nedenle ayetlerin tertibinin tevkifiligi konusunda icma olusmus-
tur. Bu durum Muslimanlar arasinda hicbir ihtilafa sebep olma-
mistir. Clinkd Yazilan vahiyler degisik yazi malzemelerinde de olsa
yazilmak suretiyle bir anlamda bir araya da getirilmis oluyordu. Bu
uygulamayla fiili bir cem’ olay1 da gerceklesmekteydi. Iste bunun

79 Zerkesi, el-Burhan, 1. 467-478.

80 Neml, 27/21. ayette gecen “leezbehannehti” lafzinda elif harfinin fazla olarak
yazilmas: kesmek eyleminin azaptan daha siddetli oldugunu goéstermek icindir.
Yine, yerct, yedd gibi muzari fiillerdeki elif ziyadelikleri, fiilin isimden daha agir
oldugu, c¢unkt fiil fail gerektirdigi halde isim mufret oldugu icin bir sey
gerektirmedigi gibi a¢iklamalarla yorumlanmistir. Lafizlardaki noksanliklara 6rnek
olarak “Kur’an” ve “Kitap” kelimeleri 6rnek olarak gosterilmis bu kelimelerin Kur’an
metninde baz1 yerlerde elif ziyadeligi ile bazi yerlerde ise elifsiz yazildig
belirtilmistir. Bu kelimelerdeki elifler, insanlarin idrak edemeyecegi melekati ve
gaybi bir hakikate isaret etmek icin yazidan dtasmustir. Kur’an-1 Kerim’deki
“rahmet” “nimet” kelimelerinin son harfleri olan “te”lerin acik ve kapali olmalari,
“innema” “ennema” “kullema” “likeyla” vb. lafizlarin ayri ve bitisik yazilmalari, “an
ma” min ma” “en 148” vb. kelimelerin gectigi ayetlerde ayr:1 ve bitisik yazilmalarinin
nedeni ise ayni anlayis cercevesinde melekuti, gaybi bir alana atifta bulunarak
aciklanmaya calisilmistir. (Genis bilgi ve aciklamalar icin bk Zerkesi, el-Burhan, 1.
469; 1. 497-513).

81 Zerkesi, el-Burhan, 1. 461.
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icindir ki, bu ayrintiy1 fark eden bazi alimler, ayet ve suUrelerin bir
araya getirilerek cem’ edilmesini Rasulullah devri disinda sonradan
cikmis bir olgu olarak ele almamislardir.s2

Klasik usul kitaplar ayetlerin tertibini, surelerin tertibinden
belirgin cizgilerle ayirarak incelemez. Cinku ayetler surelerin birer
parcasidir. Ayetler siralanirken sureler de ayni zamanda olusur.
Vahyi bir bilgiye dayanarak ayetleri duzenleyen Hz. Peygamber,
sureleri de dizenlemis olmalidir. Bu konuda Ut¢ temel géris vardir.
1. Surelerin tertibi, Hz. Peygamber tarafindan yapilmistir. 2. Sahabe
ictihadiyla olmustur. 3. Bu tertip kismen peygamber, kismen de
sahabe ictihadiyla gerceklesmistir.83

Alimlerin cogunlugu surelerin tertibinin ictihadi oldugu gérii-
sinl benimsemislerdir. Imam Malik(179/795) ve Ebu Bekir b. et-
Tayyip (403/1012) bu goérust temsil edenler arasindadirlar. Ebube-
kir et-Tayyip, strelerin tertibinin Allah Rastlinin sahabeye birak-
masiyla, sahabenin ictihadiyla gerceklestigi gértistindedir.8+

Surelerin tevkifiligini savunan alimlerin goértslerinde ortak
olan nokta, Kur’an metni ile levh-i mahfuzdaki/Allah’in ezeli ilmin-
de yazili olan Kur’an arasinda kurulan dogrudan ilgidir. Ebu Cafer
en-Nehhas (338/949), el-Kirmani (502/1108), Ebu Bekr el-Enbari
(328/940), Kadi Ebu Bekr el-Bakillani(403/1013) gibi alimler,
Kur’an’in surelerinin Hz. Peygamber tarafindan ilahi bir bilgiye da-
yali olarak duizenlendigini sdylemislerdir.85 El-Enbari’ye goére Allah,
Kur’an’ bir blittin olarak diinya semasina sonra da, olaylara ve so-
rulara cevap olmak Ulzere parca parca indirmistir. Cebrail her stre-
nin yerini peygambere bildirmistir. SGrelerin tertibi, ayetlerin tertibi
gibidir. Suarelerin yerleriyle oynamak Kur’an nazmini bozmak anla-
mina gelir.8¢ Kirmani’ye gore sUrelerin tertibi, levhi mahfuzda Al-
lahin katindakine uygun olarak ditizenlenmistir. Rastlullah her se-

82 Zerkesi, el-Burhan, 1. 300; Suyuti, el-itkan, 111.164,176
83 Zerkesi, el-Burhan, 1. 324.

84 Zerkesi, el-Burhan, 1. 324.

85 Zerkesi, el-Burhan, 1. 327.

86 Zerkesi, el-Burhan, 1. 327-328.
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ne, sene boyunca inen vahiyleri Cebrail’e arz ederdi. Vefat1 senesin-
de bu arz iki kez gerceklesmistir.8” Ebu Cafer en-Nahhas da stre
tertibinin bizzat peygamber tarafindan yapildigi gérisinti benim-
ser.88 Zerkesi de, zikri gecen alimler paralelinde dustnmektedir.
Ona gore ayet ve suUreler arasinda tenasUp suUrelerin tertibinin
tevkifiligini gerektirecek sekilde Allahu Teala’dan sadir oldugunun
bir delilidir.8® Zerkesi, surelerin tertibi konusunda cumhurun goéri-
sUn ictihadi oldugunu séyledigi halde kendisi cumhuru ulemadan
ayrilarak strelerin tevkifiligi gériisiinti benimsemistir.

Sonuc

Calismada go6rtldtigt gibi, Kur’an’in varlik alaniniza gelisi ve
metinlesme sUreci ve bu slreclerdeki anlatilar ve kullanilan kav-
ramlar kendine 6zgtidiir ve Islam tarihinden izler tasimaktadir. Me-
sela, hattul-mushaf, mersumu’l-hat, resmi hat, resmu’l-mushaf,
hatt1 osmani, resmu’l-osmani gibi ifadeler hep imam mushafi deni-
len Hz. Osman’in yazip cogalttigi ilk Kur’an ntishalarinda belirlen-
mis olan yazi seklini ifade etmek icin kullanilmistir. Biitin bunlar
aslinda bize, bir usul cercevesi de cizmektedir. Kaynaklardan kav-
ramlari ve rivayetleri tek tek alip baglamlarindan kopararak yorum-
lamak yerine, ait olduklar disiplin icinde ve bir buitlin olarak bak-
mak daha tutarl bir yéntemdir.

Islam vahyi/Kur’anin ntizulii kendine 6zgii karakterler tasi-
maktadir. Kur’an metni ile levh-i mahfuz/Allah’in ezeli ilminde yazili
olan Kur’an arasinda dogrudan bir ilgi kurulmaktadir. Kur'an-1 Ke-
rim Hz. Peygamber'de yok olmamis, onu peygamber kilan mebde'
olarak mustakil varligini, lafiz ve mana olarak, stirdtirmustir. Al-
lah, Peygamber ve metin farkl varlik alanlarina sahiptir. Oysa Hris-
tiyanlikta vahiy, Islam’da anlasilandan fakli olarak bizzat Hz. isa’nin
kendisidir. Inciller, yani kutsal metinler, havarilerin Hz. Isa yorum-
laridir. Dolayisiyla Hristiyanlikta gecerli olan ilkenin kendisi “bir

87 Zerkesi, el-Burhan, 1. 327.
88 Zerkesi, el-Burhan, 1. 326.
89 Zerkesi, el-Burhan, 1. 329.
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yorum olarak metin”dir. Kur’an, batili yorum geleneklerindeki anla-

«©

sildig1 sekliyle bir “ metin” olmadigr anlasilmaktadir. Dogrusu o,
sadece Allahn bildigi bir metnin “Ummii1-Kitab” tan okutulmasidir
ve Oncelikli olarak bir hitaptir. O, Allah’in korumasi altinda®, tarih
icinde Hz. Peygamber ve ashabinin uygulamalar ile yasanip tarihin
tanikligr ve sahitlerin huzurunda yazilmis cogaltilmis ve nakledil-
mistir.9! Kur’anin tevatiiren nakli (gintimtize kadar gelmesi) konu-
sunda hicbir stiphe yoktur. Kur’an aslinda, yerinde, parcalarinda ve
tertibinde stipheye yer birakmayacak bir sekilde tevatiiren nakle-
dilmistir. Bu konuda sahabenin, sonraki Islam alimlerinin ve tiim

Muslimanlarin icmai vardir.92
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