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BALOREN KOYU ALEVIi TOPLULUGUNDA KADIN-ERKEK
ESIiTLiIGi SOYLEMIi
DISCOURSE ON GENDER EQUALITY IN THE ALEVI COMMUNITY OF
BALOREN VILLAGE

KIYMET KAYA®

Sorumlu Yazar

Oz

Alevi inancindaki kadin-erkek esitligi s6ylemi, Alevi topluluklarinin toplumsal cinsiyet
algisinin temelini olusturmaktadir. Bu inang dogrultusunda, kadinlar ve erkekler, cem erkaninda
cinsiyetten armmmis bedenler olarak aynm1 mekanda bulunmaktadirlar. Dolayisiyla Alevi
inancinda slogan haline gelen “Alevilikte kadin-erkek esittir” soylemi, Alevi toplulugunun
etno-kiiltiirel sinirlarini belirlemede 6nemli bir argiiman olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Bu baglamda, ¢alismanin temel amaci; kendine 6zgili bir inang sistemi olan Alevi inanct
icerisinde Alevi kadinlari1 odak noktasina alarak, idealize edilmis kadin profili ile, baska
inan¢ mensuplarinin kadinlariyla karsilagtirmaksizin, Alevi kadinlarinin dini ve giindelik hayat
pratiklerinde Alevi toplumunun toplumsal siirlarmi belirlemede kullandig: “Alevilikte kadin-
erkek esittir” sdylemlerinin ne kadar ger¢ekei oldugunu katilime1 gézlemeci olarak incelemektir.
Etnografik bir alan arastirmasina dayanan bu ¢aligmada Kocaeli ili Izmit ilcesine bagl Baléren
kdyiinde ikamet eden, oradan hi¢ ayrilmamig veya ayrilmis, ama evi olan ya da kendisini Alevi
kimligiyle tanimlayan, gelenekleri bilen ve uygulayan 18 kisi ile goniilliiliik ilkesi esas alinarak
derinlemesine goriismeler yapilmistir. Ayrica, 2 Agustos 2023 tarihinde gerceklestirilen
Kerbela (Muharrem-Matem) cemi, 14 Mayis 2023 tarihinde Kegeci Baba Tiirbesi’nde, 8 Ekim
2023 tarihinde Uzun Erenler Tiirbesi’nde diizenlenen Goniil Birligi lokmalar1 ve 28 Ocak
2024 tarihinde gergeklestirilen dardan indirme cemi katilimer gozlemci olarak incelenmistir.
Arastirma sonucunda elde edilen bulgularda cem erkanlarinda oturma diizeninde ayni
meydanda kadinlarin ve erkeklerin ayri oturdugu, ama bunun katt bir kural olmadig1 ortaya
cikmistir. Goniil Birligi lokmalarinda ve on iki hizmetlerde kadinlarin ve erkeklerin birlikte
hareket ettikleri ve higbir gorevin bir digerinden istiin olmadig1 saptanmstir. Glindelik hayat
pratiklerinde ise aile i¢inde kadinlar ve erkeklerin esit konumda olmadigi, kadmnlarin ¢ocuk
bakimi, yemek yapma, evin temizliginin saglanmasi gibi rolleri tistlendigi, ancak egitim ve
miras konularinda ise kadinlarin da s6z hakkina sahip oldugu gortilmiistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Baloren Koy, Toplumsal Cinsiyet, Dini Pratikler, Giindelik
Hayat.

Abstract

The discourse of gender equality in Alevi belief forms the basis of the gender perception
within Alevi communities. According to this belief, women and men exist in the same space
during the cem erkan, devoid of gender distinctions. Therefore, the slogan “Women and men
are equal in Alevism,” which has become emblematic of Alevi belief, emerges as a significant
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argument in delineating the ethno-cultural boundaries of the Alevi community. In this context,
the main aim of the study is to examine, through participant observation, the extent to which the
discourse of “Women and men are equal in Alevism” used by Alevi women in their religious
and daily life practices contributes to defining the social boundaries of the Alevi community,
without idealizing Alevi women or comparing them with women from other belief systems.
Based on ethnographic field research, in-depth interviews were conducted with 18 individuals
living in Baldren village, affiliated with the Izmit district of Kocaeli province, who have never
left or have left but still identify themselves with the Alevi identity, and who are knowledgeable
about and adhere to Alevi traditions. Additionally, participant observation was carried out at the
Kerbela (Muharram-Matem) cem on August 2, 2023, at the Kecgeci Baba Shrine on May 14,
2023, at the Uzun Erenler Shrine on October 8, 2023, and at the dar erkani on January 28, 2024.
The findings of the research revealed that although there is a seating arrangement during cem
erkdn where women and men sit separately in the same square, this is not a strict rule. It was
observed that women and men participate together and no task is considered superior to another
during goniil birligi gatherings and twelve services. However, in daily life practices it was
found that women and men are not equal within the family, with women taking on roles such as
childcare, cooking, and housekeeping, while having a say in education and inheritance matters.

Keywords: Alevism, Baloren Village, Gender, Religious Practices, Daily Life.

Giris

Dinler ve inanglar, toplumun insanlar arasindaki iliskilerini, toplumsal yapisini ve
cinsiyet rollerini ele alig bicimini belirleyen 6nemli faktorler arasinda yer almaktadir.
Her din ve inang sisteminin kendine 6zgii bir felsefesi ve deger sistemi bulunmaktadir.
Bu felsefe ve degerler, insanlarin toplum igindeki iliskilerini, davranislarini, kadin-
erkek iligkilerini etkilemektedir (URL-1).

“Alevilikte kadm-erkek esittir” kabulii ve vurgusu, Alevi sdyleminin i¢selinde
bulunan ve toplulugun etno-kiiltiirel sinirlarini belirleme siirecinde kullandigi en temel
argiimanlardan birisidir. Alevilik inanc1 ve felsefesine gore, Allah herkese karsi esit
mesafededir ve ibadet herkese agiktir. Bu nedenle Aleviler ibadetleri sirasinda Allah’in
huzurunda kadmn ve erkek olarak degil, cinsiyetlerinden arinmis bedenler olarak
ibadet ettiklerini vurgulayarak “can” sifatinda meydana girerler (Bahadir, 2005, 113;
Salman, 2016, 168). Poyraz (2014), “Inancta ve Toplumsal Yasamda Alevilikte Kadin
Sempozyumu” agilis konusmasinda Aleviligin kurucu metni olan Kirklar ceminde
Hz. Ali ve Hz. Fatima rehberliginde cinsiyet ayrimi yapmaksizin Kirklar’in 17’sinin
kadin, 23’iiniin erkek oldugunu dile getirmig, bu durumu orana vurdugunda ise AB
standartlarmin bile neredeyse Ustiinde oldugunu sdyleyebilecegimizi belirtmistir.
Kirklar’in Allah katinda kabul géren ibadeti, kadin ve erkegin bir araya gelerek yiiz
yiize gerceklestirdigi cem erkanidir. Bu erkanda ise hiyerarsi tanimayan bir esitlik
ilkesi esastir (Aydin, 2013, 86).

Literatiir incelendiginde Alevilik {izerine yapilmis birgok yaym ve arastirmanin
olmasina ragmen, gliniimiiziin en 6nemli sorunlarindan biri olan kadin olgusuyla ilgili
yapilan ¢aligmalarin oldukga kisith sayida olmasi (bkz. Yiiner, 2020; Metin Ager, 2019;
Yolcu, 2018; Yalgimn, 2016; Salman, 2016, Isik, 2014; Okan, 2014; Menemencioglu,
2011; Ozcan, 2007; Seyman, 2004; Bahadir, 2004) dikkat ¢ekici bir veri iken, Ankara
Iletisim Fakiiltesi’nde diizenlenen “Inancta ve Toplumsal Yasamda Alevilikte Kadin
Sempozyumu” akademik bilgi agisindan olduk¢a dnemli bir etkinlik olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu calisma ise, Baloren kdyiindeki Alevi kadinlarint odak noktasina
alarak kendilerini Alevi kimligiyle tanimlayan kadimlarin dini pratikleri ve giindelik
hayat deneyimleri lizerinden Alevilikte kadin-erkek esitligi soylemine elestirel bir
bakis agis1 getirerek alandaki bu eksikligi gidermeyi hedeflemektedir.
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1. Alevi inancinda Kadm-Erkek Esitligi Olgusu

Biitiin Orta Cag boyunca, dinsel anlatilarda insan kavrami genellikle erkegi ifade
etmek i¢in kullanilmistir. Ancak Alevi inancinda, insan i¢in belirtilen nitelikler kadinlar
icin de gegerli kilinmaktadir. Alevi kadinlari, savas durumlarinda dahi erkeklerin
yaninda yerlerini alarak, zorlu durumlarda diismana kars1 kadin, erkek, ¢oluk ¢ocuk
bir arada miicadele etmislerdir. Anadolu’nun Tirklestirilmesinde, Anadolu Bacilar:
olarak bilinen Baciyan-1 Rim’un ise biiyiik katkist oldugu bilinmektedir (Zelyut,
2015, 87).

Alevi inancinda, kadin-erkek ayrimi yapmadan cinsiyetlerin kutsal olduguna
veya digerinden iistiin olduguna dair bir anlat1 bulunmamakta ve kadinin kutsalligina
odaklanmak yerine, tasavvufunda temel 6gretisi olan insan-1 kamil veya er mertebesine
ulagsmanin kutsalligina vurgu yapilmaktadir. Bu baglamda Alevilik, tek bir ulus ya da
cinsiyet lizerinden propaganda yapmak yerine, esitlik¢i bir perspektif siirdiirmeyi ve
soylem ile 6gretilerinde bu esitlik¢i bakis agisint vurgulamay1 hedeflemektedir. Eger
kisi yetismisligi ve davraniglartyla tasavvuf-inang zemininde ilerlemis ise ister kadin
ister erkek olsun, o siradan insanlardan daha iist asamadadir ve er veya insan-1 kamil
olarak tanimlanmaktadir (Korkmaz, 2015, 182; Bahadir, 2005, 118). Bu sebeple,
Alevi inancinin tek bir cinsiyeti merkeze aldigini iddia etmek oldukga giictiir. Miinire
Baci er mertebesini su dizelerinde ifade etmektedir:

Erkan ile yiirtiviim
Yol ehlinin kuluyum
Ben bir erin ogluyum
Haydariyem Haydari

Miinire Baci’nin kendi cinsiyeti kadin olmasina ragmen “Ben bir erin ogluyum”
ifadesiyle aslinda kast ettigi cinsel bir tanimlama degil, tasavvufta yer alan erlik
makamidir (Bahadir, 2004, 17; Bahadir, 2005, 118). Bu makam erkeklik anlamina
gelmeyip, kadin veya erkek fark etmeksizin herkesin kutsal olarak kabul edildigi,
bilgi ve yasantisindaki deneyimler ile belirli bir olgunluk seviyesine ulastig1 bir
makam olarak yorumlanabilir.

Alevilikte, Tanri’nin insanda tecelli ettigi diisiincesinden hareketle her bireye
ayni sevgi ve saygi gosterilmesinin gerekliligi, milletine, dini inancina ve cinsiyetine
bakilmaksizin herkesin esit sekilde deger gormesi gerektigi fikri vurgulanmaktadir
(Varhoft, 1999, 256). Tanri, herkesin esit sekilde yakininda bulunmakta ve dgretiler,
ibadetler, erkanlar, yaptirimlar herkes igin esit diizeyde olmaktadir. Alevilerin ibadet
yeri olan meydana girerken “Erkegin kisiligi, kadinin disiligi meydana girmez”
climlesi bu sebeple bir kural haline gelmistir (Menemencioglu, 2011, 130).

Alevilikte, can olma olgusu kadin ve erkek esitligini vurgulamak amaciyla
kullanilmaktadir. Alevi inancina gore, ten sadece yaratictya ulasmada bir ara¢ gorevi
gormektedir ve bu sebepledir ki asil dnemli olan candir (ruhtur). Cem erkéni ise can
olma durumunun en somut 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmakta ve nefsi diisiincelerden
arinarak, Hakk ile biitlinlesmek amaciyla gergeklestirilmektedir. Bu nedenle, cemde
kadin veya erkek gibi ayrimlardan sz edilemeyecegi iddia edilmektedir (Erol, 2021,
21). Ceme katilan insanlarin kadmlik ve erkeklikleri, zenginlik ve yoksulluklari,
bilgelik ve cahillikleri gibi farkliliklar1 neredeyse ortadan kalkmis sayilmaktadir.
Cem meydaninda herkes bir biitiin olmus; insanlik denizine dalmig ve birbirine
karismistir. Artik kirk kisi bir gdmlegi giymis, kirk beden bir beden olmus ve kirk bas
da tek bir basa donilismiistiir (Zelyut, 2015, 254). Alevi inancinda kadin-erkek esitligi
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sOyleminde, inang dnderleri arasinda kabul edilen pirlerin de etkisi oldukga biiytiktiir.
Ozellikle On iki Imamlardan birisi olan Imam Cafer’in Buyruk’ta yer alan su szii
Alevi inancinin tiim insanlar esit kabul ettiginin bir gostergesidir: “Insanlar taragin
disleri gibi esittir” (Ozcan, 2007, 5). Kadm-erkek esitligi sdylemi sdzlii gelenek ile de
desteklenmektedir. Bunlarin en 6ne ¢ikanlarini ise deyigler olusturmaktadir. Bu konu
mevzu bahis oldugunda en ¢ok bilinen ve Alevi inancinda 6nemli bir yeri olan Hac1
Bektas Veli’ye atfedilen asagidaki dortliik, kadin ve erkegi esit degerde gordiigiinii
kanitlayan bir drnek olarak kabul edilebilir:

Erkek disi sorulmaz muhabbetin dilinde

Hakkin yarattigi her sey yerli yerinde

Bizim nazarmmizda kadin erkek fark yok

Noksanlik eksiklik senin gériislerinde (Menemencioglu, 2011, 135).

Bu dortliikte Alevi toplulugunun inang liderlerinden Haci Bektas Veli, sevginin
ve askin diliyle kadin ve erkek arasinda ayrim olmadigini; yaraticinin her iki cinsi
de igeren her seyi uyum iginde yarattigini ve kadin ile erkek arasinda fark gorenlerin
diislincesinde bir eksiklik oldugunu, kusur gordiigiinii ifade etmektedir (Atas, 2018,
73). Alevi inanci farkli mezhep ve inanglardan ayrilmayi amaglayarak smirlar
cizmekte, bu smirlarin merkezine ise “Alevilikte kadm-erkek esittir” sloganini
yerlestirmektedir. Alevilik tiim kiiltiirel ve dini pratiklerde, kadin ve erkegin esit
sekilde yer almasini dngérmektedir. Kadin-erkek esitligi ise Alevi inancinda “Aslanin
disisi de aslandir” soziiyle de dile getirilmektedir (Yildirim, 2000, 143).

2. Alevi inancinda Kadin-Erkek Esitligini Temsil Eden Ornek Kadin Figiirler

Alevi inancinda kadin-erkek esittir sdylemi bir yandan Aleviligin dinsel
yasamin kurallartyla agiklanirken bir yandan da 6rnek kadin figiirleri iizerinden
gliclendirilmektedir. Fatma Ana, Kadincik Ana, Elif Ana, Hatice Baci, Hiisniye
Baci, Ansa Baci, Didar Ana gibi tarih boyunca yasadiklart donemlere iz birakmis bu
kadinlar kadin-erkek esitligi sdyleminde idealize edilen kadin figiirlerinden yalnizca
bir kagidir (Varhoff, 1999, 257; Okan, 2014, 27; Acer, 2019, 39; Akkaya, 2020, 8).

Alevi kadmlarin tarihi deyince akla ilk gelen isimlerden birisi olan Ehlibeyit
icinde yer alan tek kadm sahsiyet olan Hz. Fatima’dir. Hz. Muhammed’in kiz1 ve
Hz. Ali’nin esi olan Hz. Fatima zaman i¢inde Alevi inancinda “Fatma Ana” olarak
bilinmektedir (Oztiirk, 2010, 133). Fatma Ana erkekler karsisinda ikincillestirilmeyen
bir cins olarak kabul edilmektedir (Okan, 2014, 31). Alevi inancinda, yolun basi ve
rehberi olarak kabul edilen Fatma Ana’ya biiylik 6nem verilmektedir. O’nun, yolun
15181 ve kandilin nuru oldugu inanci ise Alevilikte yaygin olarak kabul gdren bir
soylemdir (Akkaya, 2017, 234). Alevi inanglarinda Fatma Ana, cem erkanlarimin
onemli bir figiirii olarak goériilmekte ve toplum i¢inde birlik ve dayanismayi sembolize
etmektedir. O’nun Alevilikteki roldi, inanglar ve erkanlarla derinlemesine baglantilidir
ve Alevi topluluklarinin 6gretisinin temel bir pargasini olusturmaktadir.

Alevi toplulugunda 6rnek kadin modeli olarak kabul gdren bir diger isim ise
Kadincik Ana’dir. Kadincik Ana sadece bir Alevi anasi olmanin 6tesinde, ayni zamanda
doneminin siyasi figiirlerinden birisidir. Bunun yani sira Kadincik Ana, Alevilige
katkis1 bugiinlere dek etki eden ve bugiin bu siiregin halen var olmasinda temel neden
olan bir yol biiyiigii ve yol kurucusudur (Akkaya, 2020, 8-230). Vildyetname’ye
gore Kadincik Ana’nin Erenler Meclisi’nde sohbette oldugu sirada Haci Bektas Veli
Sulucukarahdyiik’e giivercin donunda gelmistir. Bu durum ise Kadmcik Ana’ya
malum olmustur (Bahadir, 2004, 110). Bu anlatiya dayanilarak, Kadincik Ana’nin
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Erenler Meclisi’nde bulunan erkeklerden daha iistiin bir statiiye sahip oldugu ¢ikarimi
yapilabilir. Yine Vildyetname’ye gore Kadmcik Ana, Haci Bektas Veli’nin giivenini
kazanmigs ve Haci Bektag Veli dergdhina uzun siire hizmet etmistir. O, tarihteki
yerini, Hac1 Bektas Veli’nin gizli bilgilerini teslim ettigi bir kadin olarak kazanmistir.
Goriinen o ki, Alevi kiiltiirinde kadin, Hac1 Bektas Veli’nin gizli bilgilerini teslim
edecegi kadar itibarlidir. Alevilikte kadimn-erkek esittir sdyleminin temellendirildigi
argiimanlardan birisi olarak one ¢ikan Kadincik Ana, erkek ve kadinlari okutan,
Oyle ki, Bektasi tarikatinin kurucusu olan Abdal Musa’nin yetistirilmesinde bile
biiyiik oranda katki saglamistir (Melikoff, 1998, 202). Kadincik Ana’nim bu hikayesi,
Alevi inancinda hiyerarsinin bireylerin tasavvuf igindeki konumlarina dayandigimni
vurgulamak amacrtyla kullanilabilir (Okan, 2014, 32).

3. Alevi Inancinda Kadin-Erkek Esitliginin Literatiire Yansiyan Ornekleri

Literatiirde, Alevi kadinlar ile ilgili yapilan ¢aligmalar son yillarda giderek artig
gostermistir. Bu calismalarin ¢ogu Alevi inang sisteminin i¢inde kadin ve erkegin rolii,
cem erkanlari pratigi ve diger dini ritiiellerde toplumsal cinsiyet dinamikleri tizerine
odaklanmakta, kadinlarin ve erkeklerin karsilagtigi ¢esitli sosyal ve dini dinamikleri
anlama c¢abasin1 yansitmaktadir. Alevilik, genellikle toplumsal cinsiyet esitligi ve
kadmn-erkek iligkilerine vurgu yapan bir inang¢ sistemine sahip olarak goriilse de
literatiirde yer alan yayinlar bu konuda ¢esitli perspektifler sunmaktadir.

Nimet Okan’in 2014 yilinda kaleme aldig1 “Alevilik ve Kadin / Alevilikte Kadin”™
adlidoktoratezinde, Alevi sdylem ve pratiklerinde kadinin dinsel, toplumsal ve kiiltiirel
konumunu Ansa Bacilar toplulugunun yasami {izerinden 6zellikle “Alevilerde kadin-
erkek esittir” sdylemi ¢ergevesinde tartismistir. Okan’in ¢aligmasinda, Alevilikte var
oldugu o6ne siiriilen kadin-erkek esitligi sdyleminin pratikteki esitsizlikleri géz ardi
ettigi iddia edilmektedir.

Alevilikte kadm-erkek esitligi ilkesinin pratikteki genel gegerliligi bircok
arastirmanin odak noktasini olusturmaktadir. Bu baglamda Nazli Gliimiis’iin (2011)
“Alevilikte Kadin: Sah Kulu Sultan Dergahindaki Kadinlarin Alevi Kadini Algilayisi”
adl1 yiiksek lisans tezinde, Alevilik 6gretisinin hem yazili kaynaklarda hem de sozli
geleneginde kadmnin esitlik¢i ve 6zgiirliik¢ii bir tavir sergiledigine vurgu yapilmistir.
Fakat pratikte bu durumun aksine, kadmin ataerkil bir yaklasimla karsilandigi
vurgulanmaktadir. Caligma sonucunda ise Alevi kadininin ataerkil bir séylem iginde
yonetildigini ve bu sistemin iginde resmi sdylemlerin aksine, genellikle ikinci planda
kaldig1 savunulmaktadir.

Alevilikte kadm-erkek esitligi sdyleminin giinliik yasamdaki karsiligini tartisan
bir diger calisma, Karin Vorhoff’un (1999) “Soylemde ve Hayatta Alevi Kadinina
Kisa Bakis” adli makalesidir. Vorhoff, makalesinde Alevi toplumunda kadinlar
ve erkekler arasinda kag-gdc gibi durumlarin olmadigini, dini ritiiellerin birlikte
gerceklestirildigini, ancak soylemde ifade edilen esitlik ve ozgiirlik anlayisinin
pratikte yeterince karsilik bulmadigint belirtmektedir. Cem erkdninda, kadinlarin
cinsiyet ayrimini 6n planda tutan bir is bolimiine uygun olarak asg1, siipiirgeci ve
lokmact gorevleriyle hizmet ettiklerini ifade etmis ve bu durumun esitlik sdylemi ile
uyusmadigini vurgulamistir.

Giilfer Akkaya’nin (2015) “Swr I¢inde Sir Olanlar: Alevi Kadinlar” adli eseri,
Alevi kadinlarina odaklanan bir diger ¢alismadir. Akkaya, Aleviligi kadin bakis
acistyla incelemis ve farkli yas, egitim diizeyin ve sosyal statiiye sahip 13 Alevi kadinla
yapilan goriismeler sonucunda Aleviligin dgreticisinin ve strdiiriiclisiiniin kadmlar
oldugu tezini kanitlamaya ¢alismigtir. Giinlimiizde Alevi inancinin eril bir anlatiya
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sahip oldugundan dolay1 kadinlarin arka plana itildigini belirtmistir. Bu sebeple
eserinde, Alevi inancinin tasiyicilart ve aktaricilart olan kadinlar1 Alevi toplumlari
iginde daha goriiniir kilarak, onlarin sesine kulak vermeyi kendisine amag edinmistir.

Son olarak, Bedriye Poyraz’in (2018) “Hakikatin Darina Durmak: Alevilikte
Kadin” adli eseri ise Alevi toplumunda yaygin olarak kullanilan ancak sorgulamaya
pek agik olmayan “Alevilikte kadm-erkek esittir” sdylemini sorgulamay1
amaclamaktadir. Eserde tarihsel siiregten giiniimiize bir yolculuk yapilarak inang ile
toplumsal pratik arasindaki ayrim ¢izgisini takip ederek inang ve soylemdeki esitlik
iddiasini reddetmektedir. Ayrica eserde, Alevi inancindaki esitlik sdylemi ve giindelik
hayat pratigi arasindaki iliski ve bu durumun toplumsal hayattaki yansimalari elestirel
bir bakis agistyla ¢dziimlenmektedir.

Literatiir taramas1 sonucunda, Alevi inancinda slogan héaline gelen “Alevilikte
kadin-erkek esittir” sdylemine yonelik Kocaeli ili izmit ilgesine bagli Baléren
koyiinde yapilan herhangi bir arastirmaya rastlanilmamuistir.

4. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu ¢aligmanin temel amaci, kendine 6zgii bir inang sistemi olan Alevi inanci
icerisinde idealize edilmis kadin profili ile, baska inan¢ mensuplarinin kadinlartyla
karsilagtirmaksizin, Alevi kadinlarinin dini ve giindelik hayat pratiklerinde Alevi
toplumunun toplumsal smirlarini  belirlemede kullandigr  “Alevilikte kadin-
erkek esittir” soyleminin ne kadar gergek¢i oldugunu katilimci goézlemcei olarak
incelemektir. Alevilik ve kadinlar iizerine yapilan birgok caligma, saha arastirmalarina
dayanmayip genellikle literatiir taramasina dayali degerlendirmelerle sinirli kalmistir.
Bu nedenle, kadinlarin sesine kulak verilmeden yapilan bu ¢aligmalarin sonuglart
bazen sadece sloganlara doniisebilmektedir. Bu baglamda, bu ¢alismada kadinlarin
sadece dini pratiklerine degil, aynt zamanda kadinin aile igindeki konumu, egitim,
mirasin paylagimi gibi giindelik hayat pratiklerine de odaklanilmigtir. Ayrica ev igi
rollerinin incelenmesi i¢in ise kadinlarin hayatlarina dogrudan dahil olunarak, Alevi
kadinlarmin giindelik hayat pratiklerinin iceriden bir bakisla ortaya konulmasi
hedeflenmistir. Bdylece, Alevi inancinda toplumsal cinsiyet esitliginin dnemli bir yeri
oldugu varsayimiyla, bu alanda kapsamli ve tutarli bir analiz yapabilmek i¢in hem
goriigme hem de gozlem teknikleriyle katki sunmak amaglanmaktadir.

5. Arastirmanin Sorulari

1. Kocaeli ilinin izmit ilgesine bagl Baldren kdyiinde Alevi kadimlarin ve
erkeklerin dini erkanlardaki gorevleri nelerdir?

2. Alevilikte temelini saglam yapilardan alan “Alevilikte kadin-erkek esittir”
sOylemi Baloren koytindeki kadinlarin dini ve giindelik hayat pratiklerinde ne
derece uygulanmaktadir?

3. Baloren koylinde kadin-erkek esitligi s6z konusu mudur?

6. Arastirmanin Orneklemi ve Simirliiklar

Bu calismanin evreni, amagsal drneklem teknigiyle belirlenen, 10 siilale ve bu

siilalelerinde bagl oldugu dort ocagin yer aldigi' TUIK (Tiirkiye Istatistik Kurumu)
(ADNKS) 2024 verilerine gore 281’1 erkek, 279 u ise kadin kadin olmak {izere toplam
560 niifustan olusan Kocaeli ilinin izmit ilgesine baglh Baloren kdyiinde ikamet eden,
oradan hi¢ ayrilmamis veya ayrilmis ama evi olan ya da kendisini Alevi kimligiyle
tanimlayan, gelenekleri bilen ve uygulayan 12 kadin ve kadin-erkek esitligi sdylemi

1 Bu konuda ayrmntili bilgi i¢in bk. (Cetin, 2016: 1156).
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baglaminda dogru ¢ikarimlar yapabilmek maksadiyla 6 erkek kaynak kisi olmak
tizere toplam 18 kisi goniilliilik ilkesi esas alinarak derinlemesine goriismeler ile
sinirlandirilmigtir. Bu sebeple elde edilen arastirma sonuglarinin, Alevi kimliginin
tamamina genelleme yapilamayacagi, sadece Baloren koyii Alevi toplulugunu temsil
ettigi hususu goz oniinde bulundurulmalidir.

7. Aragtirmanin Yontemi

Bu calismada, bircok farkli arastirma teknigi bir arada kullanilmistir. Yapilan
aragtirmaya dair veriler, katilimer gozlem, goriisme, gorsel ve isitsel belgeleme (ses
kayit cihazi, fotograf ¢ekimi) ve notlardan olusan tekniklerin bir arada kullanimi
sonucu elde edilmigtir. Arastirmanin yontemi etnografik bir saha calismasina
dayanmaktadir. Etnografik yontemin sosyal bilimler alaninda kullanimi arttikga,
bu yontem farkli teorik akimlarla baglantili hale gelmistir. “Yapisal islevselcilik,
sembolik etkilesimecilik, feminizm, Marksizm, etnometodoloji, elestirel teori, kiilttirel
calismalar ve postmodernizm” gibi teorik yaklasimlar, etnografik aragtirmalarla giderek
daha fazla iligkilendirilmektedir (Angrosino, 2007, 3). Etnografik aragtirmalarda,
bireylerin giinliik deneyimleri uzun siireli gézlemler ve goriigmeler yoluyla, acik ya
da gizli bicimde veri toplanarak incelenmektedir. Temel amaci ise bir durum veya
bir topluluk hakkinda derinlemesine goriismeler yaparak daha genis bir cerceveye
ulagsmaktir (Fraenkel vd., 2012, 507 ; Hammersley & Paul, 2007, 3). Bu nedenle
bu ¢aligmada, cem erkanlari, goniil birligi lokmalar1 ve giindelik hayat arasindaki
iliskinin daha derinlemesine incelenebilmesi amaciyla hem yar1 yapilandirilmis
goriisme tekniginden yararlanilmis hem de katilime1 gézlemeci olarak giindelik yasam
pratiklerine katilim saglanmustir.

Saha calismasi ise, sosyal bilimler ve antropoloji gibi disiplinlerde kullanilan
bir arastirma yontemi olup, bu metodoloji insan topluluklarinin ve kiiltiirlerinin
bulunduklar1 cografi alanlarda dogrudan gozlem ve etkilesim yoluyla incelenmesini
amaglamaktadir (Tiirkdogan, 1995, 43-44). Bu yontem arastirmacilarin insanlarin
davraniglarini, kiiltiirel pratiklerini, degerlerini, inanglarimi ve iligkilerini daha
derinlemesine anlamalarina da katki saglamaktadir. Bu nedenle bu ¢alismada Kocaeli
ilinin Izmit ilgesine Baldren koyiinde ikamet eden, oradan hi¢ ayrilmamis veya
ayrilmis ama evi olan ya da kendisini Alevi kimligiyle tanimlayan, gelenekleri bilen
ve uygulayan 18 kisi ile goniilliliik ilkesi esas alinarak derinlemesine goriismeler
yapilmigtir. Ayrica, 2 Agustos 2023 tarihinde gerceklestirilen Kerbela (Muharrem-
Matem) cemi, 14 Mayis 2023 tarihinde Kegeci Baba Tiirbesi’nde, 8 Ekim 2023
tarihinde Uzun Erenler Tiirbesi’nde diizenlenen goniil birligi lokmalart ve 28 Ocak
2024 tarihinde gergeklestirilen dardan indirme cemi katilimci gozlemei olarak
incelenmistir. Biitlin bunlarin yani sira, 5 Temmuz 2023 ve 30 Agustos 2023 tarihleri
arasinda koyde yasayarak gozlemler gergeklestirilmistir. Alan arastirmasi siirecinde
goriisiilen bazi kaynak kisilerin isimlerinin gizli tutulmasini talep etmeleri lizerine,
etik kurallara uygun olarak kaynakga boliimiinde miistear isimler kullanilmistir. Bu
uygulama, mahremiyete saygi gostermek ve katkida bulunan kisilerin kimliklerini
korumak amaciyla yapilmistir.

Gorlismelerde hem agik hem de kapali uglu sorulara yer verilmistir. Calisma
kapsaminda katilimcilara dini erkanlar ve giindelik hayatlarina iligskin toplam 13
soru yoneltilmistir. Gorlismeler sirasinda, ihtiyag duyulmasi halinde ek sorular
eklenerek konular daha derinlemesine incelenmeye ¢alisilmistir. Veri toplama siireci,
Temmuz 2023 ile Mart 2024 tarihleri arasinda ger¢eklesmis olup, katilimcilarin ¢esitli
perspektiflerini anlamak i¢in toplamda 8 aylik bir siireci kapsamaktadir.
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8. Verilerin Analizi ve Bulgularin Yorumlanmasi
8.1. Baloren Koyiinde Dini Pratikler: Cem Erkani ve Goniil Birligi Lokmasi

Alevi toplumunda ¢esitli isimlerle bilinen cem tdreni veya bolgeye gore farklilik
gosteren ayin-i cem, Kirklar cemi, erenler cemi, cem erkani, cem bezmi veya civad
hem Arapca hem de Tiirk¢e’de toplanma, bir araya gelme, pargalarin bir araya gelisi,
ibadet olarak algilanan ve Alevilerin en 6nemli ve hiyerarsik olarak en iistte yer alan
inangsal kutsal toren (Korkmaz, 1994, 70; Giilgigek, 2004, 631; Akkaya, 2017, 229)
anlamlartyla ifade edilmektedir. Kelimenin a¢ilimindan da anlagilabilecegi iizere
cemin amaci, toplu ibadetin gerceklestirildigi ve Alevi toplumunun etkilesim iginde
oldugu 6nemli bir dini erkandir. Cem erkanlarinin diizenlenmesi i¢in 6zel bir mekana
ihtiya¢ vardir ve bu mekana ise “meydan (evi)” denilmektedir (Mehmet Yaman’dan
aktaran Donmez & Celik, 2018, 4). Baloren kdyiinde cem erkanlari ise 2006 yilinda
insa edilen cem evinde yapilmaktadir (KK-8)?.

Kaynak kisilerin (KK-3, KK-5, KK-9, KK-14) aktarimina gore, cem evi olmadan
once, koyde hangi siilalenin dedesine sira geldiyse, o siilaleden birinin evinde
cem yapildig1 belirtilmistir. Her Alevi kdyiiniin bir ocaga bagli oldugu ve bu ocak
dedesinin yilda en az bir kez talibi oldugu koyleri ziyaret ederek, toplulugun dini
gorevlerini “cem” adi verilen torenlerde yerine getirmeye calistigi bilinmektedir.
“Her sene koyiimiize Pir Sultan Abdal Ocagi’na bagl Kazim Dede geliyor” (KK-
6, KK-8). Cemler, Aleviligin temel 6gretilerinin, dini inang ve pratiklerinin, yol ve
erkaninin taliplere aktarildig1 yegane ortamlardir. Bu baglamda Alevi inancini, “cem”
olmaksizin anlatmak miimkiin degildir (Coskun, 2014, 10).

Cemler yapilis amaglart ve erkanlarin bigimleri dogrultusunda farkliliklar
gostermektedir. Bunlar; persembe cemi/Abdal Musa cemi, gorgii cemi, musahiplik
cemi, koldan kopma cemi, Kerbela (Muharrem-Matem) cemi, dardan indirme cemi
ve bas okutma cemi seklindedir (Okan, 2014, 52; Ozen, 2021, 176). Baléren koyiinde
yaygin olarak yapilan cemler ise persembe cemi/ Abdal Musa cemi, birlik cemi, gorgii
cemi, musahiplik cemi, dardan indirme cemi ve Muharrem ayinda tutulan oruclardan
sonra yapilan Kerbeld (Muharrem-Matem) cemi seklindedir (KK-2, KK-4, KK-5,
KK-6, KK-8).

Alevi inaniginda cem erkanlarmin merkezinde birey bulunmaktadir. Bu nedenle
Aleviler, Dort Kap1 Kirk Makam 6gretisinin rehberliginde bireyi merkeze alarak, en
yiiksek mertebeye ulasmanin disiplinli bir sekilde gergeklesecegine inanmaktadirlar
(Ozen, 2021, 112). Bu erkan genelde kadin, erkek ve gocuklarin bir araya gelerek
baglama esliginde kadinli-erkekli semah doniip, deyisler okudugu ve dini konularin
konusuldugu ve ibadet ettikleri bir uygulamadir (Akkaya, 2017, 233; Ozen, 2021,
114). “Kadinli-erkekli karistk oluyor bizim cemlerimiz. Semah déniiliiyor, zakir
deyisler séyliiyor. Deyisler soylenirken kadinlarda eslik ediyor bazen.” (KK-4, KK-5,
KK-12). “Onceden evlerde olurdu cemlerimiz. Simdi cem evine gidiyoruz. Yaslandim
ama yine de gitmeye ¢alistyorum cemlere. Kadin, erkek, ¢oluk cocuk hep birlikte
gidiyoruz. Ben ¢ocukken bizi ceme almazlardi. On iki hizmet yapilirdi, semahlar
bagslayinca bizi uyandwrirlardl. ‘Kalkin artik, hizmetler bitti. Semahlar baslyor’ derdi
annem. Biz o zaman katilirdik ceme. Simdi oyle degil ki... Cocuklar hep geliyor ceme,
onlar yapiyor artik hizmetleri.” (KK-9).

2 Arastirma kapsaminda kendileriyle gériismeler yapilan kaynak kisiler metin i¢inde KK-1, KK-2, KK-3
gibi numaralandirma sistemiyle kisaltmalar kullanilarak verilmistir. Kaynak kisilere dair detayli
bilgiler makalenin sonunda yer almaktadir.
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Baléren koyiinde goniill birligi lokmasi ise, kdydeki cemevinde ve Uzun
Erenler (Uzun Hasan) Tiirbesi ya da Kegeci Seyit Ahmet Tiirbesi’nde yilda iki defa
gerceklestirilmektedir. Goniil birligi lokmasi, kdydeki goniilleri birlestirmek adina
kimse dargin olmasin diye yapilmaktadir (Tapan, 2023, 456). “Koyliiler, adaklarin
yerine getirmek amaciyla toplu olarak tiirbeye gitmektedir. Ayrica kéyliiler kendi
aralarinda para toplayarak, ortak bir kurban keserler.” (KK-13, KK-14). Yilda iki
kez gerceklestirilen Goniil birliginin birincisi hasat baslangicinda, digeri ise hasat
sonunda yapilmaktadir. Bu durumu kaynak kisi s6yle yorumlamaktadir: “Géniil birligi
koyliilerin tarimsal déngii icerisindeki énemli zaman dilimlerine denk gelmektedir
ve adaklarin yerine getiren kéyliiler bu donemlerdeki bereketi ve bollugu kutlamak,
stikranlarini ifade etmek icin bir araya gelerek kurbanlarin kesmektedir”. (KK-14).

Bir diger kaynak kisi ise, goniil birliginin neden yapildigimi su ifadelerle
acgiklamaktadir:

“Kovyliilerin adaklarini yerine getirirken getirdikleri malzemelerin cesitliligi,
goniillerinin zenginligini yansitmaktadir. Bulgur, piring, et, tuz, yag, un gibi farkl
tiriinlerle yapilan bu adaklar, kéyliilerin farkli gelir diizeylerine ve imkanlarina
uygun olarak cesitlilik gostermektedir. Bu cesitlilik, toplulugun birlik ve beraberlik
icinde oldugunu, darginligin ve kiiskiinliigiin olmadigini, herkesin elinden geldigince
katkida bulundugunu ve bu sekilde goniillerin birligini saglandigini géstermektedir”.
(KK-15).

8.1.1. Cem Erkaninda ve Goniil Birligi Lokmasinda Kadin-Erkek Olmak

Hac1 Bektas Veli doneminde Anadolu’da Alevi kadinlart hem toplumsal yasamda
hem de dini ritiiellerde aktif bir sekilde yer alarak kiiltirel mirasin korunmasinda
onemli bir rol oynamislardir (Yiiner, 2020, 470). Ornegin Anadolu Selguklulart
zamaninda kurulan Baciyan-1 Rim teskilati iiyesi kadinlar sosyal, siyasi, kiiltiirel,
askeri ve ticari faaliyetlerini erkeklerle birlikte yan yana siirdiirmenin yan sira, ayni
zamanda zikir, sema ayinleri ve sohbetlerde de bulunmuslardir (Bayram, 2008, 62-
94). Bu gelenek giinimiize kadar devam etmis, kadinlar cem erkanlarinin énemli
bir pargasi haline gelmistir. Kadinin erkegin yaninda yer almasi ise cem erkaninin
gerceklesmesi igin sarttir (Varhoff, 1999, 256).

Alevi inancin1 benimsemis topluluklar, inang farkliliklari nedeniyle cem erkanini,
diger Islami dini topluluklardan ayirmak igin ilk sirada gostermektedirler (Erol,
2021, 47). Bu baglamda, Alevilerce kutsal kabul edilen metinler, ozanlarin soyledigi
s06z ve deyisler incelendiginde, kadin ve erkegin birlikte niyaz eylemesi ve kadin-
erkek esitligi sdyleminin cem erkdni ile desteklenmesi, Alevi inancindaki nemli
ozelliklerden biridir. Cem erkaninda kadin ve erkek esitliginin pratikteki yansimasi
olarak sik¢a vurgulanan nokta ise ceme katilanlarin kadin ve erkek olarak degil,
cinsiyet kusatmasindan siyrilmis, insan iist kimliginde bedenler olarak ibadet mekan1
kabul edilen meydana girmeleridir (Okan, 2014, 257; Menemencioglu, 2011, 131).
Bu anlamryla ise Alevilikte can olmak son derece dnemlidir. Canin cinsiyeti, sinifi,
ikt ve seckinligi olmamaktadir (Isik, 2014, 29).

Balodren kdyiinde 2 Agustos 2023 tarihinde gergeklestirilen Kerbeld (Muharrem-
Matem) ceminde ve 28 Ocak 2024 tarihinde gergeklestirilen dardan indirme ceminde
kadmlar ve erkekler farkli roller ve katilim diizeyleri ile aynt meydanda yer almiglardir.
“Ceme giderken kadin, erkek, ¢coluk ¢cocuk hep birlikte gideriz.” (KK-1, KK-4, KK-5,
KK-8). “Ibadet aminda sagindaki, solundaki, oniindeki veya arkandaki erkek-kadin
olsun sorun degil. Cem demek, cemadl cemale demektir.” (KK-8). Cemdeki gozlemlere
dayanarak, semah sirasinda erkekle yan yana konumlanan kadin semahta yerini
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alirken erkegin ayagina degil; omzuna niyaz eylemistir. Bu durum, kadmin erkege
bagimli olmadigini veya ona tabi olmadigini, ancak esitlik ve ortakligin oldugu
seklinde yorumlayabiliriz.

Baloren koyiinde gergeklestirilen goniil birligi lokmasinda yapilan gozlemler,
toplumsal cinsiyet rollerinde geleneksel alginin aksine, is bolimiiniin hakim oldugunu
ortaya koymustur. Geleneksel toplumlarda genellikle kadinlarin mutfakla ilgili isleri
iistlendigi diistiniilse de bu lokmada erkeklerin yemek pigirme ve dagitma gibi gorevleri
istlendigi gozlemlenmigtir. Kadinlar ise toprak firinda lokum, pogaca veya ekmek
pisirme ile etleri tiglama gibi isleri gerceklestirmislerdir. “Lokmalart hazirlarken is
boliimii yapariz. Hamur yogururuz, firtmi yakar, lokumlari, pogacgalari, ekmekleri
pisiririz ya da etleri tiglariz. Pilavlar, etleri koyde iki kisi var, onlar pisirir.” (KK-4,
KK-5, KK-15). “Kurbanlar: erkekler keser ve pilavlari, etleri yine erkekler pisirir.
Ascimiz erkektir.” (KK-8, KK-13). Geleneksel cinsiyet rollerinin digina ¢ikilarak, is
boliimiinde kadinlar ve erkekler arasinda farklilagan yeni bir dinamik gzlemlenmistir.
Ozellikle yemek pisirme gibi ev i¢i sorumluluklarin erkekler tarafindan da iistlenilmesi,
toplumda cinsiyet rollerine dair farkindaligin arttigini ve geleneksel kaliplarin
sorgulanmaya baslandigini gostermektedir. Ancak bu esit is boliimiine ragmen kdyde
belirgin bir liderlik yapisinin bulunmamasi, toplumsal cinsiyet esitsizligi ile liderlik
arasinda dogrudan bir iliski kurulamayabilecegini diistindiirmektedir. Kdyde herkesin
esit bicimde katki sundugu ve gorevleri paylastigt bir ortamin varligi, dayanisma
ve kolektif yasam kiiltiiriine isaret etmektedir. “Kadinlar da erkekler de gengler de
cocuklar da hizmet ediyor. Herkes bir isin ucundan tutuyor”. (KK-15, KK-16). Bu
cergevede, toplumsal cinsiyet esitligini yalnizca ig boliimii lizerinden degerlendirmek
yetersiz kalmakta; toplumsal iliskiler ve liderlik yapilarinin da bu baglamda analiz
edilmesi gerekmektedir.

8.1.1.1. Cem Erkanminda Oturma Diizeni

Cem erkaninda kadin ve erkek ayni mekani paylagsmakla birlikte, kadin ve
erkeklerin konumlanislar: sag ve sol ayrimiyla 6zdeslik i¢indedir. On iki hizmetin
yuriitiildiigi meydanin saginda erkekler, solunda ise kadinlar yer almaktadir. Erkegin
sagla ve kadinin solla iliskilendirilmesi, sembolik bir esitsizlik ifadesidir ve toplumsal
cinsiyet normlarinin yansimasidir (Okan, 2016, 133). Diger Alevi topluluklarinin
yaptigi cem erkanlarinda oldugu gibi, Baloren koyiinde 2 Agustos 2023 tarihinde
gergeklestirilen Kerbeld (Muharrem-Matem) cemi ve 28 Ocak 2024 tarihinden
gergeklestirilen dardan indirme cemi goézlemlerine dayanilarak, Baloren koylinde
yiriitillen cem erkaninda da hiyerarsik bir dizilim s6z konusudur ve erkekler saga,
kadinlarda sol tarafa oturmus sekilde konumlanmistir. Kadinlar ve erkekler arasinda
herhangi bir b6lme bulunmamaktadir. Bu dizilimde “dede” cem tdrenini yoneten ve
cemin dinsel bir lideri olarak 6nemli bir erkek figiirdiir. Dedenin saginda ve solunda
yine iki erkek yer almaktadir. Saginda yola uygun bir yasam siirdiirdiigii inanilan
kamil erkek, solunda ise zakir (asik) yer almaktadir. “Gorgii cemine gidiyorduk,
dedeye goriilmek isteyenler geliyordu, goriiliiyordu. Gorgii ceminde erkeklerle
kadmlar yan yana diziliyordu. Dede iizerimize degnekle’ dokunarak, dua okuyup bizi
gorgiiden gegiriyordu. Yanimda olan kisi erkek de olsa, niyazlasiyorduk. Cem erkanina
girdiysen, niyaz almak zorundasin.” (KK-5, KK-6). “Alismisiz artik, meydana girer
girmez hemen sol tarafa gidip oturuyoruz. Sonra gelenler de hemen tamidik birinin
yanina oturmaya ¢alistyor, bu akrabasi oluyor, komsusu oluyor. Kadinlar bir yere

3 Dede, cemi “tarik”, “erkan degnegi”, “alaca degnek™ denen, 6d agacindan veya diger kutlu bir agagtan
yapilmis 1,20 metre boyunda, kirilmaz, biikiilmez bir sopa, bir aga¢ ile idare eder (Eroz, 1990, 115).
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toplanip oturuyor, erkekler bir yere. Karsilikli otuyoruz yani. Onlar bizi goriiyor, biz
onlart.” (KK-2, KK-5, KK-6). “Biz erkeklerle karsilikli oturuyoruz. On iki hizmeti
yapan gengler, bazen dedenin tam karsisina kadinl-erkekli karisik oturuyor.” (KK-
13, KK-14).

Baloren kdyii cem ibadetinde gegmiste hakim olmayan, fakat bugiin hakim olan
bu fiziksel konumlanis, cinsiyet esitligi ilkesiyle ¢elismektedir. Cem ibadetindeki
bu hiyerarsik oturma diizeni 6zellikle ibadet sirasinda gergeklestirilen niyazliasma
erkaninda cinsiyet ayrimmna neden olmaktadir. Niyaz, cem ibadetinde topluluk
iiyelerinin birbirlerinden rizalik alma durumunu ifade etmektedir. Cem ibadetinin
temel rittieli olan rizalik alma pratigi, olusturulan hiyerarsik oturma diizeni nedeniyle
kadinlarin kadinlardan, erkeklerin de erkeklerden rizalik almasina yol agmaktadir.
Bu uygulama ise cinsiyet temelli ayricaliklari ve hiyerarsiyi vurgulayarak toplumsal
cinsiyet esitsizligini pekistirmekte ve cem ibadetindeki cinsiyet ayrimeiligina isaret
etmektedir. Her ne kadar “Alevilikte kadin-erkek esittir” sdylemi temel bir prensip
olarak kabul goriirken cem erkaninda kadinlarin ve erkeklerin konumlandirilig bigimi
bu sdyleme zit bir durus sergilemektedir. Ancak, bu durumu cinsiyet esitsizligi olarak
adlandirmak dogru olmayabilir. Baloren kodyiinde gerceklestirilen cemlerde oturma
diizenindeki aligkanliklar belirleyici olmaktadir. Kadinlar ve erkekler arasinda oturma
diizeninde bir zorunluluk bulunmamakla birlikte, kendi segimleri dogrultusunda
isteyen herhangi bir erkek ve kadin yan yana oturabilmektedir. Kadinlar ve erkeklerin
birbirini gérmemesi i¢in herhangi bir fiziksel engel bulunmamaktadir. Bu durum ise
cemlerin cinsiyet esitligi acisindan katilimcilarin 6zgiir iradelerine dayali bir ortam
sagladigin gostermektedir.

8.1.1.2. Cem Erkaninda Giyim

Alevi topluluklari arasinda cografi, kiiltiirel ve geleneksel farkliliklar sebebiyle
cem erkanlarinda kadinlarin giyiminde cesitlilik goriilebilmekte olup, bu farkliliklar
bolgesel adetlere, etnik ozelliklere ve kisisel tercihlere bagli olarak ¢esitlilik
gostermektedir. Ornegin ceme katilirken kadinlarin dikkat etmesi gereken giyime
iligkin kurallarin basinda Siraglarin 6zellikle Ansabacili kadinlarinin muharrem
ayinda yuritilen cemler diginda giydigi saya* isimli kiyafet gelmektedir. Bu kiyafet
uzun yillardir degismeden devam eden geleneklere sahip olduklarini ifade etmek i¢in
Ansabacili kadinlar tarafindan kullanilmaktadir (Yilmaz, 2009, 106; Okan, 2014,
152). Ansabacililar, sayanin Fatma Ana’nin giysisi olduguna inanmaktadirlar (Okan,
2016, 139-140). Cemde saya giymeyen kadinlar da koyu renkli giysiler giymektedir.
Baloren kdyiinde gerceklesen cemlerde ise yapilan goriismeler sonucunda, dnceden
kadinlarin siyah salvar giydigi, lizerine ise yalingaf® ismini verdikleri bir ceket
giydikleri, basortiisii olarak da beyaz renkli ve oyali basortii taktiklari bilgisine
ulasilmistir (KK-1, KK-2, KK-5, KK-6). “Yasl: kadinlar basortiisii olarak karasulu
adint verdikleri ortii takarlardi. Bu ortii beyaz renkti, kenarlar: siisliiydii. Oyali ve
islemeli ortiileri ise gen¢ kadinlar takardi.” (KK-9). Kadmlarin tercih ettikleri
bu kiyafet seciminde, beyaz renk temizlik ve saflifi, siyah renk yas durumunu ve
gosteristen uzaklig1 simgelerken, tek tip kiyafet ise sadelik ve birliktelik vurgusunu
simgelemektedir. Giiniimiizde ise ceme katilanlarin cem i¢in giydigi 6zel bir kiyafet
tercihi bulunmamaktadir. Kadinlarin gosterigten uzak, siislii ve dikkat ¢ekici kiyafetler

4 Zahmetli bir el emegi siirecinden gegen, yesil, sari, turuncu, siyah, beyaz renklerinin kullanildigs,
kirmizi ve mavinin hakim oldugu saya, tizerinde boncuk islemeleri barindiran bir giysidir (Okan, 2014,
152).

5 Dokuma bezden dikilmis ceket.
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yerine; salvar ve viicut hatlarii belli etmeyen bluz veya gomlek giymeleri, baslarini ise
tiilbent ile 6rtmeleri zorunlu olmayan birer kural olarak benimsenmistir. Kiyafetlerin
temiz ve ibadet etmeye uygun olmasina dikkat edilmektedir. “Ozel giydigimiz bir
kiyafet yok, temiz olmasina ozen gésteriyoruz.” (KK-12, KK-13). “Baléren kéyiinde
cemlere katilirken basortiisii kullanma zorunlulugu yoktur ve tamamen kadinlarin
tercih meselesidir, ama ¢ogunlukla herkes bagéortiisii takip gelir.” (KK-15, KK-16).
Giindelik yasamda ise kadinlarin basortii takmasi yasa, egitime ve hatta mekana
bile bagl olarak degisiklik gostermektedir. Alevi toplumunda bu durumu Alman
aragtirmaci Anton Joseph Dierl su sozlerle agiklamaktadir:

“Alevi kadinlar dini torenlerde basortiisti kullanmadiklar: gibi yasmak, c¢arsaf,
pece ya da yiiz ortiisii (ummanda oldugu gibi) takmazlar. Kadin tecrit (soyutlama)
edilmemigtir, erkeklerin toplantilarina serbestce katilabilir, onlarla yemek yiyebilir,
dinsel-kiiltiirel toplantilarda konusma yapabilir” (Dierl, 1991, 72).

Cem erkanina giderken giydikleri kiyafetlere verdikleri manevi degeri ise Baloren
koyii kadinlar1 soyle aktarmaktadir.

“Ceme giderken giydigimiz kiyafetleri baska yerlere giderken giymiyorduk.
Eger givecek olursak mutlaka yikayip ovle giyerdik. Uzerimize serpilen sakka
suyu (dualanmis su) kiyafetlerimize gelirdi. Bizde bu yiizden cemin duasini almis
kiyafetlerle ciimbiise, eglenceye gitmezdik. Mutlaka yikar, 6yle giyerdik. Biz ceme
gittigimiz kiyafetlerle, tuvalete bile girmeyiz.” (KK-1, KK-2, KK-5, KK-9).

Kadmlarin belli giyim kurallarina uymalarina karsin, erkeklerin giyim tercihlerinde
belirli bir kural bulunmamakla birlikte temiz kiyafet disinda ve temiz gitmesi diginda
herhangi bir sinirlama yoktur. “Ceme temiz katiimak onemlidir. Meydanda yanmindakini
rahatsiz etmemek i¢in miimkiin mertebe temiz gitmelisin. Bu durum abdest niyetine
gecmez. Abdest dedigin nedir? Yunus Emre ne diyor: ‘Bir kez goniil yiktin ise / Bu
kildigin namaz degil / Yetmis iki millet dahi / Elin yiiziin yumaz degil.” Abdest ab (su)
ve dest (el)'dir Fars¢a da. Elini yiiziinii ytkayan herkes abdestlidir. Bir de biz de
goniil abdesti vardir. Kalbini temiz tutacaksin.” (KK-8). Erkeklerden bazilar1 tercihe
bagl olarak basina kasket veya orgii fes takabilmektedir. Ornegin 2 Agustos 2023
tarihinde gergeklestirilen Burhan Dede’nin yonettigi Kerbela (Muharrem-Matem)
ceminde Burhan Dede basina kasket veya sapka takmazken, 28 Ocak 2024 tarihinde
gerceklestirilen ve Kazim Dede’nin yonettigi dardan indirme ceminde Kazim
Dede baginda kasketiyle cemi yonetmistir. Dedenin saginda yola uygun bir yasam
stirdiirdiigii inanilan kamil erkek sapka takarken, solunda yer alan zakirin ise basina
sapka veya orgii fes takmadigi gézlemlenmistir. Ayrica Kazim Dede (KK-11) cem
boyunca dizlerinin iizerinde beyaz bir havlu bulundururken, Burhan Dede (KK-7)
bulundurmamugtir. Cilinkii, bu durum Alevi inanglart dogrultusunda gerceklesen bir
durum degildir. Kazim Dede bu durumu soyle agiklamaktadir: “O an iizerimin uygun
olup olmadigini kestiremiyorum, tamamen adaptan kaynakli oldugunu diisiindiigiim
icin ben mutlaka dizlerimin iizerine havlu értiip, cemi yonetirim”. (KK-11).

8.1.1.3. On iki Hizmet Kavram ve Kadimin-Erkegin Yeri

On iki hizmet pratigi, cem ibadetinin igerisinde yer alan, yorelere ve donemlere
gbre bazi farkliliklar tasiyan, ibadetin merkezini olusturan bir dizi hizmettir (Uziim,
2008, 151; Erol, 2021, 52). Cemde on iki hizmet sahiplerini Burhan Dede su
sekilde aktarmistir: “Cemi diizenleyen on iki hizmet sahibi dede (miirsid), rehber,
gozcii, kapici, ¢eragcl, kurbanci (niyazci), siipiirgeci (ferras), tezekkdar (ibrikgi),
peyik (davet¢i), sakkaci, pervane (meydancy) ve zdkirden olusmaktadir”. (KK-
7). Cemlerde hizmet sahiplerinin goérevleri, her birinin cem ritiielinin diizenini ve
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toplulugun manevi deneyimini saglamaya yonelik 6zellesmis roller iistlendigi bir
yapiy1 yansitmaktadir. Dede, cemi yonetir, sorunlari ¢dzer, toplumu aydinlatirken;
rehber, dedenin yardimcisidir ve dedenin bulunmadigi durumlarda onun vekili olarak
cem gorevletini lstlenmektedir. Gozcii, cemin sessiz ve sakinlik i¢inde gegmesini
saglar; kapici ise, disaridan ve iceriden giren/cikant gozlemleyerek, giivenligi ve
diizeni saglamaktadir. Ceragci, mumu yakar, meydanin aydmlanmasini saglar;
kurbanci, kurbanlarin kesilmesi ve pisirilmesinden sorumludur. Siipiirgeci, cemevinin
temizligini yapar ve oturma diizeniyle ilgilenir; tezekkar (ibrik¢i) cemde miirsidin
ve cem erenlerinin sembolik bir abdest almasini saglamaktadir. Peyik, cemin giin ve
tarihi herkese haber verir; sakka, Kerbela’da sehit diisen basta imam Hiiseyin ve diger
canlarin agkina cemdekilere su dagitir; pervane, meydanla ve semahla ilgilenmektedir.
Son olarak zakir ise saz ¢alarak deyisler soyleyerek, (Bozkurt, 1993, 170-172; Kilig
vd., 2008, 103-131) cem atmosferine miizikal bir boyut katarak ruhani deneyimi
derinlestirmektedir. Baléren kdyiinde 2 Agustos 2023 tarihinde gerceklestirilen
Kerbeld (Muharrem-Matem) cemindeki hizmetlerde kadinlar ceragci, siipiirgeci,
sakkaci, peyikei, pervane tezekkar gorevlerini iistlenirken; erkekler ise dede, rehber,
gozcii, kurbanci, tezekkar, kapici, pervane ve zakir gorevlerini tistlenmislerdir. Karin
Vorhoft (1999, 257), “Soylemde ve Hayatta Alevi Kadimina Kisa Bir Bakis” isimli
calismasinda, ayin-i cemdeki hizmetlerini ¢ogunu erkeklerin tistlendigini, kadinlarin
ise cinsiyet ayrimini 6n planda tutan bir is bolimiine dayanarak, “as¢1”, “sofract”
veya “siiplirgeci” gorevleriyle cem erkaninda hizmet ettiklerini, fakat bir “zakir”
veya “rehber” olamadiklarini belirtirken, Nimet Okan’da (2016, 136) Vorhoft ile ayni
goriisii paylasarak “Canlarin Cinsiyeti: Alevilik ve Kadin” isimli kitabinda cemde
yiiriitiilen “babalik veya dedelik, sofuluk, zakirlik, gézlekeilik, sakkacilik, peyikgilik,
iznik¢ilik ve bekgeilik olmak {izere ¢ogu hizmetin erkekler tarafindan yiiriitildiigiini
soylemistir. Esat Korkmaz (2015, 183) ise “Biitiin Yonleriyle Alevilik” adl1 eserinde,
yol uygulamalarinin ve rehberlik hizmetinin temelinde kadin hizmetinin yer aldigini
belirtmektedir. Ayrica inangta ve inang¢ uygulamasinda miirsidin, talibin yol babasi
olarak goriildiigiinii; rehberin ise yol anasi olarak algilandigimi vurgulamaktadir.
Bunun yani sira bazi ocaklarda cemlerdeki zakirlik hizmetinin ¢ogunlukla kadimnlar
tarafindan yerine getirildigine dikkat ¢ekmistir. Baloren koyiinde yiiriitiilen cemlerde
ise on iki hizmet dagiliminda herhangi bir cinsiyet esitsizligi s6z konusu olmamakla
birlikte, Pir Sultan Abdal Ocagi’na bagli Kazim Dede bu durumu s6yle agiklamaktadir:

“Kadin erkek ayrimi yapilmadan gorev dagilimi yapilir Corum bélgesinde
baglama ¢almayr bilen, kadin- erkek ¢oktur, ama kadinlar zakirlik gérevini yapmak
istemiyor. Keske kadinlarda zdakirlik yapsa, ama nerde? Biz erkek zakir zor buluyoruz.
Baloren koyiinde zdakirin kizi keske bu yolu devam ettirse”. (KK-11).

Bu durumda, kadinlarin zakirlik roliinii iistlenme isteksizligi, cinsiyet esitligi
acisindan bir karmasiklik durumunu ortaya ¢ikarmaktadir.

[brahim Bahadir ise Okan ve Varhoff’un goriislerinin aksine, Korkmaz ile
ayni goriisii paylasarak “Alevi-Bektasi Inancina Gore Insan” isimli caligmasinda
cemlerdeki gorevlerin birgogunda kadinlarin gorevli oldugunu ve cemin yiiriitiilmesini
saglamak dahil bitiin gorevleri kadinlarin yerine getirdigine dair karsit bir goriis
ortaya koymustur. Bahadir (2004, 19-20), bu konuda Tunceli bdlgesini, Tokat’ta
Hubuyarlardan Ansa Bac1’y1, Sivas-Camsik yoresindeki kimi dede soylu kadinlari ve
Denizli merkeze bagli Uyanik koyiindeki Sultan Battal’1 6rnek gosterirken, Korkmaz
(2015, 183) ise Sivas’in Camsik bolgesinde, Hiiseyin Abdal ocagina mensup Ela
Ana’nin birgok cemde zakirlik yaptigini ve yine ayni bolgede yasamis, adeta bir
evliya olarak kabul edilen Asik Fato’nun da uzun bir siire boyunca dedelerle birlikte
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cemlerde zakirlik yaptiginmi belirtmistir. Kaynak kisiler, Baloren koytindeki ge¢miste
mevcut olan on iki hizmet gorev dagilimini sdyle aktarmaktadir:

“Kayinvalidem on iki hizmette lokmacrymis. Yufka yapiyorlarmis ama simdi lokum
yapyorlar. Siipiirgeciler 6nceden erkekti. Gozcii de erkekti. Ibrik¢i kadindi. Onceden
sadece erkeklerin ellerine su dokiiyorlardi. Ama simdi ibrik¢i hem kadin hem erkek.
Ikisi de birbirlerinin ellerine su dokiiyorlar.” (KK-5, KK-9, KK-12).

2 Agustos 2023 tarihinde gerceklestirilen Kerbeld (Muharrem-Matem) ceminde
ve 28 Ocak 2024 tarihinde gergeklestirilen dardan indirme ceminde geragin bir kadin
tarafindan Trakya Bektasilerinde de oldugu (Bahadir, 2005, 123) gibi ¢erag: oturarak
yakildig1 gdzlemlenmistir. Ibrahim Bahadir’in Ali Aybek Dede ile yaptig1 goriismede
Aybek bu konu ile ilgili gerekce olarak sunlar1 anlatmaktadir: “Bu gorevi kadinlarin
gormesindeki asil sebep Fatma Ana’min temsilcileri olarak asil is18in onlardan
gelmesidir. Onlar ocagin bagsidir. Bu nedenle ¢eragci kadinlarin gorevidir, erkeklerin
degil” (akt. Bahadir, 2005, 123).

Alevilik inancina gore on iki hizmette yapilan hizmetlerin higbirisi bir digerinden
istliin veya asag1 degildir, hizmetlerde nicelik veya nitelik aramak dogru degildir.
Onceden erkeklerin siipiirgeci olarak gorev aldig1 cem de, simdi ise ii¢ kadin
stiptirgecilik yapmaktadir. Fakat, siipiirgeci hizmeti yalniz kadinlara has bir hizmet
degildir, bunu yer yer de erkekler de yapabilir. Kald1 ki, siipiirgeci giilbankinda, “Biz
ti¢ baci idik / Giirtih-u Naci idik / Kirklar Ceminde stipiirgeci idik / Stipiirgeyi stipiirdii
Selman / Kor olsun Yezid ile Mervan / Zuhura gelsin Mehdi sahibi zaman / Allah
eyvallah nefes Pirdedir” derken bu hizmetin asil sahibinin erkek olan Selman Farisi
oldugu vurgulanmaktadir (Bahadir, 2005, 129).

Diger kaynak kisiler ise su anda Baloren kdyiinde mevcut olan on iki hizmet gérev
dagilimi hakkinda sunlart soylemistir:

“Erkekler ve kadinlar icin ¢ok fazla gorev var. Erkekler, kurbanlarin kesimi ve
pisirilmesi ile mesgul olurken, kadinlar, lokumlarin ve ekmeklerin yogurulmasi /
pisirilmesi ile mesgul oluyor. Erkekler ve kadinlar ise hep birlikte lokmalari dagitryor
ve tencereleri yikiyor. Gorev dagilimi var.” (KK-2, KK-3, KK-6, KK-8, KK-17).

Baloren koyiinde gergeklesen cem erkaninda Burhan Dede (KK-7) on iki hizmet
sahiplerini baglama esliginde tek tek asagida yer alan Sah Hatayi’nin beyitlerini
okuyarak meydana cagirmaktadir:

Hakk tan bize nida geldi
Pirim sana haber olsun
Sah tan bize name geldi
Rehber sana haber olsun

Hakk kuluna eyler nazar
Dort kaliptan Adem dizer
Kalles gelmis cemi bozar
Gozcii sana haber olsun

Bu yola giden hacilar
Kirklar giiruh-u Naciler
Cem kilidi kapicilar
Kapicrya haber olsun
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Miimin yolun yakin ister
Miinkirlerden sakin ister
Delil yanmaz yagin ister
Ceragcrya haber olsun

Miimini ¢ekti meydana
Miinkiri stirdii zindana
Tekbir verildi kurbana
Kurbanciya haber olsun

Miimini ¢ektiler dara
Miinkire siirerler nara
Hizmet verildi Selman’a
Siipiirgeciye haber olsun

Gelin gidek tarikata
Kulak verin marifete
Talip girmis hakikate
Tarik¢rya haber olsun

Miimini ¢ektiler dar’a

Miinkiri siirdii zindana
Hizmet geldi tezekkdra
Tezekkdra haber olsun

Bu yola giden hacilar
Kirklar giiruh-u Naciler
Miiminler Miislim bacilar
Peyik sana haber olsun

Yola gider haslar hasi
Giymis hakikat libasi
Doldur ver bir engiir tast
Sakkaciya haber olsun

Zakirin zikri saz ile
Kuran okur avaz ile
Miimin miislim niyaz ile
Zakir sana haber olsun

Sah Hatayi’m vari geldi

Vari geldi vart gecti

Sefil biilbiil zara diistii

ILznik¢iye haber olsun (KK-7).

Bu beyitlerin okunmasinin ardindan, on iki hizmette yer alan hizmet sahipleri
hizmet giilbankin1 almak {izere dedenin huzurunda rehber sag basta olmak iizere
stralanmistir. On iki hizmet genel olarak yukarida yer verilen sekilde siralanirken bazi
yorelerde degisiklik gosterebilmektedir. Ancak Alevilik bir yoldur ve o yolda birden
fazla gidig yontemi yer almaktadir. Bu durum Alevilikte “Yol bir siirek bin bir” seklinde
ifade edilmektedir (Akkaya, 2015, 15) ve cem ritiielinin 6ziinii degistirmeyecek bir
nitelik tasidigini belirtmek miimkiindiir.
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8.1.1.4. Musahiplik Kavrami ve Kadinin-Erkegin Yeri

Musahip kelimesi Arapca kdkenlidir ve sohbet kelimesinden tiiremistir (G6lpinarli,
1977, 239). Musahip, Alevi terminolojisinde kari-koca olarak segilen erkek ve kadinin
birbirlerine ikrar vererek nasip almak tizere segtikleri kefil anlamina gelmekte ve yol
arkadasi veya yol kardesi olarak da ifade edilmektedir (Erol, 2021, 58). Musahiplik
ise Alevi inang¢ sisteminin temel kurumlarindan biri olarak kabul edilmektedir ve
cem erkani igerisinde evli bireylerin esleriyle birlikte Hakk ile bulusana kadar kardes
kalacaklarina dair dede ve topluluk huzurunda ikrar verme téreninden ge¢meyi ifade
etmektedir. Alevi topluluklari arasindaki geleneksel inanisa gére musahip olma Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’nin birbirleriyle musahip olmalarma dayandirilmaktadir
(Yaman, 2022, 174). Musahiplik ile esanlamli ahret kardesligi de kullanilmaktadir.
Alevi inancina gore, bu kavram “mali mala, cani cana katmak™ olarak agiklanmaktadir.
Bu ifadeyle musahiplik, tasada-kivangta, varlikta-yoklukta, saglikta-hastalikta
birbirine destek olma ve dayanisma anlamina gelmektedir (Dedekargimoglu, 2016,
92). Bu durumu Pir Sultan Abdal “dért canin bir beden olmasi” olarak agiklamaktadir
(Bahadir, 2005, 124).

Aleviler, modernitenin sonucu olarak kirdan kentlere gog ile birlikte bir bakima
geleneksel/dinsel ritiiel ve inanglarindan kopmak durumunda kalmislar ve boylece
giintimiizde musahiplik kurumu eski rol ve dnemini kaybetmistir (Subasi, 2002, 103;
Yaman, 2022, 175). Baloren kdytinde de yiiriitiilen arastirma sirasinda kaynak kisilerin
(KK-6, KK-12, KK-17, KK-18) aktarimina gore, musahipligin eskisi gibi canliligini
siirdiirmedigi, fakat yine de glinimiizde varligini korudugu ve musahibin /zsim olarak
adlandirildig: bilgisine ulasilmistir. Kaynak kisinin aktarimina gore, musahip olmak
isteyen giftler, dedenin huzuruna ¢ikarak, musahiplik cemine katilirlar. Bu cemde
musahip olacak dort kisi, musahiplik kurbanlarini alir ve keser. Musahiplik ceminde
dort bas, bir garsafa girer, ¢arsafin altinda durur ve tizerlerine erkénlar ¢alinir. Dualar
bittikten sonra bu dort bas, artik bir can olmustur (KK-8). Musahiplik ceminin Baloren
koytinde dnemini ve nasil icra edildigini bir diger katilime1 soyle agiklamaktadir:

“Koyde c¢ocuklar dogdugunda, kizlara ‘gomlek kardesi’, erkeklere ise ‘hisum’
secilir. Bu kisiler segilirken gomlek kardesinin veya hismin ayni yastan olmasina dikkat
edilir. Daha sonra bu ¢ocuklar biiyiir, evlenir. Erkeklerin hisimligi musahiplik olarak
devam ederken evlendikleri kadinlar da otomatik olarak musahip olurlar. Burada
bir ayrim goriiyorum. Neden benim gomlek kardesimin esiyle musahip olunmuyor?
Kocamin hismi ve esiyle musahip oluyoruz. Eger esim bana sormus olsaydi, ‘haywr’
derdim. Kurbani kestik, hisimlik bozuldu, ama o hayvanin cani ne olacak? Hisimlik
zor bir sey; o kurban ilk bizden hesap soracak. Hisimlik onemli ama biz layikiyla
yapamiyoruz. Iki taraf da evlenmeden musahip falan secilmesin, esler birlikte karar
alsinlar.” (KK-17).

Diger katilimcilar ise musahiplik se¢imi i¢in sunlart soyliyor: “Hismimizi
biiyiikler se¢mis, bana hi¢ sormadilar.” (KK-6). “Bizim hismimiz esimin ¢cocukluktan
beri histmiymig. Biz evlendik, onlar evlendi. Hisimlik devam etti. Ama bana hig
sorulmadi. Biiyiiklerimiz oyle uygun gordii, kabul ettim. Simdi béyle bisey olmaz.
Genglere soruluyor artik. Gelinim ve oglum biriyle hisim olmak isterse, kendileri
seg¢sin. Biz hi¢ karigmayiz.” (KK-5). “Benim musahibim, ¢cocukluktan beri hismimdi.
Ben evilendim, o evlendi béyle devam etti. Eslerimiz de birbiriyle musahip oldu. Ama
simdi ogluma diyorum ki, ‘evlen karinla birlikte al o karari’. Ciinkii ben karima hig
sormadim.” (KK-18).
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8.1.1.5. Diiskiinliikk Kavrami ve Kadimin-Erkegin Yeri

Alevi inang kiiltiiriiniin dinl geleneklerinden birisi olan gorgii cemi, toplumsal
ve sosyal dayanigmanin yani sira belirli hukuki diizenlemelerin saglandigi énemli
erkanlardan biridir. Gorgii cemini Ciplak Coskun (2014, 15), Aleviler arasinda
toplum i¢i birlik ve beraberligi, i¢ huzuru ve diizeni saglamak amaciyla yapilan en
onemli cem seklinde agiklarken, Golpimarli (1977, 138) ise “ergin olan ve musahibi
olan her Alevi bireyin, yilda bir kez dedenin ve toplulugun éniinde yolun kurallarina
uygun yasayip yasamadiginin sorgulandigi, ikrar tazelemek, topluluga hesap
vermek gibi yaptirimlarin oldugu” bir cem ¢esidi olarak agiklamaktadir. Baloren
kdyiinde gorgii cemleri genel olarak, kis aylarinda yilda bir kez icra edilmekte ve
iic veya dort giin siirmektedir (KK-6). Kadin-erkek gozetmeksizin, bir yil boyunca
gerceklestirdikleri her hareketin toplum nezdinde degerlendirildigi bir uygulama
olan gorgii cemi; gorgiiden gegerek, ikrar tazelemek ve ruhsal agidan temizlenmek
amactyla gerceklestirilmektedir. Eger kisilerin birbirlerinden herhangi bir sikayeti
veya talebi varsa, Aleviligin dini otoritesi olan dede tarafindan bu sikayetler ve
talepler dinlenerek, ¢6ziim yollari aranmaktadir. Coziim iiretmenin temel adimi ise
gorgiiniin 6ziinde yer alan rizalik ilkesini saglama cabasidir. Ancak herkes birbirinden
razi gelirse, gorim gerceklesmektedir. Bu sayede toplum icindeki anlasmazliklar,
kirginliklar ve c¢atigmalar ortadan kalkmasi saglanacaktir. Bu cer¢evede goriiliip
aklanmak isteyen kisiler dar meydaninda hem kendilerini topluma arz ederek sikayeti
olan kimseler olup olmadigini sormakta, hem de (varsa) kendilerinin sikayet¢i oldugu
kisi ve sikayet sebeplerini dedenin huzurunda sdylemektedir (Gokbel, 2019, 320).
Bu sekilde toplum, gorgii cemleri aracilifiyla kendi i¢inde bir yargi mekanizmast
olusturmakta olup, sistemin bir cezasi olarak da diigkiinliik ritiielini uygulamaktadir.
Bu baglamda diiskiinliik, gorgli ceminde topluluk iiyelerini toplumsal tehditle kars1
karstya getiren bir tiir yaptirim olarak iglev kazanmaktadir.

Alevi geleneginde ikrar veren kisi, “eline, diline, beline sahip olacagma” dair
bir s6z vermektedir ve bu felsefeyle kurulan cemlerde ise esler birbirinden rizalik
almak durumunda olmaktadir (Okan, 2014, 58). Bu s6ze uymayan kisiler toplumdan
soyutlanarak, bir siire cem erkdnina ve meydana alinmamakta ve diiskiin ilan
edilmektedir (Bal, 2007, 46; Coskun, 2014, 18). Diiskiinliik, sucluluk demektir
ve bir bakima toplumsal yasamdan tecrit edilerek, yasama hakki elinden alinmis
sayllmaktadir. “Baldren koyiinde disarida kalanlara diiskiin diyoruz. Disarida kalan
derken belirli siire cem erkdanina giremez. Kizlarini siinnilere verenlere diiskiin diyoruz.
Mesela ben iki kizimi da siinniye verdim, bu yiizden iki yil ceme giremedim, diiskiin
oldum. Ben diiskiin oldum diye, hisimim da diiskiin oldu, o da ceme giremedi.” (KK-
1). “Benim hismim kizini siinniye verdi, ben de diiskiin oldum, iki yil cem meydanina
almadilar beni.” (KK-2). “Nenem anlatirdi. Cok onceden disariya kiz verme,
disaridan kiz alma yokmus. O zaman sikayetler olurmus. ‘Dedem, bu yabanciya kizini
verdi, igimize yabanct soktu’ derlermis. Simdi gectik artik onlari. Kiz da aliyoruz, kiz
da veriyoruz.” (KK-17). “Kéyde genelde, mal, tarla olaylarindan dolayt insanlar
dedeye sikayete gider. Dede de onlara ceza verir, onlari iki yil ceme almaz.” (KK-
12). Diigktinlere verilen cezalar bolgeden bolgeye degisiklik gostermektedir. Baloren
koytinde ¢ok eski zamanlarda diiskiin olan kisiler kizgin sac iizerinde yuriitiiliirmiis
(KK-3, KK-13). Sucun agirligina gore cezalar siiresiz olabilecegi gibi belli bir siire
dahilinde de olabilmektedir. Dligkiin durumda olan kimseye selam verilip alinmaz,
ihtiyaclar1 karsilanmaz, komsuluk iligkileri kesilerek konusulmaz, mali ve hayvanlari
komsularininkinin siiriisiine katilmaz, diigiiniine gidilmez, diigiinlere davet edilmez,
bayramlarda bayramlasilmaz, kurban yiyemez ve yediremez, hastasinin durumu
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sorulmaz ve toplumdan diglanarak, yalniz birakilir. Kisacasi cemiyetten tard edilerek,
o sahsa kars1 bir tecrit uygulanmaktadir (Eréz, 1990, 144-145; Yildirim, 2000, 58;
Kilig, 2013, 52). Ayrica adam 6ldiirme, zina, ikrar kirma gibi su¢larda diiskiinliik
yaptirimina baglanmistir. Bunun yani sira bosanma hususu da diiskiinliik olarak
sayilmaktadir (Yildirim, 2000, 48). “Annemler anlatirdi. Kéyiimiizdeki bir kadin
evliyken bagska bir adamla ka¢mis. Kadimin biitiin akrabalar diiskiin sayildi. Ne kadar
siire ceme giremediler hatirlamiyorum ama, kadwun biitiin akrabalart bu olaydan
dolay diigkiin sayilmuig, hi¢birini ceme almamislar”. (KK-13). “Kéyiimiizde bosanan
adamlar var, hepsi de diiskiin sayildi.” (KK-2). Aile yapisini korumak adina yapildigi
dile getirilen bu uygulamada, erkek hicbir neden gostermeden eger karisindan
bosanmak isterse diiskiin sayilmakta ve bir nevi toplumdan aforoz edilmektedir.
Bu sayede tek esliligi 6ne ¢ikaran bir aile diizeni olusturulmasi hedeflenmektedir.
Gorililmektedir ki teoride Alevi toplumu, kendi igerisinde belirledigi normlarla aile
kavrammin sinirlarin ¢izmekte ve cinsiyet ayrimi yapmadan bu normlara herkesin
uymasini beklemektedir.

8.2. Baloren Koyiindeki Alevi Kadinlarinin Giindelik Hayat Pratikleri

Baloren koytlindeki Alevi kadinlarinin pratikte yasadiklart giindelik hayat
deneyimlerine iligkin kadmin aile igerisindeki konumu, kadinin egitim hayatindaki
yeri ve kadinin miras hakki bu boliimde ele alinacaktir.

8.2.1. Kadinin Aile i¢indeki Konumu

Aile, genellikle kan bagi, evlilik veya benzeri yasal ve toplumsal baglar araciligiyla
birbirine bagli bireylerden olusan, genellikle biyolojik veya hukuki iliskilere dayanan
ve bir ev veya benzeri bir konut i¢inde bir arada yasayan, birbirine karst sorumluluklar
tasiyan, toplumun en kiiglik yapi tasidir. Her dini inang sisteminde oldugu gibi,
Alevilik inang sisteminde de aile 6nemli bir konuma sahiptir.

Aleviaile yapilarina baktigimizda diger topluluklarda oldugu gibi Alevi hanelerinde
de kadin erkek cinsiyet rollerinin ve ataerkil bir aile yapisinin hdkim oldugunu
soyleyebiliriz. Erkek evin reisi olmakla birlikte, aileyi de temsil eden kisidir. Soyadi
erkek iizerinden ytirimekte ve genelde diigiin davetiyelerinde erkegin ismi ve bazen
de ek olarak “...ve ailesi” seklinde yer almaktadir. “Gelen davetiyelere bakiyorum,
hep esimin adi yaziyor. Cok sik olmasa da bazen benim de adimi yaziyorlar.” (KK-
18). Alevi kadini kutsanan annelik gorevi ile ¢ocuklarinin beslenmesi, biiyiitiilmesi
ve egitiminden sorumlu yuvayi yapan disi kus konumundadir ve ev islerinin biiyiik
bir ¢ogunlugu yine Alevi kadinin omuzlarinda tagimakta zorunlu kilindigi birer
yiiktiir. Calisan Alevi kadinlarinda da durum aynidir (Arslan, 2017, 6). Fakat tim
bu sdylemlere ragmen Zelyut’a (2015, 87-88) gore, kadin iiretimin ayrilmaz bir
pargasidir ve kadinin ¢aligmamast demek, Alevi ailesinin agliga mahkim olmasi
demektir. 28 Ocak 2024 tarihinde gergeklestirilen dardan indirme ceminin dncesinde,
Kazim Dede’nin cem sahiplerinin evini ziyareti sirasindaki gozlemlere dayanarak, ev
ici rollerde (yemek pisirme, yemekleri hazirlama, bulasiklar1 yikama gibi) kadimnlarin
erkeklere hizmet ettigi belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Bu durum, geleneksel
cinsiyet rollerinin ve toplumsal normlarin belirleyici oldugunu gostermektedir. Ancak,
kadinlari misafir erkek gelince baska bir odaya gegmemeleri, erkeklerle ayn1 mekani
paylasmalar1 ve muhabbete dahil olmalar1 gibi davraniglar geleneksel cinsiyet rolleri
ile uyumlu olmayan, daha esnek ve ilerici bir yaklagimi isaret etmektedir. Misafir
erkeklerle ayni ortami paylasarak ve muhabbete katilarak, kadinlar kendi varliklarini
ve fikirlerini ifade etme firsat1 bulmus olabilirler. Katilimcilar eve misafir kadin veya
erkek geldiginde, farkli odalarda oturmadiklarini, hep birlikte oturup, sohbet ettiklerini
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aktarmiglardir (KK-2, KK-3, KK-5, KK-6). Bu davraniglar, kadinlarin toplumsal
alanlarda daha goriiniir olma ve sdz sahibi olma istegini yansitabilir. Bu durum,
kadinlarin hem geleneksel ev isleri rollerini tistlenmeleri hem de misafir erkeklerle
esit bir sekilde etkilesimde bulunmalari, toplumsal cinsiyet rollerinin karmasikligini
ve degisen normlarin etkisini géstermektedir.

Giindelik hayat, kadinlarin ve erkeklerin ig¢inde yasadigi, calistigi, tiikettigi,
digerleriyle iliski kurdugu, kimlikler olusturdugu, alisilagelmis rutinlerle,
aligkanliklarla ve belirlenmis davranis kurallariyla basa ¢iktigi veya meydan
okudugu yerlerle baglantilidir (Vaiou & Lykogianni, 2006, 731). Baloren kdyiinde
yapilan goriismeler sonucu kadinlarin giindelik yasami igin aile ¢ok dnemli bir rol
oynamaktadir. Kadinlarin giindelik yasantilari, kdy sakinlerinin olagan ve tekrarlayan
rutinleri ¢ercevesinde sekillenmektedir. Bu rutinler, ev ile is arasinda gegen siirecte,
calisma, dinlenme, aligveris, sebze yetistirme, hayvancilik, findik ve ceviz iiretimi
gibi gilinlik aktivitelerle ilgilidir. Kadinlar, yasamlarini siirdiirmek ve ailelerinin
gecimini saglamak adina bu alanlari kullanir ve bu etkinlikleri yerine getirmektedirler.
Baloren koyiindeki kadinlarin 6zellikle aile biitcesine destek olmak ve ekonomik gelir
elde etmek i¢in yevmiye usulii komsu koylere sebze toplamaya, findik toplamaya
gitmeleri ve bunlardan gelir elde etmeyi denemeleri 5 Temmuz 2023 ve 30 Agustos
2023 tarihleri arasinda kdyde yasayarak gozlemlenmistir. “Temmuz ayinda findik
yevmiyesine bagslariz, agustos sonuna kadar gelinimle birlikte gideriz.” (KK-5, KK-
8).

Kadinlar c¢aligsin veya calismasin, kadinlarin yasam etkinlikleri ailelerinin
ihtiyaclarmi karsilamak dogrultusunda sekillenmektedir. Kadinlarin kentlerde veya
komsu koylerde caligmalari, kadinlara yiiklenen geleneksel toplumsal cinsiyet
rollerini yerine getirme beklentilerini azaltmamaktadir. Kadinlar ¢aligsalar dahi cocuk
bakimi, ev diizeni ve temizligi, yemek pisirme gibi aile bakim1 gereken etkinliklerle
yliz yiizedir. Dolayisiyla, kadinlarin sikca kullandig1 yerler dzellikle ev ve evin
devamliligin1 saglamak i¢in aligveris yapilacak yerler olarak karsimiza ¢ikmaktadir
ve bu durum kadinlar i¢in beklenen ev ve aile odakli rol beklentileriyle uyumludur
(Buz, 2011, 571). Kadinlarin erkeklerinden beklentileri her ne kadar islerin paylagimi
olsa da erkekler bu konuda genellikle sorumluluklar1 paylagmaktan kaginmaktadirlar.

Kadinlarin aile ig¢indeki konumuna iliskin erkek kaynak kisilerle yapilan
goriismeler sonucunda, Alevilikte kadinin rolii ve degeri lizerine sorulan “Alevilikte
kadimin yerini nasil aciklayabilirsiniz?” sorusuna verilen cevaplar neticesinde,
kadinin iglevselliginin 6zellikle annelik araciligiyla kutsallik kazandigi sonucunu
ortaya cikarmistir. “Kadinlar bizim basimizin tacidir. Cennet annelerin ayaklar
altindadwr. Kadin 6zverilidir, ¢ilekestir. Her zaman ¢ocuklarim diigiiniir.” (KK-8).

8.2.2. Egitim Hayatinda Kadinin Yeri

Alevi geleneginde kadinlarin egitimi konusundaki anlayis, eski Tiirk toplumlardaki
benzer bir anlayisa sahiptir. Alevi toplumlart kiz ve erkek g¢ocuklarma egitim
konusunda esit firsatlar taniyan bir yaklasim sergilemektedir. Alevi toplulugunun
biiylik bir saygiyla bagli oldugu Bektasi tarikatinin efsanevi kurucusu Haci Bektas
Veli’ye atfedilen “Kadinlar: okutunuz, kadini okumayan milletler yiikselemez” sozii
kadmlarin egitimine verilen 6nemi yansitmaktadir (Varhoff, 1999, 256; Cakmak,
2019, 65). Anlasilan o ki Hac1 Bektas Veli kadinlara biiyiik deger vermekte ve egitim
alaninda onlar1 da gérmek istemektedir.

Seyman ise Alevi toplumlarinda egitime verilen dnemi su sekilde agiklamaktadir:
Alevi bireyler, ¢ocuklarmi kiz veya erkek ayrimi yapmaksizin okutmaya biiyiik
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bir dnem verirler. Cocuklarin1 yetistirirken cinsiyet ayrimi1 yapmazlar ve yasam
ogretilerinde esitlik ilkesini benimserler. Doguda bulunan iki kentimizin kdylerinde
yasanan ve bir kaymakam esinin gozlemledigi olay, Alevi toplumunun bu egitim
anlayisini net bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Yan yana iki Dogu Anadolu kenti ve merkeze bagl iki koyiinde gozlemlenen
egitime yonelik gercek suydu: Elazig’a bagl Siinni koyiinde ilkokula giden kiz
cocugu sayist ¢ok az ya da hi¢ yokken, Tunceli ilinin hemen hemen her kéyiinde kiz
cocuklarinin tamamwnin ilkokul hatta lise mezunu olduklari gériiliiyor. Bu, Alevilerin
kiz ve erkek ayrimi diigiinmeden ¢ocuklarin egitimine onem verdiklerini gosteriyor”
(2004, 67).

Bu dogrultuda calismanin gergeklestirildigi Baloren kdyiinde giiniimiizde kiz
ve erkek ¢ocuklarinin egitim olanaklarindan esit bir sekilde faydalanmasi gerektigi
diistincesinin hakim oldugu kaynak kisilerle yapilan gdriismeler sonucu tespit
edilmistir. “Kizlar da okumali. Evienince kocasinin eline mi bakacak? Kizlar da
okusun, ¢alissin. Ben okumadigima ¢ok pismanim. Babam ben kiigiikken olmiis, okula
gidemedim. Ustelik dedem de muallimdi. Dovt kizim var: dordii de iiniversite mezunu.”’
(KK-1). “Okur yazarligim var, gece okuluna gittim, ilkokula falan gidemedim. Ben
okuyamadim diye kizimi okuttum. Kizim simdi ogretmen.” (KK-5). “Kiz torunum
doktor. Annesi de ilkokulu bitirdikten sonra okula gitmedi. Ama sonra pisman oldu.
Ortaokulu, liseyi disaridan okudu. Babasiyla hep destek olduk okumasina. Simdi
anaswnifi ogretmeni. Bir yandan da iiniversite okuyor.” (KK-10). “Kiz ¢ocuklarinin
okumasi ¢ok hosuma gidiyor. Koyiimiizde okumus ¢ok kiz var. Doktor, miihendis,
ogretmen, dis hekimi...Benim de kiz torunlarim var. Bir tanesi miihendis ¢ikacak.”
(KK- 6). “Kizlar ¢cok okumali. Erkeklerden bile daha fazla diyebilirim. Erkekler bir
sekilde hayatlarini idame ettirebilir, kiz olunca farkli oluyor. Esi ne kadar kiymet
verirse versin, kizlar da kendi ayaklari iistiinde durmali. Ben okumadim, bu benim
yanlisim. Yoksa babam: ‘Oku pesindeyim, gittigi yere oku, ceketimi satar yine de seni
okuturum’ dedi. Okumadim.” (KK-17). “Egitim hayatinda kadinlar okumaya ¢ok
istekli. Teyzemler meslek lisesi mezunu. Disaridan okumuslar, gece okuluna gitmisler.
Dusaridan okuyup, evli olmalarina ragmen eslerinin destegiyle gece okuluna gidip
ilkokul diplomasi almislar.” (KK-13). “Kadn, egitimde erkeklerden biraz daha onde
olmalidir. Ozgiir olmast icin, toplumda ezilmemesi icin okumahdir. Ne demis Haci
Bektas Veli: ‘Ilimden gidilmeyen yolun sonu karanliktir.’ Alevi toplumunda bizlerin
okumusg kadina ¢ok ihtiyact var.” (KK-8).

8.2.3. Miras Boliisiimiinde Kadinin Yeri

Miras, bir kisinin Olimiiyle mal varliginin ve borglarinin, genellikle kanuni
olarak belirlenmis bir diizenleme g¢ergevesinde en yakinlarma kalmasidir. iki tiirlii
miras vardir. Bunlardan birincisi kanuni mirastir ve mirasg¢ilart kanunlar tarafindan
belirlenmektedir. ikincisi ise vasiyetli mirastir ve mirascilar dlen kisinin biraktig:
vasiyetname adi verilen bir belge araciligiyla tespit edilmektedir. Tiirk Medeni
Kanunu’nun kabuliiyle birlikte erkek ve kiz evlatlarin mirastan esit pay almalar
prensibi benimsenmistir. Ancak yaygin olarak, kiz cocuguna verilen miras payinin, bu
mirasin damada gidecegi ve baba ocagmin ekonomik zorluk yasayacagi endisesiyle
erkek ¢ocuga verilen paydan daha diisiik olmasi egilimi vardir. Kizlarin bu duruma
itiraz etmesi ise toplumun onlar1 ayiplamasi ve diglamasi riski tasimaktadir (Dursun,
2016, 144-152). Cinsiyet iligkileri géz oniine alindiginda, miras konusunda kadin-
erkek esitsizliginin devam ettigi goriilebilmektedir. Toplumun sosyal, dini, kiiltiirel ve
ekonomik alanlarinda genellikle erkek otoritesinin baskin oldugu bir diizen mevcuttur.
“Onceden kizlara mal verilmiyormus. Oncelik erkeklerinmis. Eger baba sagsa, miras
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béliigiimiinii o yaparmis, yoksa cemlerde anlastirirlarmis. Halbuki, Peygamber
Efendimiz, kiz ¢ocuklarini boynunda gezdirir, onlara da kiymet verirmis.” (KK-
17). “Onceden kizlara mal birakilmazd, evlenir evlenmez biitiin mallar erkeklere
béliistiirildii.” (KK-2). Evliligin birinci islevi malvarliginin biitinliigiini tehlikeye
atmadan soyun devamliligini giivenceye almaktir (Bourdieu, 2009, 22). “Onceden
mallar boliisiilmesin diye akraba evlilikleri ¢ok olurdu. Amcasinin ogluyla evlenen ¢ok
var koyiimiizde.” (KK-17, KK-18). “Annem biitiin malint erkek kardeslerine birakti.
Biiyiikler éyle uygun gordii.” (KK- 4). “Son dénemlerde kadinlar baba malindan pay
alabiliyorlar. Bir abim biitiin ablalarina pay verdi. Ama dnceden evlenir evlienmez
baba mali abiye verilirdi.” (KK-13). “Artik kizlar da baba malindan hak istiyor.
Aileden aileye degisiyor ama yine de.” (KK-15, KK-16).
Sonug¢

Bu calismada Kocaeli ilinin Izmit ilgesine baglh Baloren kdyiinde yasayan Alevi
kadmlarin dini ve giindelik hayattaki pratikleri incelenmistir. 281’1 erkek, 279’u ise
kadin olmak {izere toplam 560 niifustan olusan Baldren koyti, esas olarak bir Alevi
yerlesim bolgesidir. Bu kdyde yasayan Alevi kadinlarin dini ve giindelik hayattaki
pratiklerine iliskin herhangi bir aragtirma veya calisma yapilmamis olmasi, kiiltiiriiniin
neredeyse tamamen sozlii aktarima dayanmasi, bu arastirma baglaminda toplanan
bilgi ve incelenen belgelerin dnemini artirmaktadir.

Alevi kadmlarinin dini ve glindelik hayat pratiklerini inceleyen bu ¢alisma, Alevilik
inancinin siirekliligini stirdiiren bu kadinlar1 daha goriiniir kilmay1 hedeflemektedir.
Bu goriniirliigiin aktarilmaya ¢alisildigi ¢ikis noktasi ise Alevilik inancinda 6nemli bir
slogana dayanmaktadir: “Alevilikte kadin-erkek esittir.” Bu baglamda etnografik bir
alan arastirmasina dayanan bu ¢alismada, Baloren koyiinde ikamet eden, oradan hig
ayrilmamis veya ayrilmig ama evi olan ya da kendisini Alevi kimligiyle tanimlayan,
gelenekleri bilen ve uygulayan kadinlarin hayati {izerinden iddia edilen sdylemin ne
derece gegerli kilindig1 Alevi inang ve dini pratikleri icerisinde kadinlarin giindelik
hayat deneyimleri tizerinden sorgulamaktir. Caligmada bu sorgulama cinsiyetler arasi
esitlik kavraminin vurgulandigi cem erkdni ve bu erkén sirasinda gerceklestirilen
hizmetler ve giindelik hayat pratikleri baglaminda ele alinmistr.

“Alevilikte kadin ve erkek esitligi sdylemi”, cem erkanlarinda 6ne ¢ikmustir.
Kadinlarin erkeklerle birlikte niyaz etmeleri ve cinsiyet ayrimciliginin olmamast,
Alevilikte 6nemli bir 6zellik olarak kabul edilmektedir. Bu da cem erkanlarinin
temelinde insan iist kimliginin kabul edilmesi ve cinsiyetin dnemli olmamasi sonucunu
ortaya cikarmistir. Baloren kdyilinde gergeklestirilen cem erkanlarinda kadimnlar ve
erkekler farkli rollerde yer almakla birlikte, birlikte ibadet etmektedirler. Kadinlarin
semah sirasinda erkeklerle birlikte konumlanmalar1 ve niyaz etmeleri, toplumsal
cinsiyet esitliginin ve ortakligin 6nemli bir gostergesi olarak kargsimiza ¢ikmaktadir.
Ayrica semah sirasinda erkekle yan yana konumlanan kadin, semahta yerini alirken
erkegin ayagina degil; omzuna niyaz eylemistir. Bu durum, kadinin erkege bagimli
olmadigini veya ona tabi olmadigini, ancak esitlik ve ortakligin oldugunu gosterebilir
nitelikte oldugu sonucunu dogurmaktadir.

Baloren koytinde yiiriitiilen cemlerde on iki hizmet dagiliminda herhangi bir
cinsiyet esitsizligi s6z konusu olmamakla birlikte, on iki hizmette yapilan hizmetlerin
higbirisinin bir digerinden iistiin veya asagi olmadig1 tespit edilmistir. Bu baglamda
Alevi cem ibadetinde on iki hizmetin kadinlar ve erkekler arasindaki gérev dagiliminin
cesitlilik gosterdigi ancak cinsiyet esitligi ilkesi dogrultusunda dengeli bir sekilde
yerine getirildigi ortaya ¢ikmuistir.
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Ibadet sirasinda paylasilan mekan, cinsiyet esitligini vurgulayan bir baska
unsurdur. Kadin ve erkegin bir arada ibadet etmeleri, mekan igerisinde cinsiyet
kusatmasindan siyrilmis, insan st kimliginde bedenler olarak birlikte can olmalari,
esitlik prensibine gii¢lii bir destek olusturmaktadir. Baléren koytinde yiiriitiilen cem
erkaninda hiyerarsik bir dizilimin s6z konusu oldugu ve erkeklerin saga, kadmlarin
da sol tarafa oturduklari tespit edilmistir. Fakat bu durum cinsiyet esitligi ilkesiyle
celisse de, aslinda Baloren kdyiinde gergeklestirilen cemlerde oturma diizenindeki
aliskanliklarin belirleyici oldugu saptanmugtir. isteyen kisinin dilerse bir erkekle
yanyana oturabilecegi, hatta cemlerde on iki hizmeti yiiriitenlerin yan yana oturdugu
cem sirasinda gozlemlenmistir. Bu durum, cemlerin katilimcilarin 6zgiir iradelerine
dayali bir ortam sagladigimi ve cinsiyet esitligi agisindan belirli bir esneklik
sunabilecegini gostermektedir.

Calisma dogrultusunda “Alevilikte kadin-erkek esittir” sdyleminin goriiniir
kilindigt bir diger erkanin diiskiinliik oldugu tespit edilmistir. Diiskiinliik cezasi
verilirken cinsiyet ayrimi gdzetilmedigi, diiskiinliige sebep her ne olursa olsun, kadina
da erkege de ayni cezai yaptirim uygulandigi sonucuna varilmistir. Baléren kdyiinde
yiriitillen arastirma sirasinda, diiskiinliigiin de eskisi gibi canliligini siirdiirmedigi,
fakat yine de giiniimiizde varligin1 korudugu, cezai yaptirimlarin ise eskisi kadar kati
olmadigi, cezasi olanlarin da yine de ceme gittigi tespit edilmistir.

Ibadet esnasinda kadinlarin ve erkeklerin giyim tercihleri ise, cinsiyet esitsizligine
vurgu yapan bir olgudur. Alevi topluluklart arasindaki cem erkanlarinda kadinlarin
ve erkeklerin giyim tercihlerinde cesitlilik goriilmektedir. Kadinlar, bolgesel adetlere,
etnik dzelliklere ve kisisel tercihlere bagli kiyafetler tercih ederken, erkeklerin giyim
tercihlerinde belirli bir kural bulunmamaktadir. Onceden kadinlarin ceme giderken
siyah salvar iizerine ise yalingat ismini verdikleri bir ceket giydikleri, yash kadinlar
basortiisti olarak karasulu adimi verdikleri, gen¢ kadinlar oyali ve islemeli ortiileri
baslarina orttiikleri tespit edilmistir. Giintimiizde ise ceme katilanlarin cem i¢in giydigi
6zel bir kiyafet tercihi bulunmadig, kadinlarin gosteristen uzak, siislii ve dikkat ¢ekici
kiyafetler yerine; salvar ve viicut hatlarini belli etmeyen bluz veya gomlek giymeleri,
baslarini da tiilbent ile 6rtmeleri zorunlu olmayan birer kural olarak benimsenmistir.
Kadinlarin belli giyim kurallarina uymalarina karsin, erkeklerin giyim tercihlerinde
belirli bir kural bulunmamakla birlikte temiz kiyafet disinda ve temiz gitmesi diginda
herhangi bir sinirlama olmadig1 saptanmustir.

Diniibadet igerisinde cinsiyet esitsizligine vurgu yapan bir diger olgu da musahiplik
kurumudur. Musahiplik kurumda kadin sadece katilime1 roliinii tistlenmektedir. Clink
Baloren koylinde musahiplik erkegin hismi iizerinden yiiriimekte olup, kadinin ise
sadece raz1 gelmesi beklenmektedir. Baloren kdyiinde musahiplik kurumu diiskiinliik
cezasinda oldugu gibi eskisi kadar canliligmi siirdirmese de yine de varligini
korumaktadir.

Dini erkanlardaki konumunun yani sira, kadmnin giindelik hayattaki durumuna
bakildiginda, degisen kiiltiirel degerler, yiikselen egitim seviyesi ve Alevilikteki
bazi kurallardaki esnekliklerin etkisiyle birlikte, kadinin daha goriiniir hale geldigi
diisiiniilmektedir. Ozellikle giiniimiizde, egitim alaninda kiz ve erkek cocuklart
arasinda esit haklara odaklanan onemli adimlar atilmaktadir. Kiz g¢ocuklariin
egitim ve Ogretim hayatlari, aileler tarafindan sonuna kadar desteklenmektedir.
Baloren kdytinde Alevi topluluklari arasindaki yaygin goriis; kiz ve erkek ¢ocuklar
arasinda ayrim yapmaksizin, ancak pozitif bir ayricalikla kiz gocuklarinin 6zellikle
okumasini, meslek sahibi olmasini, istikrarl bir gelecek insa etmelerini ve ekonomik
bagimsizliklarini saglamalarini erkeklerden daha ¢ok dnemsemektedirler.
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Baloren koyiinde miras konusundaki sdylemler ise ge¢miste esitlik ilkesine
dayanmasa da son yillarda bu ilkenin islerliginin biyiik o6lgiide uygulandigi,
kadinlarinda mirastan pay aldig1 yapilan goriismeler neticesinde tespit edilmistir.

Alevilikte dini ritiiellerde kismen de olsa kadin ve erkekler arasinda esitlik
bulunmasina ragmen giinliik yasamda kadimnlarin ev islerini iistlenmesi, toplumsal
cinsiyet esitsizliginin derin ve karmasik bir sorun oldugunu gosterir niteliktedir. Dini
pratiklerden on iki hizmetlerde esitlik ilkesinin bulunmasi 6nemli bir adim olsa da
gercek hayatta kadinlarin ev islerini iistlenmesi, toplumda kadinlarin maruz kaldigt
cinsiyet¢i normlarin ve rollere iliskin beklentilerin devam ettigini soyleyebiliriz. Bu
durum, cinsiyet esitliginin sadece yasal diizeyde degil, kiiltiirel ve toplumsal diizeyde
de saglanmasi gerektigini vurgulamaktadir. Alevilik gibi esitlik ilkesini benimsemis
dini ve kiiltiirel pratiklerin bile giinliik yasamda esitlik¢i uygulamalara tam olarak
gegememesi, cinsiyet esitsizliginin koklii ve karmasik dogasini gostermektedir.

Sonug olarak, Baloren koytlinde sadece retorik diizeyde degil, ayn1 zamanda
pratikte de belirli bir diizeyde esitlik saglanmis gibi goriinmektedir. Ancak, arastirma
sonuglarina dayanarak sdylenebilecegi gibi, bu esitlik tam anlamiyla gerceklesmis
degildir ve belirli alanlarda eksiklikler veya adaletsizlikler devam etmektedir.
Bu durum, esitlik ¢abalarmin daha da gelistirilmesi ve toplumsal cinsiyet esitligi
konusundaki farkindaligin artirilmasi gerekliligini vurgulamaktadir.
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Extended Abstract

The acceptance and emphasis on “equality between women and men” in Alevism is one of
the fundamental arguments used in the discourse of Alevis and in defining the ethno-cultural
boundaries of the community. This argument forms the basis of the gender perception within
Alevi communities. According to Alevi beliefs, women and men exist in the same space dring
the “cem erkan” as bodies devoid of gender. Therefore, the slogan that has become emblematic
in Alevism, “equality between women and men”, emerges as an important argument in defining
the ethno-cultural boundaries of the Alevi community. In this context, the main aim of the
present study was to examine, as a participant observer, how realistic the “equality between
women and men” discourse used by Alevi women in their religious and daily life practices is
in defining the societal boundaries of the Alevi community within the unique belief system of
Alevism, without comparing them with women from other belief groups.

Many studies on Alevism and women have been limited to literature reviews rather than
field research. Therefore, the results of these studies conducted without listening to women’s
voices can sometimes be less than reliable. Therefore, the present study not only focuses on
women’s religious practices but also on their daily life practices, such as their position within
the family, inheritance sharing, and education. In addition, to examine Alevi women’s domestic
roles, direct involvement in women’s lives was undertaken to reveal the daily life practices of
Alevi women from an insider’s perspective.

Based on an ethnographic field study, in-depth interviews were conducted with 18
individuals residing in Baldren village in the Izmit district of Kocaeli province. Furthermore,
participatory observation was carried out at the Kerbelda (Muharrem-Matem) cem erkan on
August 2, 2023, at Kegeci Baba Shrine on May 14, 2023, at Uzun Erenler Shrine on October 8§,
2023, and at the Dar Erkan on January 28, 2024.
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The primary research questions addressed by the present study were:

- What are the roles of Alevi women and men in religious rituals in Baldren village,
Izmit district, Kocaeli province?

- To what extent is the ‘equality between women and men’ discourse, rooted in the
foundations of Alevism, applied in the religious and daily life practices of women in
Baloren village?

- Is gender equality present in Baloren village?

The inclusion criteria for women and men as informants in the study were: they must reside
in Baldren village in the Izmit district of Kocaeli province; have never left the village or have
left but still have a home there; and identify themselves as Alevi and are familiar with and
practicing the Alevi traditions. The reason for including Dede’s (religious leaders) is that they
have come to Baloren village to lead the cem ceremonies.

The findings obtained from the interviews with participants revealed that during cem
rituals, men and women sit separately in the same square, but this is not a strict rule. It was
found that men and women move together during the goniil birligi offerings and the twelve
services, and no task is considered superior to another. It was observed that there is no specific
attire chosen for the cem erkan, but women tend to avoid flashy and attention-seeking clothes,
opting instead for trousers and modest blouses or shirts, without the obligation to cover their
heads with a headscarf. While women adhere to certain clothing rules, there are no specific
rules for men’s clothing choices, except for being clean and presentable. In daily life practices,
it was found that women and men are not equal within the family, with women taking on roles
such as childcare, cooking, and cleaning the house, but women also have a say in education and
inheritance matters. This research revealed that the discourse of equality exists to some extent
both in word and deed in Baloren village.
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