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Bu makalede amag, Sultan Veled’in Rebabname’sinde goniil ile alakali tasavvufi anlayisin
ve buna dayali olarak yapmis oldugu metaforlarin tespit edilmesidir. Miiellif tasavvufu konu
edinen eserinde pek g¢ok vesileyle bu maénevi tekamiiliin merkezinde yer alan goniile
deginmis ve bu meyanda bir hayli metafor tiretmistir. Zira kalp/goniil ile onun egitimi ve
tasfiyesi haddi zatinda soyut bir konudur ve anlagilip anlatilmas: hayli izaha muhtag
olabilmektedir. Tam bu esnada Sultan Veled tesbih, mecaz, istiare vb. dil unsurlarini devreye
sokarak konuyu muhatabi igin anlagilir hale getirme temayiilindedir. Miiellif tiim bunlar1
gercgeklestirirken muhatabina konuyu anlatmakla kalmayip ayni zamanda onu bir hayal
alemine de daldirmig, boylelikle insanin hem aklina hem duygu diinyasina hitap etmis
olmaktadir. Sultan Veled taliplere tasavvufa dair dersini verirken karsisindakinin canini
stkmadan hatta belki de keyif almasini temin ederek talim ve terbiye etmenin yolunu bulmus
gibidir. Calismamiza, haddi zatinda tasavvufun mihveri sayilabilecek goniil/kalple ilgili bilgi
vererek basladik. Sonra aragtirmamiza konu olan Rebabndme’nin bastan sona taranmasi
suretiyle goniil/kalp kelimelerinin yerlerinin tespit edilmesi izledi. Akabinde bunu, metafora
dair oldugu kanaatine vardigimiz kelimeleri miellifin hangi ifadelerle agiklamaya galistigi,
hakiki anlaminda m1 yoksa metaforik olarak mu kullandigi saptanmaya calisildi. Tesbih,
istidre, mecaz vb. sanatlarla siislenen anlatimlarla ilgili beyitleri Onceleyerek orada
vurgulanan hususu baglklandirip bu bashk altinda konuyla ilgili agiklama sunulmaya
calisildi. S6z konusu agiklamalarda mevzuyla alakali ayet-hadis, tasavvufi eserlerden istifade
ettigimiz gibi hususiyetle Mevlana’nin Mesnevi’sinden beyitlere yer verdik. Bazi bagliklarda
Mevleviyye disindaki tarikat mesayihina ait divanlardan ve siirlerden de konuyla alakali
oldugunu diisiiniilen beyitler drnek olarak sunuldu. Metafor konusunda basta ansiklopedik
bir eser olan A. Atilla Sentiirk’in “Osmanli Siir Kilavuzu”na olmak iizere, Ahmet Talat
Onay’m “Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar” ve Iskender Pala’nin “Ansiklopedik Divan
Siiri Sozligi” adli eserlerine de yeri gelince miiracaat etme gayretinde olduk. Zira
calismamiz her ne kadar tasavvuf eksenli bir kitap tizerine de olsa, kitapta yer alan dil,
uslup/tarz ve anlatim dille ilgili bir takim sanatlar1 da kapsamaktaydi. Neticede Sultan
Veled’in eserinde gonlii farkli agilardan ele alip inceledigini miisahede ettik. Miiellif goniil
olgusunu diger tiim tasavvufi diigiinceleri gibi muhataplarina anlatma gayretinde olmustur.
Bunu yaparken kimi zaman okuyucunun dikkatini ¢ekmek, kimi zaman anlatimi1 daha cazip
bir hale getirmek ve bazen de konuyu somutlastirmak adina metafor sanatina bagvurmustur.
Sultan Veled bu metodunda, giiniimiiz egitim anlayisinda “somuttan soyuta” seklinde ifade
edilen metodun bir benzerini daha o donemde sergilemistir. Mesela goniil katiligini
anlatmaya galisirken demircinin demir doviip sekil vermede kullandig: “6rs”, i¢inde olumlu-
olumsuz envai gesit seyi barindirmast agisindan “derya” ve makbul olan olmayan diisiince ve
hayallerin akislerini iginde barindirip yansitmasi cihetindense “ayna” gibi metaforlara
bagvurmasi bu kabilden sayilabilir. Ote yandan bir diisiincenin insan aklina gelisini ifade
ederken “gonle dogmak™, bir hususta kararli olmanin gerekliligini dile getirirken “gonle
oturtmak”, Hak Teald disindaki her seyin (mésivd) unutulmasinin lizumunu anlatirken
“goniilden atmak™ gibi deyimlerle anlatimin: siislemesi, Hak erlerinden bahsederken “goniil
ehli”, yare karsi duyulan ask ve sevday:r betimlerken “géniil yaras1”, yararsiz diigiincelerin
kalpten atilmasindan s6z ederken “goniil temizligi” gibi terkiplere yer vermesi yine bu
baglamda degerlendirilebilir. Tim bunlar Sultan Veled’in zengin ilmi ve tasavvufi
kiiltiirintiin bir triinii olan Rebabname’den bizim galigmamiza yansiyanlarindan bazilaridir.
Bu arastirmada miiellifin eserindeki tasavvufi anlayisi ve bunun sanatsal bir iislupla ortaya
konulusunun misalleri verilmeye ¢alisilmistir. Bu g¢aligmanin bir nebze de olsa Mevlevi
tasavvuf anlayigina da katki saglayacag: imidindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sultan Veled, Go6niil, Metafor, Tanri, insan.
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Abstract

The aim of this article is to determine the Stfi understanding of the heart in Sultan
Veled's Rebabname and the metaphors he made based on it. In his work on Stfism,
the author touched on the heart (goniil), which is at the center of this spiritual
evolution, on many occasions and produced a considerable number of metaphors in
this regard. Because the heart and its training and purification is an abstract issue in
itself and it may need a lot of explanation to be understood and explained. At this
point, Sultan Veled introduces linugistic elements such as similes, metaphors,
allegories, etc. to make the subject understandable for his audience. While doing all
these, the author not only explains the subject to his audience, but also immerses
them in a world of imagination, thus appealing to both the mind and the emotional
world of the person. We started our study by giving information about the heart,
which can be considered the pivot of SGfism. Then, we scanned the Rebabname,
which was the subject of our research, from beginning to end and determined the
locations of the word heart. This was then followed by the process of determining the
expressions in which the author tried to explain the word, and whether he used them
in their literal sense or metaphorically. By prioritizing the verses related to the
expressions adorned with figures of speech such as simile, allegory, and metaphor,
we tried to present an explanation on the subject by heading the emphasized point
there. In the explanations in question, we benefited from Quran verses, hadiths, Stfi
works, and especially Rumi’s “Masnavi” related to the subject. Regarding metaphors,
we made an effort to refer to A. Atilla Sentiirk’s “Osmanli Siir Kilavuzu” (the
Ottoman Poetry Guide), an encyclopedic work on metaphor. Even though our study
was about a book based on Sufism, the language, style and expression in the book
also included some linguistic arts. As a matter of fact, the title of our article clearly
reveals this. As a result, we observed that Sultan Veled discussed and examined the
heart in many ways in his work. Of course, the author made an effort to explain the
phenomenon of the heart to his addressees, as in all his other Stfi thoughts. While
doing this, he resorted to using metaphors about the heart, sometimes to attract the
reader's attention, sometimes to make his narrative more attractive, and sometimes to
make his narrative more concrete. In this method, Sultan Veled exhibited a similar
approach expressed as "from concrete to abstract" in today's understanding of
education. Based on this perspective, for example, when trying to explain the
hardness of the heart, he resorts to the metaphor of the "anvil" used by blacksmiths to
forge and shape iron, and compares it to the "sea" in terms of containing a variety of
positive and negative things, and to the "mirror" in terms of containing and reflecting
the reflections of thoughts and dreams, both acceptable and undesirable can be
considered as such. On the other hand, his embellishment of his expression with
idioms such as "to be born in the heart" when expressing an idea coming to the
human mind, "to be settled in the heart" when expressing the necessity of being
determined on a subject, “to throw away from the heart” while explaining the
necessity of forgetting everything (masiva) except God Almighty, and his use of
phrases such as "people of the heart" when talking about the men of truth, and
"heartache" when describing the love and affection felt for the beloved, and "heart
purity" when talking about removing useless thoughts from the heart can also be
evaluated in this context. As far as we could determine, we tried to show both the
Sufi understanding in the author's work and its presentation in an artistic style. We
hope that this study will also contribute to the understanding of Mevlevi Siifism, at
least to some extent.

Keywords: Sufism, Sultan Veled, The Heart, Metaphor, God, Human Being.
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Giris

Her ne kadar tasavvuf ehli “tatmayan bilmez” diislincesinde olsa da, Hakk’a vuslat ugrunda ¢ikmis
olduklar seferde yasadiklari halleri, kaydettikleri asamalari zaman zaman beyan etme ihtiyacit duymuslar ve bu
baglamda gerek nazim ve gerekse de nesir tarzinda sayisiz eserler viicuda getirmislerdir. Onceleri tasavvufa
yonelik genel eserler yazan sifiler zamanla kendi ekollerini kurmuslar ve mesreplerini agiklayan kitaplar kaleme
almislardir. iste bu baglamda eser veren miiellif sifilerden Sultan Veled (6. 712/1312) de mesnevi tarzinda
yazmis oldugu Rebabndmesi’nde babas1 Mevlana’ (6. 672/1273) dan almis oldugu tasavvuf anlayisini aktarmaya
calismistir. Bu esnada tasavvufun ekseninde yer alan “goniil”’e ve onun miistesna mevkiine, kotii 6zelliklerden ve
bahusus masivadan arindirilmast ve benzeri liizumuna isaret etmistir. Hakk’in nazargahi olan goniil mevzuunu
ele alip islerken anlatimin daha cazip olmasi, konunun 6neminin vurgulanmasi ve daha iyi idrak edilebilmesi
gibi sebeplerle metaforlar kullanmustir.

Bu kisa giristen sonra Rebabname’de pek ¢ok metafora konu olan kalp/goniil Hakkinda biraz bilgi
vermek yerinde olacaktir.

1. Kalp/Géniil

Sozliikte Ustiinil altina getirmek, saga sola ¢evirmek, i¢ini disina ¢ikarmak gibi anlamlara gelen “kalb”
ayn1 zamanda viicutta kanin cereyanini saglayan uzva (Ibrahim Mustafa vd., 1992:66) da ad olmustur ki yiirek
(Devellioglu, 2010:556) ozellikle bu anlamda kullanilir. Peygamber Efendimizden nakledilen bir dua da “Ey
kalpleri halden hale ¢eviren Allah’im kalbimi dinin iizere sabit kil!” (Tirmizi, “Kader”, 7, “Deavat”, 124.)
buyurulmaktadir. Bu hadisin muhtevasi kalbin sozlilk anlamiyla bagdastigi gibi bu tasarrufun Allah Teédld’ya
aidiyetine ve kalbin onunla olan baglantisina da delalet eder. Ayrica s6z konusu hadiste ilgili kelimenin “tef’1l”
babindan tiiretilen ism-i fail kalibryla “mukallibe’l-kulib” seklinde gelmesi “evirip ¢evirme” fiilinin
miibalagasmi ifade eder (Ibrahim Mustafa vd., 1992:753) ki bu takdirde gonliin devamli bir surette Hakk’mn
tasarrufuyla kars1 karsiya oldugu neticesine varilabilir.

Kesif ve ilhama muhatap olan, irfani bilginin menba’1 (Uludag, 2016: 205) kabul edilen kalbin Tiirkge
karsilig1 ise goniildiir. (Uludag, 2016: 229-232; Devellioglu, 2010: 210). Hadis-i kudsi olarak nakledilen bir
rivayette Hak Tedld’nin yere gdge sigmadigimi buna karsilk miimin kulun kalbine sigdigimi bildirmesi'
nahiyesinden bakinca kalp/goniil Hakk’in mabhallidir. Elbette burada s6z edilen mahal olma durumu Cenab-1
Hakk’1n cismen bir yere hullll etmesi anlaminda degildir. Hadisgilerin konuya bakis1 hadisin lafzindan hareketle
bu noktaya kaymus, itikadi acidan olusabilecek yanlis anlamalarin 6niine gegmek gayretiyle agiklamalarda
bulunmuslardir. Bu meyanda yaptiklar1 agiklamada “Hakk’in goniile sigmas1” ifadesiyle Yiice Allah’a imanin,
marifetinin, zatina duyulan baglilik ve muhabbetin kastedildigini dile getirmiglerdir ki stfilerin konuya
yaklasimi da bu sekildedir. Nitekim Gazzali (6. 505/1111) “Gayridan (masiva) alakay1 keserek gonlii Allah’a
baglamak” (Kara, 1990: 34) seklinde Tasavvufu tarif ederken méanevi tekamiiliin goniil/kalp merkezli olusuna
vurgu yapmakla kalmamis, meshur eseri ihya’da kalbe yiiz sayfay1 askin bir boliim ayirarak konuyu pek gok
acidan incelemistir (Gazzali, 1987: 1II/1-110). Hasan Basri (6. 110/728) kalbin (ménen) &lebilecegini ve o
takdirde farzlarin ifastyla onu diriltmeye ¢alismak gerektigini belirtmis, dirilmesi saglaninca da nafile ibadetlerle

terbiye edilmesinin liizumuna isaret etmistir (Basri, 2012: 101). Onun bu tavsiyesi “Haberiniz olsun ki, Allah in

! Hadisgiler nezdinde bu rivayetin bir ash olmadigi, Cenab-1 Hak ’in sevgisinin, marifetinin ve O’na olan imanin ancak kalbe
sigabilecegi seklinde anlagilmasi gerektigi yoksa Allah’in bir mekana hulll etmesi seklinde degerlendirilemeyecegi aksi
takdirde bu diisiincenin kiifre diisme sebebi oldugu yéniindeki serh ve izahlar icin bkz: Aclini, Ismail b. Muhammed,
Kesfu'l-Hafi ve Miizilii’l-Elbds, cev. Mustafa Geng¢ (Istanbul: beka Yaymcilik, 2019), 111/469-471; Ahmet Yildirim,
Tasavvufun Temel ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlari, 2013), 251.
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zikriyle kalpler mutmain olur.” (er- Ra’d 13/28) ayetiyle bagdastirilabilir. Bunun tam tersi olarak, insan giinah
isledigi takdirde kalbin kararmasi s6z konusudur. Zira hadis-i serifte kul giinah isleyince kalbine siyah bir nokta
vuruldugu, tdvbe edince silindigi, giinahin tekrar1 halindeyse o siyahligin biiyiiyiip kisinin kalbini kaplayacagi
(Tirmizi, “Tefsir”, 83.) dile getirilerek bu husus “Fakat onlarin kazanmis olduklari sey, kalpleri iizerini
kaplamistir.” (el- Mutaffifin 83/14) ayetiyle iliskilendirilmistir. Ote yandan “O giin ki, ne mal faide verir, ve ne
de ogullar. Ancak Allah’a selim bir kalp ile varan kimse miistesnd.” (es-Suara 26/88-89) ilahi hitabi kullara Yiice
Allah’in huzuruna temiz bir goniille ¢gikmayi salik vermektedir.

Tiim bu nakledilenlerden anlasilmaktadir ki kalp/goniil siirekli degisim halinde olan; kimi zaman
paslanip kararan kimi zaman armnan, kimi zaman (manen) 6len ve belli sartlarda dirilen, hepsinden &nemlisi
Hakk’in mahalli olmasi bakimindan temiz tutulmasi gereken bir mahiyet arzetmektedir. Manevi tekamiil
yolunda boylesine 6nemli bir olguya mutasavvif Sultan Veled’in deginmeden gegmesi elbette diisiiniilemezdi.
Nitekim dyle de olmustur ve ¢aligmamiza konu olan eseri Rebadbname’de pek ¢ok vesileyle gonlii ele almustir.

1.1. Rebabname’de “Géniil” ile Ilgili Metaforlar

Miiellif tiim tasavvufi izahlarinda oldugu gibi goniilden bahsederken de ¢esitli metaforlarla anlatimini
siislemis ve muhatabina dyle sunmustur. S6z konusu metaforlart $6yle siralamak miimkiindiir:

1.1.1. Nazargéh

“Hazreti Hizir sefkatle ve muhabbetle dedi ki: ‘Ey Kelim, ayagini yorganina gére uzat!
Cendb-1 Hak duani kabul buyurdu seni bize ulagtirdi... Senin gonliinden baska yere Hudd
bakmaz, Hakk in rizasi senin rizana bagl olur.” (170/3838-171/3869)*

“Ciiz dilet nebved nazargdhit Hudd / Der rizdy: tii biived Hak ra riza” (139/7)

Sultan Veled bu beyitler arasinda Hizir’'in Hz. Misd’ya yonelik uzunca bir nasihatinden
bahsetmektedir. Tiim bunlar icerisinde bizim konumuza esas teskil eden son beyitte miiellif Hz. Miisa’(as)nin
sahsinda Hak erinin gonliinii ele almaktadir. Zira Peygamberligi doneminde Hz. Misa (as) Allah Tedld’nin
yerytiziindeki elgisi ve halifesidir. Vahy yoluyla Cendb-1 Hak ile konugma serefine sahip ulii’l-azm bir
peygamberdir. En seckin bir kul olarak kendisi gibi gonlii de Hak katinda miistesna bir yere sahiptir. Miiellif
gonlil Allah’1in nazargahi olarak kabul etmektedir. Onun bu anlayisi siinnette yerini bulmaktadir. Nitekim sevgili
Peygamberimiz (sas) “Muhakkak Allah sizin dis goriiniislerinize  ve mallarimiza bakmaz. Fakat
kalplerinize/goniillerinize ve amellerinize bakar” (Mislim, “Birr”, 33) buyurarak miimin kulun asil muteber olan
yOniiniin kalbi olduguna dikkat ¢ekmistir. Donemindeki miiminlerin en miimtazi olan Hz. Miisa’nin (as) kalbi de
Sultan Veled’in deyimiyle Hakk’1n itibar ettigi yerdir. Ona iman ederek getirdigi dini kabul edenler o gonle girip
Hak katinda muteber olurken, imandan yiiz ¢evirerek o gonlii kazanamayanlar Allah indinde makbul olamazlar.
Miiellif bu ifadesiyle adeta her Hak erinin, kendi déneminin Hz. Miisd’(as)s1 oldugunu ve onu tantyip kabul
edenlerin “Merd-i Huda”nin goénliine girmekle Allah katinda deger bulacaklarini, Hak erinden yiiz ¢evirenlerin
ise ind-i ilahide merdut olacaklarini ihsas ettirmektedir.

Mevlana da Mesnevi’sinde goniilden nazargéah olarak s6z eder:

“Demek ki siilelerin nazargahi o demirdir. Su halde Tanri’'min nazargahi da goniildiir, ten degill”
(Mevlana, 1991: 11/838)

1.1.2. Ors

2 Sultan Veled, Muhammed Behaii’d-din b. Mevlana Celale’d-din, Rebdbndme, gev. Tbrahim Hak 1 Eroglu (Konya: 11 Kiiltiir
Turizm Midiirliigii Yaynlari, 2011), 171. Parantez igindeki ilk say1 Rebabname’nin Eroglu terclimesindeki sayfa numarasini,
taksim (/) isaretinden sonraki say1 ise beyit numarasini gostermektedir. 171’inci sayfa 3869 uncu beyit.
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“Bu egri keman (yanlis zan) onun kafesi olmustur. Ondan dolayr gonlii demir érs gibi katidwr. Diinya
kaygilart onu sagwr ve kér etmistir. O derecede ki Siileyman’1 karinca zannediyor.” (183/4213-4214)

“In kemdn kej ber 6 zinddn sodest / Z’én dili 6 saht ¢iin sindéan sodest.” (151/3)

Sultan Veled bu dizelerinde Hak yolunda olmayan kisinin yanlis diislincelerini elestirir. Zira bu fasit
fikirler ve yonelisler sahibinin gonliinii karartmakta ve katilastirmaktadir. Miellif burada kalbi, kendi
donemindeki insanlarin gayet iyi bildikleri demirci orstiyle iliskilendirir. Ona gore 6rsiin katilig1 demir olmasiyla
ilgiliyken, goniil kasveti diinyevi diisiincelerle alakalidir. Ors, iizerinde kizdirilnis metallerin déviilmesine hig
aldirts etmedigi gibi diinyaya dalan goniil de Hakk’in zikrine ve ondan gelen feyiz ve tecellilere karst kayitsizdir;
adeta kor ve sagirdir. Miiellifin bu degerlendirmesi “Artik Allah’in zikrinden kalbleri kaskati kesilmis olanlarin
vay hallerine!” (ez-Zimer 39/22) ayet-i kerimesiyle ortiismektedir. Hasan Basri kendisine kalp katiligindan
sikayette bulunan birine gonliinii Hakk’1 zikredenlere agmasini ve bdyle kimselere yakinlagmasini (Basri, 2012:
100) tavsiye ederek tedavi yolunu gdstermistir.

Beyitte gegcen “zindan” ve “sindan” kelimelerinin ilk harfleri arasinda mahre¢ yakinligi olmasi
sebebiyle “cinas-1 muzari” vardir.

1.1.3. Niir Deryasi

“Sasilacak seydir ki kutb-1 zaman olan seyhin atiye ve ikramlaruvm dille serh etmek
imkansizdwr. Yakin ve uzak niyet ettigi her yere hediyeler bahseder ve cadilar onun
bakisiyla hiri, goniiller niir deryast olur.” (187/4301-4302)

“Gugehd bahsed be her nezdik ii diir / Ten seved z’6 hur dil derydyr niir” (154/15)

Sultan Veled yukariya aldigimiz kisimda Hak erinin etrafina ne denli olumlu etkisi olduguna
deginmistir. Sibak ve siyak iliskisi i¢inde bakildiginda miiellif, kdmil seyhin miiritlerine manevi bir hayat
kazandirdigi, hele sdzkonusu miirgit zamanin kutbu ise artik onun ikramlarinin ve gevresine sactigt bagis ve
ihsanlarinin ucu bucagi olmadig1 kanaatindedir. Bunlardan biri de beyitte anilan kalbin “ndr deryasi”na
doniismesidir. Onun nirlu bakislar1 “cadr” metaforuyla kastedilen manen kotii konumdaki gilinahkarlari, “hGri”
metaforuyla ifade edilen salih/iyi kullara donistiirdiigii gibi, bir 6nceki baglikta deginilen diinyaya dalmis
goniilleri de arindirarak o katiliktan kurtarip adeta bir nir deryasina gevirmektedir.

Beyitte yakin ve uzak kelimelerinin bir arada kullanimi tezat sanatina giizel bir drnektir. Ayrica Hak
erinin gevresine olumlu etkisinin “hediye” olarak adlandirilmasinda istiare sanati vardir.

1.1.4. Méana

“Mand sudur; suret degirmendir. Haberdar olan suya talip olur. Suret isin i¢ yiiziinii
bilmez. Ciinkii suret mdndmin nakst yerindedir. Fakat mandsiz suret bir oliidiir. Saf
deryamin dalgalaryla kenara attigi tortu gibi. Su halde kiymet hep manadadir. Sureti
birak! Suret topraktir, sudur. Mana goniildiir, candir” (194/4471-4474)

“Hest ma’nd Gb u siiret dsiyd / Ab ciiyed her ki ddned dsing” (160/14)

Sultan Veled bu beyitlerde suret ve manay1 kiyaslamakta ve maneviyatin énemine dikkat ¢ekmektedir.
Miiellifin bu boliimde suretin méana karsisinda pek bir kiymetinin olmadigini asil miihim ve hayati olanin mana
oldugunu vurgulamakta ve bunu yaptigi benzetmelerle desteklemektedir. Bu metaforlastirmada suretle
kastedilen insanin bedenidir ki toprak ve sudan yani ¢amurdan yaratilmistir (es-Saffat 37/11). Mana ise insanin
Hak’tan gelen ve yine O’na miiteveccih olan yoniidiir ki o da goniildiir, candir. Zaten toprak ve sudan miitesekkil

bedene can veren, hayatiyet kazandiran da ruhtur. Nitekim miiellif sureti kabuga, manay1 6ze tesbih ettikten
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sonra yukaridaki temsili getirmekte; mananin 6nemini vurgulama sadedinde degirmeni harekete gegiren su
misalinden yola ¢ikarak onu bedene kiymet kazandiran goniile/cana benzetmektedir.

1.1.5. Derya

“Hak Tedla bir nefes goniilden uzak degildir, gonliim bir derya gibidir, o deryanmin cevheri Hak tir.”
(233/5432)

“Nist hali hi¢ ez dil Hak demi / Hak ¢ii gevher v’in dilem hemgiin yemi” (195/17)

Sultan Veled bu beytinde goniilii yine deryaya benzetmekte fakat farkli bir agidan mevzuya
yaklagmaktadir. Beytin gectigi yer biitiin olarak incelendiginde miiellifin, gonlii i¢inde pek ¢ok sey barmdiran bir
denize tesbih ettigi miisahede edilir. Denizde makbul olan olmayan, herhangi bir kiymete haiz olan olmayan pek
¢ok sey vardir. Lakin tiim bunlar iginde kiymetli goriilerek aranan, bulmak i¢in ¢aba sarfedilen sey incidir.
Gizellerin deger verip boyunlarina taktigi, sultanlar indinde ragbet goren miicevher odur. Sultan Veled’in bu
temsilinde tipki denizde oldugu gibi goniilde de miispet menfi, degerli degersiz pek ¢ok sey olduguna, tim
bunlar i¢cinde Hak zikrinin/fikrinin inci mesabesinde olduguna vurgu yapilmaktadir. Nitekim Hak yolunun
sultanlar1 ona kiymet verir ve diger her seyden sarfi nazar ederek ona yonelirler. Bu baglamda miiellif taliplere
g06niil deryasinda ¢er¢Op hitkmiindeki diger seylerin bos verilmesinin liizumuna isaret edip ve inci hitkkmiindeki
Allah sevgisine odaklanmalar1 gerektigine deginerek asil talep edilenin bu oldugu dersini verme gayretindedir.

1.1.6. Ayna

“Goniil, aynaya benzer. Saf olursa gaflet past ondan silinir. Onda cihanin nakst goriiliir.
Halkin swrlart ona goriiniir... Fakat o merd-i ilahi ki yiikseklerde ucar her dem tecelll
nirundan feyz alwr. Onun aynasinda goriinenler bundan baskadir... Daima Hudd dan
soyler gayridan degil. Ciinkii seyri daima o tarafadir.” (235/5499-5521)

“Dil ¢ii mir’dt est ¢un safi seved / Zengi gaflet bi giimdn ez vey reved” (198/4)

Sultan Veled bu kez gonlii bir aynayla 6zdeslestirir. Beytin devaminda diisiincesini detaylandiran
miiellif riyazet ve tefekkiirle saflik kazanan bir goniiliin i¢inde bulundugu ortami bir ayna gibi yansitacagina
deginmektedir. Ayna tutuldugu yerin aksini yansittig1 gibi goniil de ¢evresindekileri gostermektedir. Goklere
tutulursa gokleri, yeryiiziine tutulursa yerdekileri aynada gormek miimkiindiir. Miiellif bu benzetmesiyle goniil
aynasinin saflastirilmasinin  6nemine degindigi gibi onun neye dondiiriilmesi lazim geldigine de vurgu
yapmaktadir. Bu saf aynaya cihanin nakislar1 veya halkin olumlu-olumsuz diisiinceleri degil Hakk’in cemali
yakigmaktadir. Oyleyse kisi goniil aynasini Hakk’a dondiirmeli ve onu seyretmeli, etrafindakilere de Hakk’in
giizelligini aksettirmelidir.

Anadolu’da yetismis stfilerden Semseddin Sivasi (1006/1597) de aymi dogrultuda; Hakk’i goérmek
isteyenin goniil aynasini temiz tutmasi gerektigini belirtirken soyle demektedir:

“Goniil miratimt pak it dilersen rii’yet-i Bari / Ki kalbi yumayan bunda olisar anda nda binad” (Sier,
2017: 103)

1.1.7. Seker Kamusi

“Merd-i Hudd da dlemin yardimcisidir ve cihanda Hz. Adem gibi Allah’in halifesidir.
Cendb-1 Hak onu dleme rahmet olarak resul kilmistir. Ta ki fakire zengine ihsanda
bulunsun. Onun camni andswr igine koydu ki anasir ehline de can ve goniil bahsetsin.
Korlerin gozii agusin, cahiller alim, ahmaklar zeki olsun... Onun sevgisi canim ve gonliim

icinde yerlesmistir. Hudad’dan daima istedigim odur. Gonliim geker kamisina benzer,
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mayast onun muhabbetidir. Yahut gonliim, niiru o sevgiden ibaret olan bir goézdiir.”
(254/5961-255/5980)
“Dil ¢ii ney u an mihri 6 hemgiin seker / Dil ¢ii cesm u mihri 6 niirt nazar” (216/13)

Sultan Veled zikrettigimiz beyitlerde “Merd-i Huda”ya yani Hak erine duydugu sevgiyi dile
getirmektedir. O sevgi Oylesine ¢oktur ki tiim viicuduna; adeta zerrelerine kadar islemistir. Miiellif ona karst
icinde bulunan bu duygusunu tarif ederken muhabbet mahalli olarak kabul edilen gonliinii seker kamisina
benzetir. Seker kamisi, bilinyesinde barindirdigt seker 6zii sayesinde tat kazanir. Bu o kamisin
fitratinda/mayasinda bulunmaktadir. O biinyeye disaridan bir miidahale ile yerlestirilmis degildir. Miellif kendi
gonliinlin de ayn1 seker kamisi gibi yapisinda Hak erine muhabbet hissini tasidigini ve tatliliginin da bu sevgiden
kaynaklandigim diigiiniir. Mefhumu mubhalifi ele alinacak olursa; gonliinde sdzkonusu sevgi olmasaydi alelade
bir kamis gibi tatsiz, tuzsuz bir halde kalacak, seker kamigi1 kadar begenilmeyecek, talep gérmeyecekti.

1.1.8. Goz

“Yahut gonliim, niiru o sevgiden ibaret olan bir gozdiir.” (255/5980)

“Dil ¢ti ney u an mihri 6 hemgiin seker / Dil ¢ii cesm u mihri 6 niirt nazar” (216/13)

Sultan Veled iistte yer verdigimiz beyitlerin hemen akabindeki bu beyitte de yine Merd-i Huda’ya diger
bir tabirle Hak erine duydugu muhabbet ekseninde beyanlarina devam ederken bu kez de gonliinii bir goze tesbih
etmektedir. Ama bu siradan bir goz degildir. Aksine o niirunu, goriisiinii Hak erinin sevgisinden alan bir gozdiir.
Bu tesbihinde miiellif goziin gérmek igin nlra/isiga ihtiya¢ duydugu gercegine atifta bulunmaktadir. Nar/istk
olmadan goziin gérme kabiliyetini gergeklestirebilmesi miimkiin degildir. Bir anlamda 151k olmadig: takdirde
gbziin de bir ehemmiyeti kalmamaktadir. Sultan Veled buradan hareketle gonliiniin “Merd-i Huda”
muhabbetiyle bir anlam kazandigini, aksi takdirde islevini yitirerek gérmeyen g6z misali bir kiymetinin
kalmayacagini belirtmektedir.

Yukaridaki beytin her iki misrainda da tesbih sanatina bagvurulmustur. Ayrica “dil” ve “mihr”
kelimeleri her iki misrada da zikredildiginden terdid sanati da vardir.

1.1.9. Goniil Alemi

“Hava olmak imkam suda saklidir. Onun asil mahiyeti su seklinde bulunmaktadir. Bunun
icin kararsizdir ki ashina kosmak ister. Su, inlemesiyle riizgara der ki: ‘Irmak tarafina
aslina gel! Sen su idin hava oldun. Aslina geri don ki benlikten kurtulasin... Haydi! Bu
toprak ve su dleminden ¢tk da Hak erleri gibi goniil dlemine git!” (17/280-290)

“Hin biriun d z’in cihani b u kil / Rev ¢ii merdan der cihdni can u dil” (14/1)

Sultan Veled bu dizelerinde mana alemini goniile izafe etmektedir. Miiellif konunun girisinde suyun
macerasina atifta bulunur. Su dongiisii diye bilinen siinnetullahta, buharlagip havaya yiikselen su sartlar
gercgeklesince yagis olarak yere doniip yine suya karigir ve aslina riicu etmis olur. Bu misalden yola ¢ikan Sultan
Veled Allah’tan gelen ruhun bu bedende bulunusunun gegiciligini vurgulayarak daha once yasamis Hak erleri
gibi muhatabinin da Allah’a yonelmesi gerektiginin {istiinde durur. Tekrar varilacak olan Hakk’in huzurunu da
“goniil alemi” diye adlandirir. Nitekim bu sefer bedenle degil kalple ilgili manevi bir yolculuktur.

Beyitte en asagida bulunan diinyevi bedenin kayitlarindan kurtularak en yukariya; Hak ’1in huzuruna
varilmast salik verilirken her iki ifadenin ayni beyitte yer almasi “tezat” sanati olarak degerlendirilebilir. Yine
cihan kelimesine her iki misra da yer verildiginden terdid sanati bulunmaktadir.

1.1.10. Goniil Adamak
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“O sultanlara nasu candan sevgili olur, cami, gonlii onlara nasil adarsin? Onlarin zikri
ruhuna nasil gida, yahut cismin camina nasu feda olabilir? Eger onlara burada arkadas
olduysan siiphe etme ki ezelde onlarla birlik etmissin demektir. Velilere dostluk ediyorsan
(onlari seviyorsan) bil ki manen onlardansin. Kendini onlardan baska gérme! Zdhiren,
batinen onlarin aynisin.” (120/2552-2556)

“Key muhibbi dn sehdn kerdr zi dil / Key gevi hem vakfi isdn bi sicil” (98/30)

Sultan Veled bu musralarinda sultan diye tabir ettigi Hak erlerine duyulmasi gereken sevgiyi ele alir.
Yukaridan beri anlatimma bakilinca miiellif erenlere sevgi duyabilmek igin Once onlari goriip tanimak
gerektigini belirtir. Gorebilmek icin de onlar1 goérecek goze sahip olmalidir. Elbette bu kisinin elinde degildir ve
Cenab-1 Hak’tan bu hususta yardim dilemelidir. Ancak onlar1 goriip taniyabildikten sonra onlara layik sevgi
duyulabilir. Bunun i¢in de gordiikten sonra onlarla hemdem olmak, sohbetlerinde bulunmak diger bir tabirle
dostluk etmek lazimdir. Sultan Veled canin ve gonliin onlara adanmasinin bu suretle ger¢eklesecegi fikrindedir.

Beyitte “istithAm” sanati kullanilmistir. Zira burada muhataba tevcih edilen sual cevap almak igin
degildir. Bilakis velilerle sohbetin 6nemini dile getirme noktasinda Sultan Veled’in duygu ve heyecanim
yansitma amaci tagimaktadir.

1.1.11. Goniil Avlamak

“Seyh-i vasil vaktinin Isa’sidir. Onun bakisi yardimiyla 6lii can dirilir... Bu sozii brakayim da o
glizelden bahsedeyim. O, gonliimii avlayan giizeldir. O benim yanmimda nasil bir cilve ile kendini gésterdi ki
zehrim bal oldu.” (165/3668-3676)

“Bigtizerem z In giift ii gliyem z’dn nigar / Z’an nigdri k’es sodem ez can sikar” (132/20)

Sultan Veled eserinin bu kisminda Hakk’a vasil olmus kullardan bahsederken sozii gonliinti alan Hak
dostuna getirir ve bu durumu “goéniil avlama” metaforuyla ifade eder. Siirsel anlatimda agka diisen kisi veya
onmun gonlii “av” olarak degerlendirilirken, mahbtib ise aver konumundadir (Sentiirk, 2021: V/241). Miiellif,
beytin devaminda Hakk’in sevgili kulunun cilveli bir bakisiyla nasil altiist oldugunu ve adeta zehrinin bala
doniistiigiini dile getirir. Bu suretle gonlii o giizel tarafindan avlanmigtir. Giizel ile kastedilenin Hak eri oldugu
da asikardir.

Beytin orijinalinde, ilk misranin sonunda yer alan “z’an nigar” ifadesi ikinci misra basinda yinelenerek
“reddii’l-aciiz ale’s-sadr” sanat1 yapilmustir.

1.1.12. Goniil Baglamak

“Clinkii bu koprii nihayet harap olacaktir. Ona goniil baglamak dogru degildir.” (308/7256)

“Ctin ki in piil mi seved ahir harab / Dil ber 6 binihddet nebved savab” (271/2)

Sultan Veled bu bdliimde diinyay1 sonunda harap olacak bir kopriiye tesbih ederken diinyaya yonelimi
ise “goniil baglamak™ metaforuyla izah eder ve ona ilgi duymanin yanlighgini anlatir. Birine veya herhangi bir
seye goOniil verme manasina kullanilan (Sentiirk, 2019: III/201) bu metaforu miellif de ayni anlamda
kullanmstir. Nitekim Mevlana da Mesnevi’de gecici olana goniil vermeyi elestirirken soyle sdyler:

“Simgsek giiler. Soyle kime giiler? Isigina goniil verene” (Mevlana, 2017: 224). Hakk’a giden bir yolcu
olan talibin, gegmeye mecbur oldugu kopriiye goniil vermesini “hamakat” diye niteleyen miiellif, kullar1 bu
beladan kurtarmasi igin Allah’a yalvarmayi da ihmal etmez. (Veled, 2011:275, 324)

Sultan Veled’in hem oglu hem halifesi olan Ulu Arif Celebi (6. 719/1320) de ayni dogrultuda soyle

sOylemistir:
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“Uzun emellere goniil baglama / Oliim o emelleri cabucak ywrtiverir” (Kunt&Vanlioglu, 2013: 527)

1.1.13. Goniil Celmek

“Goniil geliciligi bu hoslugun varligiyla miimkiindiir. Bu odiing hogluk gidince nahos olur.” (112/2349)

“Ba viicudi in host dilkeg biived / Ciin reved ez vey hosi nahos biived” (91/31)

Sultan Veled iistteki beyaninda diinyay1 yermekte ve onun giizel goriiniisiine aldanmamak icap ettigini
bildirmektedir. Onun bu etkileyici goriintiisii ile insanlar1 kendisine baglamasini “géniil ¢elmek” seklinde
belirtir. Aslinda ahiret yolcusu olan insani, yaldizli durusuyla kandirip oyalayan diinya hakikaten de insanin
aklin1 ¢elmis ve esas maksattan alikoymustur. Miellif diinyadaki giizelligin 6diing oldugunu ve gecici olan
seylere de aldanmamak gerektigini hatirlatarak muhataplarini ikaz eder. Bu uyar1 “Artik bu diinya hayat sizi
aldatmasin...” (el-Fatir 35/5) ayet-i kerimesinin bir tefsiri seklinde de degerlendirilebilir.

G AT A

Beyitte “hos” ve “nahds” kelimeleri bir arada kullanilmak suretiyle “tezat” sanati icra edilmistir. Ayrica
“terdid” sanat1 kullanilarak hosluk kelimesi her iki misrada zikredilmistir.
1.1.14. Gonle Dogmak
“Ger¢i Adem dlemden sonra viicuda geldi. Fakat hakikatte o dlemden evvel mevcut idi. Her
ne kadar meyve agacinda meydana geliyorsa da, Yiice Yaratici agact meyve igin
yaratmigtir. Bagci agact meyvelige meyve igin dikmez mi? Su halde meyve mdnen agagtan
evvel mevcut olmus olur... Oyle degil mi ki bagcimin gonliine meyve, agactan evvel
dogmugtur da agag yetistirmeyi ondan sonra diisiinmiistiir” (289/6787-6792)

“Ni ki evvel der deriini bagbdn / Meyve dmed v’angehi ez meyli an” (115/22)

Sultan Veled bu beytinde bir fikrin akla geligini “gdnle dogmak™ seklinde metaforlagtirmaktadir.
Bahsin evveline bakildiginda meyve ile agag arasinda hangisinin digerinin iiriinii oldugu mevzuunu ele alip adeta
felsefe yapar. Zahirde meyve agacin {iriinii iken aslinda o agacin var olmasina sebep teskil eden seyin bagcinin
aklina meyve yetistirme fikrinin diisiisi oldugunu ileri siirer. Tabii bu misalin burada verilmesiyle asil kastedilen
insanin kdinatin yaratilisina sebep olusudur. Miiellife gore Hak Teala insani yaratmayi dilemeseydi bu alemi de
yaratmazdi. Iste bu fikrin bagcinm aklina gelmesi; miiellifin deyimiyle “génliine dogmas1” s6z konusu agacin
varligina sebep teskil ettigi gibi Allah Teald’nin insani yaratmay: dilemesi de kainadtin var edilmesine zemin
hazirlamistir. Bu tabloda bage1 Cenab-1 Hakk’1, agag kainati, meyve ise Adem’i temsil etmektedir.

Miiellif burada aslinda temsil yoluyla “Hakikat-1 Muhammediye”den bahsetmektedir. Vahdet-i viictd
anlayisinda ilk yaratilan Hz. Muhammed’in (sas) ruhudur. Hz. Adem (as) bedenen 6nce yaratilmis olmasi
hasebiyle “ebu’l-beser” diye isimlendirilirken Hz. Muhammed’in ruhu ilk var edilen oldugu i¢in “ebu’l-ervah”
diye tavsif edilmistir (Demirci, 1997: 179). Aslinda tiim yaratilisin merkezinde Hz. Muhammed (sas) vardir.
Nitekim bir hadiste; Hz. Adem’in yasak meyveyi yemesi sebebiyle cennetten yeryiiziine indirilmesi sonrasindaki
tevbe siirecinde, Hz. Muhammed’in hiirmetine af dilemesi ve bunun iizerine Allah Teala ile aralarinda gegen
miikdlemenin nihayetinde Hak Teala’nin Hz. Adem’e (as) “Muhammed olmasayd: seni yaratmazdim!” (Hakim,
2014: 2/672) buyurdugu zikredilmistir. Tiim bu anlatilanlar 1s18inda kainatin merkezinde kevn-i cAmi’® olan
insan yer almaktadir ki onun da en distiin tezdhiiri (insdn-1 kamil) Hz. Muhammed’ (sas)dir. (Konuk,
2017:1492).

1.1.15. Gonle Oturtmak

3 Hak ’1n celal ve cemal sifatlarim kendisinde toplayan varlik. Ayrintili bilgi igin bkz: Ibnii’l-Arabi, Fustisu’l-Hikem, Cev:
Ekrem Demirli, s. 26, ALFA, Istanbul, 2019.
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“Onu, meshur olmak istememeyi (adem-i istihdri), annen gibi gonliine oturt! (sev!)” (291/6833)

“Bi nisan amed tariki dstkan / Bi nisan rd hemgii mdder cdn nisan” (117/1)

Miiellif yukaridaki musralarinda bir olguda kararli olmayi, onu sevmeyi “gdnle oturtmak™ tabiriyle
muhataplarma sunmaktadir. Miiellif yokluk konusunu islerken sozii kendinden ge¢meye getirir ve onu da

A0

taninir/bilinir olmamakla irtibatlandirir. “Adem-i istihar” diye de tanimlanan bu durum tasavvufta kiymet verilen
bir haslettir. Sem’? Efendi Mesnevi serhinde Mevlana’nin konuyla ilgili beyitlerini “adi, san1 bilinmemek,
degersiz goriinmek™ gibi anlamlara gelen “humdl” (Mevlevi, 2005/140) kavramiyla agiklamis ve Onemine
deginmistir (Oztiirk, 2011/356). S6z konusu beyitlerden biri su sekildedir:

“Daneyi gizle tamamiyle tuzak ol; Goncay gizle dam otu ol!” (Konuk, 2004: 1/1863). Tasavvufa goniil
veren talip toplumda taninan, meshur biri olmak niyetiyle hareket edemez. Zira sohret, kisinin varligina varlik
katar ve agilmasi gereken benlik duvarmi tahkim ederek yokluk yolcusunun isini zorlastirir. Bunlarin idrakinde
olan kisi aksine tevdz( ve mahviyet sahibi biri olarak halk tarafindan taninmayan, siradan biri gibi yasama ve
benliginden siyrilip fenaya erme gayretinde olmalidir. Sifilerin diisturlari {izerinde titizlikle duran Sultan Veled
de babasinin izinde giderek s6hretten kaginmaya verilmesi gereken ehemmiyeti belirtirken onu “génle oturtmak”
seklinde metaforlastirmistir.

Beytin sonu bagtaki ifadeye uygun bir lafizla geldiginden “tesdbiih-i etraf” sanati vardir. Yine “Bi
nisan” kelimesi her iki misrada bulundugundan “terdid” sanati vardir.

1.1.16. Gonlii Bezenmek

“O essiz seyh, bu ve bunun yiizlerce mislini verir, eger ona camgoniilden miirit olursan. Onun
hakkindaki inancin saglam olursa, sen de onun gibi géren ve bilen olursun. Itikadim artir ki esas odur. Ta ki
ayrihigin kavusma olsun. Her kim giizel ve saglam itikada sahipse, onun cami, gonlii giizellikle bezenmigtir.”
(188/4325)

“Her ki 0 rd i'tikadi rdstest / Ez hosiha can u dil ardstest” (155/6)

Sultan Veled bu beytinde inanci ele almaktadir. O’na gore kisinin inanci kendisine deger
kazandirmaktadir. Burada sozii edilen inang hakiki mirside duyulan inang ve bagliliktir. Buraya aldigimiz
pasajin Oncesinde miiellif, Peygamber efendimizin alemlere rahmet (21/107) oldugunu dile getiren ayeti
zikreder. Sonrasinda Allah Rastliiniin (sas) bu rahmet olma yoniinii; insanlar1 serden hayra, kotiiliikten iyilige
sevk etmesiyle iligkilendirir. Akabinde s6zii peygamberin izinden giden ve onun gibi “Merd-i Huda” yani Allah
eri olan hakiki miirside getirir. Clinkii O’na gore gergek seyh de insanliga pek ¢ok manevi faydalar
saglamaktadir. Fakat sozii edilen glizelliklere ulasmak igin seyhe olan inancin/itikadin saglam olmasi
gerekmektedir. Boyle oldugu takdirde miiridin gonlii giizellikle bezenebilecektir. Burada miiellif “siislenmis”
anlamima gelen “draste” (Olgun&Drahsan, 1984: 5) kelimesini kullanmistir. Eroglu bu ifadeyi “bezenmek”
kelimesiyle terciime etmistir ki bu da “siislenmek, donanmak” anlamlarina gelmektedir(Ayverdi, 2020: 360).

Burada insana ait bir 6zellik olan “siislenme” eylemi soyut bir varlik olan goénle izafe edildiginden
“istiare-i tahyiliyye” sanatindan soz edebiliriz.

1.1.17. Génlii Diri/Olii Olmak

“Goziinii ag, kendine gel! Isimlerde isimlendirilenin giizelligini seyret, ad verileni bizzat isimde gor!
Eger boyle gormezsen senin korliigiine verilir. Gonlii diri olani ruhu 6lii olan nasil gorebilecek? Bir seyhin
yanina git de sana dgretsin. Ta ki her isimde miisemmay1 goresin.” (331/7877-7879)

“Ve’r nebini baged ez koriyet an / Key bibined zinde dil ra miirde can” (292/31)
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Sultan Veled bu beytinde gonlii diri ve O6lii olmakla nitelemistir. Ona gore her baktiginda Hakk’1
seyredebilmek gonlii diri olmaya ve bu kabiliyeti kazanmak da kamil bir seyhin egitiminden gegmeye baghdir.
Kalbin diri veya 6lii olmasi konusuna Sultan Veled’den 6nceki sifiler de deginmislerdir. Ornegin Gazzali,
Kalbin marifet nurlartyla dirilebilmesini, nefsin miicdhedeyle dldiiriilmesi sartina baglamistir( Gazzali, 2015:
35). Siihreverdi (6. 632/1234) ise kalbin edeplerinden bahsederken; giizel ahlaka sarilip, kotli diisiincelerden
arinarak Hak Tedld ve tiim miisliimanlar hakkinda giizel zanda bulunmanin lizumu iizerinde durmus ve akide
bozuklugu ile k&ti ahlakin kalbi 6ldiirecegini belirtmistir(Sithreverdi, 2014: 105).

Mevlana da Mesnevi’sinde sdyle der:

“ ‘Ey padisahlar padisahi sana goniil getirdim. Bu Sebzvar’da bundan daha iyi goniil yoktur’ dersin. O
da der ki: A kiistah, buras1 mezarlik m1 ki buraya 6lii goniil getiriyorsun?” (Mevlana, 1991: V/891-892)

Sultan Veled’in yaptig1 bu metaforlagtirmada, “istidre-i tahyiliyye” sanatiyla soyut bir varlik olan gonle
canli varliklarin 6zelligi olan 6lme ve dirilme izafe edilmistir.

1.1.18. Goniil Kandilinin Yag

“Hak isteklisi icin ilk yapilacak ig, kalbini nirlandirmaktir. ‘Yekddu zeytuhd yudiu’ mantik-
1 gerifince miiminin kalbi ‘zeyt’ gibidir. Zeyt (zeytin agact yagi)bulamiklik ve diger
cisimlerden armndirilinca parlamaya baslar. Oyle ki talip onu ates yalimi zanneder. Artik
kalp saflik bulunca onda gayb dleminin suretleri ve daha bir¢ok ilging goriintiiler
akseder... Fakat geliserek yiiksek makamlara erisince goniil kandilinin yagi (zeyt) Hakk in
niruna kavusur” (274)

“Liken ¢tin terakki koned u makames aliter seved, zeyti dili & be hil’ati nlri hakiki
muttasil kerded.” (232/32, 233/1)

Sultan Veled bu satirda gonlii kandil i¢inde bulunan yag olarak degerlendirmekte (Sentiirk, 2021:
V/245) ve bunu yaparken Nir Siiresi 35. ayetten alintida bulunmaktadir®. Ayette de belirtildigi iizere kandil ve
icindeki yag parildamaktadir. Miellif, kandil i¢ine konulan zeytinyaginin bir takim islemlerden gegirilerek
arinmas1 neticesinde piril piril bir goriinlime kavusmasi misalinden yola ¢ikarak, talibin kalbinin de tasfiye
edildigi takdirde masivadan armarak saflik kazanacagini ve nihayet 1s1l 1511 Hakk’in nliruna kavusacagini dile
getirmektedir.

1.1.19. Goniildeki Diigiimler/ Coziimii

“Bu ogiitler dostlar i¢in soylendi, td ki goniillerdeki ukdeleri halletsin” (316/7479)

“Behri yaran giifte sod in pendhd / Ta kiisdyed ez deriinisan bendha” (279/5)

Sultan Veled mesnevi tiiriindeki eseri Rebabnadmeyi yazma sebeplerinden biri olarak goniillerde yer
alan olumsuzluklarin giderilmesini gostermis ve bunu “goniildeki diigiimlerin ¢6ziilmesi” diye tabir etmistir. Bu
diigtimler, olumsuz diisiinceler; yanlis bilgi ve inanislar, birtakim 6nyargilar vel hasil Hakk’a yol almaya engel
olabilecek her sey olabilir. Bu meseleler halledilmedik¢e de kul Rabb’ine yonelemeyecektir. O halde anilan
ukdeleri ¢ozecek bilgilendirmeler yapilmali ve goniil sézkonusu diigiimlerden kurtariimalidir. Miiellifin eserini
kaleme alma sebeplerinin basinda bu yer almaktadir.

Mevlana da Mesnevi’de bu konuya deginir:

4 En-Nir 24/ 35. Ayetin tamamu: “Allah Tedld goklerin ve yerin nitrudur. Nirunun meseli, iginde latif bir ¢irag bulunan bir
miskat gibidir. O ¢irag ise bir kandil i¢indedir. O Kandil ise sanki bir incimsi yildizdir, sarki ve garbt olmayan miibarek bir
zeytin agacindan tutusturulmaktadir. Onun yagu bir halde ki, kendisine ates dokunmasa bile hemen hemen ziya verecektir.
Nir idistiine niirdur. Ve Allah niiruna diledigini kavusturur. Ve Allah Tedld ndsa misaller irad eder ve Allah Tedla her seyi
Hak wla bilicidir.”
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“Yaziklar olsun ki yol kesiciler oturmuslar / dilime yiizlerce diigiim vurmuslardir.” (Mevlana, 1991: 11/
8)

1.1.20. Goniilden/ Kalpten Atmak

“Allah’in razi oldugunu yapalim, rizasi disinda iyi-kétii ne varsa kalbimizden atalim™ (113/2390)

“Td rizayr Hak ¢i ¢iz est an konim / Nik u bed ra behri 6 ez dil kenim” (93/8)

Sultan Veled, dinimizde asil 6nem arzeden seyin “Allah rizas1” oldugunu, diger her seyin ona kiyasla
adeta bir kiymet ifade etmedigini beyan etme gayretindedir. Hatta Hak Teéla’nin hosnutlugu disindaki higbir
seye bir ehemmiyet atfedilmemeli; diisiince diinyasindan, ondan gayri ne varsa akildan/fikirden tamamen
silinmelidir. Nitekim yiice Yaradan Kur’an-1 Kerim’de miiminlerin &hiretteki 6diillerine degindikten sonra “Ve
Allah Teald tarafindan bir rizd ise, daha biiyiiktiir.” (et-Tevbe 9/72) buyurmak suretiyle Hakk’a goniil veren bir
kulun asil maksadinin ne olacagma isaret etmistir. Iste yukaridaki dizeleriyle miiellif bu umdeye deginirken
“goniilden atmak” metaforunu kullanmigtir. Ona gore de Hak talibi “rizay1 i1ahi”’yi esas almali bagka hedefleri
(masivay1) goniilden ¢ikarip atmalidir (Veled, 2011: 227).

Benzer bir kullanim Kuddiis1’(6: 1265/1849)nin sdzlerine su sekilde yansimustir:
“Diistip sevddna dilden mdsivayr siirmiisem ey Dost / Seni alup kamu varligimi ben vermigem ey Dost’
(Kuddisi, 1973: 23)

[T

Beyitte iyi ve kotli anlamlarma gelen “nik” ve “bed” bir arada zikredilmek suretiyle “tezat” sanati
kullanilmastir.

1.1.21. Goniil Ehli

“Ehl-i dilin sozleri dilsizdir, swrlart canlarmmda gizlidir. O canlar sarabi sakiden daima dudaksiz
vesairesiz ¢ekerler (icerler).” (285/6670)

“Ehli dil ra bt zeban giiftarhdst / Canigan rd der nihan esrarhast” (242/11)

Sultan Veled tstteki misralarinda “ehl-i dil” metaforuyla bir gruptan soz eder. Bunlar dis goriiniise
ehemmiyet vermeyerek i¢ alemini imar etmeye gayret sarfeden kisilerdir (Sentiirk, 2021: V/256; Onay, 1992:
139). Bu tamimdan da anlasilacag: iizere tasavvufa goniil verenler; stfl, veli ve arifler goniil ehli, goniil
sahibidirler (Uludag, 2016: 46,118). Miiellife gére Kur’an ayetlerinin zahiri manasinin yaninda bir takim batini
anlamlar1 da vardir ki bunlar1 ancak tezkiye-i nefs ve tasfiye-i kalpten gegerek “goniil ehli” namin1 hak eden
biiyilikler anlayabilir. Onlarin bu sirlar1 herkese agiklamamalarinin nedeni ise avamin bunu anlama seviyesine
erisememis olmalarindan neset etmektedir. Harf ve sesle alakasi olmayan bu serhleri dinleyebilmek i¢in de belli
bir olgunluga ulagsmak gereklidir. Dilsiz vuku bulan bu konusmay1 dinleyebilecek diizeye gelenler ancak sz
konusu esrarin muhatabidirlar. Su halde bu ilmin sahipleri mutlaka “gdniil ehli” oldugu gibi dinleyen de bir
miktar bu nimetten haz almig olmalidir (Veled, 2011: 40,105,196).

Siraz’l1 Hafiz (6. 792/1390) da bir beytinde goniil ehline sdyle seslenir:

“Goniil elden gidiyor, ey goniil sahipleri Allah icin (vardim edin!) / Yaziklar olsun ki gizli dert a¢iga
¢tkacak!” (Sirdzi, 1944: 4)

1.1.22. Goniil Saz1

“Goniil saziyla demsaz olmak iizere, bu defa da baska bir sekle baslyorum. Goniil sazi, can iginde gizli
olan asktir.” (329)

“Sekli diger mi konem dgdz baz / Ta sevem bd sdzi dil demsaz baz” (290/23)
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Sultan Veled yukardaki ifadesinde kalp deyince akla ilk gelen aski “gdniil saz1” metaforuyla vurgular.
Konu bir biitiin olarak degerlendirildiginde agk-1 ilahi ile harekete gegtigini ve meseleye giris yaptigin belirten
miiellif, can i¢inde goriilmedigi halde tiim bu anlatilanlarin meydana gelmesine sebep olan muharrik kuvvetin
gonliindeki ask oldugunu yaziya doker. Bu haliyle ask sanki eseri ortaya koyan sanatkar gibidir. Kendisi
goriinmese de eseri goren onun askin {irtinii oldugunu anlamalidir. Sultan Veled “goniil saz1” ask oldugu i¢in
tiim bu nameleri taliplere sunabilmektedir.

1.1.23. Goniil Temizligi

“Can suyu saftir. Ne tortusu var, ne camuru. Ten tortusundan geg de goniil temizligini bul!” (79/1583)
“Ab1 can sdfist bi diirdi tiirab / Diirdi ten bigiizdr u safi dil biyab” (62/14)

Sultan Veled varliktan soyutlanip can deryasina karismay1 betimlerken onu adeta cennetle 6zdeslestirir
ve anlatimmi sanki cennet tasvirine c¢evirerek oradaki giizellikleri saymaya koyulur. Mevzuyu nihayete
erdirirken bahsi yine cana getirip onun safligini, tortusuz ve ¢amursuz su misaliyle anlatir. Buradan kurdugu ilgi
dogrultusunda ruha nispetle tenin tortu ve ¢amur olusuna atifta bulunarak méanevi arinmanin liizumuna deginir.
Miiellife gore “goniil temizligi”’ne ulagsmanin yolu ten tortusundan gegmek yani varliktan soyutlanmaktir.

Mevlana da Mesnevi’sinde temiz gonle deginmistir:

“Stufinin defteri, harflerin yazilmasindan meydana gelen karalama degildir / Ancak kar gibi bembeyaz
ve temiz goniildiir.” (Mevlana, 1991: 11/ 3)

Beyitte tortu anlamindaki “diird” kelimesi tekrar edildiginden “terdid” sanat1 vardir.

1.1.24. Goniil Yarasi

“Nasipsizlerin nasibi ondandir, goniil yaralarimin sifas: ondandir.” (100/2027)
“Bi nevayan ra nevd her dem ez 6 / Renci dilhd ra sifd her dem ez 6” (80/14)

Sultan Veled Cenab-1 Hakk’1n sonsuz liituf ve ihsanlarindan bahsederken “goniil yarasi’nin sifasinin da
O’nda oldugunu sdyler. Aska diisen kisinin sevdigini ¢okca diisinmesi ve bu siiregte yemeden igmeden
kesilmesi neticesinde verem hastaligina yakalanarak cigerlerinde olusan yaralarin goniile izafe edilmesi
(Sentiirk, 2021: V/238) seklinde yapilan agiklamanin haklilik payr olabilir. Fakat buradaki goniil yaras: ile
kastedilen goniilde yer eden sevda olmalidir. Zira sevda bir yara gibi sahibinin gonliinde siirekli yer tutar ve
huzursuz birakir. Su halde bu yaranin sifasi ile kastedilen ise sevgilinin vuslati olmalidir. Bu agiklamaya bir
misal olmak tizere son donem mutasavvif sairlerinden Osman Hulis?” (6.1990) ye ait;

“Goniil derdinle bimar oldu, dermana eris ey yar! / Yanar hasret odundan, dna ihsana eris ey yar!”
(Ates, 1986: 30) beyti zikredilebilir. imkansiz gibi goriilen bu nimete erisebilmek de ancak Hakk’in liitfuyla
miimkiin olacaktir.

Bu beyitte her iki misranin sonunda aym kelime grubunun zikredilmesi nedeniyle “reddii’l-kafiye”
sanat1 vardir.

1.1.25. Goniil Yolu

“Tarafsiz tarafina goniil yolundan git! Ciinkii o menzile senlik sigmaz.” (291/6834)

“Ez rehi dil rev besuyi bi siiy / K ender an menzil nemi genced tiiy” (117/2)

Sultan Veled meshur olmaktan kaginmak konusunu iglerken “goniil yolu” metaforunu da kullanmistir.
Miiellife gore gore benlikten siyrilmak i¢in “humdl” yani az bilinir olmak, taninmamak 6nemlidir. Zira bunlar
insandaki benlik duygusunu artiran seylerdendir. Insanlarm ilgisi nefse giizel gelir, gururu oksanan nefs olumsuz

anlamda kuvvetlenir. Halbuki asil olan onun yenilmesi ve biisbiitiin dize getirilmesidir. Ancak ondan sonra
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benlik agilarak goniil yoluyla Hakk’a dogru yolculuk yapmak miimkiin olacaktir. Su halde goniilden bu engel
kaldirilmali, mekandan ve zamandan miinezzeh olan Hakk’a yolculuga sekte vurulmamalidir.

1.1.26. Goniile Sigmak

“Peygamberan-1 1izam ve evliyd-i kiramwn suretleri (cisimleri) o ezeli sarabin kaplaridir.
Onlar kap olunca, kabwin icindeki Hak Teald hazretleri olmast gerekir. Ciinkii O yiiziinii
agtkea onlardan gosterir. Bu sebepten dolayr Cendb-1 Deyydn Hazretleri buyurmustur ki:
‘Ben yere goge sigmam, ancak miiminin gonliine sigarim. Sen beni daima o géniilde ara!”
(94/1916-1919)

“Der dili mii’min bigencem ey fetd / Ender dn dil cii mera tii daima” (76/10)

Miiellif burada daha oncede degindigimiz hadis-i kudsi’ye® yer vermekte ve Hakk’in goniildeki
konumunu ele almaktadir. Bu beyitler biitiinliik i¢inde degerlendirildiginde; Hak Teala’nin nebiler ve velilerin
goniillerinde yer aldigini, her ne kadar kaplar farkli da olsa igindeki sarabin bir oldugu misalinden hareketle tim
Hak erlerinin gonliinde onun sevgi ve marifetinin bulundugunu haber vermektedir. Sultan Veled gibi bu noktaya
dikkat ceken pek cok veliden biri de Halveti mesdythindan Vahib-i Ummi (6:1004/1595)’dir ki kendisi bir
beytinde;

“Yer goge sigmayani, bende imis, buldum ahi / Ask baginin biilbiiliiyem, gordiim giilii, geldim ahi”
(Ogke, 2018: 178) diyerek kendisini ifade etmistir. Dolayistyla Hakk’a kavusmak isteyen kisi onlarm etegine
sarilmali, vuslati onlarda aramalidir. Zira onlar Hakk’in yiiziinii gosterdigi mazharlardir.

Miiellifin bu beyitte muhatabina “ey fetd” seklindeki seslenisi Oylesine bir ¢agr1 degildir. Bilakis
karsisindakinin dikkatini ¢ekmeye yonelik bu iinlem, ayni zamanda Sultan Veled’in his ve heyecanini dile
getirdigi ve tegvik (igrd) anlami tagidigi i¢in “nidd” sanatina bir 6rnek teskil etmektedir.

Miiellifin beyitlerine genel olarak baktigimizda kelimelerin ¢ogunlukla biribiriyle uyumlu olmasi ve
aralarinda tenafiir bulunmamasi sebebiyle “iltidm” sanati1 da mevcuttur.

Sonug¢

Mevleviligin kurucusu sayilan Sultan Veled’in Rebabname’sinin daha iyi idrak edilebilmesi igin
eserinde yer verdigi konular kadar onlar1 izah sadedinde yapmis oldugu metaforlarin anlasiimasi da ehemmiyet
arzetmektedir. Miiellif, eserinde tasavvufun soyut dlemini ve onunla ilgili unsurlart muhatabina sanki bir ekranda
seyrettirircesine sunmaktadir. Bu meyanda nazargah-1 ilahi olan ve bu sebeple tasfiye edilmesi gereken, itminani
Hakk’in zikrinde bulan, gilinahlarla kirlenip tevbelerle arman, Hakk’mn huzuruna varildiginda selim olmasi
gereken gonliin anlatimi da giizel bir tarzda muhataplarina sunulmaktadir. Sultan Veled’in metaforlarla siisledigi
bu temsillerinde goniil kimi zaman bir seker kamisi, kimi zaman bir ayna, bazen derya bazen 6rs olur. Miiellifin
“alem” diye tabir ettigi goniil kimi zaman avlanan, kimi zaman ise adanan ya da baglanan konumundadir. Tabi
miiellif bunu gerceklestirirken tesbih, istidre, mecaz gibi ¢esitli edebi sanatlara bagvurarak soyut kavramlari
somutlastirma yoluna gitmekte bu da pek ¢ok metaforu beraberinde getirmektedir. Bu sayede miiellif hem
muhatabina konuyu daha iyi anlatmis olmakta, hem de anlatim giiciinii ve zenginligini gozler oniine sermektedir.
Denilebilir ki, metaforlar onun zengin tasavvuf anlayiginin aktarimi igin birer vasita konumundadir.

Miiellif bu zengin tasavvuf kiiltiiriinii elbette babas1 Mevlana Celaleddin Rtimi’den almistir. Bu sebeple
konular1 ele alirken Mevland’nin Mesnevi’sindeki beyitlerle anlatilan mevzulara misaller sunulmustur.

Boylelikle bu c¢alisma Mevlevi tasavvufun anlagilmasina kiigiik de olsa bir katki olarak degerlendirilebilir.

5 1 numarali dipnota bkz.
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Ayrica yeri geldikce diger tarikat mesayihina ait beyitlerle de anlatim desteklenmistir. Tiim bunlara bakildiginda,
zikredilen noktalarda ehl-i tasavvuf arasinda anlayis birligi oldugu seklinde bir ¢ikarim yapmak da miimkiindiir.

Bu arastirma ile Rebabname bastan basa incelenerek kalp/goniil ile alakali metaforlar su sekilde tespit
edilmistir:

Goniil (171/3869; 183/4214; 188/4302; 194/4474; 233/5432; 235/5499; 255/5980; 5982; 274/6449),
Goniil/g.Alemi (17/290; 97/1982; 118/2513), Goniil adamak (120/2553), Géniil avlamak (165/3675;
203/4667), Goniil aynas1 (78/1552; 235; 236/5513; 251/5883); Goniil baglamak/vermek (45/850-851;
308/7256; 324/7695); Goniil celmek (112/2349; 215/4987), Goniil deryasi (274/6449 ; 313/7397, 335/7989),
Goniil irmag1 (301/7110), Goniile dogmak (289/6792; 307/7233), Goniile oturtmak (291/6833), Goniil
kandili (274), Géniil kilidi (329), Goniil levhasindaki sirr1 okumak (273/6443), Goniilde askin uyanmasi
(171/3879), Goniildeki diigiimler/¢oziilmesi (316/7479), Goniilden atmak/¢ikarmak (113/2390; 121/2579;
177/4066; 213/4927; 220/5140; 244/5700; 301/7106), Goniilden kaynamak (215/4990), Goniilden muhabbet
baglamak (179/4095), Goniilden silmek (227/5293), Géniil ehli (146/3177; 173/3942; 219/5109; 285/6670;
335/7989), Goniil ehlinin cisminden Hak 1 gormek (167/3740; 192/4403), Goniil/dil hazinesi (114/2430),
Goniil mah (123/2630-263), Goniil niirlandiran (316/7476), Goniil niiru (119/2527; 324/7670; 7671), Goniil
sahibi (40/771; 105/2155; 196/4517), Goniil sazi(ask) (329), Goniil temizligi (79/1583), Goniil vermek
(275/6473; 324/7695), Goniil yaras1 (100/2027), Goniil yolu (291/6834; 328/7796), Gonle sigmak (94/1919),
Gonle ugramak (233/5431), Goniilde aramak/bulmak (94/1919; 234/5471), Goniilde dolasmak (147/3192),
Goniilde oturmak (132/2843), Goniilde parlamak (126/2688), Goniilde yer tutmak (155/3439; 167/3727),
Goniilden ¢cikarmak (103/2105), Gonlii bezenmek (188/4325), Gonlii diri(olmak) (331/7878), Gonlii Hak’in
menzili (162/3613), Gonlii mesgul etmek (263/6193), Gonlii sultana taht olmak (167/3739).
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