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ISIK VE KARANLIK:
DOGU DUSUNCESINDE DINI
VE FELSEFi DEGERLENDIiRME

Prof. Dr. Ulker MEMMEDOVA*

Oz: Kullanimda belli bir kavramin sembolii hiline gelen kelimeler vardir. Isik ve karanhk
kavrami da boyle kelimelerdendir. Bu ¢eligkili kelimelere hem dini hem de felsefi literatiirde
rastlanir. Makalenin amaci, 151k ve karanlik kavramlarini dini ve felsefi agidan incelemektir. Bu-
rada Tevrat, Incil ve Kur’an-1 Kerim’e atifta bulunarak bu iki kavranu yansitan ayetler segil-
mistir. Her biri ayr1 ayr1 incelenerek anlamlari gosterilmistir. Her {i¢ semavi dinde 1518a ve karan-
liga kars1 tutum birbirine ¢ok yakindir. Makalede tiim bu fikirler analiz ediliyor ve 6rnekler gos-
teriliyor.

Isik ve karanlik felsefi literatiirde yaygin olarak kullanilan kavramlardandir. Azerbaycanl
Alim Sihabeddin Yahya Suhreverdi (1154-1191), Orta Cag’da Dogu’da israkiligi sistematik
olarak gelistiren ve bu akimin yaraticisi olarak bilinmektedir. Baz1 felsefi akimlarda kullanilan
iyilik ve kotiiliik, varlik ve yokluk kavramlarina uygun olarak israkilikde 151k ve karanlik kav-
ramlar1 kullanilmaktadir. Makalede diistiniiriin israkilik akimi ile ilgili eserleri hakkinda bilgi
verilmektedir. Israkilik felsefesinin 6zii, 15131n ve karanligin ifade ettigi anlamlar anlatilir. Siha-
beddin Suhreverdi’nin felsefi eserlerinin yani sira siirlerinde 151k ve karanlikla ilgili beyitlere de
rastlamak miimkiindiir. Diisiiniiriin eserlerinden bu 6rnekler segilerek incelenmistir. Makalede
dncelikle Tevrat, incil ve Kur’an-1 Kerim’de 15181 ve karanligin mahiyeti anlatilmaktadir. Daha
sonra Sihabeddin Yahya Suhreverdi’nin eserine bagvurularak igrakilik akiminin temelleri ve
diistintirtin siiri karsilagtirmali olarak incelenmistir.
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LIGHT AND DARKNESS: RELIGIOUS AND PHILOSOPHICAL
EVALUATION IN EASTERN THOUGHT

Abstract: There are words that become a symbol of a certain concept in use. The concepts
of light and darkness are also such words. These contradictory words are found in both religious
and philosophical literature. The purpose of the article is to examine the concepts of light and
darkness from a religious and philosophical perspective. Here, verses reflecting these two con-
cepts have been selected by referring to the Torah, the Gospel and the Quran. Each of them is
examined separately and their meanings are shown. In all three monotheistic religions, the atti-
tudes towards light and darkness are very close to each other. In the article, all these ideas are
analyzed and examples are shown.

Light and darkness are concepts commonly used in philosophical literature. Shihab al-Din
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Yahya Suhrawardi (1154-1191) was an Azerbaijani scientist who systematically prepared the
ideas about light and darkness in the medieval East and developed illuminationism (Ishraqi
teaching). In accordance with the concepts of “good and evil”, existence and non-existence used
in some philosophical doctrines, the concepts of light and darkness are also used in I[llumina-
tionism. In the article, information is given about the thinker's works related to Illuminationism.
The essence of the philosophy of Illumination and the meanings of light and darkness are ex-
plained. In addition to the philosophical works of Shihab al-Din Suhrawardi, it is also possible
to come across couplets about light and darkness in his poems. These examples from the think-
er's works were selected and examined. The article shows the essence of light and darkness in
the Torah, the Bible and the Holy Quran. Then, referring to the heritage of Shihab al-Din Yahya
Suhrawardi, the basis of Ishraki doctrine and the thinker's poetry were comparatively investi-
gated.

Key Words: light, darkness, religion, Illuminationism, Shihab al-Din Yahya Suhrawardi

Giris

Isik ve karanlik kavramlari ylizyillardir hem dini hem de bilimsel litera-
tiirlin glincel konusu olmustur. Tiim dini kitaplara ve gesitli felsefi akimlara
yanstyan 151k; safligin, kutsalligin ve mukaddesligin simgesi olarak verilmek-
tedir. Karanlik, bu yliksek niteliklerin tam tersi olarak anlasilmaktadir. Her ii¢
kutsal kitapta 151k ve karanlik kavramlari, bunlarin mahiyetine iliskin fikirler
bulunmaktadir. Dinde bu kavramlarla ilgili diisiinceler ayn1 sekildedir.

Sihabeddin Yahya Suhreverdi (1154-1191), Orta Cag’da Dogu bilim tari-
hinde israkiligi sistematik olarak gelistiren ve bu akimin yaraticisi olarak bilin-
mektedir. Onde gelen Azerbaycan diisiiniirii, bilim ve kiiltiiriin zirvede oldu-
gu XII. yiizyillda yasamistir. Onun yarattig1 israkilik cereyani, bir¢ok fikir
kaynagindan yararlanmisg, 6zgiinligii ve yenilikleri ile yaraticisina bilim tari-
hinde biiyiik bir sohret kazandirmistir. Diisiliniiriin diinya goriisiine bakildi-
ginda onun Kadim Dogu ve Antik Yunan felsefesinden yararlandigi, Orta
Cag’da Dogu’da yaygin olan bir takim mezhep ve Ogretilerden etkilendigi
acike¢a goriilmektedir.

1. Tevrat ve Incil’de Isik ve Karanlik Kavramlari

Isik ve karanlik zit kavramlardir. Dini kitaplarda 151k kavrami en yiiksek
vasiflarin sembolii olarak anlasilirsa, karanlik bunun tam aksini ifade eder.

Tevrat’ta 151k kavrami hem gercek hem de mecazi olarak ifade edilmistir.
Burada Allah’in gokyliiziinii ve yeri alt1 glinde yaratmasi, topragi sudan ayir-
masi, aga¢ ve bitkileri, glinesi, ay1, yildizlari, suda ve karada yasayan canlilari
ve son olarak insan1 yaratmasi, yedinci giinde isi bitirip dinlenmesi ile ilgili
bilgiler yer almaktadir. Tevrat’ta diinyanin yaratilis1 aynen bdyle anlatil-
maktadir. Bu siiregte Allah’in gokyiiziinii ve yeri yaratmasindan sonra 15131n
yaratilig1 gerceklesmistir: “Tanri, ‘Isik olsun’ diye buyurdu ve 151k oldu. Tan-
r1 wsigin iyi oldugunu gordii ve onu karanliktan ayirdi. Isiga ‘Giindiiz’, karan-
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higa ‘Gece’ adini verdi. Aksam oldu, sabah oldu ve ilk giin olustu” (Baslangig,
1/3-5).

Hem Tevrat’ta hem de incil’de 151k kavramm kutsalligin ve adaletin sembo-
lii olarak anlatilmigtir. Bu sembollestirmede Allah’in biiyiikliigii ve insanlarin
O’na itaatinin 6nemi farkl sekillerde ifade edilmektedir. Isigin kutsalligin
sembolii olarak kabul edildigi ile ilgili Tevrat’ta soyle belirtilmektedir: “Isik
tathdir, Giinesi gormek giizeldir” (Vaiz, 11/7).

Kutsallik anlaminda 15181 simgelestirilmesi incil’de de anlatilir: “Her iyi
hediye ve her kusursuz armagan yukaridan, goklerdeki isiklarin Babasindan
gelir ve o siirekli degisen golgeler gibi degisken degildir” (Yakup, 1/17).

Tevrat ve Incil’de Allah’1n giizelligi yorumlanirken nura benzetilir. Bura-
da Yaratan’in nuru, gok cisimlerinin maddi diinyada yaydig1 1sikla karsilasti-
rilmasi ve insanlara, Glines ve Ay’in 1s18imin O’nun yaninda zayif kalacagi
anlatilmaktadir: “Giindiiz 15181n giines olmayacak artik, Ay da aydinlatmaya-
cak seni; Ciinkii Rab sonsuz isigin, Tanrin gorkemin olacak. Artik giinesin
batmayacak, ayin ¢ekilmeyecek, Ciinkii Rab sonsuz 1s1gin olacak, Sona erecek
yas giinlerin” (Yesaya, 60/19-20).

Incil’de Tanri’'min giizelliginin 15132 benzerligi sdyle belirtilmektedir:
“Bizim ondan duyup size bildirdigimiz mesaj sudur: Tanrt isiktir ve O’nda
karanliktan eser yoktur” (1. Yuhanna, 1/5).

Hristiyan inanisina gére Isa, Tanri’nin oglu oldugu igin Tanr1 ile insanlar
arasinda aracidir. Bu nedenle Incil’de anlatilir: “/sa yine halka seslendi: “Ben
diinyamn ws1g1yim. Beni izleyen asla karanlikta yiiriimez, hayat isigina sahip
olur” (Yuhanna, 8/12).

Isik ayn1 zamanda adaletin de semboliidiir. Kutsal kitaplarda insanlar
arasinda adalet saglandiginda Allah’in onlar1 6diillendirecegi belirtilmektedir.
Allah, emirlerine uyduklari i¢in kullarina nurundan pay verecektir. Emirlere
uymayanlar ise o Odiilden uzak kalacak ve karanliga gomiilecekler. Isigin
yoklugu, yani karanlik mahvin isaretidir: “Evet, kétiiniin 15181 sénecek, Atesi
kiviletm sagmayacak. Cadirindaki 151k er ge¢ kararacak, Kandili sonecek”
(Eyiip, 18/5-6).

Incil’de 151k aym1 zamanda hayatta dogru aliskanliklara yonelmenin ve
katiiliiklerden uzak durmanin sembolii olarak da gosterilmektedir. Hiikiim su
esasa dayanir: “Diinyaya 151k geldi, fakat insanlar 15181 degil karanligi sevdiler,
clinkii isleri kotiiydii. Kotii isler yapmayr aliskanlik edinen, 1s1iktan nefret eder
ve yanlislart ortaya ¢ikmasin diye 1s18a gelmez. Fakat dogru olant yapan is18a
gelir ki, iglerinin Tanrt 'nin istegine uygun oldugu agik¢a goriilsiin” (Yuhanna,
3/19-21).

Bazen 151k, insanlarm dogru diisiinmesinin, Tanri’nin biyiikligii ve in-
sanlar1 kotli aliskanliklardan uzaklastiran kurtarici oldugunun farkina varil-
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masi i¢in bir simgedir: “Karanlikta oturan halka biiyiik bir 151k gordii ve 6liim
golgesinde oturanlarin iizerine 151k sacildr” (Matta, 4/16).

Isik ve karanhigim miicadelesi, iyinin kotiiliige kars1 zaferi incil’de soyle
anlatilir: “Bu stk karanlikta parliyor, karanhk onu alt edemedi” (Yuhanna,
1/5).

Incil’de karanlik cogunlukla mecazi anlamda kullanilir. Bu kelime gergek
anlamyla iki yerde gegmektedir (Bolsoy Bibleyskiy slovar, 2005: 1254). ilk
kez, Isa’nin kahinler tarafindan hakarete ugradig1 ve iskence diregine bag-
landig1 zaman, {i¢ saat boyunca etrafa karanlik ¢c6kmesi (Markos, 15/33) ve
Isa’nm ikinci gelis anima aittir (Matta, 24/29).

Tevrat’ta Musa’nin Sina Dagi’nda Allah’la karsilagmasi kalin bir bulut
seklinde anlatilir: “Halk uzakta durdu, fakat Musa Tanri’min bulundugu koyu
bulut kiimesine yaklasti” (Cikis, 20/21). Tanr1 ile bulusmak ve konugsmak kara
bulutlarin ardinda gergeklesti. Karanlik, Allah’in etrafinda bir perde oldu:
“Boylece siz yaklasip dagin eteginde durdunuz; dag yantyordu, alevler gogiin
bagrina yiikseliyordu, koyu bir karanlik ve kara bulutlar vardy” (Tekrar, 4/11).

Karanlik, Tanr1’nin emirlerini anlamamay1 sembolize eder. Yani Allah’in
emirlerini yerine getirmek Allah’in nuruyla 6diillendirilmekse, bunlar1 anla-
mamak cehalet karanligi girdabina batmaktir.

Karanlik; boslugun, 6liimiin, hayal kirikli§inin, endisenin, kafa karisikligi-
nin, giinahkérlarin yok edilmesinin, ahlaksizlik ve manevi cehaletin metaforu-
dur.

2. Kur’an-1 Kerim’de Isik ve Karanlik Kavramlari

Isik ve karanlik kavramlar1 Kur’an-1 Kerim’de de gegmektedir. Burada 151k
kelimesi nur ve ziya kelimeleri ile ifade edilmektedir. Arapcada “isik, ay-
dinlik” anlamina gelen ziya kelimesine Kur’an’in Yunus (10/5), Enbiya
(21/48) ve Kasas (28/71) surelerinde gegmektedir (Abd el-Baki, 1364: 434).

Isik anlaminda Kur’an-1 Kerim’de daha ¢ok kullanilan nur kelimesidir. Bu
kelimenin Arapgadan tercliimesi “ig1k” anlamina gelir. Bu kelime Kur’an-1
Kerim’de Bakara (2/17 ve 257), Nisa (4/174), Maide (5/15, 16, 44, 46), En’am
(6/1), A’raf (7/122, 157), Tevbe (9/32), Yunus (10/5), Ra’d (13/16), Ibrahim
(14/1 ve 5), Nur (24/35 ve 40), Ahzab (33/43), Fatir (35/20), Ziimer (39/22 ve
29), Stira (42/52), Hadid (57/9, 12, 13, 19 ve 28), Saff (61/8), Tegabun (64/8),
Talak (65/11), Tahrim (66/8) ve Nuh (71/16) surelerinde bulunmaktadir (Abd
el-Baki, 1364: 720). Ayn1 zamanda “Nur es-Semavat va el-Ard” Allah’1n giizel
isimlerinden biridir (El-Kahtani, 1997: 142).

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in insanlara yol gostermek i¢in gonderdigi kutsal
kitaplarda nur adlandirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de kutsal kitaplar hakkinda
boyle soylenir: “Andolsun, biz Musa ile Harun’a, Allah’a karst gelmekten
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sakinanlar i¢in o Furkan 1 bir 151k ve 6giit olarak verdik” (Enbiya, 21/48); “O
pevgamberlerin izleri iizere Meryem oglu Isa’yi, oniindeki Tevrat’t dogru-
layict olarak gonderdik. Ona, icerisinde hidayet ve nur bulunan, oniindeki
Tevrat’t dogrulayan, Allah’a karsi gelmekten sakinanlar icin dogru yola iletici
ve bir 6giit olarak Incil’i verdik” (Maide, 5/46); “Ey insanlar! Size Rab-
binizden kesin bir delil (Hz. Muhammed) geldi ve size apacik bir nur (Kur’an)
indirdik” (Nisa, 4/174).

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in giizelligi nura benzetilmektedir: “Allah, gok-
lerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun temsili sudur: Duvarda bir hiicre;
icinde bir kandil, kandil de bir cam fanus iginde. Fanus sanki inci gibi par-
layan bir yildiz. Miibarek bir agagtan, ne doguya, ne de batiya ait olan zeytin
agacwindan tutusturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile neredeyse
aydinlatacak (kadar berrak)tir. Nur iistiine nur. Allah, diledigi kimseyi nuruna
iletiv. Allah, insanlar i¢in misaller verir. Allah, her seyi hakkiyla bilendir”
(Nur, 24/35). Sihabeddin Suhreverdi’nin siirlerinin birinde bu ayete uygun
beyit bulunmaktadir. Daha sonra bu konuda bahsedilecektir.

Tevrat’ta ve Incil’de bildirildigi gibi, Kur’an-1 Kerim’de 1s1k, kutsalligin,
dogrunun ve safligin isaretidir. Karanlik ise bunun aksidir: “O, sizi karanlik-
lardan aydinhiga ¢itkarmak igin kulu Muhammed’e apagik ayetler indirendir.
Stiphesiz Allah, size karst ¢ok esirgeyici, ¢cok merhametlidir” (Hadid, 57/9);
“Karanliklar ile aydinlik bir olmaz” (Fatir, 35/20).

Unlii miifessirlerden Hiiseyin Damgani (1007-1085), Kur’an-1 Kerim’de
ifade edilen nur kelimesinin 6ziinde ayni oldugunu ancak farkli amaglarla
kullanildigin1 sdylemis ve onu on kisma ayirmuistir: 1) Islam dininin nuru; 2)
Imanin nuru; 3) Tanri’nin nuru; 4) Peygamberin nuru; 5) Giin 1s1¢1n1n nuru; 6)
Ay 1s181min nuru; 7) Yiice Allah’in kiyamet giiniinde Sirat K&priisii iizerinde
miiminlere verdigi 1s18in nuru; 8) Helal, haram, hiikiimler ve dini talimatlar
arasindaki agikligin nuru; 9) Kur’an-1 Kerim’de helal ve haramin aydinlik
nuru; 10) Adaletin nuru (ed-Damgani, 1983: 426-428). Bilim adam, yaptigi
smiflandirmada kutsal kitaba yansiyan nur kelimesinin anlamlarim ilgili
ayetlerle agiklamustir.

Ibn Sikkit (802-858), nur ile ziya arasinda hicbir fark olmadigimi belirt-
mistir (el-Elusi, 1994: 120). Filologlara gore nur asildir, ziya ondan yayilir.
Bazi yorumcular nur soziinii aydinlanmis anlaminda agiklamislar.

Is1gin zitt1 olan karanlik kavrami, Kur’an-1 Kerim’de zulmet kelimesiyle
ifade edilmektedir. Bu kelime, Bakara (2/17, 19 ve 257), Maide (5/16), En’am
(6/1, 39, 59, 63,97 ve 122), Ra’d (13/16), ibrahim (14/1 ve 5), Enbiya (21/87),
Nur (24/40), Neml (27/63), Ahzab (33/43), Fatir (35/20), Ztimer (39/6), Hadid
(57/9) ve Talak (65/11) surelerinde bulunmaktadir (Abd el-Baki, 1364: 428).
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Meshur miifessirlerden Hiiseyin Damgani (1007-1085), Kur’an-1 Kerim’ de
ifade edilen “karanlik” kelimesinin dort agamada kullanildigini géstermistir:
1) Kurunun ve suyun korkusunun karanligi; 2) Insanin yaratilisini temsil eden
lic ozellige sahip {i¢ karanlk; 3) Iman ve kétiiliigiin ifadesi olan 151k ve
karanlik; 4) Gece ve giindiiziin ifadesi olan 151k ve karanlik (ed-Damgani,
1983: 210-211). Bu bolgiilerin her biri farkli ayetlerde yansitilmaktadir.

3. Sihabeddin Suhreverdi’nin Israkilik Uzerine Calismalar

Sihabeddin Suhreverdi’nin felsefi mirasinin Azerbaycan’da tek aras-
tiricis1, Azerbaycan Milli {limler Akademisi muhabir iiyesi, Prof. Dr. Zakir
Memmedov’un diisiiniiriin vefatinin 800. yiliyla ilgili yayinladig1 “Sihabeddin
Yahya Suhreverdi (Kisa bibliyografik bilgiler)” (Elm nesriyati, 1991)
kitabinda diisiiniiriin eserlerinin oldugu diinya kiitiiphaneleri, yayin1 hakkinda
tam ve detayl1 bilgi verilmistir. Burada filozofun israkilik ile ilgili sekiz eserin
miiellifi oldugu belirtilmektedir: “Hikmet el-Israk”, “Hayakil en-nur”, “el-
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Elvah el-imadiyye”, “Pertov-name”, “el-Barikat el-ilahiyye”, “en-Negemat es-
semaviyye”, “Levami el-envar”, “el-Kelimat ez-zavkiyye va en-nukat es-
sevkiyye av risalet el-ebrac” (Memmedov, 1991: 21-23). Sihabeddin
Suhreverdi’nin Arapga ve Farsca el yazmalarinin tarihi, katipleri hakkinda kisa
ve detayli bilgiler diisiiniiriin vefatinin 800. y1ldéniimii miinasebetiyle yazilmig
bu kitapta yer aliyor.

Azerbaycanli alimler Zakir Memmedov ve Tariyel Hasanov, Sihabeddin
Yahya Suhreverdi’nin “Akaid el-hukema” risalesini Azerbaycan ve Rus dil-
lerine terciime etmisler. Risale orijinaliyla her iki dilde ilk kez 1986 yilinda
yaymlanmigtir. Zakir Memmedov 1989 yilinda Sihabeddin Yahya
Suhreverdi’nin “Hayakil en-nur” risalesini Arapcadan Azerbaycancaya tercii-
mesini kitap seklinde yayinladi. “Hayakil en-nur” ve “Akaid el-hukema”
risaleleri ikinci kez “Sark felsefesi (IX-XII asirlar)” (BDU Nesriyati, 1999)
kitabinda yaymlamistir (Memmedova Zakirkizi, U. & Memmedova Zakirkizi,
A.,2021: 1153).

4. Israkiligin Esas

Israkilik akiminda varlik ve yokluk kavramlar 151k ve karanlik kavramlar
gibi anlagilir. Genel olarak 151k ve karanlik, Dogu dini ve felsefi literatiiriinde
genis bir sekilde yansitilmaktadir. Hayir ve ser seklinde karsi karsiya duran iki
taraf ve onlarin miicadelesi bu edebiyatlarin ana temalarindan biridir. Zer-
diistliiglin kutsal kitab1 Avesta buna en giizel 6rnektir. “Bir biitlin olarak ele
alimdiginda Avesta’nin ana diisiincesi diializmdir: her yerde 1sikla karanlik, ya-
samla 0liim, hayirla ser, adaletle haksizlik savasir” (Mommodov, 1994: 13).
Biitiin bu miicadeleler her zaman mutlu bir sonugla sonuglanir. Agir, uzun sii-
ren ¢atigmalar adaletin tesisi ve hayirin zaferiyle sonuclanir. Ancak bu fikirler
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israkilige tam olarak yansimamigtir. “Burada 151k ve karanlik eski Dogu dini
felsefi diisiincesine ragmen iki rakip baslangi¢ degildir, karanlik, 1s181n yok-
lugudur.” (Mommadov, 1976: 75).

Diisliniir 1s1ktan bahsederken onu iki kisma ayirmigtir: Nuru ariz ve nuru
miicerret. “Hikmet el-Israk” adl kitabinda s6yle anlatiliyor: “Nuru ar1z tek ba-
sina 151k degildir. Onun varlig1r baskasina aittir. O yalnizca bagka birinin
1s181dir. Nuru miicerret saf 151k, kendi iginde 1s1ktir. Her bagimsiz 1s1k, miicer-
ret saf bir 1g1iktir." (Mammaodov, 1976: 75).

Karanlik kavrami israkilikte berzah olarak adlandirilmaktadir. “Isiktan hali
olan berzahlar cevheri kesif ve karanlik igerikten olugmaktadir.” (Mommadov,
1978: 164).

“Hayakil en-nur” kitabinda soyle yaziyor: “O, mutlak hiikiimdardir. Cilinki
mutlak hiikiimdar, her seyin zatinin kendisine ait olmasi, onun zatinin higbir
seye ait olmamasidir.” (Siithrovordi, 1989: 34).

Dogu peripatetizminden yararlanan Sihabeddin Suhreverdi, aydinlatma,
ziyalanma yani tiirliimciiliik teorisini israkilik akimina uygun yola ¢ikarak agik-
lamaktadir.

“Dogu Peripatetizminin ontolojisi, varolus seviyelerinin vahit baslangictan,
ilk nedensellik olan vahit varliktan ortaya ciktigini ileri siiren tiiriimciilitk
teorisine dayanmaktadir. Dogu peripatetiklere gore, vahit ilk nedensellik olus-
tugu ilk sonucun da tek olmasi gerekir.” (Mommadov, 1978: 102). Nedensellik
ve sonug iligkilerinde vahitlik ilkesi igrakilige de yansimaktadir. Sihabeddin
Suhreverdi bu diisiinceyi esas alarak yazmustir: “Bil ki, vehtani bir seyin etkisi
de vehtani olmalidir.” (Mommadov, 2009: 64).

Tirtimciiliik teorisi tamamen felsefi mahiyet tasidigindan, bu fikir dini
goriiglerle gelisiyordu. Ciinkii tiirlimciiliik teorisinde varlik ilk nedensellik ve
sonug iligkileri {izerine insa edilmis ve birinin digerini dogurdugu ifade edil-
mistir. Dinde nedensellik ve sonug iligkileri olmadigindan bu fikirler tamamen
reddedilmistir. [bn Teymiyye yazmustir ki; “Vahitten higbir sey ¢ikmiyor, asla
higbir sey tliremir. Ondan higbir sey ¢ikmamis ve asla higbir sey tiirememistir.
Ancak O her seyi halk etmistir, her seyi yaratmistir.” (Mammadov, 1978: 106).

Mevcut 15181 yayilmasi ve ondan yeni bir 151gm olusmasiyla ilgili olarak
“Hikmet el-Israk” kitabinda 1s1klar 1513110 sayesinde ortaya ¢ikan ilk varligi
vahitligi karanlik degil, nuru miicerret olmas1 gosterilmektedir. Ciinkii eger
1siktan karanlik viicuda gelseydi, o zaman ziyalanma biter ve kesilirdi (Mom-
moadov, 2009: 65).

Tirtimciiliik strecinde 1siklarin sonsuzlugu, birinin digerinden olusmasi,
nedensellikten sonucun ortaya ¢ikmasi israkilikte genis bir sekilde anlatil-
mustir. Isik yalnizca 15181 dogurur. “Ciinkii berzahlardan ve idare edici 151k-
larda ¢okluk olusuyor. Eger en yakin 1siktan miicerret bir 151k, bu kurala gore
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bu 1siktan bagka bir miicerret 151k hasil olursa, demek ki berzahlara gidib ¢i-
kilmaz. Burada berzahlari 1g1iklarin golgeleri denilerek sorun ¢oziiliir. Bdylece,
Dogu Peripatetizminin {i¢ hipostaza - akil, nefs ve cisim (gok) dayanan
tiiriimciiliik teorisinin aksine, igraki felsefesine ait tiirtimciiliikte 151k ve onun
golgesine (karanlik heyet) dayanan ikilik ilkesi benimsenmistir." (Mommaodov,
2009: 77).

Filozofa gore, 1siklar 1s181indan yararlanan her bir miicerret 15181n iki tabi-
at1 vardir: Zenginlik ve yoksulluk. “En yakin 151k kendiliginde yoksuldur,
birinci’ye gore zengindir." (Mammadov, 2009: 77).

Israkilik felsefesinde gdzlem kavrami, israk kavraminin karsitidir. Ziya-
lanma sirasinda, yiice varliktan agagi bir varlik dogar; 151kl ziyanin miicerret
1siktan baska bir miicerret 151k {izerine akmasi siirecidir. Gozlem, asag1 var-
ligin ali varlig1 izlemesidir. “Her iki siire¢ ali varlik ile asag1 varlik arasinda,
yani goriilen ile goren arasinda perde olmadiginda meydana gelir.” (Mommo-
dov, 1976: 77).

Israkilik ontolojisine gore 1siklar 1s131ndan baslayarak son miicerret 1518a
kadar her bir ali 15181n 151k {izerinde kahri, yani kendine itaat ettirme, ragbet
uyandirma, ayn1 zamanda agag1 15181n ona karsi sevgisi, coskusu ve muhabbe-
ti vardir.

“Israkilik felsefesinin tiiriimciiliik teorisine gére, 1s1klardan ve onlarin gol-
gelerinden olugsan mevcudatin mertebeleri, 1giklar 15181ndan uzaklastik¢a zayif-
lar.” (Mommoadov, 2009: 81).

Prof. Dr. Zakir Memmedov, bazi arastirmacilarin Sihabeddin Suhrever-
di’yi panteist olarak tanimlamaya c¢alistiklarini bildirmistir. Aslinda o higbir
zaman mevcudatla Allah’in, ayn1 zamanda insanla Allah’1n birligini ve 6zdes-
ligini sdylememistir. Sihabeddin Suhreverdi, panteist bir tavirla tasavvuf diisii-
niirlerinin insanla Allah’1 6zdeslestirme yoniindeki 6nermelerini benzersiz bir
sekilde yorumlamistir (Mommodov, 2009: 114).

Zengin sosyo politik, etik ve ahlaki fikirler Sihabeddin Suhreverdi’nin risa-
lelerine ve siirlerine yansir.

5. Sihabeddin Suhreverdi’nin Israki Anlamh Felsefi Siirleri

Sihabeddin Suhreverdi biiyiik bir filozof olmasinin yani sira, Arap ve Fars
dillerinde siir yazan bir diisiiniir ve sair olarak da taninmustir. Ogrencisi
Semseddin Sehrezuri, “Sihabeddin Suhreverdi’nin Arap ve Fars siirinde de
yeteneginin yiiksekligini gosteren hos ve giizel siirleri oldugunu” géstermistir
(Mommodov, 1978: 149). ibn Ebi Useybia, Ibn Hallikan, Yakut Hamevi ve
Hanbeli’nin eserlerinde Sihabeddin Suhreverdi’nin kisiligi yetenekli bir sair
olarak da sunulmustur. Diisiiniiriin meshur siir divaninin natamam bir niishas1
Dimasgk’daki Zahiriye Kiitiiphanesi’nde muhafaza edilmektedir.
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Sihabeddin Suhreverdi’nin eserinde 6ne ¢ikan temalardan biri 1518a olan
sevgi ve O’na kavusma arzusudur:

Zulmetin alacakaranligindan visalin 1s1gina doniin.
Ayrilik gecedir, visal sabah (el-Hemevi, 1993: 2808).

Sair, hicran atesinde yanan Aasiklarin durumunu karanlik bir geceye
benzetmektedir. i¢lerindeki iiziintii sanki ¢evreyi etkisi altina almis, diinya de-
rin bir karanliga boyanmistir. Bu aci1 karanlik, asiklarin i¢ini de digini da eritir,
yok eder. Coziim ancak ayriligin sona ermesi, visala kavusmaktir. Bu yiizden
diisiiniir, visal anini 1s1kla karsilagtirir. Bu 15181 anlami nedir? Asiklarin uzun
stiren hasretinin sona ermesine, karamsar duygularin ortadan kalkmasina,
ruhun 6zgiirlesmesine ve nihayet visal giiniine igarettir.

Diisiiniiriin siirinde asktan bahsederken gz oniinde insan simasi canlanir.
Ayrilik ve visal kavramlar1 gergek agkin tezahiiriinden daha biiyiiktiir ve felsefi
bir anlam tagir. Insanin Ali 15182 olan ¢abasi, visala erme ve kutsal 15181 sey-
retmek arzusu sanatsal bir imgeyle verilmektedir. Sunu da hesaba katmak gere-
kir ki, insan ne kadar saf ve masum olursa olsun, hi¢gbir zaman ilahi giiglerle
ayni seviyede duramaz. Dolayisiyla visal kavrami bulugsma anlaminda anlasil-
sa da Sihabeddin Siihreverdi’nin diinya goriisiine gore 1siklar 15181in miisahe-
desi olarak gosterilmektedir.

Ben zulmetde 151k gordiim
sanki gece giindiize donmiistii (el-Hemevi, 1993: 2808).

Maddi diinyadan ayrilma arzusu insani yeni bir diinyaya kavusturur. O san-
ki karanliktadir. Hiizilin, hasret, hicran dolu bu durum sevgiliyi bunaltir. Onu
ruhen saran koyu karanlik, {iziintiisiinii artirir. Kurtulusu kavusacagi 1sikta go-
ruyor.

Ibn Ebi Useybia’mn eserinde ikinci misra “Sanki gece giindiizle siislendi”
seklinde gosterilmektedir (ibn Ebi Useybie, 1965: 643).

Sena’dan bir isik alryorum
onunla bana mezarimin yakinligin hatirlatiyor (ibn Ebi Useybie, 1965:
643).

Sihabeddin Suhreverdi 1s1ga sonsuz sevgisi olan bir agigin 15181 uzaktan
gordiigiinii anlatir. Sana’dan parlayan bu 151k, beseri alemden ebeda ayrilisin
isaretidir. O, insan1 6liimlii diinyay terk etmeye cagiriyor. Asik cismen mah-
volsa da ruhen 6lmez. Ruhunun kafesi bedeni soguk topraga karigsa da kafen-
siz ruhu goklere yiikselecek ve 1siklar Alemini izleyecektir. Oliim ne kadar
trajik ve {iziicii goriinse de, kendisine gelecek olan nimet, bdyle bir ayriligin
yaklasmasini kolaylastirir ve olusan karamsarligi ortadan kaldirir.

Yakut Hamevi’de ilk misra “Zavra dan bir parilti gériindii’ seklinde verilir
(el-Hemevi, 1993: 2808).
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O 15181 goriirsem yok olurum
Bunu soldan saga biliyorum (el-Hemevi, 1993: 2809).

Yikici goriinen 11k yeni bir hayatin baslangicidir. Maddi diinyay1 terk
etmek birgoklari i¢in kayip gibi gorliniiyor. Sevdiklerini birakacagi bu diin-
yada sonsuza kadar siirecek hicbir sey yoktur. Bunu tiim varligiyla anlayan
diisiiniir, 15182 kavusmak ister. Isigin ortaya ¢ikisi bedenin yok olmasi gibi
kabul edilse de, 1s1kl1 diinyaya girerek visala kavugmaktir.

Onlara samimiyetle yaklasti ve onlar da ona razi oldular, goniilleri
Onun 151ginda hiicre ve kandildir.

Ask kazamirsa astklarin su¢u yoktur.

Swrlart ortaya ¢ikmuig, asklart askarlanmstir (el-Hemevi, 1993: 2809).

Sihabeddin Suhreverdi’nin beyitlerinde gecen “hiicre ve kandil” ifadesi,
Kur’an-1 Kerim’de bulunan bir benzetmedir (Nur, 24/35). Miifessirler mii-
minlerin goksiinii bir hiicreye, kalbini bir siseye, Allah sevgisinin ise i¢inde
yanan bir kandile benzetildigini soylemislerdir.

Sonug¢

Dini ve felsefi literatiirde 151k ve karanlik kavramlar1 birbirine zit taraflar
olarak degerlendirilmistir. Bu degerlendirmeler aslinda birbirine yakindir.
Semavi dinlerde 151k; kutsalligin, adaletin ve dogrulugun simgesidir. Karanlik
ise tam tersine cehaletin simgesi olarak verilir. Kamil olan insanlar, maddi ve
manevi diinyanin mahiyetini anlar ve sonsuzlugu tercih ederler. Karanlik,
insanlarin diisiincelerindeki cehalettir. Felsefe literatiiriinde 151k ve karanlikla
ilgili fikirlere genis yer verilse de bu kavramlarin 6ziinii gosteren akim is-
rakilikdir. Israkiligin kurucusu Azerbaycanli diisiiniir Sihabeddin Yahya
Suhreverdi’nin hem bilimsel eserlerinde hem de siirlerinde 151k ve karanlik
tizerine diislincelere rastlanilir. Makalede birbiriyle gelisen bu iki kavram dini
ve felsefi agidan karsilastirilmaktadir. Sihabeddin Suhreverdi’nin siirlerinde
151k ve karanlikla ilgili beyitler sunulmus ve incelenmistir.

KAYNAKCA:

Abd el-Baki. (1364). El-Mucem el-mufheris lielfaz el-Guran el-Kerim. Misr: Dar el-kutub
el-misriyye

Bolsoy Bibleyskiy slovar. (2005). Pod redaksiey Uoltera Eluella i Filipa Kamforta. Sankt-
Peterburq: Bibliya dlya vsex

ed-Damgani. (1983). Gamus ol-Guran av islah al-vucuh va en-nezair fi el-Guran el-Kerim.
Beyrut: Dar el-ilm lil-meleyin

el-Elusi. (1994) Ruh el-meani fi tefsir el-Guran el-Kerim. C. 3. Beyrut-Lubnan: Dar el-kutub
el-ilmiyye

El-Hamavi. (1993). Mucem el-udeba ab tebekat el-udeba. Beyrut-Lubnan: Dar el-garb el-
islamiyyi

ibn Ebi Useybie. (1965). Uyun el-enba fi tabaqat el-etibba. Beyrut: Dar mektebet el-heyat

El-Kahtani. (1997). Esma-i Hiisna serhi. Trc. Dr. Ahmet Iyibildiren. Konya: Uysal kitabevi



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2024 (S.34) ¢.12 / 5.27-37

Kur’an-1 Kerim Meali. (2011). (Haz.). H. Altuntag & M. Sahin, 12. bs., Ankara: Diyanet
Isleri Baskanhig1 Yaynlar

Kutsal Kitap Yeni Diinya cevirisi. (2011). (tlirkce)

Memmedova Zakirkizi, U. & Memmedova Zakirkizi, A. (2021). Dogu’nun Karanlik
Hazinesini Aydinlatan Arastirmaci. Usbad Uluslararasi Sosyal Bilimler Akademi Dergisi, 3/6,
1145-1158

Moammodov, Z. (1994). Azarbaycan falsafasi tarixi. Baki: frsad

Mommadov, Z.C. (1978). Azarbaycanda XI-XIII asrlords folsofi fikir. Baki: Elm

Mommoadov, Z.C. (1976). Israqilik folsofosinin ontologiyasi. Azorb. SSR EA Xoborlori
(tarix, folsofs vo hiiquq seriyasi), 3, 75-82

Mommoadov, Z. (2009). Sihabaddin Yohya Siihrovordi. Baki: Elm

Mommodov, Z. (1991). Sihaboddin Yohya Siihrovordi. Qisa bibliografik molumat. Baki:
Elm

Sithrovardi. (1989). Isiq heykallori. Brobcadon Azerbaycan dilino tarciima, 6n s6z vo geydlor
Z.C.Mammadov, Baki: Elm

37



