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“EL-IBRIZ” VE “ILIM VE SANAT” SEMBOLLERI UZERINDEN
ISKENDERPASA CEMAATI’NIN EPISTEMIK DONUSUMU"

Selim SOZER"

Oz

Tirk Toplumu’nun son yiizyil igerisindeki degisimine kosut olarak
geleneksel veya gelenekdigi/modern dini gruplarin degigsimine sahit olmaktayiz.
Naksibendiye tarikatinin bir kolu olarak varhigini siirdiirmeye devam eden
Gilimiishanevi Dergahi da bu degisimden nasibini almigtir.

Glimiishanevi Dergahi’nin, Mehmed Zahid Kotku ve onun damadi olan
Esad Cosan’la birlikte Iskenderpasa Cemaat: iinvani ile anilan bu geleneksel dini
grubun degisiminin izleri 6zellikle Cosan’da daha belirgindir. Degisimin yonii
elbette moderne dogrudur. Dergdhin modern bir cemaate doniislim siireci
rahatlikla takip edilebilir. Bu takip ezoterik bir tasavvuf kitabi olan el Ibriz ile
akademik bir paradigmanin mahsulii Ilim ve Sanat dergilerinin epistemesinin
karsilagtirilmasi seklinde yapilmistir.

Anahtar kelimeler: iskenderpasa, modernlik, el-ibriz, ilim ve Sanat
Dergisi, degisim/doniistim.

Epistical Transformation Of Iskenderpasha Community On The
Symbols Of "El-Ibriz" And "Science And Art"

Abstract

We are witnessing the change of traditional or out of tradation / modern
religious groups in parallel with the change of Turkish society in the last
century. The Giimiishanevi Dergah, which continues to maintain its presence as
a branch of the Nagshbandi order, has also received this exchange.

* Bu makale, aragtirmacinin hazirlamakta oldugu ”"Modernlesme Siirecinde Geleneksel
Dini Gruplar: ‘Iskenderpasa Cemaati’ Ornegi” isimli tezden yola ¢ikarak hazirlanmistir.
*  Uzman, Siileyman Demirel Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi Anabilim

Dali.
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The traces of the change of this traditional religious group which is
mentioned with the title of iskenderpasa Community with Mehmed Zahid Kotku
of Giimiigshanevi Dergah and Esad Cosan who is his son-in-law, are especially
evident in Cosan. The direction of change of course is true modern. The process
of conversion of the dergah to a modern community can be easily followed. This
follow - up by a book of esoteric Sufism, “al-Ibriz”, and an academic paradigm,
was made as comparing the episteme of “Ilim ve Sanat” magazines. Rather than
a change in the context of modernity ontology can be argued to have
experienced a change intensively on the form (appearance).

Keywords: Iskenderpasa, Modernity, el-ibriz, Journal of Science and
Art, Change/transformation.

1- Giris

Modernligi ayirt etmenin en 1iyi yollarindan birisi bilgi alanina
yogunlagsmaktir diyebiliriz. Bilginin kaynagi ve {retim metodu bizim
rasyonellesmemizin de, modern bilimi kabuliimiiziin de gostergesi olmaktadir.
Modernligin temel gostergelerinden birisi olarak modern bilim gdsterilebilir.
Modern bilim modernin biricik bilgi kaynagidir ve tek hakikat bu kaynaktan
elde edilendir. Duyumsanamayan, deneyimlenemeyen ve rasyonel akilla
dl¢iimlenemeyen bilginin mesruiyetinin yoklugunu savlar. Islami bilginin asli
unsurunu olusturan vahiy, dogal olarak, modern batili bilim tarafindan bilgi
kaynagi olarak kabul edilmemektedir.’" Modern insan gozle gorebildigi ve
duyumsayabildigine inanmay1 bir karakter haline getirmistir.”

Bu makalede Ahmet Ziyaeddin Giimiishanevi’den ve 6zellikle M. Zahid
Kotku’dan giinlimiize Naksibendiye tarikatinin Halidiye koluna bagl bir tarikat
olarak “Silsile-i Turuk-u Aliye” icerisinde bulunan ve Giimiishanevi Dergahi
olarak bilinen grubun epistemik kaynaklar1 inceleme konusu edilecektir.
Tarikatin Iskenderpasa Cemaati’ne déniisiimiiniin izleri M. Zahid Kotku’nun
onsdz yazdigr iimmi seyh Abdulaziz Debbag’in el-ibriz adli kitabindan yola
cikarak Cemaat™ tarafindan yayimlanan ve her sayisma Cemaatin -derginin
yayimlandig1 giinlerde- lideri olan Esad Cosan’in “Basmakale” yazdig1 ilim ve
Sanat dergileri analiz edilerek yoklanmaya caligilacaktir.

Epistemoloji bilindigi ilizere bilgi nazariyesi insa eder. Bu insada
ulasilmaya calisilan bilginin kaynagi ve gegerliligidir. Bilginin kaynagini ve
gecerliligini  akileilik, deneyimecilik, elestirellik, sezgicilik gibi yontemlerle

! Adnan Aslan, Dinler ve Hakikat: J. Hick ve S. H. Nasr'in Felsefesinde Dini Cogulculuk,
Isam Yay, Istanbul, 2006, s. 92.

Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, iz Yay., Istanbul, 2009, s. 33.

Yaz1 siiresince Iskenderpasa’dan soz edildiginde cemaat kelimesi biiyiik harfle
yazilacaktir.

sk
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inceleriz.®  Bilimsel bilgi gelenekselin bilgi kaynaklarinin gegerliligini kabul
etmez.

Episteme ise doxa’nin aksine gercek, dogru bilgiyi tanimlar. Doxa ise
sanr1 yani egreti bilgi anlamina gelmektedir® Zaten aragtirmamizin temelini de
geleneksel olanin epistemesi ile modern epistemenin kiyas edilmesi ve mevcut
durumun neye tekabiil ettiginin sorgulanmasi olusturmaktadir.

Gelenek “toplumda degerler ve kurumlarin en agir degisen ve eski
toplum devirlerini yenilerine baglamaya yarayan sosyal miras™ olarak
tanimlanabilir.  Gelenegin  ge¢misten miras alman ve dini olarak
betimlenebilecek olanlar da dahil bir medeniyeti meydana getiren tiim ayirici
nitelikleri ihtiva eden® seklinde dzellikli bir tamimima da ulagmak miimkiindiir.
Bu tanim bizi su tercihe gotiriir: “Gelenek, medeniyeti vahye baglayan
zincirdir.”"

Armagan gelenegi dort kisma ayirir. Ona gore gelenek: “zaman {isti
bilgelik” bi¢iminde (dinin 6ziinde olan ezeli-ebedi hikmettir), “adet, orf ve
gorenek” bigiminde (bu sosyolojik anlamudir), “kurumsallagmis bir otorite”
biciminde ve “gecmisten fikri bir ara¢ olarak yararlanma”8 bi¢iminde
siiflandirilabilir. ilk anlam; Traditionalist Ekol (Gelenekselci Akim) diye
adlandirabilecegimiz ~ kuruculugunu René Guénon ve Ananda L.
Coomaraswamy’nin yaptigt bir topluluk tarafindan verilmistir. Bu ekol ayn1
zamanda Sophia Perennis olarak da bilinmektedir. Ekoliin diger temsilcileri
arasinda Frithjof Schuon, Seyyid H. Nasr ve William Chittick, Titus Burckhard
ve Martin Lings gibi isimler bulunmaktadir. Bunlara gore aslinda her din bir
gelenektir ve asil itibariyle kutsaldir.’ Bu anlamda Nasr sunlar soyler:
“Oncelikle gelenek, kelimenin tam anlamiyla dini ve onun biitiin vechelerini
kapsayan, ed-din’dir; yine, alisimis, geleneksellesmis ve llahi modellere
dayanan anlaminda, es-siinnet’tir; ve tasavvufta da gorildiigii gibi, geleneksel

Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Nobel Yay., Istanbul,
2004, ss. 43-44.

Mustafa Ilboga, “Ploton Epistomolojisinde Episteme-Doxa Ayrimm”, Turkish Studies,
Voliime 9, Issue 11, 2014, 283-294.

Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sézliigii, MEB Talim veTerbiye Dairesi Yay., Istanbul,
1969, s. 115.

Lord Northbourne, Modern Diinyada Din, gev.: Sahabeddin Yal¢in, Insan Yay., Istanbul
2003, s.13.

Northboume. a.g.e. s. 35.

Mustafa Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, Timas Yay., Istanbul 2013, s. 65-
67.

Seyyid H. Nasr, Islam ve Modern Insamin Cikmazi, ¢ev.: Ali Unal, insan Yay., Istanbul,
1984, 5.89.
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diinyadaki diigiince ve hayatin her devri, her asamasi ve her asrimi Asl’a
baglayan zincir, yani es-Silsile dir*°

Vahiy kiiltiirlinden kaynakli episteme igerisinde vahiy, ilham ve maddi
diinya ile iligkisi olmayan alemden geldigi diisiiniilen bilgi tiirleri 6nemli yer
tutar ve bu tiir bilginin mesruiyetinin sorgulanmasi s6z konusu degildir. Modern
bilgi (bilimsel bilgi) ise tecriibe edilenin ve rasyonel olanin bilgisidir.

Tasavvufi bilgi 0zii itibariyle sezgisel (sirri/batini) dir. Bu bilginin
herkesce deneyimlenmesi diigiiniilmez ve dogalistii varliklar tarafindan
gonderilmistir. Yenilik ve tazelik ézelligine sahip olmasi ona ayricalik tamr.*
[lham ve vahy bu bilgi tiiriiniin cesitleri arasindadir. Bu bilgi tiirii ayn1 zamanda
stibjektiftir. Bu ozellikler diisiincenin esneklik kazanmasini saglamis ve siirekli
yenilik¢i olabilmistir. Bu siibjektifligi sirri ve batini olusu, kesfe dayanmasi gibi
hususiyetleri sebebiyle Islam diisiincesinin derinlesmesine ve genislemesine
tasavvuf kadar tesir etmis baska bir olusum mevcut degildir. isldm dininin biitiin
yeniligi, tazeligi, canlilig1 ve heyecani ile goniillerde yasamasini saglayan da bu
cereyandlr.12 [lhami bilgiyi ve bu bilgiden sadir olan kesf deneyimini sunmasi
ile insan1 demir kafesinden ¢ikartabilecek giicii kendisinde tagimaktadir. Bu
sayede insanin yeni ve farkli manevi tecriibeler edinmesini saglayabilir.13

Once episteme iizerinde durmak ve bilginin tanimini yapmakta fayda
vardir: Episteme Yunanca bilgi anlamina gelmektedir. Buradaki bilgi giinliik
hayatta kullandigimiz bilgiya tekabiil etmez. Genel olarak “bilgi” kavramini
tanimlamaktadir. “Bilgi” bilgi nedir sorusundan baglayip sahihliginden
smirlarina kadar bir y1§in meselenin konusu olmus ve bu konularin tahlili ise
felsefenin 6nemli ugrasi alani olan epistemolojiye diismiistiir. Bu durumda
epistemoloji de “bilgi” nin bilgisi olmakta ve “bilgi” nin felsefesini kurarken
teorisini olusturmaya ¢alismaktadir. Her bilgi kurami da bilgi nedir sorusuna
verilmis bir yanittan ibarettir."*

Epistemoloji bilme konusunda su sorulara yanit arar: Neyi bilebiliriz?
Bilgimiz sadece nesnenin bilgisiyle mi sinirhdir? “Nesne” deyince neyi
anliyoruz? Bilgimizin kaynagi zihnimiz midir; yoksa duyularimiz veya deneyler

10
11

Seyyid H. Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, insan Yay., Istanbul, 2012, s. 16.

Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi: Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe, Dergah

Yay. Istanbul, 1994. s. 129.

2 Age., 128

13 Selim Sézer, “Against Modern World A Different Ontological, Ethical, Epistemological
And Esthetic Overview: Sufism And Sects”, Journal of Modern Education Review, ,
Volume 5, Number 3, Mart 2015.

14 David Pears, Bilgi Nedir?, ¢ev.: Abdiilbaki Giiglii, Bilim ve Sanat Yay., Ankara, 2004, s.

13.
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midir? Nesneleri olduklar1 gibi mi yoksa bize goriindiikleri gibi mi algiliyoruz?
Dogruluk ve dogru bilgi nedir? Bilgilerimiz ne kadar kesindir? Dogruluk
bilgimizin nesnesine upuygunlugu olarak anlasildigi takdirde bizim nesneler
hakkinda boyle upuygun bir bilgimiz olabilir mi veya bu upuygunlugu
denetlememizi saglayacak Ol¢iitlerimiz var midir, varsa nelerdir? Bilme eylemi

aynt 5zamanda zihinsel bir siiregse bilgilerimizin objektifliginden s6z edilebilir
mi?

Bu bilgi ¢esitliligi 6zelde bizi 6nemli bir ayirima gotiiriir. Bu ayirimi
geleneksel bilgi ve modern bilgi olmak iizere iki kategoride irdeleyebiliriz.
Geleneksel bilme tiirliniin ne oldugunu modern bilme tiiriiniin ne oldugundan
yola ¢ikarak tanimlamak belki daha dogru olacaktir. Son yillarda postmodern,
fenomenolojik, anlayic1 ve postyapisal ¢oziimlemeler bilme etkinligine farkli
bakig ac¢ilar1 gelistirmislerdir. Modern anlamda episteme yani bilgi (knowledge)
Ozel bir bilme tiirli olan bilime (science) doniismiistiir. Science “Evrenin veya
olaylarm bir boliimiinii konu olarak segen, deneye dayanan ydntemler ve
gerceklikten yararlanarak sonug¢ ¢tkarmaya ¢alisan diizenli bilgi, ilim. Genel
gecerlik ve kesinlik nitelikleri gosteren yontemli ve dizgesel bilgi. Belli bir
konuyu bilme isteginden yola ¢ikan, belli bir amaca yonelen bir bilgi edinme ve
yontemli arastirma siireci. 18 olarak tanimlanmaktadir. Oncelikle, bilimin bir
bilme etkinligi ¢esidi oldugu, dolayisiyla bir 6zne —nesne iliskisine dayandigi
sdylenebilir.'” Bu sdylem bilimi olgusal bilme etkinligi diizlemine tasir. Ancak
epistemolojik diizlemden hareketle bilginin, dis diinyadan edinilen izlenimlerin,
duyularin, 6zneden aynen yansitilmasiyla olusmadigi; 6znenin zihinsel bir
etkinlik olarak duyulara miidahale etmesiyle, onlar1 zihnin ilkeleri ve formlar
dogrultusunda bigimlendirmesiyle olustugunu soyleyebiliriz. Bu agiklamaya
gore bilim yani bilimsel bilgi bir yaniyla olgulara yonelik, yani gozlem ve
deneye dayali, 6biir yaniyla zihinsel bir etkinligin {irlinii olan bir bilgi tiiriidiir.*®
Ampirik ve rasyonalisttir.

Modernitenin temel anlatilar1 arasinda bilginin mutlakliinda s6z edilir
ve bilgi kaynag1 olarak da tek nesneye; insana, insanin aklina ve duyularna
itibar edilir. Bilimsel yontem duyularla miisahede edilebilenin kabul
edilebilirligi tizerine konumlanmustir. Fizik otesi olan, duyularla miisahede
edilemeyen bilgiyi bilim mesru bir bilme ¢esidi olarak goérmez. Bilim nesnel
olanin bilgisidir ve ni¢in ile ugrasmaz; nasili inceler. Elde edilen bilgi ile dogay1
kontrol etme imkanina kavusur. Nesnelerin ve olaylarin teleolojisi bilimi hig

1% Dogan Ozlem, Felsefe ve Doga Bilimleri, Ankara 2008, s. 42-43.

1 http://www.tdk.qgov.tr/index.php?option=com_gts&arama=qts&quid=TDK.GTS ( 01—
03-2013)

Bolay, a.g.e., s. 43.

Ozlem, a.ge.,s. 22.
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ilgilendirmez. Modern bilgi pozitivist, determinist, kesin, evrensel, agiklayici,
objektiflik iddias1 tasiyandir ve reddedicidir.

Evrende var olan, hatta olacak olan olaylarin bir ilke igerisinde
gerceklesecegi varsayllmaktadir. Bu bakimdan bilimin nedensellik 6ngdrdiigiinii
sOyleyebiliriz. Nedensellik ilkesi ise sebep sonug iligkisidir. Hangi olayin neyi
etkiledigi bilinmeden bilimsel yasalara ulagilamayacagi muhakkaktir. Din ise;
mucize gibi nedensellik prensibiyle uyusmayan inanglar1 igerisinde barindirir.
Din aynmi1 zamanda kutsal olanin bilgisini de sahiplenir. Bu batinin bilgisidir.
Hem nedensellik ilkesini, hem nedensellik yasasina uymayan mucize gibi
olaganiistiiliikleri, hem de nedensellik yasasinin 6tesinde tiim oluglarin bir batin
tarafinin varligin1 kabul bir paradoks olusturur. Modern bilimin ise batin olanla
ve nedensellik kuralina uymayan mucize gibi, inanglarla bir baglantisi olamaz.*®

Modern bilim modernin biricik bilgi kaynagidir ve tek hakikat bu
kaynaktan elde edilendir. Duyumsanamayan, deneyimlenemeyen ve rasyonel
akilla &l¢iimlenemeyen bilginin mesruiyeti kabul edilemez. Islami bilginin asli
unsurunu olusturan vahiy, dogal olarak, modern batili bilim tarafindan bilgi
kaynag1 olarak kabul edilmemektedir.’’ Modern insan gozle gérebildigi ve
duyumsayabildigine inanmayi bir karakter haline getirmistir.” Geleneksel
anlamda bilgi ontolojik olarak metafizik (askin) varliktan bagimsiz bir sekilde
diisiiniilemez. Ayrica diisiince ve kiiltiir birikiminin kusaktan kusaga aktarildigi
bir diinyay1 anlatir. Bu aktarma islemi toplumsal istikrar ve siirekliligi giivence
altina alan sosyal bir isleve de sahiptir.?

Tasavvufi  diislincenin  dolayisiyla  geleneksel epistemenin  ug
orneklerinden birisi olarak kabul edebilecegimiz Kitabii’l Ibriz isimli kitabi ele
alacagiz. Abdiilaziz ed-Debbag’in sozlerinin Abdullah el-Miibarek tarafindan
derlenmesiyle olusturulan, yapilan ilk terciime olan, Kotku’nun takdim yazisinin
bulundugu, Kotku tarafindan tavsiye edilen, miitercimi Abdullah Arig olan ve
baskis1t 1976 yilinda gergeklestirilen niisha incelememize esas teskil edecektir.
Ardindan modern bilimin kapsama alanindaki ve sekiiler diinyanin ortasinda
cereyan eden konulari igerisinde barindiran bir dergi olan ilim ve Sanat dergileri
incelenecek iki diinya arasindaki epistemik ayriliklar ve benzesenler ortaya
konulmaya c¢alisilacak, ayriliklarin olusturdugu ontolojik kirilmalarin nasil
giderilmeye c¢alisildigi gozlenecektir. Boylece cemaatin doniisimii ve geldigi
siire¢ mercek alta alinacaktir.

19
20
21
22

Burhanettin Tatar, Isldm Diisiincesine Giris, Dem Yay., Istanbul, 2009, s. 72—73.

Adnan Aslan, a.g.e., s. 92.

Seyyid Hiiseyin Nasr, a.g.e., s. 222.

Neset Toku, “Gelenekten Moderniteye”, Diisiinen Siyaset Dergisi, Y1l: 2, say1: 13, Mart-
Nisan 2000, s. 170.
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2- “Kitab iil ibriz” ve “ilim ve Sanat” Sembolleri Uzerinden

Cemaatin Epistemik Doniisiimiiniin Analizi

Once Kitabii’l Ibriz kitabindan bazi alintilar yapacagiz. Ardindan ilim
ve Sanat dergisi i¢in de ayni iglemi gerceklestirecegiz. Boylece bu almtilar
tizerinden geleneksel ve bilimsel (modern) epistemolojiyi gérmemiz, iki ayri
tarzin anlam diinyalarini ¢6ziimlemeye ¢alismamiz kolay olacaktir.

Kitabii’l Ibriz’i takdim yazisinda Kotku; “Biiyiik Velilerden Fash
Abdiilaziz Debbag Hazretlerinin sohbetlerinden, menkibelerinden, bazi sorulara
verdigi cevaplardan meydana gelen ve degerli kdtibi ve talebesi Ahmed el-
Miibarek tarafindan kaydedilen kitap”23 diyerek miiellifin nereli oldugunu ve
immi oldugu bilinen velinin bu kitab1 nasil viicuda getirdigini agiklamaktadir.
Yazmin devaminda ise; “Yasadigimiz devirde uzay ¢agina ulasan insanligin
yeryiizii ve kdinat hakkinda ¢ok seyler 6grendigi fakat heniiz insan ve onun ruhi
hayati hakkinda mechullerle karsi karsiya bulundugu hatirlanir ve yeni ruhiyat
ilminin iizerine egilip de halledemedigi ¢etin meseleler diisiiniiliirse Kitab-iil
Ibriz ve benzeri kiymetli eserlerin ne biiyiik yararlar saglayacagi anlasilir. 24

Kitap “Abdiilaziz Debbag Kimdir” isimli bir tanitim yazisiyla bashyor.
Bu giris boliimiinde okuyucuya seyhin kimligi aktarilmiyor lakin derleyici veya
kitab1 kaleme alic1 olan Ahmed el-Miibarek’in seyhle tanigmasi, onunla
yasadiklar1 ve kerametleri aktariliyor.

Bu noktada Abdiilaziz ed-Debbag’in kim olduguna bir goz atalim:
“Hizwriyye tarikatimin kurucusu olarak kabul edilen Fasli mutasavvif.” H. 1090
(M 1679)’da Fas dogumlu olan bu zat i¢in “Abdiilaziz b. Mes’ud Ahmed ed-
Debbag el-Haseni el-Bekri (6.1132/1720)” bagligr kullanilmis. Bagliktan 6lim
tarihini ve kiinyesini 6greniyoruz. Ed-Debbag’dan s6z eden kaynaklarin onun el-
Ibriz adli eseriyle iinlendiginden bahisle baskaca bir malumat vermedikleri
anlaslllyor.25 Kitabin derleyicisi Ahmed el-Miibarek seyhini esi bulunmayan
tasarruf sahibi bir veli olarak anlatiyor. Kitapta timmi bir zat oldugu, zahir ve
batin ilimlerine vakif bulundugu, Hz. Hasan soyundan geldigi ve tarikatta
Siddiki oldugu belirtilmektedir. Ilk seyhi i¢in Hz. Hizir’dir® denilmekte ve on

2 M. Zahid Kotku, “Takdim”, Abdiilaziz ed Debbag, Kitab-iil /briz, cev.: Abdullah Ang,
Bahar Yay., Istanbul, 1976, s. 3.

2 Ay

% Abdulaziz ed-Debbag, D.J.A., c.1, Isam Yay., Istanbul, 1988, s. 188.

% Hizir’m kimligi ve varlig1 ile ilgili tartismalar icin bkz. Mustafa Oztiirk, “Bilge Kul-
Musa Kissast ve Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu”, Ondokuz Mays Uni. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 14, say1: 14-15, 2003.
http://dergipark.gov.tr/omuifd/issue/20302/215527 ; Hizir’la miirsid miirid iligkileri ve
tasavvuf kiiltiirlinde 6nemli bir yere sahip bulunan hirka konusunun Hizir’la
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Siddiki seyhten de feyz aldigi bahse konu edilmektedir.”’ Ayrica kitapta
kendisinin hadis tahsili yapmamasina ragmen hadis olanla uydurma olani, hatta
hadis-i resulle hadis-i kutsiyi dahi ayirt edebildiginden soz edilmektedir.?®

Calismamizin ana temalarindan ilkini olusturan el-ibriz’in ortaya
koydugu bilgi tirii ve bu bilgiden sadir olan hayat telakkisini anlamaya
calisalim. Her seyden Once pozitivist bir bakis agisi, rasyonel akil ve modern
bilimin verileri dogrultusunda ed-Debbag’in sozlerini anlamak ve kabul etmek
miimkiin goziikmemektedir. Afak ve enfiis ayirmmu ile zahir ve batin
kavramlarinin tasavvufu ve tasavvufun ongordiigii diinyayr anlamak i¢in ¢ok
onemli oldugu diigtiniiliir.

M. Zahid Kotku’nun miiridanina okunmasini ve mucibince amel
edilmesini tavsiye ettigi bu kitaptan ¢ikarimlarla ilim ve Sanat dergisinin ortaya
koydugu konular ve diinya algisina ait ¢ikarimlarin farkini ortaya koymak ve
cemaatin degisimini gérmeye ¢aligmak hayli ilging olacaga benziyor.

Kitap seyhin hayat hikayesi ile bashiyor. Bu hikdyede Hizir ile
bulugsmasi, Hizir’in ilk miirsidi olmasi ve kerametleri anlatiliyor. Hizir’dan
sonraki miirsidi Abdullahi Bernavi’den s6z edilerek soyle bir olay anlatiliyor:
”Abdullah Bernavi Hz.leri ile aramizda ¢ok vak’alar gegti. Bunun en garibi su
ki: Bir giin ben bilmiyordum, seyhim giizel bir kadin suretine girmis, bana
musallat oldu. Bana son derece sokuluyor, israr ediyordu. Siislenmis,
kokulanmis kadinlarin en giizeli idi. Bana; ‘efendim, seninle bir odada kalip
konusmak istiyorum’ dedi. Biitiin viicudum buna isyan etti. Halk beni gorecek
rezil olacagim diye ka¢tim. Bir de baktim ki kadin bana yetigmis israr ediyor...
Oradan da kagtim. Kadin yine geldi. O zaman bana bir hal galebe etti,
bagirmak istedim. Tam bagiracaktim ki, bir de ne géreyim kadmn, seyhim
Abdullahi Bervani sekline dondii. Bana da imtihan etmek istedigini séyledi.”®

Seyhin kerametlerinin anlatiminda olduk¢a comert davranilmistir. el
Miibarek seyhinin her daim kendisini kontrol ettigini ve yanlarinda bulundugunu
anlatir: “Seyh Hz.’leri gégsiinde bir hastalik sebebiyle agzindan hi¢ karanfil
eksik etmezdi. Onun icin agzindan daima giizel karanfil kokusu gelirdi. Bir
zaman evimde kapim kilitli karimla otururken de karanfil kokusu geldi. Bu
kokuyu karim da duyuyordu. Seyh Hz.lerini ben de karim da ¢ok severdik. Bir
giin seyh Hz.’lerine; ‘efendimiz biz evimizde sen olmadigin halde karanfil

irtibatlandirmast ile ilgili olarak bkz. Siileyman Uludag, “Hizir”, DI4 Islam
Ansiklopedisi, C. 17, s. 410.

ed-Debbag, a.g.e., s. 10.

2 Age.,s. 26,

2 Age.,s. 14,
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kokusu  duyuyoruz’  dedim. O  zaman; ‘evet, tabii ki ben
yaninizdayim. ’buyurdu.”30

Bu agiklamalardan sonra Ahmet el-Miibarek hadisler konusuna girer.
Ummi bir kimsenin hadisleri nasil ayrrdigini ve hadis ilmine vukufiyetini
hayranlikla anlatir: el-Miibarek; “Bu Kur’an yedi harf iizere nazil oldu »31
hadisinin ne anlama geldigi konusundaki bir sorusuna seyhin “yarmn insallah
cevap veririm” dedigini naklettikten sonra seyhinin ertesi giinii s6yle cevap
verdigini anlatiyor: ”Gel, dedi. Tamam, Resulullah Efendimizle konustum. Ya
Resulullah bu hadisten muradin nedir? Dedim, cevap verdi, ben de sana cevap
vereyim. Uc¢ giin bu hadis hakkinda Seyh Efendi ile sohbet ettik. Bana
peygamberimizin muradi nedir anlatti. O zaman anladim ki, bu hadiste, takat
getirilemez biiyiik esrar ve ehemmiyet vardir.”

Ayni konu ile ilgili olarak Allah’in peygamberin zatina bir kuvvet
verdigi, bu kuvvetin yedi cihete boliindiigii, her bir cihetin bir nur olarak
aksettigi ve iste bu nurlarin harf olarak tanimlandigi anlatilmaktadir. Her bir
nurun yani harfin yedi ciiziniin oldugunu boéylece mecmuunun 49 ettigini
sOyler. Bu harflerden olan ademiyetin besinci ciizii soyledir: “Erkekliktir.
Erkeklikte daima miisbet, fail sir vardir. Kadinlikta da infial (Passif) sir vardir.
Erkege iistiinliik vermenin sebebi sudur: Cenabi Hak Adem’i zati icin yaratt.
Diger esyalari ve kadini Adem icin yaratti. Onun i¢in Cenabi Hakk’in bir nevi
halifesidir. Bu tasarruf kudretini de daima Adem (a.s.) evlatlarina verdi.
Kadinlara vermedi, ta kiyamete kadar.” 3

Harflerin besincisi olarak Ruh’tan bahsedilmekte ve ruhun yedi ciizii
anlatilmaya ¢alisilmaktadir: “Bir ciizii taharettir(....) Cenabi Hak ona muhabbet
ve rizasmi da verirse o zaman aralarindaki hicap kalkar. Bu safhaya nail oldu
mu o kimsenin kani da temizlenir. Kanin temizligi de dort sekilde anlasilir: a)
Kan hafifler. Kan agwlastikca habaset artar, sehvetleri de ¢ogalir. b) Kanin
kokusu safilesir. Bunun da alameti hamur kokusu almasidir. c¢) Rengi de
safilesir. Renk sarrya meyleder. Kétii kan ise karaya ¢alar. d) Kanmn tadi da
safilesir, tatlilasir.(...) Bir ciizii de basirettir. Kendisinde bu nur hasil olan zatin
biitiin viicudunun her ciizii goriir, isitir, tadar, lems eder, o zat alti cihetten
gortir, isitir, duyar. Resulullah efendimiz daha ¢ocukken, melek sadr-1 serifini
yardi, icinden seytana ait kismi ¢ikardr. O andan itibaren viicudu serifi ile ruhu

% Age.,s. 19-20.

81 Buhari, Istinabe 9, Fedailii'l-Kur'an 5, Tevhid 37; Miislim, Miisafirin 264, 270, 272, 274;
Nesai, Iftitah 37; Tirmizi, Kur'an 9; Malik, Muvatta, Kur'an 5; Ahmed b. Hanbel, 1, 24.

%2 ed-Debbag, s. 32-33.

¥ Age.s. 36.
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birlesti.(...) Bundan dolayi; ’'ben oniimden gorvdiigiim gibi arkami da
goriiyorum’ buyurmu§tur.”34

Harflerin yedincisi de ilimdir. ilim konusunda el-Miibarek sdyle soyler:
“llim akln nurudur. Akil da ruhun nurudur. Ruh da zatin nurudur. (...)
Havassi hamse ile edinilen malumat ise, gélge mesabesindedir. Avamda ilim
nuru az oldugu igin onlar bilgiyi ancak havass-1 hamseleriyle (bes duyu)
edinirler ve bildikleri her seyi bu suretle edindikleri malumata baglarlar. Fakat
Cenab-1 Hak bir kimseye ilm-i kdmil nasip etmisse, bu edinilen bilgi ilm-i kdamil
yanminda hig gibidir.”35

Peygamberimizin kotii bir ritya goriildiigiinde ti¢ defa sola tiikiirmemizi
tavsiye ettigi hadis hakkinda ni¢in saga degil de sola tiikiirmemizi emrettigini
soran el-Miibarek’e bazi agiklamalar yapar: “Ars sagdadwr, arz soldadir. Beni
ddemin miiminleri arzin sagindadir, cinliler soldadir. Viicudumuzun saginda
olan damarlar Allah’t ¢ok zikrederler, soldakiler aksine siikit halindedirler.
Hak nuru sagdan gelir, batil soldan gelir. Velhasil hayrin hepsi sagdan, serrin
kiillisi soldan gelir. Peygamberimiz (s.a.s.) buyurdu ki; ‘Adem (a.s.) sagina
bakinca giildii, soluna bakinca agladi. Ciinkii sagina bakinca neslinin hep ehli
cennet olanlarmmin ruhunu gordi, sevindi. Soluna bakinca biitiin solculari,
eskiyalari, nemrutlar: gordii agladh. 36

Ardindan riiya ve riiyalar hakkinda uzun uzadiya izahatta bulunur. Bazi
Kur’an ayetlerinin anlamlari1 iizerinde durur. Bu konuda el-Miibarek sunlari
anlatir: “ Dedim ki; ‘Kur’an’in her kelimesinin bir zahiri bir bdtini mi vardir?’
Buyurdu ki; ‘Bu dogrudur. Mesela okudugun bu (IZESSEMSU KUVVIRAT)
ayet-i kerimesinin hem zahiri hem de batini vardir. Bu ayetin zahiri, ahirine
konusur ve batini da evveline konusur. Ahirden murad, kiyamet giinii mahserde
vaki olacag demektir. Zahiri budur. Batimi da dlem-i ervahta vaki olandir.’
Bundan sonra bahsi dlemi ervaha gotiirdii. Verdigi izahata hayretler icinde
kaldim. Bunlar Allahin swrlaridir. Kitaplarda yazilmaz.”

Huruf-u mukattaalarin yani fevatih-i suver olan, bazi surelerin
baslarindaki kelimelerden malumatlar verilir. Siiryani liigati hakkinda detayli
bilgiler aktarilir. Ummi olan bir zatin biitiin bu bilgilere nasil ulastigi sorusu
sorulmaz ama yine de sorulmus gibi bir takim cevaplar verilir. “Ben Ayni Alin
mescidinde oturmus Diirriil Mensur isimli Kur’an tefsirini okuyordum. Tefsirde
su hadise muttali oldum. Resulullah (s.a.s.) buyuruyor ki; ‘Beni Israil Musa
(a.s.) a dediler ki: Rabbiil Izzet olan Cenabi Hakk i kelamini bize anlat, vasfet,

% Age.,s. 41-42
% Age.,s. 43
% Age.,s. 53
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nasil isittiniz? Musa (a.s.) buyurdu ki: Gok giirviiltiilerini, korkung gimsekleri
gormiiyor musunuz? Iste gayet tatl bit sekilde onlara benzer olarak isittim.
Buna ragmen Musa (a.s.) sordu: Ya Rabbi, Sen biitiin kelaminin hepsi ile mi
benimle konustun? Cenabr Hak buyurdu ki: Ben sana on bin lisan kuvvetiyle
konustum. Biitiin kelamim ile sana hitap etseydim, sen derhal erirdin.” Bu
hadisin anlanuny bir tiirlii kavrayamiyordum. ‘Keske seyhim olsaydi da ona
sorsaydim’ dedim. O anda seyh ¢ikageldi ve iste ben hadisi izah etmek icin
geldim dedi. Doyurucu bir cevaptan sonra; mesela kesfi agik bir kimse bir fikih
kitabint okumak isterse, bir anda biitiin bahisleriyle biitiin kitap ona a¢iktir. Bir
anda gériir, anlar.”®

Kitabin ikinci kismi: “(Bu kisim A. Debbag Hz. lerine sordugum bazi
Kur’an ayetlerinin tefSiri ile Siiryani Ligatinin tefsirine dair bahisler ve
surelerin baslangiclart olan Elif Lam Mim(...) gibi fevatihi siiver olanlarin
tefsirleridir.38) ” seklinde bir agiklamayla baslamaktadir.

Calismamuzin ikinci ana konusunu olusturan Ilim ve Sanat dergilerine
gelince; dergilerin o giine kadar tasavvufi cemaatlerde goriilmeyen bir igerik ve
formata sahip oldugunu sdylememiz gerekiyor. ilim ve Sanat Dergisi 1985
yilimin Mayis aymda iki aylik periyotlarla ¢ikmaya baslar ve zamanla {i¢ ayda,
son zamanlarda ise alt1 ayda bir yayimlanir. 1998 yilinin Mayis aymda 48. say1
ile (iceride Nisan-Haziran, derginin dis kapaginda Mayis Temmuz olarak
gecmektedir.) yaym hayatina nokta koyar. ilim ve Sanat Dergisi akademik
diinyanin ¢okea ilgilendigi konularin bir hiilasas1 gibi durmaktadir. Entelektiiel
diinyanin 6nemsedigi tim konular ele alinmaya ¢alisilmig ve farkli bakis acilari
gelistirilmesine gayret edilmistir.

Derginin her sayisinda bir dosya sunulmakta ve kapak bu dosya
konusuna uygun olarak mizanpaj edilmektedir. Birinci say1® “iletisim” dosyasi
olarak ¢ikar. Derginin ikinci sayismm® dosya konusu “Islam’da Bilgi ve Bilim”
olarak tespit edilmistir. Bilgi felsefesi, bilim ve epistemoloji alanlarinda
Miisliiman aydinlarin dahi kalem oynatmadigi bir donemde bir tarikatin alana
dahil olmasi entelektiiel kesimde bir heyecan dalgasi olusturmustu. Derginin
iiciincii sayis1* olan Eyliil-Ekim 1985 niishasi dosya konusu olarak “Toplum ve
Saglik Kiiltiirli” bashigiyla ¢ikmustir.

¥ Age.,s. 79-80

% Age.,s. 96

% jlim ve Sanat Mayis-Haziran, Ankara, 1985

0 Jlim ve Sanat, Ankara, Temmuz-Agustos, 1985
4 flim ve Sanat, Ankara, Eyliil-Ekim, 1985
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Dokuzuncu saylmn42 konusu bir hayli ilgingtir: “Kavramlar ve Kavram
Kargasas1”. Bu boliimde “Basmakale” olarak Esad Cosan’in yazis1 dergiyi daha
bir anlamli kiliyor. Yazinin bashg: soyle: Ihtisaslasma ve Is Boliimii. Bu sayida
tam da Durkheim’in vurguladigi mekanik-organik toplum ayrimina uygun ve
modernitenin temel sayiltilarindan olan uzmanlagma teorisine denk diisen bir
yaziyla karsilasiyoruz.

On yedinci sayl43 Cosan’m kaleme aldig1 basyazilarin Ingilizce
cevirileri ile beraber yayinlanmaya basladigi say1 olmaktadir. Yirmi ikinci
saymin * konusu ise oldukca iddialidir:“Liberalizm”. 1989 yilinda da dergi
muntazam bir sekilde ¢ikmaya devam eder. Ocak-Subat 1989 tarihli yirmi
ficiincii saymm® dosya konusu ise Demokrasi olarak belirlenmistir. Bu sayida
Prof. Dr. Esad Cosan’a ait bir basyazi ise oldukca dikkat ¢ekicidir: “Miihim
Mesele: Finans Kaynagi.” Bu yazisinda Cosan konumuzla ilgili olarak ¢arpici
climleler kurar: “Diinya iizerinde miithis bir say: tistiinliigiine sahibiz. Bu ¢ok
biiyiik bir avantajdwr. Eger reklam ve propagandaya, egitim ve haberlesmeye
hakim olursak zor oyunu bozacak ve bize zulmeden, insafsiz, bencil, mutlu ve
putlu azinligin saltanatindan kurtulacagiz. Yeterli ve olgun bir bilim kadromuz
da olustu. Simdi sadece finans zorlugu cekiyoruz. Insanlar olarak tiim bilgi ve
gorgiilerimizi  birlestirdigimiz, iirettigimiz projelerimize mali kaynaklarim
sagladigimiz zaman basariya kisa zamanda ulasacagiz insallah. 46

[lim ve Sanat ile el-ibriz’in epistemesi ve bu epistemenin vaat ettigi
diinya karsilastirildiginda, el-ibriz’in ifadelerine ve anlam biitiinliigiine dikkat
edilecek olursa tamamen ezoterik (batini) bir diinya ile karsi karsiya
oldugumuzu anlariz. Bu konu ile ilgili olarak yukarida yaptigimiz alintilardan
yola ¢ikarak bu biyiili diinyanin kapisimi aralayacagiz. Kitabin basinda,
varliginin gergekligi tartisma konusu olan Hizir’dan seyhin ilk miirsidi olarak
soz edilmekte”” ve hi¢ hadis tahsili yapmadigma hatta okuma yazmasi dahi
olmayan bir immi olduguna atifta bulunulurken sahih hadisle zayif hadisi hatta
hadis-i kutsi ile hadis-i resulii birbirinden ayirt edebilme yetenegine sahip
oldugu ifade edilmektedir.*®

Baska bir yerde ise seyhinin giizel bir kadin suretine girdiginden ve
kendisine musallat oldugundan ve bu sekilde seyhinin kendisini imtihan

2 [lim ve Sanat, Ankara, Eyliil-Ekim 1986

4 Jlim ve Sanat, istanbul, Ocak-Subat 1988

4 Jlim ve Sanat, Istanbul, Kasim-Aralik 1988

% Jlim ve Sanat, istanbul, Ocak-Subat 1989.

% {lim ve Sanat, istanbul, Mayis-Haziran 1989, Say1: 27, sh. 7.
47 ed Debbag, a.g.e. s. 10.

% ed Debbag, a.g.e., s.16.
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ettiginden s6z edilmekte, devaminda ise o giizel kadinin tekrar seyhi Abdullahi
Bervani suretine bﬁrﬁndﬁgﬁ4g anlatilmaktadir.

Ed-Debbag; “Kadinlikta da infial (pasif) s vardir. Erkelige iistiinliik
vermenin sebebi sudur: Cenab-1 Hak Adem’i zati i¢in yaratti. Diger esyalari ve
kadint Adem igin yaratti. Onun i¢in Cenabt Hakkin bir nevi halifesidir. Bu
tasarruf kudretini de daima Adem (a.s.) evlatlarina verdi. Kadinlara vermedi, ta
kiyamete kadar.”™® diyerek geleneksel kadin imajimi yinelemektedir.

“...Bu hadisin anlamini bir tiirlii kavrayamiyordum. ‘Keske seyhim
olsaydir da ona sorsaydim’ dedim. O anda seyh ¢ikageldi ve iste ben hadisi izah
etmek igin geldim dedi. Doyurucu bir cevaptan sonra; mesela kesfi agik bir
kimse bir fikih kitabini okumak isterse, bir anda biitiin bahisleriyle biitiin kitap
ona agiktir. Bir anda goriir, anlar. »5l

Biitiin bu sozler diinyanin biiyiisiiniin bozulmadigi zamanlara aittir. Bu
mitlerle oriilii, kutsala ayarl, akildan ¢ok kalbin ve inancin basat oldugu,
nedenselligin yerini erekgiligin aldigi bir diinyayr ifade eder. Bu diinya
modernin geleneksel diye isimlendirdigi bir duruma denk gelir. Geleneksel
diinyada her sey kutsala ayarlidir. Her doga olayinin arkasinda tanrisal (mitsel)
giicler vardir ve felaketler yapip ettiklerimiz yiiziinden basimiza gelmektedir.
Yunan’da tanrilarin savasina sahit oluruz. Kah Zeus’un o6limliileri ve onlarin
koruyucusu Prometheus’u cezalandirmak i¢in sakladigi ates Prometheus
tarafindan calinir; kah Titanlar Tanrilarin elinden yonetimi kanli bir sekilde alir.
Bazen de Zeus’un Kronos’u Oldiirlip yonetimi ele gecirmesinde oldugu gibi
yonetim Tanrilarin eline gecer. Maya, Aztek ve Inkalarla Afrika halklarinda ve
Aborjin’lerde ruhlarin kizdirilmasi her tiirlii felaketin kapisini aralamaktadir.
Islam ise bir takim doga olaylarmni insanlarm yapip ettiklerine baglar: “Zina
yayilinca depremler ¢ogalir. (Deylemi)“ Bu tiir yorumlarin Yahudilerde ve
Hiristiyanlarda da yaygin oldugu da belirtilmelidir. Urfali Mateos 1052-53
Antakya depremini sehirdeki yaygin zina ve homoseksiiel iliskiler yiiziinden
Tanri’’nin verdigi bir ceza olarak yorumlamustir. Aymi tarih¢i, 1114-15 yili
depreminin bedensel sehvete uyulmasindan kaynaklandigi
diisiincesindedir.”” Sadaka sadece bir yardim degil ayni zamanda émrii uzatan

4 ed Debbag, a.g.e., s. 14.

% ed Debbag, a.g.e., s. 36

' Age.,s. 79-80

52 Nuh Altintag, “Zelzele”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.: 44, Isam Yay., Istanbul, 2013, ss.
227-231.
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bir eylemdir: “Misliiman’in sadakasi émrii ziyade eder, onu fena Sliimden
korur, ondaki kibir ve tefahiirii giderir. (Hz. Amr Ibni Avf r.a.)”53

Evliya Celebi sehirlerin tilsimlarmdan bahseder.” Abdiilaziz ed-
Debbag ise kagitta yazili olan nesnenin sirrindan soz agar: “...Bir kdgitta mesela
Cenab-1 Hak esmasi yazilidir, parcalanmis atilmigtir. Iste sehirlerdeki melekler
o yazilarin esmasimin sirrmmi alwlar. Eger o sirrt almasalard, o esma ¢ignendigi
icin biitiin halk helak olurdu. 55 Iste boyle bir diinya esrarmn, evliyanm,
Tanrlarin, mitlerin, efsanelerin, cinlerin, seytanlarm kutsal ruhlarin diinyasidir.
Geleneksel zaman kutsal olanla olmayan ayriminin, ruh ve madde ikiliginin,
sekiiler alanla dini alan farklihiginin bulunmadig bir vakte denk gelir.

Tasavvufi bir kitap olan el-ibriz’in tahlilini yaparken ve geleneksel bir
diinyaya atifta bulunurken bu diinyay1 sekillendirmede tasavvufun ve ozellikle
Vahdet-i Viicut’un etkisini gézden irak tutmak miimkiin degildir. Bu diinya
diialist bir anlayisin reddedildigi ontolojiyi barindirir. Her seyde birlik
prensibinden hareket edilmektedir. Ciinkii Hakk’in varligindan baska varlik
yoktur.*® el-ibriz kitab1 agik¢a Vahdet-i Viicut diisiincesini ihtiva etmektedir. ed
Debbag’m: “Hatta birinde su hal vaki oldu ki, (bir veli) bir kediyi gérmiis
kasiniyor. O zaman veli sel gibi géz yasi dokmeye baglamis, kedinin oniinde
secdeye kapanmus. (...) Kedideki hareketi yapanin Cenabt Hak oldugunu goriir,
ef’al onundur. Onun igin Cenabt Hakk in huzurunda tevazu ediyor, secdeye
kapaniyor, aglyor. (...) Halbuki insanlar zannederler ki, bu veli kediye secde
ediyor.” 7 sdzleri Vahdet-i Viicut anlayisin agikea ortaya koymaktadir.

Tasavvufun kisinin her yerde ve her iste Allah’in murakabesi altinda
oldugunu hissetmesi anlamini tasidigini sdylerken onun amacinin kamil insani
hasil etmek; daha dogrusu insan1 kemale erdirmek oldugunu belirtebiliriz. Bu
durum evrenin teleosunun var oldugunu kabulle baglar. Maddi alemin dar
kaliplarindan ¢ikmak ve varligin gercegine ulasmak g¢abasi tasavvufun temelini
olusturur. Bu anlamda farkli bir ontolojiden ve bu ontolojiye kaynaklik eden
farkli bir epistemolojiden bahsetmek gerekmektedir.

Modern ontoloji insana maddi alemin digsinda baska bir varlik alam
birakmaz. Bu maddi alem gozle goriilebilen yani duyumsanabilen bir alani

% Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Ramuz el Ehadis, ter. Abdiilaziz Bekkine, yay. haz.,

Liitfi Dogan, M. Cevat Aksit, Milsan Basimevi, Istanbul, tarihsiz, c. 1, s. 123, hadis. no.
5

Gonca Kuzey Demir, “Evliya Celebi Seyahatnamesinde Izmir’in Tilsimlari®, Milli
Folklor Dergisi, 2011, Y1l 23, Say1: 92, s. 72-85.

55 ed-Debbag, a.g.e., s. 243.

% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, Kabalc1 Yay. Istanbul, 2005, s.371.

5 ed-Debbag, a.g.c., ss. 310-311.
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kapsar.58 Varolus anlaminda varhigin  kendiligindenligi asildir. Maddi
gercekligin disinda bir dlem tasavvur edilemeyecegi i¢in bir yaraticinin varligi
s0z konusu degildir. Bu diinyanin disinda baska bir diinya da yoktur.
Mutasavviflar ise yiice yaraticinin diginda baska bir varligin gergek bir varlik
oldugunu kabul etmezler. Hadid/57 suresinin ti¢lincii ayeti Allah’in ez-Zahir, el-
Batin, el-Evvel ve el-Ahir oldugunun beyan etmektedir. Bu dogrultuda; “Allah
besinci bir keyfiyete yer biraktt mi?” sorusuna Ibn Arabi “hayir” cevabini verir;
“Viicut yalniz O’dur.” Vacib il Viicut olan yiice yaraticidan baska varlig1 kabul
etmemek ve her seyin O oldugunun veya onun tecellisi oldugunun bilincinde
olmak tasavvufun ontolojisinin temelini olusturur. ikili (kartezyen/diialist) bir
diinya yerine tamamen tevhidi bir anlayis hakimdir. Bu diisiince bi¢imine
tasavvufta “kesrette vahdet” adi verilmektedir. Her sey o’dur diisiincesi insana
tam bir Ozglirliik alan1 saglar. Varlik bakimindan tamamen farkli bir varliga
(Allah’a) teslim olan kisi, esit kategoride bulunan diger insan ve varliklara karsi
miistagni duruma gelir.

Modern etimolojide kalp diye bir terim bulunmamaktadir. O akletmeyi
zihinsel bir islem olarak kabul etmekte ve ayetlere bakigi rasyonel kaliplar
igerisinde sekillenmektedir.® Tasavvufi bilgi modern bilim anlayisinda oldugu
gibi duyumsal ve tecriibi olana itibar etmez. Miisahedeye ve ilhama dayanir. Ibn
Arabi’nin; “bizim ve bu yolda olanlarin bilgilerinin kaynagi akil ve fikir degil
feyz-i ilahidir.” sdzii sikga tekrarlanmaktadir.”*

El-ibriz’in yaynlandigi, kitaba “takdim” yazildigi, “Kitabii’l Ibriz ve
benzeri kiymetli eserlerin ne biiyiik yararlar saglayacagr anlasilir.” sozleriyle
oviildigii ve “Islamin nuruyla nurlanmis mii'min kardeslerimizin ve faziletli
eviatlarimizin istifadesine sundugumuz” sozleri ile tavsiyede bulunuldugu bir
diinyadan uzaklasiyoruz. Ardindan Cosan’in; "Size, ilim ve sanatla ilgili, sevkle,
ozenle hazirladigimiz ve begeneceginizi umdugumuz, pird piril, ¢agdas bir dergi
sunmaktan bahtiyariz.” clmlesiyle takdim ettigi yeni bir nesriyatla
karsilasiyoruz: {lim ve Sanat.

[lim ve Sanat her seyden 6nce “cagdas” bir nesriyattir. Isledigi konularin
tamami endiistri ve post endiistri doneminin konularidir. Yani moderndir. Bu
durum Iskenderpasa Cemaati’nin modernle Kkarsilasmasi ve modernitenin

%8 Kazimierz Adjukiewicz, Felsefeye Giris Temel Kavramlar ve Kuramlar, gev.: Ahmet

Cevizci, Glindogan Yay., Ankara, 1994, s. 83-87.
% Mahmut Erol Kilig, Tasavvufa Giris, Sufi Kitap Yay., istanbul, 2012, s. 29.
8 Mahmut Erol Kilig, Evvele Yolculuk, Soylesi: Sadik Yalsizuganlar, Sufi Kitap Yay.,
[stanbul, 2008, s. 102-103.
Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi: Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe, Dergah
Yay. Istanbul, s. 123-140.
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“olimciil nefesinin ulasmadigi yerin kalmadigi” bir zamanda modernlikle
imtihanin seyrini de belirlemektedir.

Modernite dedigimiz seyi ontolojisinden ayr1 diisiinmek ve kendisine
0zgl bir epistemesinin var olmadigini séylemek miimkiin degildir. Bu bakimdan
su anda yaganan, tiim hayati kusatan durumun modernlik oldugu; modern
hayatin  arkasinda  yatan  fikri yapmin ise  modernite  olarak
kavramsallastirilabilecegi  disiintilebilir.  Modernizm olarak da ifade
edilebilecek®® modern felsefenin iman alaninda dindarlar iizerinde ontolojik
sorun alanlar1 olusturacagindan siiphe duyulamaz. Ciinkii modernite bir
zihniyettir. Fiziki, sosyal ve kiiltiirel diinyaya bir bakis bi¢imidir. Insam ve
diinyay1 aklin himayesine ve egemenligine alma eylemidir.63

Modernizm veya modernite; hiimanizmi, ilerlemeciligi, akilciligi ve
deneysel tecriibeye dayali bilimselligi (pozitivizmi) kapsamaktadir. Modernizm
sadece modern diinyada var olan bazi tutum ve davranislari bu ¢aga uygun goren
bir zihniyetin adi sayilmistir. Biiylik doniisiim sonrasinda ortaya ¢ikan durumu
kutsayan ve bu doniisiimii kutsanan bir toplulugun zihniyet bi¢imine mal eden
bir sdylem bigimidir. Bu diislince ve sdylem bi¢imi sadece modern durumun
gerektirdigi itikatlara bagl kalmaya indirgenebilir.%

Moderniteye bir bakima Aydinlanma diisiincesinin bir iriinii olarak
bakabiliriz. Temel tezleri Aydinlanmanm temel tezleridir. Aydinlanma
hareketinin amacinin insanlari, kotii ve kolelestirici olduguna inanilan mit,
hurafe, onyargi ve bunlarmn iiretildigi alan olarak kurumsal dinden, yani eski
diizenden kurtararak iyi ve Ozgiirlestirici oldugu itirazsiz kabul edilen aklin
diizenine sokmak oldugu® da ifade edilmektedir. Bdyle olunca Miisliiman’in
Ozellikle ezoterik bir yapiya sahip tasavvufi bir hareketin modernle karsilasmasi
ve moderni kabulii nasil olabilecektir? Burada imdadimiza farkli modernlikler
kavrami yetismekte ve bu kavramin olusmasina sebep olan farkli din ve
kiiltiirlerin modernlikle karsilagsmasi sonucu aldiklar1 ortak tavir giin yiiziine
¢ikmaktadir. Dogu toplumlarinin ve 0&zellikle Miislimanlarin modernligin
ontolojisini (ideolojisini, teolojisini) kabullenmedikleri bir modernligi hayata
gecirmeye caligtiklarina sahit olunmaktadir. Bu durum kimi arastirmacilar
tarafindan modernlik disihik olarak® goriilmekte, kimileri tarafindan da

2 Yasin Aktay, Postmodern Kavsakta Din ve Sivil Toplum, Tezkire Yay., Istanbul, 2015,

s.30.

Mustafa Aydin, Moderniteye Digaridan Bakmak, A¢ilim Kitap, Istanbul, 2014, s. 32.

8 Aktay, a.g.e., s. 29-32.

65 Cigdem, a.g.e., s. 13-14.

% ibrahim Kaya, Yeni Tiirkiye: Modernligi Olmayan Kapitalizm, imge Yay., Ankara,
2014, s.9; 11-17; 37-59.
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ardindaki metafizik temeli almadan teknolojiyi transfer etmeye c¢alismanin
sizofrenik bir davranis oldugu67 kabul edilmektedir.

Imdadimiza yetisen ikinci sey ise dualist yaklasim bigimimizdir. Iste
burada tevhide, varligin birligine dayali tekcilik diisiincesi yerini kartezyen
anlayisa birakmaktadir. Ilim ve Sanat Dergisi’nin dérdiincii sayisinda M. Esad
Cosan imzali, “Tasa Giil Ile Cevap Vermek” isimli basmakalede bu durumu
acikca gormekteyiz: “Hasimlarimizi dikkatle izlemeli, her yenilik ve gelismeye
karsi, bir baska iistiinliikle mukabele etmeliyiz. (...) Yani cagin gerisinde veya
disinda olmamiza, her seyden dnce onurumuz ve asil imanimiz manidir. Bu
hedefin yolu ilimden gegiyor. (...) Kapitalist Bati ve Komiinist Dogu da ilme
arastirmaya énem veriyor. (...) Bizim onlardan farkimiz irfanda ve takvadadr.
Biz onlarca iiretilen kuru, gaddar ve materyalist ilmin de insanhgi felakete
gotirdiigiinii agik¢a gérmekteyiz. Biz ilmin formiilii igerisine imamni, iyi niyeti,
giizelligi, sevgiyi, irfani, edebi, ahlaki da ilave etmis sahane bir medeniyetin (...)
eviatlariyiz.” 8

“Anayasamiz tiim insan haklarina saygui;, kanunlaruimiz ¢ogunlukla
dindarliginizi engelleyici degil; itilkemiz demokrasi ile yonetiliyor, halkin istek
ve iradesi mecliste milletvekilleri araciligi ile ortaya konuluyor, ordumuz
demokrasiye bagli oldugun beyan ediyor; laiklik din diismanlhig degil aksine,
inang ve ggisiince ozgiirliigiinii, herkesin istedigi inanci segebilecegini gosteren
bir esas. ”

Cosan bu ifadelerinde laikligin, demokrasinin, parlamentonun,
Ozgiirliiklerin ontolojisine; itikada dokunan taraflarina hi¢ girmeden kavramlara
sadece ara¢ olarak bakmaktadir. Bu durum bizim irdelemeye calistigimiz
epistemeye diialist agidan bakmayr miimkiin kilan diisiinceye ve farkli
modernlikler kavramma denk gelir. Farkli modernlikler igerisinde
degerlendirdigimiz formel modernlik kavramsallagtirmasi ile de bire bir ortiisiir.

Dergide modernlik, modernite, modernlesme, modernizm tartigilmamig
ama derginin degisik sayilarinda yayimlanan modern konulardan olusan
dosyalarda farkli bir bakis agis1 gdze carpmaktadir. Ornegin daha ikinci say1
bilgi ve bilim konusunu islemek lizere nesredilmistir. Bu sayida yurt i¢inden ve
disindan pek c¢ok miitefekkirin yer aldigr goriilmektedir. S. Hiiseyin Nasr
“fslam’mn Bilgi Anlayisi”m irdeledigi yazisinda Modern bilimsel diinyanm
profan bilgi anlayisini reddetmektedir. “Modern Bilimin Anlayamadigi” seyin

67
68

Daryush Shayegan, Yaral Biling, ¢ev.: Haldun Bayri, Metis Yay., Istanbul, 2012, s. 54.
Esad Cosan, Basmakaleler 3: ilim ve Sanat ve Panzehir Dergileri Basmakaleleri, Server
Iletisim, Istanbul, 2011, s. 21-22.

% Esad Cosan, a.g.e., s. 119.
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uzak ge¢misten (ilk yaratilistan) ve gelecekten (mutlak sondan) sanki evren ilahi
iradeye hi¢ bagli degilmis ve boyle fonksiyon goériiyormus gibi, evrenin tarihi ve
isleyisi lizerinde higbir etkisi olmayan uzak bir yaratma eylemine tabi tutulmus
gibi davranilmasinin Miisliman’in kalbinde agacagi yara70 oldugunu soyler.
Yani ilk hareketi yapan ve sonra bir kenara c¢ekilerek islevsiz kalan Tanri
inancinin; deizmin kalbi yaralayici oldugunu ifade eder.

Mustafa Armagan “Bilim Kavramimin Yeni Anlamlar™ iizerinde
dururken modern diisiincenin hilafina bilimin mutlakliginin, kesinliginin ve
evrenselliginin miimkiin olmadigini Popper’in “Yanlislanabilirlik Kurami”ndan
yola ¢ikarak bilimin haddini bilmesi gerektigini; “Kuhn’un Paradigmasi”na
atifta bulunarak Kuantumcular gibi bilimin de goreceliligini vurgular.7l

Dokuzuncu sayida M. Esad Cosan’a ait ¢ok ilging bir bagsmakale yer
almaktadir: TIhtisaslasma ve Is Boliimii. Ihtisaslasma ve is bdliimiiniin
modernligin en Onemli gostergelerinden oldugu rasyonellesmenin zorunlu bir
sonucu bulundugu ve is boliimil ile ihtisaslagsma sonucunda cemaatsel iligkilerin
modern cemiyetsel iliski bicimlerine doniistligii ve kentsel bir yasama gecildigi
bilinen bir gercektir. Ama Cosan makalesinde konuyu Islamilestirmekte ve
ihtisaslagma konusuna ayet ve hadislerden Ornek getirerek Peygamber
efendimizin her isi ehline tevdi etmemizi emrettigini sdylemektedir. Makale su
climle ile hitam bulur: “Ciinkii Mii’minlere diinya ve ahirette her seyin en giizel
ve ustlini yara§1r.”72

On ikinci saymm basmakalesinin bashigi ise “Ilim Zihniyeti ve
Kalkinma”dir. Bu makalesinde Cosan meramimi su sekilde anlatmaya caligir:
“Ileri iilkeler, ilmi ve teknolojik gelismelerin sagladigi iistiin konfor ve refah
yasiyor, tabiatt ve uzayi fethe c¢alisiyor. Bizde milletce kalkinma ¢abast
icerisindeyiz. (...) Bilindigi gibi ilerlemek ve yiikselmenin maddi, manevi, ferd;,
ictimai, iktisadi, siyasi ve kiiltiirel bir¢ok sarti vardir. Bunlarin, hele manevi ve
kiiltiirel faktorlerin gérmezlikten gelinmesi, hamleyi daha basindan basarisiziiga
mahkim eder.”" Diinyanin mii’'minin zindani olusu diislincesi terk edilmis hem
diinyayr hem ahireti isteyen bir mecraya girilmis gibidir. Sekiilerlesmeyi
diinyaya yonelme ve diinyevilesme anlaminda goéren bir modernlik s6z konusu
olmaktadir.

Egitim, liberalizm ve demokrasiye hasredilen sayilara baktigimizda
konu bagliklarmin tiimiiniin modernitenin temel faraziyelerinden oldugu
goriilmektedir. Demokrasinin islendigi saymin bagmakalesinin basligi konudan

"  flim ve Sanat, 1985, Say: 2, s. 11-19.
™ {lim ve Sanat, 1985, Sayt: 2, s. 20-26.
2 [lim ve Sanat, 1986, Say1: 9, s. 11; Cosan, a.g.e., s. 31-32.
™ lim ve Sanat, 1986, Say1: 12, s. 10; Cosan, a.g.e., 37-38.
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tamamen bagimsiz olarak “Nefs, Akil ve Iman” seklindedir. Cosan sanki
meramimizt Ozetlemektedir: “Cagdas toplumlar 20°nci yiizyilda gercek bir
cahiliyet devri yastyor. Bunca bilimsel ve teknolojik ilerlemeye ragmen ¢agin
insani mutsuz ve muzdarip, (...) Insanlik ézledigi huzur ve diizeni, egitlik ve
kardesligi, (...) nerede, ne zaman ve nasil bulacak? Bu sorulara cevap arayarak
etrafimizdaki insanlart inceleyelim. (...) Bunlarin timiinii ii¢ ana kaynaga irca
etmek miimkiindiir: Nefs, akil, iman. (...) Care Islamdir ve Islamda nefsin
tezkiyesi, aklin terbiyesi ve irsadi icin her tiirlii malzeme mevcuttur.”™

3- Tartisma ve Sonu¢

[lim ve Sanat dergisinin biitin sayilarinda geleneksel diinyanin
geleneksel tasavvurlarindan uzaklasilmis ve modern bir diizleme dogru
evrilinmis oldugunu gdzlemlemek miimkiindiir. Ozellikle iki say1 iizerinde
yogunlasacak olursak; 41. sayisinda “Bilgi Toplumu” kavraminin ve 43. sayida
“Girigimcilik” konusunun islenmis olmasindan yola ¢ikarak derginin tamamen
modern hatta postmodern konular iizerine odaklandigimi séylemek abartili bir
durum olmayacaktir.

Bilindigi iizere “Bilgi Toplumu”, “Endiistri Otesi Toplum™u tanimlamak
iizere kullanilan bir kavramdir.”” Enformasyon toplumu, Post Endiistriyel
Toplum, Bilisim Toplumu, Hiper Modern Toplum gibi isimlendirmeler de ayni
anlama tekabiil eder ve sanayi lretimi ile sembollesen modernlik sonrasini
anlatan bir kavram olarak kabul edilir.

Bell bu konuda; Sanayi Toplumlarmin bilgiye dayali olarak bir degisim
gecirdigini ve bu degisimin ekonomik, sosyal ve kiiltiirel etkilerinin
bulundugunu Vurgulamaktadlr.76 Yoneji Masuda bilgi toplumu kavramini
“Computopia” olarak nitelendirmekte ve bilgi toplumunun dayandigi
teknolojinin bilgisayar teknolo7iisi oldugu ve bunun bilgi ve teknoloji tiretimini
artiracagini ileri siirmektedir.”’ Bilgi toplumu siireciyle birlikte de basta ABD
olmak tizere diinyadaki tiniversitelerin, girisimci iiniversiteye dogru evrilmekte
oldugu goriilmektedir. Girisimcilik, egitim, mobilite ve rekabet kavramlari
birbirini destekler ve bireysellesmenin olusumuna birlikte katki saglarlar.78
Toplumun Oliimii, bireyin yiikselmesi ve bireysellesme; tiim bunlarda
postmodern bir durumdur.

™ {lim ve Sanat, 1989, Say1: 23, s. 9; Cosan, a.g.e., s. 64-65.

75 Bkz. Daniel Bell, The Coming of Post-Industrial Society, A Venture in Social
Forecasting, Basic Books, New York, 1976.

Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, ¢ev. Ozlem Balkiz, ve digerleri, ed. Umit
Tatlican-Giilhan Demiriz, Sentez Yay., Bursa, 2011, s. 463.

Yoneji Masuda, “Computopia: Rebirth Theological Synergism”, The Microelectronics
Revolution, ed., T. Forester , Basil Blackwell, Oxford, UK, 1981, s. 620-634.

Ulrich Beck, Risk Toplumu.: Baska Bir Modernlige Dogru, ¢ev. Kazim Ozdogan-Biilent
Dogan, ithaki Yay., Istanbul, 2011, s. 140-144.
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Kitabii’l Ibriz bariz bir sekilde her durumu Tanr fikriyle izah etmekte,
teleolojik bir evren tasavvurundan soz etmekte, sezgisel bilgi one almarak
marifet olarak kabul edilmekte, aklin ve duyumun giivenilmezligi
vurgulanmakta ve evrenin dogaiistli varliklarla donatilmig oldugu fikri agikca
ortaya konulmaktadir. Bu durumda su soru sorulmak durumundadir: Cemaat
dogaiistiiniin vasitasiz olarak ilham seklinde olusan epistemesinden modern
dedigimiz materyalist, rasyonalist bir epistemeye mi donmiistiir?

Bu soruya evet denilebilecek bir cevaba; siiregei yaklagimin,
Descartes’in  Kartezyen diislincesinin ve modernligin formel ve ontolojik
(teolojik, ideolojik) modernlik olarak ikiye ayrilmasi fikrinin reddiyle
ulasilabilir.

Siiregci yaklasim” tarafli olmayan kapsamli bir diinya gériisiiniin ortaya
konulmasi i¢in dini iddialarin g6z 6niinde bulundurulmasimin artik iyiden iyiye
bir zorunluluk arz ettigini séyler.79 “Siire¢” kavrami, durgunlugu inkér ederek,
her seyin bir akis i¢inde oldugunu ve bu akisin i¢inde de degiserek bir siirekliligi
meydana getirdigini ifade etmektedir.

Stire¢ diislincesinin temel konusu Tanri ve Tanri-alem iliskisidir. Bu
konular iglenirken dini gelenek ve ¢agdas bilim diislincesi dikkate alinmaktadir.
Siire¢ diislincesinin 6nemli teorisyenlerinden Whitehead, evreni bilimle dini
gercekligin biitiinliigii igerisinde miitalaa etmeye calismis ve bu din-bilim
alanlarii “insan1 kusatan iki biiyiik gii¢” olarak nitelendirmistir. Siire¢¢iler; her
ne kadar kokenleri agisindan bilimle dinin birbirinden farkli alanlara hitap
ettigini kabul etseler de, bu farkliligin bilimin ve dinin ortak bir noktada
uzlagsmalarina engel olmadigini belirtmektedirler. Bir siire¢ diislincesi uzmani
olan Griffin ise, bilimle dini, saglam bir diinya goriisiiniin vazge¢ilmez unsurlart
olarak miitalaa etmektedir: “Ilimle din pekald bir arada olabilir.” Ayrica her
alanin kendi smirlarim1  koruyarak st bir metafizigin kapisim  bile
aralayabilecegini sdyler.*

“Siire¢” kavrami, durgunlugu inkar etmekte, her seyin bir akista oldugunu ve bu akigin
icinde de degiserek bir siirekliligi meydana getirdigini ifade etmektedir. Kokleri Antik
Caga kadar uzanan siire¢ idesinin temelini Herakleitos’un; “Bir insan bir nehirde iki kez
yikanamaz” diislincesinin olusturdugu ifade edilir. Felsefe tarihinde Hegel, Bergson,
Dewey gibi bu ideyi benimseyen bazi diisiiniirlere siirec¢i filozoflar denilmektedir.
Bugiin siire¢ kavramma atif yapilarak siire¢ diisiincesi, siire¢ felsefesi veya siireg
teolojisi gibi ifadeler kullanilirken, Alfred North Whitehead ve Charles Hartshorne’dan
etkilenen felsefe akimi kastedilmektedir. Bu diisiincenin bilimsel ve dini temelleri biiyiik
capta Hartshorne, John Cobb, David Ray Griffin tarafindan ortaya konulmustur.

Nebi Mehdi, “Bilim-Din iliskisi Problemine Siirecci Yaklasim ve Ian G. Barbour’un
Dértlii Tipolojisi”?, M.U. Ilahiyat Fak. Dergisi, yil: 23, Say1:2, 2002, s. 59-75.

A.g.m.
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Descartes ise modern diinyanin olusumuna etki eden fikri altyapilar
olarak bilimsel kesinligi, rasyonel akli ve diialist bir diinyaya isaret eden fiziksel
diinya ile zihinsel diinya ayrimimi gostermektedir. Kartezyen diigiinme bigimi
olarak ifade edilen Kartezyen ikicilik felsefesi fiziksel diinya ile zihinsel
diinyanin ayrimina dayanmaktadir. Ayrilan bu alanlar miimin kalbi, aklindan
ayirtyor goriinse de bilinen diinya ile iman edilen alemi farklilagtirarak anlam
verme ile agiklama diinyasimin ayr ayri var olabilmesine imkan tanimaktadir.
Dini bilgi diye var kabul ettigimiz bir bilgi tiirii dinin patentini tagimaktadir. Bu
tir bilgi, yaklasimi oldugu kadar yontemi itibariyle de dinidir. Dini bilginin
yontemi deger verme ve anlam yiiklemedir. Bilimsel bilginin yontemi ise
aciklamadir. Bu iki alan birbirinden ayrilarak dinin anlam verme ve bilimin de
nasillig1 agiklama islevini yerine getirdigi ifade edilebilir. Catigmanin ise
birbirlerinin alanlarina miidahale ettiklerinde; din bilimin agiklama diinyasina
kutsalin bilgisi ile dahil oldugunda ve bilim dinin anlam verici bilgisini inkar
ederek itibarsizlagtirdiginda ortaya ¢ikacagi malumdur: “Ciinkii dinsizlik insan
tabiatina, akla, mantiga, ilme, irfana aykiridir. Ciddi ilim iman etmeyi gerektirir.
Biiyiik alim ve filozoflarin kahir ekseriyeti inangl kifilerdir. Inkarcilik artik 19.
yiizy1lda kalmis ¢ag dis1 bir cereyan durumundadir.”®

Ontolojik™ (teolojik, ideolojik) modernlikle formel (sekli, tezahiirf)
modernlik ayirimi ise Cemaatin ontolojik anlamda modernlesmedigi; lakin
formel anlamda eni konu modernlestigi iddiasina dayanmaktadir. Epistemesini,
itikada degen konularda dini alanin digmna vardiracak boyuta tasimadigini,
Aydinlanmact  modernlik  adin1  verdigimiz ve  modernite  olarak
kavramsallastirdigimiz, pozitivizm, rasyonalizm, hiimanizm ve sekiilarizm
olarak dort temel {izerine oturttugumuz modernitenin ontolojisinin Cemaati
teslim almadigini sdylemeden gegcmemeliyiz.

Elbette Cemaat sekiilerlesmistir. Bu sekiilerlik dinin referans alani
olmaktan ¢ikmasi ve din uzaginda kalinmasi seklinde tezahiir etmemis lakin
diinyevilesme anlaminda bir sekiilerlige ulagilmigtir. FElbette Cemaat
rasyonellesmistir. Bu, aklin diginda iiretilen bilginin ve aklin disinda kalan her
seyin reddi anlammi tagimamus, aragsal akilla rasyonel iktisadi kuruluslar,
egitim kurumlari, vakif ve sivil toplum orgiitlerinin olusumu gerceklestirilmistir.

8 M. Esad Cosan, a.g.c.,, s. 40.

* Varligr biitiiniiyle inceleyen felsefe dali; varlikbilim. Aristoteles, Metafizik adiyla
derlenen metninde ontoloji i¢in “varligr varlik olarak ele almak” deyimini kullanmuigti.
Ama Platon'un idea dgretisi ya da Sokrates oncesi filozoflarin “arkhe” arayislar1 ontoloji
alaninda ilk bilgisel c¢abalar sayilabilir. Biz bu g¢aligmamizda ontolojiyi inang/iman
olarak aldik. Teolojik ve ideolojik seklindeki agiklamamiz da bunu belirginlestirmek
igindir.
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Insanin tek mesruiyet kaynagi olarak kabul edildigi hiimanizm ve bu
diisiincenin  sonucu ortaya ¢ikan demokrasi fikri; insanin egemenligi
diisiincesinden ziyade hak ve 6zgiirliiklerin teminat altina alinmasinin bir araci
olarak kabul edilmektedir. Dahasi Cemaat iiyeleri insan aklinin olusturacagi
yasalarin ilahi yasalarla ¢elismesine de karsi ¢ikmaktadirlar.

Cemaat determinist, pozitivist bir nedenselligi kabul etmemektedir.
Hasta olunca doktora gidip ilacin1 almakta ama bu eylemi bir “vesile” saymakta,
“Safi-i Hakiki’nin ise Allah oldugunu diisiinmekte ve sdylemektedir. Yagmuru
bulut yagdirmakta lakin buluta yag emrini Allah vermektedir. Doga kanunlarini
kabul etmekte ama bu kanunlar1 koyanin ve her daim yiiriitenin Cenab-1 Hak
oldugunu ikrar etmektedir.”

Biitin bunlardan sonra sunu sdyleyebiliriz: Kitabii’l Ibriz’deki
diisiinceler inkar edilmemekle birlikte bu diisiince, ifade ve tasavvurlar ¢ok da
itibar gdrmemektedir. el-Ibriz kitabmin bir daha yaymlanmamasi ve Cemaat
icerisinde okunmamasi bunun bir isareti olabilir. Ilim ve Sanat Dergisi’ndeki
modern konulara yaklasim da yukarida izah etmeye calistigimiz ontolojik
modernlesme boyutuna varmadan, ilim-din ¢atismasmin kabul edilmedigi bir
diizlemde degerlendirilmistir.
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