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Oz

Nigdarname Naksi-Halidi seyhi olan Mir Hamza Nigdrinin aska dair eserlerinden biridir.
Eserde riiya vasitasiyla baslayan mecdzi asktan ilahi aska gegis siireci bir stfi perspektifiyle
islenmektedir. Bu yoniiyle Nigarndmede ask ve cezbe geleneginin seyr u siilik anlayisinin izlerini
takip etmek miimkiindiir. Calismamizda bu eser biitiinciil bir bakis agisiyla degerlendirilerek
Hamza Nigdrinin ask anlayisi hakkimda bilgi verilecek, mecdzi asktan ilahi agka gegis siireci ve
ask yoluyla seyr u siilik makdmlarini elde edis safahat: incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Hamza Nigari, Nigarname, Mecdzi Ask, Ilahi Ask, Seyr u siililk.
Abstract

Nigarnamabh is one of the works of Mir Hamza Nigari who is a Nakshi-Halidi Sheik. This work
is related to love and in this work a transition period from a humanly love starting through a
dream to divine love is told from the sufi perspective. From this aspect, it is possible to trace the sayr
wa suluk understanding of love and ectasy tradition. In this study, this work is analyzed from a
holistic perspective and Hamza Nigdris understanding of love is discussed. Also the transition
period from a humanly love to divine love and the phases of obtaining sayr wa suluk positions
through love are investigated.

Keywords: Hamza Nigari, Nigarndmah, Humanly love, Divine love, Sayr wa suluk.
Summary

Anatolia has been a center of the philosophy of the divine love with the effect of Sufism
which is a school of sincerity, and Sufis called Khorossan Erens for ages. Mir Hamza Nigari is
one of the important Sufis of that region producing several works related to the divine love.
Being one of the Nakshi-Halidi Sufis of the 19th century, Mir Hamza Nigiri was born in
Karabakh region of Azerbaijan, in the Cicimli village and grew up there. Then, he immigrated
to Anatolia and became attached to Ismail Shirwani (d. 1853) who was one of the caliphs of
Mevlana Halid al-Baghdadi. By the order of his Sheikh, he was entrusted with a task of spiritual
guidance in Karabakh and he struggled within a sense of followership. When he returned to
Anatolia, he settled in Amasya and took on a task of spiritual guidance after the death of his
Sheikh. He expresses his mystic thoughts and experiences in a poetic and effervescent manner.
Taking into consideration not only his life and works but also his temperament and attitudes,
Mir Hamza Nigéri has a particular place in the tradition of divine love and ecstasy.

Nigarndmah is one of the works of Mir Hamza Nigéri. The themes of Nigarnamah are the
divine love and traveling on a spiritual path. In other words, we can say that it elaborates a trans-
formation process beginning from a love experience that starts with a dream to the divine love.
As it is expressed in Nigarnamah, Mir Hamza Nigari fell in love with a girl called Nigar when he
was a child. Then, in time, this humanly love, by getting a metaphysical dimension, turned into
a divine love. In Nigarnadmah, we can see the phases of this transformation and progress in
detail. From this aspect, it is possible to say that Nigarnamah is a work which concerns the traits
of getting the pleasure of Tawhid with the help of divine love and the training period of
travelling on a spiritual path from the perspective of divine love.

According to Mir Hamza Nigari, the most important feature of love is that it conveys a
spiritual message to human and reaches him to God, for this reason it is equated with faith.
According to him, love is the characteristic of God; also kindness and love which are the
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indicators of Ultimate Beauty appear all the time in universe. They emerge thanks to love and
add beauty to the world of transfigurations. The influence of love, which adds beauty to
universe, appears either explicitly or implicitly, and this appearance sometimes intrudes into the
creature in a state of dreams and sometimes out of dreams. Therefore, falling in love in dreams
is a result of divine commission. According to Hamza Nigéri, Zulaikha’s love to Hz. Yusuf,
Sheikh San'an’s love to a Christian girl and Mahmud-i-Sebiqtekin’s love to Ayaz are the examples
of falling in love in dreams. According to Nigari, since the world was created with love, those
who deal with the sufferings of love have always been. This continues in the form of changing of
the guards. Now, the duty of guard has come to himself, and the love he has lived, in a way, is
regarded as a fate by him. Evaluating falling in love in dreams in that expresses the idea that Mir
Hamza Nigari's experiences on one side and Sheikh San'an’s falling in love with a Christian girl
which seem to be unusual at first glance are basically as a result of divine commission. Nigéri
says that he is one of the lovers who falls in love in dreams, and reaches the rank of maturity as
a result of this occasion.

Mir Hamza Nigéri regards the divine love as the main road and the metaphorical love as the
side road. In this case, the passenger can pass the metaphorical bridge through using this side
road and reach the main road. Majnun, Farhad, Zulaikha, Padishah Mahmud and Sheikh
San'an reached perfection through such a way of love. For instance, though Layla is in the
tongue of Majnun, there is always Mawla in his heart. Just as Majnun reached to Mawla by
saying “Layla Layla’, so Hamza Nigéri could search the Mawla by saying “Nigar Nigar”. At this
point, the principle is:”Whoever commemorates a name sincerely, it will be a special provision
for him/her” As a matter of fact, we can see that the Nigar's name got out of being a woman's
name in the poems and it took on “beloved” meaning.

In the work, it is handled in detail that to switch from metaphorical love to divine love and
acquisition of the various positions. To sum up briefly, after experiencing love in the dream, the
passenger hesitates for a while, as to whether he/she should choose mind or love and he/she
sinks into despair. In the Nigarndmah, this desperation is overcome by two factors: “To take
advantage of mentor (murshid) and to travel” These two factors provide becoming clearer of
lover’s mind and heart world and so making it possible to get direction by finding a way in this
hard situation to the lover. In addition, the love that is lived in the dreams acquires a metaphysical
dimension over time and transforms into divine love because of the lack of ultimate union. In
Sufi literature, this kind of love is called metaphorical love. Metaphorical love often comes to
exist in the form of man’s love to woman or woman’s love to man, but essentially this love has no
concern with lust and sexuality.

In the transition from metaphorical love to divine love, the love of Prophet Muhammad
(pbuh), who is symbolized by rose, is situated in our literature. The love that begins with the
dream and becomes an abstract and metaphysical state over time, transforms completely divine
love after this phase and the passenger gains the sayr wa suluk positions by progressing from
one state to another. Within that period, the positions that the passenger must obtain, are as
follows: “Sahra-y1 taleb, sahra-y1 taagsuk, sahra-y1 marifet, sahra-y1 istigna, sahra-y1 tevhid,
sahra-y1 hayret ve sahré-y1 fend vii beka” Nigarndmah presents some similarities with Farid al-
din Attar's “Mantik al-Tayr” in its style and content. However, the most important difference
between the two works is that, the issues are handled in terms of the mentor in one of the works,
and in the other in terms of the passenger.
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Giris

Tasavvuf tarihinde biri Hasan Basrinin (6. 110) 6nderliginde korku ve hiizne
dayal1 zithd ve takva gelenegi; digeri Rébiatirl-Adeviyye'nin onciligiinde “Allah?
zdatindan dolay: severek diinyadan el-etek cekme ve yalmz Onun cemalini temdsiya
goniil verme” esasina dayali muhabbet ve ask gelenegi tesekkiil etmistir. Ask ve cezbe
gelenegi de denilen bu gelenek, daha sonraki dénemlerde korku ve hiizne dayali
tasavvufi telakkiden daha fazla yayginlasmus, hatta tasavvuf, geneli itibariyla, ibadette
sevgiyi onceleyen bir goniil mektebi halini almistir.! Bu mektepte Allah ile kullar:
arasindaki iliski “Allah onlari, onlar da Allah’ severler” (el-Maide 5/54) ayetinden
hareketle muhabbet/sevgi; “o mi'minler Allah1 daha yogun/giiglii/siddetli severler”
(Bakara 2/165) ayetindeki “UA iif” ifadesinin ask olarak anlagilmasiyla beraber
muhabbetin coskun hali ise agk kavramu ile ifide edilmistir. Ik dénem sifileri daha
ziyade muhabbet kavramini kullanip agk kavramina ihtiyatla? yaklasmislarsa da
daha sonraki siirecte bir¢ok stfi hem agki daha seyyal bir sekilde kullanmis hem de
ask hakkinda baz ileri seviyede felsefi-tasavvufi yorumlar yapmuslardir.

Konuya tarihsel siire¢ itibariyle baktigimizda 6zellikle h. V. asirdan itibaren aska
dair eserlerin verildigini, Orta Asyada ortaya ¢ikan birikimin bati mubhitine, yani
Anadolu’ya gectiginde ayn1 zamanda sosyal bir muhteva kazanarak daha seyyal bir
ask felsefesine doniistiigiinii gormekteyiz.> Nitekim Ibn Hazm (6. 456/1064) ile
baslayip Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126), Aynu’l-Kudat Hemedani (6. 525/1131),
Ruzbihan Bakli (6. 606/1209), Feridiiddin Attar (6. 618/1221), Fahreddin Iraki
(6.688/1289), Ibn Fariz (6. 632/1235), Ibn Arabi (6. 638/1240) gibi stfiler tarafindan
tasavvufi agkin teorik temelleri atilmis,* Mevlana (6. 672/1273) ve Yunus Emre (0.
720/1320) ile birlikte agk ayni zamanda sosyal bir muhteva kazanmistir.> Boylece
ozellikle Horasan erenleri denilen stfilerin gelisiyle birlikte Anadolu adeta ask
felsefesinin besigi olmustur. Anadoluda ilahi aska dair eserler veren stfilerden birisi

1 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Negriyat, 2002), 105-107; Siileyman
Uludag, “Muhabbet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isam Ansiklopedisi, c. 30 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 386.

2 Nitekim Kuseyri, Hucviri ve Ibn Arabi gibi baz siifiler muhabbet ve agk kelimelerinin kok anlamlarini dikkate
alarak agkta agirilik ve ifrat oldugundan Allah igin ask kelimesinin kullanilamayacagini, dolayisiyla Allah igin
muhabbet kavraminin kullanilmas: gerektigini ifaide etmislerdir. Genis bilgi igin Bk.: Aldulkerim Kuseyri, Ku-
seyri Risalesi, cev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkant Yayinlari, 2005), 592; Ali b. Osman Ciillabi el-Hucviri,
Kesfu’l-Mahctip, haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1996), 373; Ibn Arabi, flahi Ask, trc. Mahmut
Kanik, Sekizinci Baski (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 71.

3 Konuyu Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar adli meshur galismasinda Hoca Ahmet Yesevi (8. 562/1166) ve
Yanus Emre ekseninde degerlendiren Koprilii, Orta Asyada “bir ziihd ve takva sistemi” seklinde dile getirilen
tasavvufi diisiincenin Anadolu muhitine geger gegmez daha genis, daha serbest ve daha derin bir sekil alarak
“ilahi bir agk felsefesi” tarzina dokiildtigtinii ifade etmektedir. Genis bilgi igin Bk.: M. Fuat K6pruld, Tiirk Edebi-
yatinda Ik Mutasavviflar (Ankara: Akgag Yayinlari, 2012), 327.

4 Ahmed el-Gazzali, Ruzbihan Bakli ve Fahreddin Iraki ¢izgisi hakkinda detayl bilgi i¢in bk.: Halil Baltaci, “Saf
Askin Ustadi: Ahmed Gazzali ve Tasavvuf Anlayist’, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 14, sy. 32
(2013): 1-41; Halil Baltaci, “Askin Kazandig1 Tasavvufi Muhteva: Ahmed Gazzali, Bakli ve Iraki Cizgisi’, Tasavvuf:
IImi ve Akademik Arastirma Dergisi 15, sy. 34 (2014): 23-44.

5 Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1996), 58.
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olan Mir Hamza Nigari hayat1 ve eserleri itibariyle ask ve cezbe gelenegini devam
ettiren, tasavvufi diisiincesini ask {izerinden isleyen 6nemli bir stifidir. Bu makalede
onun hayat1 ve Nigarname adli eseri hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra bu
eserinde ele aldig1 agk anlayisi, mecazi agktan ilahi aska terakki siireci incelenecektir.

1. Mir Hamza Nigari ve Nigarname Adl1 Mesnevisi

19. yiizyil Naksi-Halidi mutasavviflarindan biri olan Hamza Nigari (d. 1805-6.
1886)° Azerbaycan'in Karabag bolgesinde Cicimli kdyiinde diinyaya gelmistir. Kiigitk
yaslarda babasinin sehit edilmesiyle yetim biiyiimiis ve 15 yasina kadar at binip
silahla oynamakla gecen bir hayati olmustur. Annesinin yonlendirmesi ile Karakas'ta
Mahmut Efendiden, ardindan Sekide Sikest Abdullah Efendiden egitim almis, burada
iken gordiigii bir rityanin sevki’ ile Anadolu’ya gelerek Ismail Sirvani'ye intisap
etmistir. Bir miiddet seyhinin gozetiminde tasavvufi egitimini siirdiirmiis, 1841
yilinda miirsidinin emriyle Karabaga donerek 1852 yilina kadar irsad faaliyetlerine
devam etmis, Ozellikle Karapapak (Terekeme) Tiirkleri arasinda ¢ok sayida miirid
edinmistir. Anadolu’ya dondiikten sonra bir miiddet Erzurum ve Istanbulda kalsa da
Amasyaya yerlesmis, seyhinin vefatindan sonra irsad vazifesini devr almistir.
Omriiniin son yillarinda siirgiine gonderildigi Harput'ta 1886 tarihinde vefat etmis,
vasiyeti iizere Amasyaya getirilerek defnedilmistir.?®

Hamza Nigari'nin en belirgin ve nev’i sahsina miinhasir 6zelligi ilahi agk anlayisidur.
[smail Sirvani, miiridi Hamza Nigari'nin ilahi ask ile mahv-1 viicud ettigini ve
miirsidinin agk oldugunu soyler.’ Siirlerini bir biitiin halinde degerlendirdigimizde
seyhin miiridi hakkinda yaptig1 bu degerlendirmenin ¢ok yerinde oldugunu goriiriiz.
Aska diiskiinliigi hasebiyle Nigarinin Naksibendiligi de kendine has o6zelliklere
sahiptir. Yogun bir ehl-i beyt sevgisi, Muaviye hakkindaki tenkitleri, bir kisim asikane
pervasiz tavirlari, musiki esliginde sema usuliinii zikirlerde kullanmas,' zikir

6  Hamza Nigarnin dogum ve 6liim tarihlerinde ihtilaf vardir. Dogum tarihi hakkinda 1797 ile 1815 arasinda
farkl: tarihler verilmektedir. Vefat tarihi hakkinda ise 1885 ve 1886 tarihleri verilmektedir. Bk. Fatih Cinar, “Hamza
Nigarinin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Diigiincesi” (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2009), 11, 37;
Nigari, Divan, haz. Azmi Bilgin (Ankara: Kiltiir Bakanhig: Yayinlari, 2011), 8-9.

7 Mir Hamza Nigari, Sikest Abdullah Efendinin yaninda 6grenci iken riiyasinda Hz. Ali’yi goriir ve Hz. Ali ona Sivasa gidip
Ismail Sirvanfye intisap etmesini emreder. Bu rityanin iizerine yola koyulan Mir Hamza Sivasia gelir ve Ismail Sirvanfnin
huzuruna gikar, ona intisap eder. Ayrica seyhinin ona, “Ne mutlu miirsidi sah-1 veldyet olana” dedigi nakledilmektedir. Bk.
Mirzade Mustafa Fahreddin Agabali, Hiima-y1 Ars — Qarabagh Seyh Hamza Nigdrinin Menakibndmesi, Nesre Hazirlayan:
Mehmet Rihtim (Qafqaz Universiteti Qafqaz Aragdirmalar Institutu, 2015), 49-50; Azmi Bilgin, “Nigar{’, Tiirkiye Diyanet
Islam Ansiklopedisi, c. 3 (TDV Yay., 2007), 85.

8  Nigari, Divan, 8-9; Cinar, Hamza Nigarinin Hayatt, Eserleri ve Tasavvufi Diisiincesi, 11, 37. Ozkiling, Miirsidi Ask Olan Arif
Seyyid Nigari, 30; Tashova, Mir Hamza Nigarinin Nigdr-ndme Mesnevisi, 34-35; Elsen Musayev, “Mir Hamza Seyyid Nigari
Karabagt’, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi 2, sy. 6 (2001), 241-246.

Ibnillemin Mahmud Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1988), 3: 1210.

10  Baz siirlerini miisikiyi géz 6niinde bulundurarak yazdig anlagilmaktadir. Nigari'nin gazelleri, kosmalar1 ve ka-
sideleri yalniz kendi miiridleri arasinda degil halk arasinda, 6zellikle de Karakalpaklar arasinda bugiin de okun-
maktadir. Bu siirler, eski Tiirk geleneklerinin bir devami olarak toplu halde gesitli meclislerde tempo tutularak
soylenmektedir. Cinar, Hamza Nigdrinin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Diisiincesi, 116.
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meclislerine kadinlarin istiraki gibi hususlar bilinen Naksbendilik anlayisindan
farklilik arz eder. Onun bu gibi halleri sebebiyle bazi mollalar ve medrese ehli
tarafindan hos karsilanmamasi, Dersaadete yazilan bir sikayetndme ile Harputa
stirgiin edilmesi ve belki daha birgok sey aslinda ask anlayis1 sebebiyledir."*

Nigarname Mir Hamza Nigéarinin agka dair goriislerinin yer aldig1 ve tasavvufi
muhtevanin en yogun islendigi bir eseridir.’> Nigarnaime’nin konusu temelde ask ve
seyr u siiltik olup salikin ilahi agk yolculugunda yasadig: haller ve elde ettigi makamlar

@A A

hakkinda detayli tahliller ihtiva etmektedir. Miiellif, Nigarnamedeki siirleri “dsdr-1
muhabbet ve meldhat”, Nigarname'yi ise “ndme-i ask” (Nigadrname, 4509-4510)"
ifadesiyle tavsif eder. Nigadrname hamd i sena ve salat u selam ile baglar, ardindan
“Ey giinese 151k, biilbiile giizel seda, yar talibine ask veren Allahim bana da tevhid
zevkini, siydk-1 cavidam, askin mertebelerini (merdtib-i ciiniin), cemdlinin pertevini ve
layezali nurunu bahs eyle” (Nigarname, 45-55) seklindeki bir dua ve temenni ile
devam eder. Bu ifadelerden eserin temel karakteri hakkinda fikir edinmek istersek
Nigarname'nin, agk yoluyla tevhid zevkini elde etmenin hususiyetlerini ve seyr u
siiltik egitim sertivenini ilahi ask perspektifinden isleyen bir eser oldugunu soyleyebiliriz.

Nigarndmede seyr u siiltik konusu riiya ile baslayan bir agk tecriibesinin yine
rityalarla desteklenerek ilahi agka doniigmesi paralelinde ele alinmakta, mecazi agktan
ilahi aska gecis ve ¢esitli makamlarin elde edilisi detayli bir sekilde islenmektedir.
Ayrica “sebeb-i nazm-1 Nigarndme” (Nigarname, 326-370) boliimde ifade ettigine
gore Nigari, eserini haydl-i puhte'* adin1 verdigi gizli bir sesin sahibinin tesvikiyle'
ve yasadig1 agki dile getirip goniillere halavet vermek niyetiyle yazmistir. (Nigarname,
374-381) Bu durum esere riiya ve vakialarla desteklenen véridat kaynakli bir eser
hiiviyeti kazandirmaktadir. Ayrica bu eseri 1302/1885' tarihinde yani 80 yasindayken

11 Ozkiling, Miirsidi Ask Olan Arif Seyyid Nigari, 58-70.

12 Mir Hamza Nigari'nin diger eserleri sunlardir: Tirkge Divan, Fars¢a Divan, Sakindme, Cayndme, Hest Behist-
name-i Seyyid Nigari, Fiitithat-1 Mekkiyye'ye Tavzihat (Bu eser kaynaklarda ismi gegse de bulunamamustir.),
Menakib-i Seyyid Nigari. Genis bilgi i¢in bk. Ozkiling, Miirsidi Ask Olan Arif Seyyid Nigari, 138-153; Cinar,
Hamza Nigarinin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Diisiincesi, 30-35.

13 Calismamizda Nigarname tizerine yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmis olan ¢alisma (M. Mete Tashova, Mir
Hamza Nigari'nin Nigar-name Mesnevisi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ca-
nakkale 1998) kaynak olarak kullanilmistir. Parantez igerisinde verdigimiz numara siirin bu galismadaki beyit
numarasini ifaide etmektedir.

14  Farsca pismis anlamina gelen puhte mecazen olgun, kamil anlaminda kullanilmaktadir. Ilhan Ayverdi, Kubbealt:
Liigati-Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik (Istanbul: Kubbealti, 2008), 2565. Buna gore haydl-i puhte kamil hayal/ruh
anlamina gelmektedir. Hamza Nigari hatif-i meded-kar, divane-i sevdd seklinde de ifade ettigi bu zati, riiya ve
vakialarda insana gaipten seslenen, ilham veren, yonlendiren bir ruh veya melek olarak kabul etmek miimkiin-
diir. Agiklik gelenegindeki bade sunan pir ile ayni hiiviyettedir. Daha ziyade pir-i mugan olarak kullanilmakta-
dir.

15  Hamza Nigéri hayal-i puhtenin soyle seslendigini soyler: Ey Nigdri Allah sana aslinda serh etmesi pek de miimkiin
olmayan bir ask derdi verdi. Bunun kadr u kiymetini bil ve yasadigin bu dermansiz derdi, yandik¢a “Allah Allah”
dedigin bu hali hikdye et. Askin sana bu indyet ve meylini sen de ona meyl ederek dile getir. Basta Allah sonra da
yasadigin bu sonsuz (metafizik) ask yardimcin olacaktir. Bunun bos bir emek oldugunu diisiinme. Hikaye ettiklerin
her okundugunda bezm ehlinin gonliine haldvet verecektir” (Nigarname, 326-370)

16 el-hamd tamam oldu bu kitabet/Bin ii¢ yiiz ikide buld: gdyet (Nigarname, 4544)
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vefatindan bir yil 6nce tamamladigini g6z oniinde bulundurursak Nigarinin aska
dair yasadigi mistik tecriibelerin bir neticesi olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Zaten eser bir biitiin olarak goz oniinde bulunduruldugunda bir bakima riiya
tecriibesini yasadiktan sonraki hayat seriivenini ve goniil diinyasinda yasadig:
degisimleri ihtivé ettigi anlasilmaktadir. Nitekim Hamza Nigari Allah'n mahza bir
ikrami1 olarak gordiigii bu ask vésitasiyla mi‘rac-1 kemali elde ettigini (Nigarname,
4445-4458) ve Nigarname’yi de tahdis-i nimet, yani Allah’in ikrdm ettigi nimetlere
kars1 tesekkiir maksadiyla kaleme aldigini ifide etmektedir.

Ol name-i askda ne kim var

Tahdis-i niamd: ciimle giiftar (Nigarname, 4469-4472)
Sohbetim tahdis-i nimet yoksa bir kdarim benim

Yok bu sohbetle melaandir melddir menzilim (Nigarname, 4508)

2. Hamza Nigari’nin Ask Anlayis1

Tasavvufta seyr u siilik egitimi, miiritlerin mesreb, mizag, huy farliliklarina gore
degisir. Amel ve ibadete duskiin kisilerin tuttugu yola tarik-i ahydr, riyazet ve
miicahede ehlinin yoluna tarik-i ebrar, ask, cezbe ve muhabbet ehlinin yoluna ise ta-
rik-i suttdr denilmistir. Tarik-i suttdr yoluna giren salik, bir halden digerine, bir
makdmdan bagka bir makédma intikal etmek stiretiyle ma’nevi bir seyr takib eder. Bu
yol irddeye bagl bir “6lmeden 6nce 6lim” metodu iizerine kurulmus olup tevbe,
zithd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikir, tevecciih, sabir, murakabe ve rizad esaslarina
sahiptir.'” Nigarndmede anlatilan seyr u siilitk metod ve anlayisini tarik-i suttar
icerisinde degerlendirmek miimkiindiir.

Mir Hamza Nigari hayat1 ve eserleri itibariyle ask ve cezbe gelenegini devam
ettiren, tasavvufi diislincesini agk tizerinden isleyen 6nemli bir stfidir. O eserlerinde
dile getirdigi agk anlayis: itibariyle Ebt Said Ebir'l-Hayr (6. 440/1049), Senai (0.
525/1131) ve Feridiiddin Attar (6. 618/1221) kanaliyla beslenen ve Anadoluda
Mevlana ile zirveye ulasan ilahi agk geleneginin bir halkasi, ayrica hem tislup hem de
muhteva itibariyle Attar'in takipgisi sayilabilir. Bu noktada en 6nemli fark ve degisim
Attarda ana mevzu seyr u siiltk iken Nigaride ask olmaktadir. Mantiku’t-Tayrda
“padisahsiz tilke olmaz” ilkesinden yola ¢ikip kendi tilkelerinin padisahini aramaya
koyulan kuslarin Hiidhiid tarafindan Simurg’a yonlendirilisi ele alinmaktadir. Temelde
vahdet-i viictid anlayisini isleyen bu eserde sembolik olarak kuslar salikleri, Hidhiid
miirsidi, simurg ise Tanrr'nin zuhdr ve taayytiniinii temsil eder. Hiidhiid'iin
yonlendirmesi ve halkin itirazlarina cevap vermesi neticesinde kuslarin Simurga
ulasip halkin Hakkin zuhtiru, Hakk'mn ise halkin buttinu oldugunun anlasiimasi

17 Cengiz Giindogdu, “Tarikatlerin Dogusu”, EKEV Akademi Dergisi, 1, sy. 2 (1998): 102; Mahir Iz, Tasavvuf, Ma-
hiyeti, Biiyiikleri ve Tarikatler (Istanbul: Med Yayinlari, 1981), 198; Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler (Is-
tanbul: IFAV Yayinlari, 2008), 314; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2003),
214; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, 230.
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amaglanir.”® Bu yoniiyle Mantiku’t-Tayr, seyr u siilik siirecini miirsidin goziyle ve
onun zaviyesinden ele alan bir eserdir. Benzer bir sembolik dilin Nigdrndmede de
kismen siirdiiriildiigiinii gormekteyiz. Buna gore mizban salikleri, mihman ise
miirsidi temsil etmektedir. Aska diisen mizban, mihmanin yoénlendirmesiyle istikimet
elde etmekte ve ilahi ask menzillerini kat etmektedir. Dolayisiyla iki eser arasindaki
en onemli fark birinde miirsid zaviyesinden ele alinan konularin digerinde salik zavi-
yesinden ele alinmasidir.

Nigéarf'yi bu noktada farkli kilan en 6nemli husus, riiyada asik olmasi ve bu
vesileyle ilahi agki elde etmesidir. Nigarndmede anlatildig1 iizere, onun hayatinda
riiyayla baslayan ask tecriibesi yine riiyalarla desteklenerek ilahi agka dontismiistiir.
Bu yiizden ilahi agk anlayisinin sekillenmesinde rityada asik olma motifinin 6nemli
bir yeri vardir. Hamza Nigarinin kendinden sonraki dénemde 6zellikle Dogu Anadolu
ve Kafkaslarda siirmekte olan ve riiyada bade igerek asik olma o6rneklerine siklikla
rastladigimiz asiklik gelenegine etki ettigi anlagilmaktadir. Nitekim Agik Siimmani,
Agik Senlik ve Bardizli Nihani'nin riiya motifleri tizerinde Nigarinin etkisi oldugu
distinilebilir.”

Hamza Nigéri'ye gore askin en 6nemli 6zelligi kulu irsad edip Allaha ileten, bu
sebeple imanla 6zdeslesen bir hususiyete sahip olmasidir. Ask ile irsad oldugunu
siklikla vurgulayan Nigéari, Nigairndmenin baginda yer alan miincatinda “Ya Rabbi
dilersen benim biitiin varumi, cdnimi al -ki zaten senin- yeter ki askimi alma. Cdndan
ayri olmak gam degil, asil gam senden ayri olmaktir. Ask benim imanimdir ve beni
sana iletecektir” (Nigarname, 114-118) der ve aski imanla 6zdeslestirir. Ayrica agk
“Zira ki atiyye-i ezeldir / Bahsis-i Hiidd-y1 lem-yezeldir” (Nigarname, 1387) ifidelerinde
de dile getirildigi gibi Allah'in kullarina bezm-i ezelde sundugu bir bahs ve hediyyedir.
Bu bakimdan agkin iman veya ask sozlesmesi olarak kabul edilen misak?® ile irtibati
vardir. Ruhlar elest bezminde bu ask sozlesmesini kabul etmisler, ayn1 zamanda
Rab’lerine asik olmuslardir. Tasavvufta Allah ile insan arasinda gergeklesen bu ilahi
aska ezeli ask denilmistir.

Mahltkatin askla yaratildigini dile getiren Hamza Nigéari'ye gore hem alemin hem
de ademin yaratilisinin temelinde ask vardir. Bu agk, biitiin mahltkata sirayet etmistir.
Biilbiiliin otiisii, leylegin sesi, pervanenin ugusu, daglarin yiiziinii seméaya doniip
tecelliye cilvegah olusu hep bu ask sebebiyledir. Biitiin yaratiklarin dlemin yaraticisina

18  Feridiiddin Attar, Mantik al-Tayr, gev. Abdulbaki Gélpinarli (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yayinlari, 2012),
19-201 (Onséz iginde).

19 Agiklik gelenegi ve riiyada bade igerek asik olma drnekleri hakkinda genis bilgi igin Bk. Cengiz Giindogdu,
“Agik Siimmanide Askin Metafizigi”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 8, sy. 18 (2007): 113-154;
Osman Nuri Karadayi, “Osmanli Déneminde Agik Tarzi Siir Geleneginde Tasavvuf” (Doktora Tezi, Atatiirk
Universitesi, Erzurum 2015).

20  Genis bilgi igin bk. Stileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, Hayati, Eserleri ve Mektuplar: (Yeni Ufuklar Nesriyat,
ty), 147-159.
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ve Rabbine karsi duyduklar: bu aska/istiyaka evrensel ask denilmistir.! Hamza
Nigari’nin su ifadeleri evrensel ask nazariyesinin bir 6rnegidir.

Ask olmazsa elbet ddem olmaz

Ask olmazsa elbet dlem olmaz

Biilbiillerin anla gel makalin

Legleglerin anla kil ii kalin

Biilbiiliin sesi ciimle asktandir

Legleg sesi baska mesktendir (Nigarname, 1745-1747)

Mutasavviflara gore tiim beseri ve manevi degerlerin en yiicesi olan agkin biricik
kaynag1 Yiice Allah'tir. Allah’tan baglayan ve kademe kademe asag1 inen asli ve ilahi
agk insanlar arasinda tiirlii sekillerde ortaya cikar. Bir insanin Allaha, Rasuliillaha
(sav) veya bir ermise asik olmasi s6z konusu agkin eseri oldugu gibi herhangi bir
kisiye asik olmasi da yine onun sonucudur. Burada sozii edilen “herhangi birisi” es,
evlat, anne, baba ve dost oldugu gibi, genis anlamda Leyla ve Mecntin arasindaki gibi
beseri ask da olabilir.”? Nigari’ye gore cihan askla yaratildigindan beri askin mihnetine
diigar olanlar hep olagelmistir. Bu, bir nobet degisimi seklinde devam etmektedir.
Simdi ise nobet/nevbet sirasi kendisine gelmistir ve “Ben de biliirem ki emr-i sevdd /
Ez hiikm-i kaza vii emr-i Mevla” (Nigarname, 3023) misralarinda dile getirdigi gibi
yasadig1 ask bir bakima kaderdir.

Mihnetkes-i ask her zamdnda

Elbet gerekti bu cihanda

Nevbet ki yetiip beni ciiniine

Yani ki beldkes-i fiiziine

Sald: beni agk: bir beldya

Miimkiin mi ki serhi miipteldya (Nigdrndme, 337-340)

Nigarnamede hem ezeli hem de evrensel ask hakkinda daha genis bilgi bulunmakla
birlikte biz konuyu, rityada asik olma tecriibesiyle baglantili olarak mecéazi ask
tizerinden islemek istiyoruz. Hamza Nigarinin ask anlayisini1 derinden etkileyen en
onemli husus hig stiphesiz rityada asik olma tecriibesidir. Hamza Nigéri riiyada asik
olmasini soyle agiklamakta ve temellendirmektedir: Ona gore ask Allah’in sifatidir ve
Mutlak Cemal’in bir isareti olan hiisn ve sevda cihanda her an tecelli etmektedir. Ask
yoluyla ortaya ¢cikmakta ve tecelliyat alemine sinirsiz bir giizellik katmaktadir. Cihana
glizellik katan askin hitkmii (tesiri) ya 4sikar ya da sirri olarak tezahiir etmekte olup,
bu tezéhiir bazen riiyayla bazen de riiya disinda bir halde mahltkata sirayet etmektedir.
Bu hikmeti ancak ehl-i sevd4 olanlarin anlayabilecegini dile getiren Nigari, riiya
yoluyla aska diisenlerden birisinin de kendisi oldugunu ifade etmektedir. Yukarida

21 Genis bilgi igin bk. Nasrullah Piircevadi, Can Esintisi/Islamda Siir Metafizigi, gev. Hicabi Kirlangi¢ (Istanbul:
Insan Yayinlari, 1998), 391, 408; Karaday1, Osmanlt Dénemi Asik Tarz: Siir Geleneginde Tasavvuf, 236-280.
22 Uludag, Sufi Goziiyle Kadin, 141-142.
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temas edildigi tizere boyle bir aski mecazi ask olarak isimlendirmek mimkiindiir.
Hamza Nigari'ye gore Zileyhanin Hz. Yusufa, Seyh Sananin Hiristiyan kiza ve
Mahmud-i Sebiiktekin'in Ayaza aski riiyada asik olmanin 6rneklerindendir. (Nigarname,
2198-2325)

Gonliin ilahi agka seyahati aslinda ilk olarak riiya ile baslar. Ancak bu seyahate
zihnin/aklin ve bedenin de uyum saglayabilmesi igin hem zamana hem de nasihat
dinleme ve sefere ¢ikma gibi bazi ritiiellere ihtiyag duyulur. Asl olan gonliin ilahi
agkla dolmasidir. Ancak zihin ve beden bu seyahate uyum saglayamazsa maksat hasil
olmayacak, beseri ask seviyesinde kalacaktir. Iste bu noktada bade gonlii ilahi agka
hazirlayan ve ilk uyanis1 saglayan bir fonksiyona sahiptir. Hamza Nigéri, gonli hdne-
i nazargah-i Hiidd, manzir-i Hiida-y1 dlemin, makam-1 Mevla, Hakkdni evi (Nigdrname,
664-668) gibi ifadelerle tavsif eder ve Hiid@nin nazar ettigi en bas gonliin gonl-i
Mustafa oldugunu dile getirir. Her bir goniil Hiidd’ya nazargah olabilir ve bade
HakKk'in gonle nazarinin bir isaretidir.

Asiklik geleneginde siklikla rastladigimiz rityada bade igme motifine Hamza
Nigéride rastlamaktayiz. “Sarap, i¢ki, mey” gibi anlamlara gelen bade,” Fars¢a bir
kelime olup mecazen, sarhosluk verici mayiler i¢in kullanilir.?* Tasavvufi edebiyatta
ise “sarap’, “mey” ve “bade” kelimelerinin tiimii, temelde insanin Yaraticr'ya duydugu
ask anlamina gelmektedir.”® Hamza Nigari, saki-i ask olarak tavsif ettigi pirin elinden
béade ictigini soyler. Nurlu tepsi (hange-i nurani) igerisinde sunulan bade as1g1 ilahi
aska yonlendiren bir 6zellige sahiptir. Hiida'nin bir iilfeti olarak kabul ettigi badenin
sakisi Habib-i Kibriyadir. Bade ve fonksiyonlarini genis bir sekilde isleyen Hamza
Nigari badenin ozetle ifade edecek olursak bi-leb igilen, “Nus eyledim ol kadar ki
yandim/Uyhuda idim ki san uyandim (Nigarndme, 1187) misralarinda dile getirildigi
gibi iceni gafletten uyandiran, Hiida’sin1 bulduran ve boylece enis-i cdnan eyleyen bir
fonksiyona sahip oldugunu ifade eder. (Nigarname, 710-785; 1221-1228) Ona gore
bade icemeyen iki grup insan vardir: Magrur alimler ve nurdan -asktan- mahrum
stfiler. Asksiz sufiler kibir, gurur ve riya gibi hallerden dolay1 gozlerinde perde olan,
bu ylizden ilahi nurdan istifade edemeyen kisilerdir. Bu perdeleri kaldirmanin yolu
ise ihlastir. [hlasi elde edenler pir-i muganin elinden bade icer ve biitiin varliklarindan
gegerler.

Bi-badelerin isi hatddir

Bi-bade siilitk-i na-revadir

Bi-badelerin birisi magrur

Alim biri hem sifi-i bi-ntir (NigArname, 895-900)

23 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik (Ankara: Vadi Yayinlari, 2003), 115; Esat Korkmaz, Alevilik ve Bektdsilik
Terimleri Sozliigii (Istanbul: Anahtar Kitaplar, 2005), 123.

24 Ahmet Talat Onay, A¢iklamal Divan Siiri Sozliigii, haz. Cemal Kurnaz (Istanbul: H Yayinlari, 2009), 82; {lhan
Ayverdi, Kubbealt: Liigati, 257.

25  Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), 80.
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Hamza Nigari rityada bade i¢ip masuku gorebilmek i¢in su iki sartin yerine
getirilmesi gerektigini soyler: Terk-i masiva ve Ask-1 bi-pa (sonsuz, metafizik agk)
(Nigarname, 1240-1290). Pir elinden bade igen goniil yanip yakilarak Nigar'ini arar.
Bu arayis eserden miiessire dogru devam eder. Asik masukunun isaret ve delillerini
arayip durur. Asik bu deliller sayesinden fikr-i batildan (yani begeri agklardan) kur-
tulacaktir. Biitiin bu masuku arayis sertivenine Hamza Nigéri ilm-i mahbib adini
verir. Bu ilmin elde edilmesinde meldmet ve neddmet ehli olmanin 6nemi bitytiktiir.
Bu iki halden her biri aslinda digerinin neticesidir. Meldmet saliki ibadetlerine
giivenerek diistiigli gurur, kibir gibi héllerden arindiran ve cehalet icerisinde ge¢irdigi
eski yasamindan pigsmanlik duymaya sevk eden bir fonksiyona sahiptir.

Ol demde arar vii gezer deldil

Tarif ola sek ii fikr-i batil

Amma ki olan bu ilme talib

Zahirdir dna olan mutalib

Hakka ki yakin bu ilm-i mahbiib

Ussdka virir yakin-i matliib

Ol vakt gelir ana melamet

Ah-1vahe diisiip ¢eker nedamet (Nigirnime, 923-926)

Ham sofu ve zahidin aksine pir elinden bade igerek melamet ehli olan kisi
“deli/ciintin” olarak tavsif edilir. Hakka yonelik kesb ettigi yakinlik sebebiyle veli
olan ancak halkin goziinde deli kabul edilen asik her seyi unutarak sadece Nigar'ini
diistiniir. Nigardan (dildar) bagka ne bir fikri ne de bir zikri vardir. Béylece gonliinde
daimi bir tevhidi yasamaktadir. Halkin icerisinde olsa da her ddim Hak ile birliktedir.
Naksbendi tarikatinda kelimat-1 kudsiyyeden biri olan halvet der-enciimen tam da
bu halin ifadesidir.

Amma deli her isi unutdi

Alemde hemin Nigar’ tutd

Amnin igin isterem dilini

Dil-dari igiin viriib dilini

Dil-dardan ozge fikri yokdur

Bir yardan ozge zikri yokdur

Camnda miidam miidam-1 tevhid

Gonliinde tamam tamam-1 tevhid

Ger halkin i¢inde sohbet-i ¢end

Itse de olur Nigare dilbend

Agyarden er kendr dutmaz

Kendin veli yarini unutmaz

Ger olsa eli miidam der-kar

Gonliinde olur miidam-1 dildar (Nigdrname, 966-973)



172 = jlted, sy. 48 (Aralik 2017) | Yrd. Doc. Dr. Osman Nuri KARADAY!I

Rityada bade igerek 4sik olma tecriibelerini tasavvuf literatiiriindeki mecézi ask
igerisinde degerlendirmek mimkiindiir. Gegici stiretlerden birini sevmek seklinde
tarif edilen mecézi ask, ilahi agka yolculugun hazirlik devresi olarak telakki edilmis,
sehvetsiz, ilahi ve hakiki agka gotiiren bir koprii olmak sartiyla hos karsilanmistir.
Herkeste hakiki aska kabiliyet olmayabilir. Bu ylizden mecézi ask, hakiki agk i¢in bir
temrin niteligi tasir. Bazi stfiler “el-mecazii kantaratii’l-hakika (mecaz hakikatin
kopriistidiir)” ilkesi geregince mecézi asky, saliki hakiki/ilahi aska ulastiran bir vasita
olarak gormislerdir. Nasil ki Kuran okuyabilmek i¢in 6nce “elifba”y1 6grenmek
gerekirse hakiki ask icin de mecazi ask 6grenilmelidir. Tasavvuf literatiiriinde buna
“ask ebcedi” denilmistir.?

Aslinda biitiin sevgiler tiir itibariyle birdir ve insanin tabiatina yerlestirilmis olan
sevme melekesine dayanir. Ancak sevgi, kisinin gonliinde tagidig1 amaca, bir bakima
niyete gore farklilik arz eder. Ornegin kisinin evladini, egini, peygamberini veya
Rabb'ini sevmesi tiir itibariyle ayn1 olsa da amag ve niyet itibariyle farklidir.*” Bu
farkliliga binaen ask hakkinda beseri ask, mecazi agk ve ilahi ask seklinde bir tasnif
yapimustir. Beseri aski ilahi agkin bir uzantis1 ve degisik bir tecellisi olarak degerlendiren
mutasavviflar, goriiniiste beseri ve stiri (maddi) olsa da kaynagi ve 6zii itibariyle ilahi
olan bu agk bi¢imi tizerinde 6nemle durmuslar ve ona “uzri ask’, “afif agk’, “zarif ask’,
ve “beseri agk” gibi isimler vermislerdir. Mecazi ask ¢ogu kez erkegin kadina ya da
kadinin erkege asik olmasi seklinde ortaya ciksa da esas itibariyle bu agkin sehvet ve
cinsellikle ilgisi yoktur. Ote yandan giizelligi ve ondan kaynaklanan agki, ilahi kaynaga
baglamasini bilmeyenlerin asks, tabii ask diger bir isimle begeri agktir. Mesru sinirlar
i¢cinde kalmasi sartiyla bu da caizdir. Ancak mecazi askin tabii olandan farky, erdirici,
degistiren ve doniistiiren bir dzellige sahip olmasidir.?® Ilahi ask ise mutlak varhigy
yani Allah sevmek, O'ndan bagka her seyden ge¢mektir. Beseri ask ile mecazi ask
arasindaki bu 6nemli farki g6z 6niinde bulundurarak agk: temelde tige tasnif etmek
miimkiindiir: Beseri/tabii Ask, Mecazi Ask ve Ilahi Agk.

Hamza Nigéri ¢ocukluk yaslarinda riiyada gordigii Nigar isimli bir kadina asik
olmus,” yasadigi bu ask sayesinde ve riiyanin erdirici etkisi ile bazi mistik tecriibeler

26 Siileyman Uludag, Sufi Goziiyle Kadin (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 141-142.

27  Ibn Hazm, Ahlak el-Ahlak ve’s-Siyer fi Miidavatin-Niifus, cev. Cemalettin Erdemci-Hasan Hiiseyin Bircan (Is-
tanbul: Dénem Yayicilik, 2014), 83-90.

28  Uludag, Sufi Goziiyle Kadin, 141-142; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 208; Bilal Kemikli, Siifi Sairin
Izinde Siir ve Irfan (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2011), 40.

29  Genis bilgi icin Bk. Ahmet Ozkiling, Miirsidi Ask Olan Arif Seyyid Nigari Hayati, Eserleri ve Diigiinceleri (Istanbul:
Secil Ofset, 2013), 30; Cinar, Hamza Nigarinin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Diisiincesi, 11; M. Mete Tagliova,
“Mir Hamza Nigari'nin Nigar-name Mesnevisi” (Yiiksek Lisans Tezi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 1998), 34-35; Nigari, Divan, 8; Elsen Musayev, “Mir Hamza Seyyid Nigéri Karabagi’, Tasavvuf:
Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi 2, sy: 6 (2001): 241-246. Hamza Nigari'nin yasadig riiya tecriibesi ve riiyada
agik olarak ilahi aski elde edisi hakkinda en temel kaynak Nigdrnamedir. “Riiya-y: dil-aviz vii rivayet-i hikmet-
amizin tafsili” baghg altinda rityanin detaylar1 hakkinda bilgi verilmektedir. Buna gore asik olma rityada ger-
geklesmistir. Nigdr Hanimin gergekte yasayan birisi degildir. Bu tiir riiyalarda kiiltiirel hazir bulunusluk 6nem
arz etmektedir. Hamza Nigéri yasadig1 bolgede siirleri ve agk hikayeleri ile bilinen, Divan'inda agik-1 sadik sek-
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edinerek ilahi aski elde etmistir.”® Farscada giizel sevgili* anlamina gelen Nigar, bu
eserde nigdr-1 bi-misal ifadesiyle tavsif edilir (Nigdrndme, 4419) ve Mecniin'un
Leyl@sina, Ferhad’in Sirin'ine es tutulur. Mecntin-Leyla ve Ferhad-$irin agkinin en
onemli 6zelligi kavusmanin olmayisi, dolayisiyla bu askin beseri ask kayitlarindan
azade olusu ve ilahi agka gecit olma ozelligi tasimasidir. Mecézi ask unsuru olarak
Nigar Hanim, Hamza Nigarf'yi ilahi ask derecesine tasiyan bir fonksiyona sahiptir.
Nitekim Hamza Nigari Allah'in mahza bir ikrami olarak gordiigii bu ask vasitasiyla
miTac-1 kemali elde ettigini (Nigarname, 4445-4458) ve Nigarname'yi de tahdis-i
nimet, yani Allah’in ikrdm ettigi nimetlere kars: tesekkiir maksadiyla kaleme aldigini
ifade etmektedir. Ayrica Karabag hakkinda yazdig: bir siirinde yasadig1 aski ve bu
sayede ilahi aski elde edisini veciz bir tslupla “cesm-i dilberden ask dersi alarak ehl-i
irfan olmak” seklinde ifide etmektedir.’? Yine “Dilber hevesiyle kamil oldum/Idrak-i
hafiye ndil oldum” (Nigarname, 1543) ifadelerini de bu minvalde anlamak miimkiin-
diir.

2.1. Akl ile Ask Arasinda Mecazi Askin Temellendirilisi: Divanelikten Danen-
delige

Nigarnamede, rityada yasanan mecazi askin temellendirilmesi meselesine genis
yer ayrilmistir. Rityada asik olma tecriibesi akil zaviyesinden degerlendirildiginde di-
vanelik, agk perspektifiyle degerlendirildiginde ddnendelik olarak telakki edilebilmektedir.
Hamza Nigéri akil ile ask arasinda soyle bir degerlendirme yapar: Akil ve onun
tirlinti olan ilim biitiin bedeni saran ask derdine derman bulmakta kifayetsiz kaldigina
gore agk akildan daha kapsamli bir hiiviyete sahip olmalidir. “Akl olmadi ask old:
derrak / Anin ile dsik eyler idrak” (Nigadrname, 1527, 2475-2535) misralarinda dile ge-
tirildigi gibi, akil idrak noktasinda sinirhidir.®® Agik, agki sayesinde aklin idrak

linde vasf ettigi Sar1 Asik ve mastikas: Yahst Hanimdan haberdardir ve muhtemelen onlarin hikayeleri ile bii-
yiimiistiir. Hakkinda maalesef yeterli derecede net bilgi bulunmayan Sar1 Asikin Mir Hamza Nigari gibi bir
Hak s1g1 oldugunu siirlerinden anlamak miimkiindiir. Ayrica Sar1 Asikin Hamza Nigarinin dedelerinden Mir
Aka lakabiyla meshur $eyh Hact Muhammed Semseddin Efendi’ye miirid oldugu ve cenaze namazini da onun
kildirdigina dair rivayetler vardir. Sar1 Asik ve Mir Hamza Nigari'nin nesli ile irtibati hakkinda genis bilgi igin
Bk. Mirzade Mustafa Fahreddin Agabali, Hiima-y1 Ars - Qarabagl Seyh Hamza Nigdrinin Menakibndmesi, haz.
Mehmet Rihtim (Qafqaz Universiteti Qafqaz Aragdirmalar Institutu, 2015), 45-46; Afina Barmanbay, “Sar1 Asik
ve Mir Seyyid Akabali Nesli”, Tiirkiyat Mecmuasi 27, sy. 1 (2017): 33-45.

30  Mir Hamza Nigaride riiya motifinin sevk edici ve ilihi aska erdirici etkisi hakkinda Uluslararast Amasya Alimleri
Sempozyumunda sundugumuz “Mir Hamza Nigaride Sevk Edici ve Ilahi Aska Erdirici Bir Unsur Olarak Riiya
Motifi” baglikli tebligimizde genis bilgi verildigi igin bu ¢aligmamizda riiyayla ilgili hususlara temas etmeyece-
giz.

31  ilhan Ayverdi, Kubbealt: Liigati-Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik (Istanbul: Kubbealts, 2008), 2376.

32 Siirde Karabag “Abad olsun, Nigar-1 nazenine mest-i mihman oldigim yerdir, mest-abad-1 cesm-i ydre hayran ol-
digim yerdir, bir dest-i dil-aradan ¢ekiip bade-i vahdet kamil oldigim yerdir, cesm-i dilberden alup ders-i ciintini
ehl-i irfan oldigim yerdir” ifadeleriyle vasf edilirken bir taraftan da burada yasadig1 bu ask vasitasiyla insan-1
kamil ve ehl-i irfan olusunu dile getirir. Siir i¢in bk. Nigéri, Divan, 116.

33 Benzer bir telakki ile divan séirlerinin akil tasavvurunun ¢ogunlukla tasavvufi etki etrafinda sekillendigi ve bu
etki sebebiyle akli zayif ve giigsiiz bulduklari, nazari aklin kargisina ask unsurunu koyduklarini goriilmektedir.
Detayh bilgi igin bk. Mehmet Goktas, “Divan Siirinde Akil Tasavvuru’, ilted: Ilahiyat Tetkikleri Dergisi 45, (2016):
173-186.
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edemedigi magstku idrak eder. Bu sebeple bazi ask héllerini akil zaviyesinden deger-
lendirmek netice vermeyebilir. Ask halleri, daha agkin/miiteal bir mikyas olan agk
zaviyesinden degerlendirilmelidir. $ayet asik bilge bir tavirla yasadiklarina anlam ka-
tabilirse neticede ilahi aski elde edecektir ki, Hamza Nigari bu mertebeye danendelik
demektedir.

Divane dimek dna hatadir
Danende dimek dna revadir (Nigarname, 2419)

Akil masuku terk etmeyi, ask ise sahiplenmeyi gerektirir. Riiyada yasanan agk
tecriibesi sonrasinda salik akli m1 aski mi1 tercih etmek gerektigi hususunda bir
miiddet kararsizlik yasayacak ve caresizlige siiriikleyecektir. Nigarnamede bu ¢aresizlik
iki unsur vésitasiyla asilmaktadir: Mirsidden istifade ve yolculuk/seyahat. Bu iki
unsur agigin zihin ve goniil diinyasinin netlesip yasadigi aski benimsemesini ve
yaganan bu miiskil hél icerisinde yolunu bularak istikimet elde etmesini saglamaktadir.

Nigarndmede riiyada 4sik olma hususunu tartismak ve temellendirmek {izere
temsili olarak mihmén ve mizban tipleri olusturulur ve onlar konusturularak mevzu
temellendirilir. Buna gore sahib-i dil, serd-y1 drifan, seh-nisin-i ashab-1 safd (Nigarname,
515, 687) gibi ifadelerle vasf edilen mihman miirsidi; mizbén ise ask ile akil arasinda
caresizlik yasayan asig1 temsil eder ve aralarinda karsilikli konugmalar siiriip gider.
Miirsidi yani insan-1 kamili temsil eden mihman, ask hastas1 olan mizban: gesitli
yonlendirmeler yaparak tedavi etmekte, beseri agsk girdabindan kurtarip mecazi ask
kopriisiinden gecirerek ilahi agka ulagtirmaktadir. Ismail Sirvani'nin, miiridi Hamza
Nigari hakkindaki ‘o ildhi ask ile mahv-1 viiciid etmistir ve onun miirsidi asktir”3*
ifadeleri de bu tedavi siirecinin neticesini ifade etmektedir. Hamza Nigéari'yi ask ile
irsad olmus bir miirsid-i kamil, Nigdrname'yi ise agk hastaliginin tedavi siirecini
inceleyen bir eser olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Mihmén oncelikle Mir Hamzanin yasadigi miskil hal ve ¢oziimii hakkinda
toplumda goriis bildirebilecek kisileri temsili olarak konusturur. Onlarin nasihat ve
onerilerine mizban kendi zaviyesinden cevaplar verir. Bu miinazara neticesinde askin
igsellestirilmesi ve sahiplenilmesi saglanacaktir. Mizb4na nasihatte bulunan ve ask
hastaligina ¢are bulmak amaciyla goriis bildiren kisiler Nigarnamede dlim-i seriat,
kamil-i tarikat, vaiz-i Hiida, sakiyan-1 mestan/sarabdar- sirin, kamil-i kiihen-sal, nev-
civan-1 hos-hal/civanmerd, cihan-gerd, hekim-i hdzik, mutrib-i hos-avdz, sdir-i giiher-
bar, maldar-1 zengin olarak siralanir. (Nigarname, 630-649) Bu temsili kisilerin dile
getirdikleri seyler bir bakima toplum igerisinde cesitli ¢evrelerin ask hakkindaki
tavrini gozler oniline sermektedir. Hamza Nigéari aska yonelik bu tavsiyelere -bir
yontiyle de elestirilere- cevaplar vererek mecazi agk anlayisini temellendirmektedir.
Nigarndmede genis bir sekilde islenen bu konuyu soyle 6zetlemek miimkiindiir:

34  Ibnillemin Mahmud Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1988), 3: 1210.
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Bazi medrese ehli ve mollalar1 temsil eden alim-i seriat mizbana hasetcilerin
diline malzeme verecegi ve kisiyi Seyh San‘an drneginde oldugu gibi zevale diisiirecegi
gerekgesiyle agki terk edip ilim halkasina dahil olmasini; zahidi temsil eden serdér-1
tarikat bir pire intisap edip ¢ile ¢ekmesini, zikir yapmasini; vaiz-i Hiida kiirsiidden
halki irsada yonelmesini; sakiyan-1 mestan, ask atesini sarapla teskin etmesini; aski
beseri ask seviyesinde telakki eden glingdrmiis, yasl anlamindaki kdmil-i kithen-sal,
sonunda pigsman olacag: icin ve gen¢ anlamindaki civanmerd riiyada yasanan agkin
bir anlam ifade etmeyecegi icin aski terk edip gercekei olmasini; gezgin anlamindaki
cihangerd, Ferhad 6rneginden ibret alarak hazin bir sondan kaginmasini; hekim-i
héazik, tebabet ilmine yonelip keméle ermesini; mutrib-i hos-avaz, her bir notada
Allah diyen musiki aletlerine yonelmesini; sair-i giiher-bar, agkini teskin etmek i¢in
diger sairler gibi siire yonelmesini; maldéar-1 zengin ise ticaretle zengin olup hayir ve
hasenatta bulunmasini tavsiye eder ve her biri keméle ancak bu sekilde erilebilecegini
diistintir. Aklt mihver kabul eden bu kisilerin bakis acgisina gore ask kaginilmasi
gereken, kisiyi zevéle diistiren ve faydasiz bir haldir.

Mizbéanin diliyle kendi goriislerini dile getiren Hamza Nigari'ye gore ask, insani
kemale erdiren, Allah’a kurbiyeti ve vuslati saglayan bir yoldur. lahi aski ana yol
(sehrah) olarak telakki eden Nigari'ye gore salik, bir kisim mecazi agk unsurlari ile
ilahi agka ulasabilir. Salik bu yan yolu kullanarak mecaz kopriisiinden gecer ve ana
yola ulagir. Mecntin, Ferhad, Ziileyha, Sultan Mahmud, Seyh Sanan boyle bir ask
yoluyla kemale ermistir. Ornegin Mecntin'un dilinde Leyla olsa da gonliinde hep
Mevla vardir. (Nigdrndme, 1880) O nasil ki Leyla Leyla diyerek Mevl&ya erdi ise
Hamza Nigari de Nigar Nigar diyerek Mevl&y1 arayabilir. Bu noktada ilke sudur:
“Her kim ki bir ismi ihlasla anarsa ona mahsis bir karsilik olacaktir” (Nigarname,
540-590) Ahmed Gazzéali'nin dile getirdigi “Askta masuk ismi istiari, dsik ismi ise ha-
kikidir™ ilkesinden hareketle Nigar her ne kadar riiyada goriilen kadinin ad1 olsa da
ilahi aska gecis yapildiginda —-Leylanin Mevla anlaminda kullanilmas: gibi- méasuk/Hiida
anlamini kazanacaktir.

Zird kimin olsa agk-1 yar

Bi-siibhe Hiida olur Nigari1 (Nigarname, 1890-1891)
Meftinsun imdi bir Nigdre

Yani ki Hiidd-y1 kirde-kdre (Nigarname, 2813)

Zahid akil penceresinden bakarak diinyaya deger verirken, asik “vdriyyeti fani
olanin kadri de fani olur” ilkesiyle hareket ederek Ibrahim b. Ethem gibi diinyaya ve
diinyaliklara deger vermez. Ayrica asik, ask sarabi ile akli basindan gitmistir ve akli
basinda olmayana tedbir de gerekmez. (Nigarname, 2050-2125) Hallac-1 Mansur agk
sarabiyla her dem sarhos olanlarin 6rnegidir. (Nigarname, 1936-2030) Eger salikin

35  Ahmed Gazzali, Sevanihu’l-Ussak-Askin Halleri, trc. Turan Kog, Mehmet Cetinkaya (Istanbul: Gelenek Yayinlari,
2004), 99.
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gonlii askla dolu olursa sozleri zikir olur. Olanlarin ¢ile ve erbaine de ihtiyaci yoktur.
Kendisinin ask ile dolu bir 4lim ve adem oldugunu ifade eden Nigari, aski (sevda-1
ilahiyi) refik ve sefik edindigini, Hid&nin hiisniiniin asiki oldugunu siklikla vurgu-
lar.

Men talib-i yar-1 pdyidaram
Miistak-1 cemal-i bir Nigdram

Men agsik-1 hiisn-i ber-Hiidd’yim
Ol kar-1 sirine miipteldyim (Nigarname, 1756-1766)

Nigari'ye gore Ferhad, cdnan ugrunda terk-i cdn edebilmenin sembolidiir. O
canina mistak olanin, can telasi ¢ekmeyecegini gostermistir. (Nigarndme, 2355-
2415) Nitekim asiga diisen ya candna vasil olmak ya da bu ugurda terk-i can
etmektir.** Hamza Nigéari bu noktada Ferhad ve Mecntn'un agklar: ile kendisinin
Nigar’a olan agk: arasinda bir fark gérmektedir. Onlarin masuklarini zahiren goriip
asik olduklarini ve ara sira da olsa masuklarini gorerek ask atesini teskin ettiklerini
ama kendisinin Nigar’1 gormek icin biitiin cihani dolagsmak durumunda oldugunu
ifade eder.”” (Nigarname, 2198-2325) Bu sebeple riiyada 4sik olmak zahiren goriip
asik olmaya nispetle ilahi aska daha yakindir. Ciinkii boyle bir askta masuk, beseri
ask kayitlarindan ¢ok daha uzaktir.

Hamza Nigarfie gore ask Allah’in bir liitfu ve ikramidir. Seyh San’an®® tersa-begeyi
Miisliiman etmek i¢in Allah’in liitfu olarak agka diismiistiir. Yine Ziileyha aska heves
etmemis, Allah’in bir litfu olarak ask onu bulmustur.®® Aska diisen salik gizli bir
idrake nail olur, ** neticesinde tkan ve madrifet elde eder. (Nigarname, 1510-1655)

Salikin mecazi agk kayitlarindan kurtulabilmesi i¢in seyahatin ayr1 bir 6nemi
vardir. Nitekim bu sayede 4sik, bedenin seyahatine zihin ve gonliin de eslik etmesi
stretiyle eserden miiessire, mecazdan hakikate yonelisi gerceklestirecektir. “Meftiinsun
imdi bir Nigdre/Yani ki Hiida-y1 kirde-kdre” (Nigarname, 2813) misralar1 gonliin bu
evrilisinin bir ifadesi kabul edilebilir. Artik Nigar rityada goriilen kadinin adi
olmaktan ¢ikarak Mevl&@nin adi olur ve bir bagka ifadeyle cimden cemale gecis
saglanir. Bunun gergeklesebilmesi i¢in seyahat esnasinda masiikun her dem hatirda
tutulmasi gerekmektedir. (Nigarname, 2900-3140)

36  Sevdazedeye candn gerektir./Ger olmasa terk-i can gerektir (Nigarname, 2414-2415)

37  Hamza Nigéri ile ilgili baz1 galigmalarda egitimi sirasinda kendine yardim eden ve bu sebeple minnet hissiyle
ismini mahlas olarak kullandig1 Nigar Hanim’a agkindan s6z edilir ki yukaridaki pasajdan bunun yanlis oldugu
anlagilmaktadir. Hamza Nigari mecézi ask anlayisini tamamen riiyada gordiigii kadin tizerine temellendirmek-
tedir.

38  Seyh Sanman (Abdurrezak) hakkinda bk. Uludag, Sufi Goziiyle Kadin, 137-140.

39 Aska heves etmedi Ziileyha/Ol dni aradi buldi mahza
Agiklara ask miipteladir/Zira ki olar buna beladir. (Nigarname, 1882-1883)

40  Dilber hevesiyle kamil oldum/Idrak-i hafiye ndil oldum (Nigarname, 1543)
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Seyahatin bir baska faydasi da sélikin, agkin cefasina tahammiil edebilmesini sag-
lamasidir. Her seyahat bir takim zorluklar1 biinyesinde barindirir. Agik, seyahatin si-
kintilarina katlanmaya alistikca, askin cefasina karsi direng elde eder. Aslinda 4sik
cefa ile sefay1 hep birlikte yasar; mastktan ayr1 olusu asigin gonliine cefa olurken,
sonunda vuslat olmasi da lezzet ve halavet verir. Seyahat esnasinda basa gelen
sikintilardan dolayr nasil ki yol arkadasina sitem edilemez ise 4sik da ildhi ask
yolunda yaganacak sikintilardan sikayet edemez. (Nigarname, 593-620) Agiga yaragan
sikayet degil siikiirdiir. Asik, hiiziin evinde ikimet edip Allah’tan istikimet dilemelidir.
(Nigarname, 3239-3250)

Yine agik seyahat sayesinde terk etmeyi ve teslim olmay1 &grenir. Bir yoniiyle
seyahat kisinin baglanip yasadig1 vatani terk edistir. Her yolculuk bir ayrilistir. Salik
seyahat sayesinde tasavvuf terminolojisindeki ifadesiyle terk-i masivay1 ve mecéazi
ask kayitlarindan ayrilis1 6grenir. Diger yoniiyle de her seyahat bir kavugmadir. Bu
noktada vuslatin anahtari sabir ve teslimiyettir. Sabrin érnegi Hz. Yusuf, teslimiyetin
ornegi ise kuglardir. Zira Hz. Yusuf sabirla Hz. Yakuba vasil olmustur. Ayrica
yuvasindan ag ¢ikan kuslar nasil ki tok olarak donerlerse*' asik da teslimiyet icerisinde
olursa merdmina vasil olarak donecektir. Ciinkil her tirlii kir u bari terk ederek
HakKa teslim olmak en giizelidir. (Nigarname, 3195-3220, 3974-3975)

2.2. Ilahi Aska Gegis: Miiskilin Giil ile Coziimii

Mir Hamzanin goniil diinyasinda Nigardan Mevl&ya vusul siirecinde giil unsuru
gok onemli bir yere sahiptir. Zira badeyle birlikte zuhur eden ve mecazla hakikat
arasinda yasanan miiskil hal, giil sevgisine doniisiir ve ildhi aska buradan gecis
yapilir. Dolayistyla Nigéar’1 arayisin birinci basamagi giile asik olmaktan geger. Hamza
Nigari bu gegisi soyle temellendirmektedir: Her ne zaman Nigar aski goniilde cosar,
gam ve hiiziin gonle hiicum ederse giile/Rasulullah’a olan ask: dile getirmek, boylece
goniil gamini onun agkiyla tahir etmek/temizlemek gerekir. Bu durum su ifadelerle
dile getirilmektedir.

Algil bu giili sana virem ben

Amma ki vasiyyetim bu ki sen

Ol dem ki sana ciisis-i gamlar

Eylerse hiictim sen o demler

Hem dleme eyle ani zdhir

Hem eyle gamin amnla tahir (Nigarname, 993-996)

41  Burada iktibas yapilan hadis-i serifin tamami soyledir: “Eger siz Allah'a geregi gibi tevekkiil etseydiniz (Allah),
kuglar1 doyurdugu gibi sizi de riziklandirirdi. Kuglar sabahlar: kursaklari bos olarak giktiklar: halde aksam doy-
mus olarak dénerler” Tirmizi, “Zithd”, 33; Ibn-i Mace, “Ziihd”, 14.
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Ey badeyi niis eyle her dem

Evsaf-1 giil ile ol dem-d-dem

Niis eyledim emrine itdat

Kildim bana geldi baska halet

Tabim agilup def oldr miiskil

Biilbiil gibi soyledim ki giil giil

Amma ki ne giil bu 6zge giildiir

Anlar ani kim ki ehl-i dildir. (Nigarname, 796-799)

“Bu giil nedir, kimdir?” sorusunun cevabin1 Hamza Nigéri genis bir sekilde isle-
mektedir. Bu giil elbette Hz. Muhammed Mustafadir (sav). Vahdet giilii, bostdn-1
ezelin giil-i zibd-teri, giil-i beka, giil-i bdg-1 Mustafd (Nigdrname, 986-990) gibi
ifadelerle vasfedilen bu giil “Anin iledir vusill-i Mevla/Na-meydir ann kiill-i tevelld”
(Nigarname, 811) musrainda dile getirildigi gibi Mevla ile vuslati saglayan bir

fonksiyona sahiptir.

Vahdet giilidir bu giil eger o

Olmazdi bulunmaz idi bir bu

Dareynde her ne var bu ter

Aksidir amin ze-sems-i ezher

Ciimle bu giiliin kerametidir

Hubliginin ol alametidir

Nefha-i o giildiir dskam

Nefha-i o giildiir arifam

Miirsid-i tarik-i ihtidaya

Ba‘is-i vusiil-i dil-riibdya (Nigarname, 806-810)

[slam diisiincesi, askin Allah’a baglandig1 son noktada Son Peygamber’i sevmeyi
ongoriir. O yilizden peygamber sevgisi ayn1 zamanda ildhi agkin da bir parcasidir.
Mecazi agk, miirsidlere baglilik ve hiirmet merhalelerinden gegen ilahi agk, ehl-i
beyt’in sevgisini de elde ettikten sonra Hz. Peygambere ask makamina ulagir ve
oradan Cenab-1 Mutlak’a baglanir.*? Bu noktada z&hiri yolculuk biter manevi seyahat
baslar. Bir gazel ile genis bir sekilde kalbin seyahatini isleyen Nigari kalbin seyahatini
ifade etmek iizere “seyr-i der vatan” ifadesini kullanur.

Dil talib-i yar der-i bedendir
Zird ki bu seyr der-i vatandir
Bu seyr-i seydhat ozge babet
Bi-misl ki der-i deriin-i tendir

42 Yagar Nuri Oztiirk, Kuréan-1 Kerim ve Siinnete Gére Tasavvuf (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fak. Yayinlari, 1989), 405-
411.
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Dil seyri tiikenmez ey Nigdri

Gergi ki bu seyr der-i bedendir

Sahralar: soyleyem kema-kan

Anla ki nedir bu seyri ey can

Her birisi seyr-i der-bedendir

Her birisi seyr-i der-vatandir

Yollarda ne ¢ektigini dil-hiin

Anla ki nedir ciinun-1 ba-¢tin

Ateslere diisdi yandi kamil

Ahir ki merdma oldi vasil (Nigarname, 3267-3268)

Askin seyr u siiltikiinde buraya kadarki siireci seyr der beden, bundan sonraki
stireci de seyr der vatan olarak tanimlamak miimkiindiir. Bagka bir ifade ile riiya ile
baslayan mecazi agkin 6ziimsenmesi ve zamanla ilahi aska gecis yapilmasi siirecine
seyr der beden, sélikin ilahi aska terakki edip ruhun mertebelerini kat etmesi siirecine
de seyr der vatan diyebiliriz. Bu ge¢is asamasina kadar silik oncelikle sevmeyi
6grenmis, kalbin derinliklerinde hissettigi muhabbetle zihni arasinda uyumu saglamus,
biitiin diinya kayitlarini ve mecazi agk unsurlarini geride birakmistir. Bundan sonraki
seyahat daha ziyade manevi bir boyuta sahiptir ve ruhun kendi i¢indeki dertini men-
zillerine yoneliktir.

3. ilahi Askin Menzilleri (Sefer der vatan)

Tasavvuf litaretiiriinde sefer der vatan ruhun kétiilitklerden ve diinya baglarindan
kemal gayesiyle ménevi bir sefere ¢ikmak ve beseri sifatlardan meleki sifatlara
yonelmek demektir.*® Tasavvufta 6zellikle de Naksi gelenek icerisinde ruhun mertebeleri
letaif-i hamse veya letaif-i sitte seklinde ifade edilmis, bu mertebeler kalp, ruh, sir,
hafi, ahfa ve letéif seklinde siralanmigtir.** Bazen sirru’s-sir da eklenerek veya letaif,
letaif-i nefs ve letaif-i kiill seklinde ikiye ayrilarak yedili (letdif-i seba) tasnif de
yapilmustir. Hamza Nigari bizzat bu terimleri kullanmayip ruhun seyahati hakkinda
menzil, mertebe anlaminda sahra ifddesini kullanir ve bu menzilleri sahrd-y: talep,
sahra-y1 taassuk, sahrd-y1 marifet, sahrd-y1 istignd, sahrd-y1 tevhit, sahrd-y1 hayret ve
sahrd-y1 fend ve bekd seklinde siralar. Bu tasnif Attarin Mantiku’t-Tayrda kuslarin
gegmeleri gereken “vadi”ler hakkinda yaptig tasnifle aynidir ancak Nigarnamede
daha detayl: tahliller yapilmaktadir.

43 Ayverdi, Kubbealt: Liigati, 2743.

44 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 309; Osman Tiirer, “Latife”, Tiirkiye Diyanet
Islam Ansiklopedisi, c. 27 (Ankara: TDV Yay., 2003): 110; a.mlf, “Letaif-i Hamse”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansik-
lopedisi, c. 27 (Ankara: TDV Yay., 2003): 143.
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3.1. Sahra-y1 Taleb

Hamza Nigari bu mertebede sélikin tiirliit musibet ve belalarla imtihan edilecegini
dile getirir. Salik o6zellikle agkin mihnetiyle miicadele edecek, ask derdiyle hemhal
olacaktir. Bu mertebede salikin askin mihnetine bakis agis1 su olmalidir: Allah’in iki
ezeli sifat1 olan hiisn ve agk kullar i¢in bir lutuftur. Kullar bu sifatlar vasitasiyla O'nu
severler. Hiisnden agk, asktan da bela ortaya ¢cikmistir. Bela askin veledi ve sermayesidir.
Aska miustak olanlar bu belaya miiptela olurlar. Belasiz, miiptelasiz dildar elde
edilmez. Ask nasil nihédyetsiz ise bela da o kadar nihéyetsizdir. Bu yiizden siikiirde
nihayetsiz olmalidir.

Sahra-y1 talebden olan dgah
Anlar ki nedir bu kar-1 dil-hah
Eltaf-1ilahi-yi ezeldir

Asiklara kismet-i giizeldir.

Zird ezel bu kar-hane

Ask ile hiisn ana bahdne

Ask ile hiisn beldsini gah

Bi-gah ¢eker bu kare agah

Zird ki bu ikisi giizeldir
Mahbiib-i Hiida-y1 lem-yezeldir
Ol dem ki hiisnden oldi peyda
Ask oldi o dem beld hiiveyda (Nigarname, 3351-3356)

Sahra-y1 talebde tiirlii sikintilar ¢eken asik, olgunlasir ve bu derdin devasinin ol-
madigini anlar. Her dem zikri de fikri de Nigar1 olur.* Ruhun bu yolculugunda bade
(bade-i bi-td) sembolik bir unsur olarak yer alir ve salikin ilahi ask yolculugunda
cefalara sabredebilmesi i¢in gidalanmasini, zihninin berraklagsmasini temin eder.
Salik ilahi agkin zorluklarina dayanabilmek i¢in masuk ile vuslat arzusunu siirekli
canli tutmali, bu agkin evveli mihnet olsa da sonunun tarap/mutluluk oldugunu bil-
melidir.

Sabr eyle dila sabr it sahrd-y1 talebdir bu

Sehrah-1 mahabbetdir vii sevda-y1 Calabdir bu

Seyr eyle bu sahray terk eyleme peymay:

Ger evveli mihnettir dhiri tarabdir bu

Ne gam ne elem seyr it cekme elem-i gurbet

Dut damen-i sevday: piir vdy-1 acebdir bu

Dut damen-i sevday: vii gek bade-i bi-tdy:

Seyr eyle dime ekniin ya riiz u sebdir bu

Ey Mir Nigari 6p damen-i dil zird

Stizane-i pervadir vii pervane-i Rabdir bu (Nigarname, 3306-3315)

45 Her lahza Nigari idi her dem /Ansiz nefes almaz idi bir dem
Ol mihnet iginde idi fikri/Dil-dar: Nigari idi zikri (Nigarname, 3344-3345)
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Hamza Nigari agk yolunda siiltkiin devam edebilmesi i¢in bu sathada seyahati
faydali gormektedir. Ciinkii seyahat salikin batil diisiince ve vehimlerden kurtulmasini
saglayan bir fonksiyona sahiptir. Nigarinin ifadesiyle seyahat salikin derya-y1 hatardan
kurtulmasini saglamaktadir. Seyahat agk belasina yeterli takati olmayan salike dayanma
glicii verir ve zihnini berraklagtirir. Ayrica belaya katlanmak ve hatara diismemek
icin her sam u seher virdine devam etmeli, virdini ¢areyi bulmak i¢in vasita ve
derdine derman etmelidir.*® Derdine derman bulduk¢a seyrine devam edecek
menzilleri kat edecektir.

Deyda-y1 hatardan eyle dzdd
Gark olmaya bu esir-i ber-bad
O hami getiir ki istirahat
Bahgeyle kim eyleyem seydhat

Yani kerem it ki ola zdil

Evham u hayal u fikr-i batil
Liitfeyle geddya bir nazar kil
Alide-i vehmi bi-keder kil
Sahara-yi talebde sad u hurrem
Kat eyleye menzili dem-a-dem
Derdime eger deva olursa
Rencime eger sifd olursa
Sahra-yi talebde sad-mdne
Seyrim olur amma dsikane
Sehrah-1 talebde seyr iderdim
Menzilleri tayy idiip giderdim (Nigarname, 3392-3403)

3.2. Sahra-y1 Taassuk

Hamza Nigari'ye gore salik bir 6nceki mertebede batil fikir ve vehimlerden diger
bir ifade ile biitiin mecazi ask kayitlarindan kurtulabilirse masuk Bir’lenir, boylece
sahra-y1 talepten 4zad olarak bu mertebeye ulasir ve sad olur.” Bu noktada adeta yan
yollardan ana yola (sehrah) ulasan, yani mecazi ask kayitlarindan tamamen kurtulan
salik, ilahi agki elde ederek ana yola erisir. Artik bu yolda yarida kalmak da yolun
sonuna ulagmak da sereftir. (Nigarname, 3451-3461)

Vuslat yolidir mahza didara sebebdir bu
Sehrah-1 muhabbettir bu bir ulu devlettir (Nigarname, 3455)

46  Her sam u seher niydz kildi/Evradim ¢dre-saz kildi
Aninla idem deva-y: derdim/Aminla idem sifa-y1 derdim (Nigarname, 3386-3389)
47 Sahrd-y: talebden eyle dzad/Azad ola vehimden ola sad (Nigarname, 3418)
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Bu noktada Nigari Allah’tan Fuzulinin “Ya Rab beld-y1 ask ile kil dsind beni/Her
dem beld-y1 asktan etme ciidd beni” beytinde dile getirdigi gibi bela-y1 agktan ctida et-
memesi i¢in temennide bulunur. (Nigarname, 3435-3436) Bela-y1 ask ile 4sina olup
agkin nariyla kiil/kul olan* salik sakinin sundugu bdde-i gulgul ile sahrd-y1 taassuk
menziline adim atar. Tayy/yiikselis* kelimesi ile ifade edilen bu ménevi terakki
neticesinde elde edilen bu makdmda nam u ar yani benlik duygusu kaybolarak
yerine agk dolar ve asigin varlig1 agktan ibaret olur.

Ol ab-1 siyak: i¢di canmm

Ol lahza yakildi han-manim

Ask old1 ki her ne var-1 viarim

Hep gitti hevdye nam u drim

Ol vakt agildi bab-1 sevda

Sahra-y1 taassuk old: peydd (Nigarname, 3448-3450)

Nigari bir gazelinde bu ask sahrasinin vasiflarini soyle dile getirir: Bu sahranin
diger bir ad1 sahra-y1 muhabbettir. Sahra-1 muhabbetin evveli atestir amma sonu da
cennettir. Agyar bu atesleri goriince uzaklasir, cennete giremez. Agyare gore zulmet
olan bu ates agiklara nimettir, hidayet giinesidir. Asik bu agk atesinin 15181yla yolunu
aydinlatir. Asik olanin viictidu/varhig: bu atesle yanip kiil olur da béylece sadik bir
kul olur. Clinkii agk atesi dyle bir 6zge atestir ki salikte ar, nam-1 haya, hiisn, akl, siar
namina ne varsa hepsini yakar da ne cana ne de cénana kars1 bir heves birakir.
Neticede 4s181n ne bir dostu/agnasi ne de bir agyér1 kalir. Boylece agk, asig1 biitiin ka-
yitlarindan kurtararak onu Nigare eristiren bir kilavuz/reh-ntimtin olur. (Nigarname,
3422-3488) Her dem agk atesiyle yanan 4sik yanmaya alisir ve atesten ayr1 kalmay1
tahayytl edemez. Atesin olmadig1 yerde duramaz, hasta (sayru) olur.

Bir hale erisdi oddan ayru
Olsayd: olurd: sanki sayru
Sands ki eger ki ndr olmaz
O yerde bir an karar olmaz (Nigarname, 3507-3508)

3.3. Sahra-y1 Marifet

Bu mertebede salik, celdl ve cemal tecellilerine mazhar olur. Cenab-1 Hak celal
sifatiyla tecelli ederek salikin takat ve ihtiyarini elinden alir. Bu menzilde salikte “Geh
bast-1 muhabbet icre mahbiib/Geh feyz-i sekamet icre maglib” (Nigarname, 3550-
3555) misralarinda bir érnegi dile getirildigi gibi gesitli telvin halleri zuhur eder.
Bazen aglar bazen giiler, bazen 4kil bazen meftiin olur, bazen bahr bazen sahil olur,

48  Agskinla beni kul eyle ya Rab/Yandir hemedem kiil eyle ya Rab (Nigarname, 3438)
49 Ol lahza dutup reh-i tevella/Menczilleri tayy kildr amma

Ne tayy saba vii hayaile benzer/Bu tayy ne ozge hale benzer

Bu tayy ne tayy-1 bi-bedeldir/Vahb-i ilahi-i ezeldir (Nigarname, 3422-3424)
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bazen aric bazen nazil olur. Celal tecellileri karsisinda salik, lafza-i celali diline vird
eder ve Allah’'tan affin1 dileyerek cilve-i cemali temenni eder.

Bu sozde iken ciiniin-1 bi-dar

Gor neyledi dna gayret yar

Emreyledi cilve-i celale

Mecniimin saldi 6zge hale

Ne takati kald: ne karar:

Ne kalds elinde ihtiyar: (Nigdrndme, 3541-3543)

Giimrah olam mi zir-i mahzin

Sen var iken ey Hiidd-y1 bi-¢iin

Cilve-i cemale kil isdret

Kilgil beni garka-i besaret (Nigarname, 3566-3567)

Celal ve cemal tecellilerine mazhar olan salik, temkin ehli olur ve Allah’in bir
lutfu ve ihsaniyla marifeti elde eder. Bu menzil, ikan menzillerinin basidir.®*® Bu
menzilde bir dil-i seydaya hizmet etmek,” irfan: elde edebilmek i¢in ask atesiyle
yanmak 6nem arz etmektedir.”> Hamza Nigari “dsik-1 seyddnin sahrd-y1 marifet-i bi-
tdya vusilii” baghigl altinda salikin bu menzildeki stilik durumunu detayli bir sekilde
irdelemektedir. Nigéari’ye gore agk yolu veya vuslat tariki de denilen bu yol Hz.
Peygamber tarafindan tavsiye edilmistir. Ancak bu yol tehlikeli bir yoldur (rdh-1 piir
hatar), safahatlar1 keder menzillerinden olusur. Bu menziller helak edici engellerle
dolu oldugundan salik bu yolda helak olabilir, dikkatli olmalidir.”* Biitiin salikler
ayn1 yolda olsalar da karsilagilan tehlikelerin zorluk derecesi her bir salike gore
degisebilir. Kimine agir kimine hafif olabilir. Bu seyahat bedenin degil ruhun
seyahatidir. Bu sebeple ilahi ask yolunda seyahat eden i¢in gecenin ve giindiiziin bir
onemi yoktur. Ruhun seyahatinde gece karanliginin bir tehlikesi yoktur. Hatta gece
seyri daha faydalidir. Her kim ki ruhunu kanatlandirirsa gamdan uzak bir sekilde
yolculugunu siirdiiriir. Salikin bu marifet sahrasinda tecellileri temagasi neticesinde
marifet giinesi ortaya cikar, goziinde nur peyda olur. Bu nurla alemi seyr eden salik
her zerre ve katrede yéri/dildar1 yani Hiid&’y1 goriir.>* Bu nazarla bakinca Hiid&’s1z bir
zerre dahi yoktur. Her bir zerre bir yoniiyle Hiidd’ya deléalet eden alamet/isaret mesa-
besindedir. Iste varlig1 bu nazarla okumanin adi ilm-i lediinnidir.

50  Irfan olur hasil ke’s-sems-i beld biirhan/Bu yerde keman olmaz ser-menzil-i ikandir
Seyr eyle bu sahray: gest eyle bu deryayi/Kim lutf-i ilahidir Hakdan sana ihsandir (Nigarname, 3626-3627)
51 Ey Nigari kil hizmet dil-i seydaya /Zird ki miisellemdir imam miiselmandir (Nigdrname, 3634)
52 Ey asik seyddy: seyr eyle bu sahrdyi/Bu yerde olur drif her kimse ki stizandir (Nigarname, 3633)
53 Enfas-1 verd kaderdir ey er/Vuslat yolim didi Peygamber
Amma ki ne rah-1 piir hatardir/Menzilleri menzil-i kederdir
Menzilleri ciimle ptir mehdlik/Ol yerde olur heldk salik (Nigdrname, 3640-3643)
54  Her zerrede gordi ber-Hiiddy1/Her katrede gordi ber-Hiidd'y:
Zird ki olar Hiidd’siz olmaz/Elbette ki bi-Hiidd bulunmaz (Nigarname, 3664-3665)
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Sanma bu kelami lemma vii inni

Boyle ki degil ki ol lediinni

Bu ilm-i lediinni piir orfdiir

Ariflere baska bir sereftir (Nigdrname, 3667-3668)

Salik marifeti elde ettikten sonra ruhun daha ileriye seyahati neticesinde ikani
elde eder.” Tkan, bir deryaya benzer ki o deryadan igen doymaz, ictikce icmek ister.
Bu miarifet deryasindan igmenin 6l¢iisii salikin iginde tasidig: atestir. Ne kadar ask
atesine yanmissa o kadar kanacaktir. Hz. Muhammed bu ikén deryasindan hadsiz
(bi-had) kanmistir. Clinkii onun stizan: (atesi) da hadsizdir. (Nigarname, 3676-3680)
“Benim bu sozlerimi ancak ehl-i maarif-i ilahi olanlar anlar” diyen Hamza Nigari
boylece, bu sdylediklerinin yasanarak anlagilan ilimler kabilinden oldugunu da ifade
etmigstir. Ariflere ezelden bahsedilmis olan bu ilim, talib-i yar olanlar1 Yara irsad
eder. Bu ilme nail oldugu i¢in Hiidd'ya siikreden salik yoluna devam etmek
durumundadir. Bu menzilde salike en gok gereken sey niyazdir. Nitekim salike diisen
rica etmek, HakKka yarasan ise vermektir. Niyaz ve ricasi karsilik bulan sélik, Hakk'in
lutuf ve inayetiyle bir menzil daha ilerler ve sahra-y1 istignaya ulasir.®

Miistake niyaz ¢ok gerekdir

Bi-faide sanma kim emekdir

Helal-i niyazdir ki ey dil

Anin iledir ki hall-i miiskil

Elbette gerek niydz-1 bi-hadd

Té agila anin ile sad sed

Olmazsa eger niydz-1 bi-hadd

Ag¢ilmaz ebed bu dar-1 derbend (Nigarname, 3693-3696)

3.4. Sahra-y1 Istigna

Sahra-y1 istigna®” Hak'tan yine HakK’a siginilan (Nigarname, 3746-3748) bir mer-
tebedir. Salikin yar derdini yine yara sikayet ettigi bu makam naz makamidir.>® Bu
makamda tiirli belalar vardir ancak bu belalar agska miiptela olan igin nimettir.
Clinkii salik belalara sabrederek kemale erecektir.”® Velayet menzilini elde edebilmek
i¢in sélik sabri ve siikrii karakter haline getirmelidir.®° Baga gelen musibetler Hid&nin

55 Ol rah-neverd bulds cani /Tkanyla bildigim candn

Ikan ki hasil oldi ol an/Bildi ki candnint bulur can (Nigirname, 3669-3670)
56  Lutfeyledi dna berk-dsd/Bir seyr-i ser’i yani ba-td

Tayy itdi mesafe bi-nihaye/Ahiri ki erisdi seyr-i paye

Bir menzile irdi kim istignd/Sahrasidir ads lik bi-pa (Nigarname, 3733-3735)
57  Naz eyle dila naz it sahrd-yi sitignadir/Kesf eyle muammdadir gor kim bu ne manadir (Nigarname, 3767-3769)
58  Bu ndz makdmidir vii sitignd/Sahrds: ki ey Hiidd-y1 bi-ta (Nigdrname, 3870)
59 Sabr ile olur getinler dsan/Sabr ile erer kemdale insan

Ger var bu yerde ¢ok beldlar/Nimet bilir am miipteldlar (Nigarname, 3810-3811)
60  Elbette velilik olmaz dsan/Asan m1 olur velayet ey can

Siikr eyle Hiiddya kim kerimdir/Allah diyenlere rahimdir (Nigdrname, 3814-3815)
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hediyesidir, bu sebeple cana cefa degil sefadir.®! Bu mertebede dildara istign4, salike
de niyaz diiser.®> Her daim niyazda olan salikin sahra-y1 istigndnin sonunda mahviyyet
sahibi olarak cilve-i cemale erismesi umulur.®® Séalik su ifadelerle niyazda bulunur:
“Ya Rab, ben celal tecellilerine® layik olsam da cemal tecellilerine istiyak duymaktayim.
Beni gam ve mihnete salma, cemadle eristir. Ben bir miiflis kulum, sen ise padisdhsin.
Bana ata kil ve beni fakr sahibi eyle. Sen bana imdad etmezsen kimden meded
beklerim.” Salik her ne isterse Hiidadan istemesini bilmelidir. Zira “Allahtan istemek
atadir/Agydrdan istemek hatadir” (Nigdrndme, 3907-3908) Biitiin kalbiyle Allah’a
yonelen salike bir lutuf erisir ve onu tevhid makamina ulastirir:

Ol lahza irisdi lutf-1 Mevld

Sundi dna bir cendb-1 sevda

Tayy itdi merahil u mendzil

Sahra-y1 azime oldi ndzil

Sahra-y1 azim nam-1 tevhid

Ol yerde makdam-1 ehl-i tefrid (Nigarname, 3940-3943)

3.5. Sahra-y1 Tevhid

Tevhid, vahdet makamidir ve bu makémda ikilik kaybolarak birlik® gerceklesir.
Ikisi olmayan bir vardir ki oda Hiida-y1 Mutlak'tir. Bu makdmda goniil 6ziinii
mahvederek mest olmus Hak 4s181 olan Hallacin “ene’l-hak” soziinde anlamini
bulmustur. Hallac nasil ki can vererek cdnani bulmussa salik de ar u varini terk
eyleyerek Nigar'ini bulacaktir. Divanda yer alan su misralar bu halin bir ifadesidir:
“Bir hayal eyle goniil farki benimle ayd/Ya-1 nisbiyyeden Ozge nedir adasimda™®

Vahdet yeridir ki anda mevciid
Birdir ikilik ki oldi mefkiid

Bir var hemin Hiida-y1 mutlak
Agyar-1 adem kamu ali el-hak
Ser-mesttir ol yerde asik-1 Hakk

61  Amma ki sikdyet itmek olmaz/Esrar-1 Hiidd@'ya yetmek olmaz
Her sey ki bize gelir Hiidddan/Ya ndr vii ya cefd vii safadan
Her biri atiyye-i Hiidddir/Her bir cefa degil safadir (Nigarname, 3819-3821)

62 Dildare gerektir sitigna/Amma ki bize niyaz-1 bi-pa
Bes kdr-1 niydze ol miildzim/Zird ki bize niyaze lazim (Nigarname, 3828-3829)

63 Ta kim erise merama canin /Manzirun ola rith-i candnin
Cilve-i cemdl ola peydd/Mahviyyet ola seninle her-ca (Nigdrname, 3835-3836)

64  Hamza Nigari Hz. Peygamber’in “emrolundugun gibi dosdogru ol” (Hud, 11/112) ayeti nazil olunca “Had
stiresi beni yaslandirdr” (Tirmizi, “Tefsir” 57) buyurmasini celal tecellilerine mazhar olusunun bir ifadesi olarak
telakki eder. (Nigarname, 3860-3865)

65  Viicid itibariyle varlik iki olsa da kendini ilahi askin cezbesine kaptiran asik igin varlik bir olur. Ctinkii asikin
goziine mastkundan bagka ne bir alem ne de bir sey goriinmez.

Sadiktir iki din-i viiciide/Birdir din agk-1 riibilde
Alem gizine goriinmez oldi/Agyar-giim oldi olmaz oldr (Nigarname, 3990-3993)
66  Nigari, Divan, 363.
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Bilmez oziini diyir ene’l-Hakk

Ol yerde ki old: fani mutlak

Mabhv oldi ki ol didi ene’l-Hakk

Mabhv olds itirdi ar u varin

Terk eyledi buld: bir Nigarin (Nigarname, 3983-3995)

Salik, Hiildanin disinda biitiin mihraklardan timidini keserek O’na yonelecek,
boylece gercek tevhidi saglayarak istikdmeti elde etmelidir. Hamza Nigari'nin ifadesiyle
tevhid, “kemal-i tefride”™” erigmektir. (Nigdrndme, 3912-3944) Bu da ancak salikin
mahv-1 viiciid etmesiyle gerceklesecektir.

Mabhv eyle dila mahv it kendin bu letdfettir
Seyrin ki vahdettir birlikten ibarettir

Ne kar ne ar eyle ne sabr u karar eyle

Terk it var eyle ki bd’is-i vuslattir

Variyyet ile olmaz erbab-1 taleb nail
Dil-dare ki mahviyyet bu kdra aldmettir
Tevhid-i hakikattir mahviyyeti miistdkin
Bi-stibhe talep-kare mahsiis-i hidayettir
Saliklerin ahvali bi-had veli mahviyyet
Bahsis-i ilahidir bi-gdye indyettir

Mahv eylemek agyar vii 1sbat eylemek yari
el-hakk bu nefi vii 1sbat tevhid-i hakikattir (Nigarname, 3972-3978)

Tevhid makdminda salik “ene’l-Hakk” sirrina meyleder. Zira tevhid ehli, tefrid
ehlidir. Asklar1 sayesinde varlig: ferd/tek olarak goriirler. Kelime-i tevhitteki nefy u
1sbat sirr1 da bunu ifade eder: “La” ile mevcud nefyedilmis, “illd” ile ma’btdun
viictidu ferden kalmis olur. Hiidd@nin zét1 sabittir ve ciimle 4lem ise zilli bir varliga
sahiptir. Hamza Nigari Allah alem iliskisini ‘ol gayrda, gayr: ami bulmaz” (Nigarname,
4005) ilkesi ile ifade eder. Salikin bu nazara erigmesini saglayan bade-i vahdettir.
Salik vahdet badesiyle kendini unutur ve dil-dardan bagka bir sey gormez olur.
Vahdet sirrinin bu keyfiyyeti ile bir miiddet tilfet eden sélik “dil-dar benim” diyebilir.
(Nigarname, 4006-4010) Hallacin ‘ene’l-Hakk” s6zii de bu psikoloji ile séylenmistir.
Bu halin yasanmasi i¢in aklin ve nefsin devre dist birakilmasi gerekir. (Nigarname,
4052-4053) Boylece yar ile ciidalik yok olur ve asinalik kesb edilir. Artik &sik saliklere
ayrilik hiiznii yoktur. Bu hal Hiid&nin husasi bir nimetidir (Nigarname, 4055-4065).

Ol riitbeye her kim olsa ndil
Giiftar-1 ene’l-Hakka di mail

67  Attar tevhid, tecrid ve tefrid ayrim yapar. Sifiler tevhid, tecrid ve tefrid kavramlari arasinda anlam bakimindan
bir derece farki gozetmisler en alt seviyeye tevhid, en tist seviyeye tefrid demisledir. Kemal-i tefrid ise Hakk’
niseb ve izafattan 1skat edip hakk-1 mutlakta misahede eylemek seklinde tanimlanmugtir. Bk. Seyyid Mustafa
Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii, Istilahat-1 Insan-1 Kamil, haz. Thsan Kara (Istanbul: Insan Yay. 2013), 91.
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Zird ki o yer makam-1 tevhid

Tevhid nedir ki ehl-i tefrid

Soyler ki viictiid-1 ber-Hiiddda

Mevcud ki yokd: masivada

Laden ne murad nefy-i mevcild

[lla dimeden viiciid-i ma’biid

Sabitti viiciid-i zati amma

Mabhstis-i Hiidd-y1 ciimle esyd

Zillidi viicidu ciimle dlem

Bu harici bahsdir miisellem (Nigarname, 3999-4004)

Salik bu mertebede bir miiddet ikameti ve niydza devam etmesi neticesinde
hayret makdmina ulasir. Hayret makaminin yiiki agirdir, bu ylizden Hiidadan sefkat
temenni eder.

Feryad-1 niydzi oldi makbiil

Encamina irisdi kdr-1 mesiil

Ya'ni dna bahs itti Mevld

Bir seyr-i ser-i berk-dsa

Fi’l-hal ki ol makam-1 kama

Gordi ki irismis ol makdma

Matliibi ne idi irdi bir vakt

Sahra idi adi lik hayret (Nigarname, 4091-4094)

3.6. Sahra-y1 Hayret

Bu makémda iilfet disindaki her sey yok olur ve muhabbet ziyadelesir. Artik sen-
ben farki kalmadig: gibi yar-agyar, iman-kifiir, cehalet-irfan ayrimi da kalmaz. Mu-
habbetin yogunluguyla hayret salikin gonliinii, géztinii kusatmistir. Ancak bu makam
karar kilinacak yer degildir. Bu yol ask yoludur (tarik-i ask) ve yolculuk devam
etmelidir.®® Yolculuk devam etmedikce merama, zahmet cekmedikce vuslata ermek
miimkiin degildir. Giil dikensiz olmadig: gibi bu yol da sikintisiz degildir. Biilbiiliin
dikenden sakinmamasi, pervanenin atesten kacinmamasi gibi salik de bu yolun
belalarina katlanmalidir. (Nigarndme, 4150-4180) Tayy olmadan Hayyin alametini
gormek miimkiin degildir. Hayret makaminin sonu fena ve bekadir.

Zira ki bu hayretin nihdyet

Ahiri fend vii bekadir elbet

Elbette bu bahsis-i Hiidadir

Erbab-1 Hiida dna fedadir (Nigarname, 4161-4162)

68 Ol yerde karar irme olmaz/Durmak ile yola gitmek olmaz
Zira ki tarik-i agkdir bu/Sanma ki bir 6zge mesktir bu (Nigarname, 4149-4150)
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Hamza Nigari bu makamdaki salikin dikkat ¢eken bir tecriibe yasadigini ifade
eder. Salik hayret makaminda ne yapmas: gerektigini bilemedigi bir anda sevda/ask
onu irsad eder. Sevda sélikin daha 6nceden makamlar: terakki ederken onu tesvik
eden gizli sesin sahibidir. Ancak bu defa kendini sélike tanitmaktadir. Salike “Hacetini
bana arz et. Ben vaktiyle sana hatiften nida edenim. Simdiye kadar her ne yasadiysan
hepsi benden oldu. Endiselenme ben senin idare edicinim. Ben Hiidd'nin ask: yani ask
sifati ve cemalinin asigiyim. Salik evvelce zahmet geker ama sonunda nikdb ve perde ol-
madan dildare ulagir. Simdi elimi tut ve fend ve bekd menzillerinde seyre devam et” der
(Nigarname, 4186-4200). Bu ifadelerden Hamza Nigarinin Allah’in bir sifat1 olan
aski/sevday kisilestirdigi anlagilmaktadir.

Aldi elin ol ciiniin merdama

Irdi ki irisdi ol makama

Ya'ni ne makam makdm-1 sads

Sahra-y1 fend vii bekadir ad

Ask eyledi ol makama irsad

Ol yerde 6zini gordi kim sad

Hamd itdi Hiida-y1 zi'l-kemale

Siikr itdi Hiidd-y1 zii’l-cemale (Nigarname, 4202-4205)

3.7. Sahra-y1 Fena vii Beka

Bu makém, hamuganlarin, yani “6lmeden 6nce 6lmek” sirrina vakif olmus,
nefsani heveslerinden fani olmus olanlarin makadmidir. Bu makdmdaki agiklarinin
variyyetleri gitmis, yokluk igre karar kilmiglar, béylece yoklugun kemaélini elde et-
mislerdir.”” Hamza Nigéri bu hali ifade etmek igin giines ve yildiz sembolizminden
istifade eder. Buna gore nasil ki giines ¢iktiginda yildizlar kaybolursa fena makaminda
da salik agkla varligin1 ifn4 eder. Ancak bu durum salikin varliginin tamamen kay-
bolduguna delélet etmez. Ciinkii bu diinyada biitiiniiyle fani olmak miimkiin degildir.
Giines ¢iktiginda yildizlarin varlik numuneleri kaybolmadig gibi, salikin de varligindan
bir numune her zaman mevcuttur. Bir dem giines kaybolsa ya da bativerse yildizlar
ortaya gikacaktir. Fena makamina nail olan salikin de viicidu vardir ancak adeta
mahvolmustur. Salikin iizerinde yogun bir tecelli hasil olmus, véariyyetini unutmustur.
Iste bu tecelli cemal tecellisidir.

Hiirsid demi kevdkib olmaz
Ya'ni ki ami ki derk olmaz
Bi’l-kiilliye fanilig cihanda
Olmaz veli var numune dnda

69 Ol yer ki makam-1 hamusandir/Bi-fikr ne fikr-i in dndir (Nigarname, 4240)
Variyyeti gitmis ol yok olmus/Yokluk icre kardr bulmus
70 Yokluk dimenin budur kemali/Bilmez ki nedir ferah vii melali (Nigarname, 4241-4242)
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Ol vakt ki mihr zail olsa

Ol lahza ki ol iiftil bulsa
Elbette sitare-gan-1 bind
Ke’s-sems goriir am hiiveyda
Riitbe-i fendya olsa nail
Kim var viiciidu lik mail
Variyetine degil ki giiyd
Variyyeti mahvdir ki mahza

[tmis am yokluga giriftar

Variyyetini unutmus ol yar

Amma ki tecelli-i cemaldir

Cilve-i cemal-i la-yezaldir (Nigarname, 4246-4258)

Sahra-y1 fend sélikin yine karar kilmayip seyrine devam etmesi gereken bir
makamdir. Bu makdmda masivadan giiller dermeli, beka giilistaninda sefay: elde
etmek i¢in gayret gostermelidir. Boylece ashab-1 sefaya dahil olacak Hiid&nin
giilzarinda ask zevkini elde edecektir. (Nigarname, 4227-4237) Salik sayet fenadan
da zail olursa bekaya nail olur. Fenadan el ¢eker ve miilk-i bek4da dil-darina ulasir.
Bu safhada agikla masuk arasinda daimi bir ittifak/birlik ortaya ¢ikar. Bu yerde
tekelliim etmek veya bagka yere gitmek olmaz.

Ol vakt fena ki olsa zdil

Kendini goriir bekdada nail

El tizdi fenadan ol ki dhir

Ol miilk-i bekada oldu zdhir

Dil-darini ol bekada buld:

Ahir ki bekada rahat buld:

Yani ki canan eyle baki

Daimdir o yerde ittifaki

Bu yerde tekelliim itmek olmaz

Bir 0zge makdma gitmek olmaz (Nigarname, 4259-4269)

Mendzillerin sonu olan sahra-y1 beka likdnin gergeklestigi bir makamdir, velayet
mertebesidir. Salikin bu makadma ulagmasinda sabir ve siikriin hususi yeri vardur.
Merama ermek i¢in sabir, Hakkin hususi nimetlerine mazhar olabilmek icin de
stikiir gerekir. Bu yiizden salik, hamd ve siikrii dilden birakmamalidir. Miisahede
ettigi cemali meth etmeli ve vasfeylemelidir. Bu makdm Hiid4dan bir atadur, saliki
velayet mertebesine eristirir. (Nigarndme, 4270-4282, 4353-4365) Bu makam bostdn-
1 meldhat, bostan-1 hiima, giilzar-1 safa, bifani giilistan, perde-i giisd, sahrd-y1 tecelld,
dildar-1 nema, sahrd-y1 veld, firdevs-i beka gibi ifadelerle vasf edilir.
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Hamd eyle dila hamd it zird ki bekadir bu
Ser-menzil-i bi-tadir bais-i likadir bu
Siikr eyle dila siikr it her dem ki taleb-kara
Eltaf-1 ilahidir bahsis-i Hiidadir bu

Ey Mir Nigar gez seyr eyle bu sahrdy:

Bifani giilistandir sahra-y1 veladir bu

Hifz eyle dild hifz it giiftarum zird kim

Giilzar-1 mahaldir Firdevs-i bekadir bu (Nigarname, 4270-4282)

Beka menziline ulasan salikin durumu temsili bir anlatimla dile getirilmektedir.
Buna gore ilk anda yerine getirilmesi gereken iki sey vardir: Besaset ve besaret. Salik
elde ettigi bu lutuftan dolayr hamd ve siikriind giiler ytizle (besaset) eda etmelidir.
Besaret ise miijde demektir. Salikin bu haberini merakla bekleyen iki grup insan
vardir: Thvan ve seyr u siiltk yolculugu esnasinda saliki destekleyip tegvik eden
maneviyat erleri. Tebsir gorevini bad-1 saba yerine getirecektir. Vaktiyle nasilki Hz.
Yusuf’un haberini Hz. Yakuba ulastirdiysa simdi de Nigarinin mijdeli haberini
mizbana ve mihmana ulastiracaktir. (Nigarname, 4309-4311) Miijdeli haber sélikin
artik celal tecellilerinden kurtulup cemél tecellilerine niil olusudur.

Zira ki celdl oldu zadil

Kalmadi arada perde hail

Hursid-i cemale ndil olduk

Bu nimet-i bi-zevali bulduk (Nigarname, 4342-4345)

Hamza Nigari kendi ifadesiyle soylersek ‘cesm-i dilberden ask dersi alarak ehl-i
irfan” oldugu bu mertebeyi “menzilim” redifli bir siirinde 6zetlemektedir. Bu siirinde
eristigi makami ‘daru’l-vild, bargah-i lutf-1 Hak, daru’s-sifa, dar-1 deva, dar-1 ziya,
mahal-i dsind, dergdh-1 rizd, dar-1 vefd, bi-had feza, rah-1 Hiida, dergeh-i dil-dar vii
dilber-niima, kaf-1 kurbet, kdf-1 lika” gibi ifadelerle tavsif eder. Bu siirin birkag beytini
ornek mahiyetinde buraya almakla iktifa ediyoruz.

Terk-i tecrid eyleytip buldum muhallid bir makam

Fani-andir faniyim td kim bekddir menzilim

Hamdii’'l-Mevla sirat-1 miistakimdir meslegim
Kim tarik-i Mustafadir rah-1 Hiidadir menzilim

Devletim fakr u fend simurg-i dsa meskenim
Kale-i kaf kanaatdir vii ginddir menzilim
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Rizk-1 bi-had dem-be-dem Hakkdan mukarrerdir bana
Bi-nevayim sanma zird piir-nevadir menzilim

Sah-1 sahan ciintinum Leyli-i Mecniin-nevaz
Pad-sahimdir ki zill-i padisadir menzilim

Kimse bilmez vii anlamaz anka-y1 agskim kim miidam
Kaf-1 kurbetdir yerim kdf-1 likadir menzilim (Nigarname, 4479-4508)

Sonug

Hamza Nigari'nin agka dair terenniimlerini ihtiva eden eseri Nigarname miiellifin
ifadesiyle bir agknamedir. Eserde riiya vasitasiyla baslayan mecézi agktan ilahi agka
gecis ve cesitli makamlarin elde edilisi detayli bir sekilde islenmektedir. Bu siire¢ bir
taraftan ilahi askin ve tevhid hakikatlerinin gonle dolmasini diger taraftan nefsin
egitimini saglamaktadir. Bu yoniiyle Nigairndme’nin ask yoluyla tevhid zevkini elde
etmenin hususiyetlerini ve seyr u siiltik egitim seriivenini ilahi ask perspektifinden
isleyen bir eser oldugunu séyleyebiliriz.

Nigarnamede salikin ilahi agki elde edinceye kadar gecirdigi safahat kisaca soyle
ozetlenebilir. Salik ritya sonrasinda akli m1 agki mi tercih etmesi gerektigi hususunda
ciddi kararsizlik yasamakta, caresizlige siiriiklenmektedir. Bu siiregte miirside intisap
ve seyahat salik i¢in oldukga biiyiik 6nem arz etmektedir. Miirsidin yonlendirmesiyle
salik, mecazi agk kayitlarindan kurtulmakta ve ilahi aska yonelmektedir. Seyahat ise
salikin Cenab-1 Hakk’in tecellilerini miisahedesini saglayacak ve boylece zihni ile
gonlii arasindaki uyumu temin edecektir. Ayrica seyahat bir seyi terk etmeyi baska
bir seye yonelmeyi 6gretmektedir. Neticede riiyada goériilen mastik, kavusmanin da
miimkiin olmamasi sebebiyle soyutlagarak manevi bir hiiviyet kazanir. Artik Nigar
bir kadinin adi degil, “Meftinsun imdi bir Nigare / Yani ki Hiida-y: kirde-kdre”
(Nigarname, 2813) misralarinda dile getirildigi gibi Hiida'nin adi olur.

Nigardan Mevldya vusul siirecinde giil unsuru ¢ok énemli bir yere sahiptir. Zira
badeyle birlikte zuhur eden ve mecazla hakikat arasinda yasanan miskil hal, giil
sevgisine doniisiir ve ilahi aska buradan gecis yapilir. Hz. Peygamber (sav) agki biitiin
mecazi agklarin ilahi agka baglandig1 noktay1 temsil eder ve ilahi agkin bir parcasidir.
Rityayla baslayip zamanla soyut, metafizik bir hél alan ask, bu sathadan sonra
tamamen ilahi agska donistir ve salik seyr u stiltik makamlarini bir halden diger bir
héle terakki ederek elde eder. Nigirnamede bu makamlar sahrd-y: talep, sahra-y:
taassuk, sahra-y1 marifet, sahra-y1 istignd, sahra-yi tevhit, sahrda-y1 hayret ve sahrd-yi
fend ve beka seklinde siralanmaktadir. Bu tasnif Ferididdin Attar'in Mantiku’t-Tayr
adli eserindeki “vadi’lerin tasnifiyle aynidir. Mir Hamza Nigarinin Nigarnamede
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tislup ve muhteva itibariyle Mantiku’t-Tayrdan etkilendigi anlagilmaktadir. Nigarnamede
anlatilan seyr u siilik metod ve anlayisini tarik-i suttar icerisinde degerlendirmek
miimkiindiir.

Nigarnamede asil konu ask olmakla birlikte agk ve agka dair kavramlarin yaninda
salik, seyr, siilitk, seyahat, meratib-i ciintin, miirsid gibi seyr u siiltk kavramlar1 da
kullanilmaktadir. Hatta seyyal bir tslupla sdlik-dsik, seyr-ask, siilik-menzil, siilitk
mertebeleri-merdtib-i ciiniin, miirsid-pir kavramlar1 biri birinin yerine ahatlikla gece-
bilmektedir.

Nigarname biitiinciil bir bakis agisiyla degerlendirildiginde eserde anlatilanlarin,
Hamza Nigari'nin rityada 4sik olma tecriibesini yasadiktan sonraki hayat seriivenini
ve gonill diinyasinda yasadigy degisimleri ihtiva ettigini diisiindiirmektedir. Zira
rityada gordigii Nigar isimli bir kadina asik olup yasadigr bu ask sayesinde ve
rityanin erdirici etkisi ile bazi dertini tecriibeler edinerek ilahi aski elde edisini “cesm-
i dilberden agk dersi alarak ehl-i irfan olmak” seklinde 6zetlemektedir. Benzer bir agsk
telakkisinin 6rneklerini asiklik geleneginde bulmak miimkiindiir. Nigarinin kendinden
sonraki donemde 6zellikle Dogu Anadolu ve Kafkaslarda siirmekte olan ve riiyada
béade igerek asik olma 6rneklerine siklikla rastladigimiz asiklik gelenegine etki ettigi
anlagilmaktadir. Nitekim Agsik Siimmani, Asik Senlik ve Bardizli Nihantnin riiya
motifleri iizerinde Nigarinin etkisi oldugu disiiniilebilir. Ancak 4siklarda mecazi
asktan ilahi aska gecis siireci bu kadar net degildir. Bu yiizden Nigarname 4siklarin
rityada 4sik olma tecriibeleri ve ildhi aska gecis denemeleri hakkinda fikir verecek
mabhiyettedir.
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