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Masiki bahsi Asr-1 Saadet sonrasinda yapilan calismalarda helal-haram tar-
tismalarina konu olmustur. Kur'an-1 Kerim’de masikiyi yasaklayan herhangi bir
ayet ve ibare bulunmamaktadir. Sahih hadis kaynaklarda -6zel birka¢ durum ha-
ricinde- Hz. Peygamber'den (s.a.v) masikiyi butlinlyle yasaklayan bir hadis nak-
ledilmemistir. Buna ragmen, Peygamber (s.a.v)'den sonraki donemlerde “ziihd
hayatl” yasama gayesinde olan bazi alimlerin mdsiki hakkinda verdigi hikimler,
masikinin helalligi-haramhg konusunun irdelenmesini ve bazi sorulara cevap
aranmasini zaruri hale getirmistir.

Bu calisma ile Mekke doneminden baslayarak, Abbasilerin son dénemlerine
kadar, Asr-1 saadet sonrasinda viicuda getirilen kaynaklar misiki hakkinda veri-
len hikimler, Kuran-1 Kerim ve Hz. Peygamber (s.a.v)'in mdsiki hakkindaki go-
rusleri sahih kaynaklar 1siginda masikinin gerek ve gercekleriyle irdelenerek bir
takim sorulara cevap aranmaya calisiimistir. Ayrica mezkar dénemler ve alimle-
rin goruslerine, uygulamalardan yola cikilarak elestirel bir bakis getirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Soke, Bagarasi, Akcakaya, Su Mimarisi, Cesmeler.

ABSTRACT

A View From Music Window to the Contrast Views in Islam

Music, Asr-I Saadet in the work done after the halal-haram debates have been
subject. In the Qur'an there is no verse that forbids musicals. In authentic hadith
sources - except in a few special cases - a hadith that forbids music entirely from
the Prophet (s.a.v) has not been transmitted. However, the terms given to music
in the later periods of the Prophet (p.b.u.h) were very different from each other.
The provisions of some scholars who tried to live for the life of Zihd, do not ref-
lect the views of the Prophet (p.b.u.h) about music. In the Umayyad-Abbasid ti-
mes, music was used as a means of propaganda. The most positive decisions
about music were given by the Sufi saints. By observing some verses and ha-
diths, Sufi saints have seen music as a legitimate, and they have also used mu-
sicals in their religious ceremonies.

In this work, we will investigate the provisions and causes of the Musicals of
the Abbasids from the time of Mecca until the last period. We will try to give
examples from their practice by examining the opinions of the scholars at that
time.
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Girig

insan fitrati geregi dil ve hal ile glizeli arar. Giizele dair olgulara karsi duyar-
Il donatilan ruhun, bedeni uzuvlar aracilig ile tezahlr eden, soyut ve/veya so-
mut her trli disa vurumu sanat olarak tabir edilebilir. Bu manada sanatkar;
ruhundan mulhem Urettikleri ile icinde bulundugu sosyal ve kultirel ortama,
akima ve/veya topluma deger katabilmeli, gizel algisini ve seviyesini mispet
manada yUkseltebilmeli, Urettikleri ile daha guzele dair yeni mertebeler, esikler
olusturabilmelidir.

Yarattigl her seyi glizel yaratan?, yeri ve g6gu bir ahenk ve uyum icinde ya-
ratan2, “Glzel olan, gizelligi seven” Allah3, kendi ruhundan Ufledigi4, insanin
suretini en guzel bir sekilde5 kusursuzca® farkh guzellikte, 6zellikte ve fitratta
yaratmistir. Bu ylzden: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”7 hitdbindaki ilahi ve
en glizel sese muhatap olan insan ruhu, yaratilisindan beri hep o glizelligi ara-
mistir. Bu guzelligi arayis, insani hep 6ze dénmeye mecbur kilmistir. ClnkU gu-
zel olan Allah’in nefhasindan insanin ruhuna Ufardlmesinden dolay guzellik ve
estetik anlayisi, “halife”sine8, yani insana ge¢mistir. Bu anlayis neticesinde hep
glzeli arayan insan, heyecanlarinda, Gzuntulerinde, korkularinda, sevinglerinde
hissettiklerini, algilan vasitasiyla icsellestirir. insan bu hisleri, ilahi sesle, giizel-
likle 6zimseyerek sanatla ifade etmeye calisir.

Eger algilarimiz vasitasiyla i¢sellestirdigimiz bir anlati, duyu ve heyecanla-
rimizla uyum igindeyse o bir sanattir ve hissedilen seyin adi da estetik hazdir.®
Bu estetik haz ve sanat algisi “Sonsuz Olan”a dogrudur, sonsuzlugu, yani “Asil
Olan”1 anlatmaya calisir. Allah’tan bir parca tasiyan insan, bu parcanin guzelli-
gini, yasantisi ve eylemlerinde sanatsal aktivitelerle yansitmaya calismaktadir.
Sanat eseri bu yonlyle ayni zamanda parc¢asini tasidigimiz ilahi varliga ve asli
vatana duyulan dzlemin adidir.10 islam Sanati bu anlayistan dogmus, sanat; Al-
lah’i (C.C.) aramak olarak nitelendirilmistir. Denilebilir ki sanat, din ile i¢ ice bir
gorinim sergiler. Dinin kendisini anlatma ve mesajini iletme yollarindan birisi
sanattir.11

Buraya kadar anlatilan din temelinde dogup ylkselen “glizellik” kavraminin
tebariiz edebilmesi igin, yasanilan dinin kaynaklarindan bilinerek sebep ve so-
nuclari ile dogru anlasiimasi, dine bagh olarak inkisaf eden sanatin da, eylem,

1Tin 95/14.

2 Milk 67/3.

3 ibn Mace, Ebu Abdullah Muhammed b.Yezid el-Kazvini, Stinen-Dua, Gev.Haydar Hatipoglu, Kahra-
man Nesriyat, istanbul, 2015, s.10

4Tin 95/4.

5 MU’'min 40/64.

6 Hasr 59/24.

7 Araf 7/172.

8 Bakara 2/30.

9 Tunall, ismail, Estetik, Remzi Kitabevi, 11. Baski, istanbul, 2008, s. 16

10 Girsu, Orhan, “Sanat Ve Psikoloji Etkilesimi: Geleneksel Turk- islam Sanatlar Merkezli Bir Okuma
Denemesi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, yy, 2015, VII, s.1031.

11 Okten, Sadettin, “Toplum, Sanat ve Estetik”, £/ Sanatlari Dergisi (ISMEK), istanbul, 2007, say: 3,
s. 78
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sOylem ve uygulamalari ile o dinin yasandig) toplumlar igindeki hal ve gereklere
gore uygulanabilir, yasanabilir bir kiltir halini almasi gerekir.

Sanatin ve sanatkarin mertebesi ve farklh alanlarda tezahr(, icinde bu-
lundugu toplumun nitelik ve niceligi ile 6lgulebilir. Sosyal hayatta toplum iceri-
sinde fertler, bilgi ve birikimleri dogrultusunda hayatlarini idame ettirecekleri
mesgalelere gore farkll sanat ve zanaat dallarinda ihtisaslasirlar. Nitelik, nicelik
ile oranlandigindan, dine mintesip toplumun farkli kultirlerden olusan fertlerin
bir araya gelmesi ile sayica cogalmasi, nitelikli meslek ve sanat erbabinin
olusmasinda cok dnemli bir yer tutar.

1- Mekke Déneminde Sanattan Bahsedilememesinin Sebepleri

Toplumlarin, inanclarini butinuyle degistirecek, hak bir peygamber ile vah-
yedilen yeni din Uzere yasamlarini temin ve tesis edecek yeni ibadet sekilleri ile
dinin emrettigi bireysel ve toplumsal kurallara gére hayatlarini tanzim etmeleri,
elbette farzlarin yerli yerinde toplumca benimsenmesi sireci ile dogrudan ala-
kali bir zaman ile mimkindur. Fertlerin sanat algilari, icralari ve eserleri, min-
tesibi olduklari yeni dinin imkan ve sinirliliklarina gére uyum icinde olmalari da,
yine slireci tam olarak kestirilemeyen bir zaman igerisinde, dinin emir ve yasak-
larina gore sekillenir.

Sanat; yuzyillarin birikimiyle, normlari belirlenmis, ayni duygu ve heyecan-
lar tasiyan toplumlarda hayat bulur ve gelisimeye bu duygu ve heyecanlar Uze-
rine devam eder. Bu yilizden islam sanatinin, islam’in baslangiciyla baslayip,
Peygamber efendimizin vefati ile tamamlandigini disinmek yersiz olur. Pey-
gamber Efendimizin hayati boyunca yapmaya calistigl sey islam’in kaidelerini
ve akidelerini dogru bir sekilde anlatmaya ve uygulamaya calismak olmustur.
Bu yiizden: islam dininin yayilmasi sirasinda, Miisliimanlarin kendi iclerindeki
eski adetlerini ve inancglarini terk ederek, yeni dinin gereklerini yerine getirme
gayretinden baska bir faaliyetin yapilmamis olmasi son derece dogaldir.12

Mekan ve zaman kavrami da kultlrin olusumunda biyik 6nem arz eder.
Savaslarin oldugu bir dénemde sanat anlayisindan bahsetmek ne kadar alaka-
siz ise; Mekke donemi dustnildigunde, Muslimanlarin iskencelere maruz
kaldigl, Hz. Peygamber'in Taif'te taslandigl, ilk cocuklarinin ve Hz. Hatice’'nin
vefat ettigi, kendi akrabalarindan bile eziyet gérdigi bir dénemde islam Sana-
tini aramak abesle istigal olacaktir. Mekke dénemi, islam’i teblig dénemidir. O
dini yasayacak mensuplarin dini benimseyerek toplanmaya baslandigl bir za-
mandir. Dini yasayacak olan insandir. Dinin, gicinlU hakim bulundugu cograf-
yada hissettirebilmesi, mintesibinin sayisi ve niteligi ile dogrudan alakaldir.
Mensubu bulunmayan bir dinin yasanamayacagin icin Peygamber efendimiz
Bedir savasinda “Allahim! Bu bir avu¢ Musliman mucéahit heldk olursa, artik
sana yeryliziinde ibadet edecek kimse kalmaz.”13 ifadesinden bu durum anla-

12 Mutluel, Osman, S.Ahmet Arvasi’de Islam Estetik ve Sanat, Bilgeoguz yayinevi, istanbul 2012,
s.11.

13 qu Cafer Muhammed Bin Cerir-Ut Taberi, Tarih-i Taberi, Gev. M. Faruk Girtunca, Saglam Yayinla-
r1, Istanbul, 2007, say:: 2, s. 269.
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siimaktadir.

islam Dininin ilk vahiyleri ile baslayan ve toplumu yeniden sekillendirecek
olan slre¢, Mekke halkinin sosyo-kultirel yapisi sebebi ile bir hayli mesekkatli
olmustur. Yasanilacak kiltlrin din zeminli kaideleri yerine oturmadan, vahiy
dini olan islam’in ézii benimsenmeden -yersiz ve zamansiz- haricen yapilacak
mudahaleler, kaideyi ve 6zl bozmak olacaktir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in sahabe-
lerinden hadisleri yazmalarini yasaklamasina da bu agidan bakilmalidir. Kur’an-
I Kerim’le hadisin karistinimamasi gerekiyordu. Cinku daha heniiz Kur'an-i
Kerim tamamlanmamisti.14

En 6nemlisi, Mekke dénemi daha ziyade dinin kaidelerinin teblig edildigi
dénem oldugundan, islam kiltir normlarinin oturmaya basladigl bir dénem
olarak da gorilemez. Zira Mekki ayetlere bakildiginda bu durum hemen goze
carpar. Mekki ayetlerde, “Ey iman edenler!” yerine “Ey insanlar!” diye baslayan,
sirk, puta tapma, sevap-gunah ve ahiret hayati gibi vurgular vardir. Kultur igin-
de ayni duygu ve disunceyi yasayacak insanlar dine davet edilmistir. Mekke
déneminde toplumun geneli Misliman olmadigindan, dinin yasanmasi igin bir
0zglrlik alani da bulunmadigindan, inan¢ temelinde bir kiltir olusmasi da
muUmkun olamamistir.

2- Medine Ddneminde Sanat Anlayisinin Belirmesi ile ilgili Hadisler

Medine donemi artik ayni duygu ve heyecani yasamaya baslayan insanlarin
yurdudur. “Ey iman edenler!” diye baslayan, daha ¢ok ibadet ve muamelat ile
ilgili ayetler géze carpmaktadir. islam dini inkisaf etmeye baslamistir. Sanat
adina distindigimizde siirin ve ses sanatinin nes’et ettigini, inen ayetlerin
igeriklerine bakildiginda “Biz diinya semasini yildizlarla siisledik.”15, “Ey Ade-
mogullar! Mescidlere suslenerek gidin...”16, “Deki! Allah’in kullari icin yarattig
sus (ziynet) ve temiz riziklari kim yasaklyor?...”,17 “Sliphesiz seslerin en girkini,
esegin aninsidir.”18 gibi insana 6zgl glzel, slslenme, sls ve glzel-girkin ses
kavramlarinin bulundugunu gérmek mimkindr.

Ayrica Peygamber efendimizin glizel siir okuyanlari ve glizel sesle Kur'an
kitaatinda bulunan sahabeleri taltif ettigini, mesru daire icerisinde masiki din-
ledigini hadislerden bilmekteyiz. Sileyman Uludag'in, islam Acisindan Masiki
ve Sema adli kitabinda bu konuda yer verdigi bazi hadisler sdyledir.1°:

“Hz. Aise (r.a.) dan rivayet edilmistir: Hz. Aise bir defa (yaninda buyUttigu
akraba) bir kadini Ensar’dan bir adamla evlendirmisti. (Digunden dénen
Hz.Aise’ye Nebi (s.a.v.) sordu: Ya Aise! SUphesiz ki Ensar (kadinlari musiki ve)
eglenceyi severler.”20

14 Mutluel, Osman, S.Ahmet Arvasi'de Islam Estetik ve Sanati, s. 11.

15 Saffat 37/36.

16 A'raf 7/31.

17 A'raf 7/32.

18 L okman 31/19.

19 Uludag, Siileyman, islam Acisindan Masiki ve Sema’, Marifet Yayinlari, istanbul, 1999, s.64-118.
20 Byhari, Muhammed b. ismail, e/-Camiu’s-Sahih, IV, 140.
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“Muhammed b.Hatib el Cumahi’den rivayete gore, sdyle demistir: Rasulul-
lah (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Helal (nikah) ile haram (cinsi miinasebet) arasindaki
fark, (helal olanda) tlirku séylenmesi ve def calinmasidir.”21

“Hz. Aise (r.a.) dan rivayet edilmistir: SOyle demistir: Bir kere Rasulullah
(s.a.v.) yanima gelmisti. Yanimda Buas (hadisesiyle ilgili olarak sdylenmis olan
hamasi siirleri def calarak) terenniim ederek ¢alan iki cariye bulunuyordu. Ra-
sulullah (s.a.v.) yatagina yatip ylzinG 6blr tarafa cevirdi. Hz. Ebu bekir (r.a.)
iceri girdi. “Bu ne hal, Rasulullah (s.a.v.) in huzurunda seytanin mizmari (yani
seytanin didigi ve sesi) ne gezer?” diye beni azarladi. Bunun lzerine Rasulul-
lah (s.a.v.) ona dbnup: “Birak, onlara (Her milletin bir bayrami vardir, bu da bi-
zim bayramimizdir) buyurdu. Babam baska seyle mesgul olunca cariyelere isa-
ret ettim, disari ¢iktilar.”22

“Muavviz b. Afra’'nin kizi er-Rubeyyi’ (Halid b. Zevan’a) anlatiyor. Zifafa gir-
digim gecenin sabahi Rasulullah (s.a.v.) yanima geldi. Ve simdi senin oturdu-
gun gibi yatagima oturdu. Bu sirada kizlar Bedir savasinda 6len babalarimiz
hakkinda sdylenen hamasi siirleri def galarak sdylemeye basladilar. Bu arada
kizcagizlardan birisi: “icimizde yarin ne olacagini bilen bir Nebi vardir,” dedi.
Bunun (zerine Rasulullah (s.a.v.) ona: Bunu birak da evvelce sdyledigin gibi
soyle.” buyurdu.”23

“Hulefa-i Rasidin dénemine bakildiginda da sarki sdyleyen ve galgl kulla-
nan sahabelerin oldugunu gérmek mimkindir. “Vehb b. Keysan Abdullah b.
ZUbeyr'den nakletmistir. O yaslanir bir halde otururken Bilal’in sarki soyledigini
(teganna) nakletmisti. Orada bulunan birisi “Sarki mi soéyledi?” diye sorunca
Abdullah yerinden dogrularak “Muhacirlerden gurbet tiirklist (nasb) dinlemedi-
gim kim var ki?” karsiligini verdi.”24

“Abdullah b. Zibeyr'in ud calan cariyeleri vardi. ibn. Omer (r.a) onun yanina
geldi, yani basinda bir ud goéruntyordu. "Bu nedir ey Allah Resulinlin arkada-
si1?” dedi. O da udu kendisine verdi. ibn Omer udu inceleyerek séyle dedi: “Bu
bir Sam terazisidir.” ibn Ziiheyr de “ Onunla akillar tartilir.” dedi.” 25

Ayrica Peygamber Efendimiz déneminde U¢ sanatkarin 26 oldugu dile geti-
rilmektedir.

Bu minvaldeki hadislerin pek cogunu gérmek mimkin iken, Peygamber

21 Tirmizi, Stnen-i Tirmizi, Cev. Abdullah Parliyan, Konya Kitapgilik, Konya, 2004, 1, s. 284.

22 Buhari, e-Camiu's-Sahih, I, 3.

23 Buhari, e~Camiu’s-Sahih, V1, 360.

24 Beyhaki, Ahmed b. Huseyin, £s-Stinendi’-kiibra, Daru’|-Ma’rife, Beyrut, 1992, X/225.

25 Kettani, Muhammed Abdiilhayy, £t-Teratibii’l-ldérivye, Gev. Ahmet Ozel, iz Yayincilik, istanbul,
1990, s.144

26 peygamber'in zamaninda U¢ mizisyenin bulundugu, onun 6niinde caldiklar ve sdyledikleri belir-
tilmektedir. Onlardan ilki Amr b. Umeyye el-Sahridir ki, bu miizisyen Hz. Ali ile Hz. Fatma’nin dii-
guniinde calmist. ikincisi, Hamza b. Yetim olup, bu da miizisyenlerin baskani, yine Hz. Ali ile Hz.
Fatma’nin evienmesinde Bilal ile birlikte okumustu. Uglinciisii ise, Hz. Muhammed (s.a.v.)'in. sa-
vaslarinda Kis (uzun davul) ¢alardi. Kendisi Hintli olup adi Baba Sindik'tir. (Bkz. Sami Muham-
med Ali, Mecelleli's-Saakafel'l-Arabiyye, 1. yil, sayi: 28, Haziran 1974:, s. 105; Evliya (Celebi'den
naklen Farmer, Arap Mdsikisi Tarihi, s. 151.)
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efendimizin masiki bilen cariyelerin yliksek degerde alinip satiimasini ve uy-
gunsuz ortamlarda masikinin yasaklanmasini dile getirdigi hadislerin de oldugu
bilinmektedir. Bu hadislere bakarak aslinda aklin gérmesi gereken sey, misiki
sanatinin icra edilecegi zaman, muhteviyat ve mekan kavramlarini ¢ok iyi an-
lamak olacaktir. Yukarida gegen hadislerin sahihligi konusunda genel kanaat
oldugu bir gercektir. Asil mesele peygamber dénemi ve sonrasindaki dénem-
lerde sanati butlinliyle yasaklayici bir anlayisin nereden kaynaklandigini ortaya
clkarmak ve hadisleri dogru yorumlamak olacaktir. Bu konuda imam-
Gazali'nin, Taberani’de gecen bir hadise getirdigi yorumu burada zikretmek ko-
nuya aclklik getirecektir.

“Hz. Aise’nin (r.a.) rivayetinde Resli Ekrem (s.a.v): “Kayneyi (cariye) sat-
masini, parasini ve 6gretmesini haram etmistir.” buyurdu. Kayne, icki meclisle-
rinde erkeklere sarki sOyleyen cariyedir. Zaten biz yabanci bir kadinin fitne,
kendilerinden korkulan fasiklara teganni etmesinin haram oldugunu sdylemis-
tik. Onlar da kayneden ser’an mahzurlu olani kasdederler. Fakat bir cariyenin
kendi efendisine sarki sGylemesinin haram olacagl manasi bu hadisten cikari-
lamaz. Hatta Buhari ve Mislim’de rivayet edilen Hz. Aise’nin evinde iki genc ki-
zin sarki sdylemelerinin delaletiyle, fithe korkusu olmayan hallerde baskalarina
da sarki s6ylemenin haram oldugu manasi yine anlasilamaz.2’

imam- Gazal’nin cariyenin alinip satiimasi ve mizik icra etmesiyle ilgili
hadise getirmis oldugu yorum, aklin gérmesi gerekenin bu oldugu disuncesini
dogrular niteliktedir. Clnkl bu hadiste bahsedilen cariye: Cahiliyye déneminde
"kayne" ve "muganniye" denilen sarkicilarlardandir. Bunlar genellikle fuhus ya-
pilan, alkol alinan ve kumar oynanan mekanlarda sarki soyleyen kisilerdir.28
Ancak; misikiyi yasaklayan bazi imamlarin - fitrat gdze almaksizin - ayet ve
hadislere dayanarak hikim koydugunu belitmek gerekir. Peygamber Efendi-
miz'in hadislerine genel itibari ile bakildiginda insan fitratina 6nem verdigini
gormekteyiz. Aksine ayet ve hadislere dayandirmadan kendi fitratlarina daya-
narak ya da sadece ayet ve hadise dayanip fitrat gézetilmeyen akla ve mantiga
uymayacak bazi fetvalari da gérmek mimkundur. Bu hususta “Hadislerle Ha-
nefi Fikh1” isimli eserde “Calgl Aletleriyle Sarki Séyleme” boéliminde: “Calgl
aletlerinden birini kullanana gelince: “Bu durumda bakilir, eger kamis, def ve
benzerleri gibi ¢irkin gérulmeyenlerden ise bunda beis yoktur ve kullanin da
adalet sakit olmaz. Yok eger ud ve benzerleri gibi cirkin gérulenlerden ise,
adaleti sakit olur. CUnkU bunlar higbir yonden helal degildir.”29 hikmU gegmek-
tedir. Bu hikim, yukarida bahsi gecen: “Helal (nikah) ile haram (cinsi minase-
bet) arasindaki fark, (helal olanda) turk( séylenmesi ve def calinmasidir.” hadi-
si ile -mUsikinin genelinden bakildiginda- ters dismektedir. Sazlari goriinisleri-

27 imam-i Gazali, /hya-f Uldmi'id-din. Gev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yayinlari, istanbul, 1973, Il, 705-
706.

28 Adam, Huidaverdi, “islam'da Miizik Meselesine Toplumsal Bir Bakis”, Koprtii Dergisi,. Yeni Asya Egi-
tim, KUltdr ve Arastirma Vakfi, Risale-i Nur Enstitist Yayini.Sayi, Istanbul,2002, sayi: 79, s. 48.

29 Egref Ali-Zafer Ahmet el-Osman, Tehanevi. Hadislerle Hanefi Fikhi. Gev. lbrahim TUfekei, Misvak
Nesriyat, Istanbul, 2014, XVI, 128.
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ne gore -ki bu da objektif bir yaklasim degildir- dayanagi olmayan bir tasnifle;
glzel ya da cirkin diye siniflandirmak da, konu hakkinda hikim verenin aslin-
da mdsikinin de bir parcasi oldugu, sanat gibi glizele dair olgulardan ne denli
uzak oldugunun da acik delilidir. Bu bakis agisiyla ortaya konan goérisler dinin
tebligine veya geregince yasanmasina katkida bulunmak bir tarafa, inanlarin
kafasinda cevapsiz soru isaretlering, inanabilecek durumda olanlarin da dine
bakisinda olumsuzluklara sebep olabilmektedir. Ayrica Hassan b. Sabit adl sa-
habenin Sirin adli cariyesinin Peygamber Efendimiz’in huzurunda ud caldig ifa-
de edilmektedir.30

Neticede Ulema, gorUslerini dayandirmak icin nakli delil aramis, misikiyi
kotlleyen ve yasaklayan bir ayet ve/veya sahih bir hadis bulamayinca uydurma
hadislerden medet ummus, bulamazsa da kendileri uydurmustur. Higbir sahih
hadis kitabinda yer almayan, bir¢ok fikih kitabinda tekrarlanan sdyle mevzu bir
hadis vardir: MUsiki dinlemek glinahtir, mUsiki dinlemek (izere bir araya gelmek
fasikhktir; masikiden zevk almak kifurd(r.31

2- Hz. Peygamber'den Sonra Geligsen Olaylar ve Gelisim Asamasindaki islami
Kiilture Etkileri

a- Kur'an ve Masiki

Kur'an-1 Kerim’deki “O’nun kanitlarindan biri de, gokleri ve yeri yaratmasi,
dillerinizin ve renklerinizin farkh olmasidir. Kuskusuz bunda bilenler icin ibretler
vardir.”32 ayetini cok iyi kavramak gerekmektedir. Bu ayet Diyanet islerinin ya-
yinlamis oldugu tefsirde “...insanlarin biyolojik ve kiltiirel farkliigina sahip ol-
malari Gzerinde dikkatle disinulup bundan sonuglar ¢ikarmaktir. Farkh dillere
sahip olma, degisik etnik gruplara mensup topluluklarin farkli dilleri konusma-
sI, ayni dili konusanlar arasinda, lehge, sive ve agiz farkhliklarinin bulunmasi
seklinde aciklanabilecegi gibi, her bir ferdin ses konusma ve ifade 6zelliklerin-
deki farkliliklar biciminde de anlasilabilir.”33 diye tefsir edilmistir. Kaldi ki top-
lumlar birbirleriyle sadece dil (lisan) ile iletisim kurmazlar. Hatta, bugtn farkl
geleneklere sahip toplumlarin kaynasmasinda kiiltir en etkili yoldur denilebilir.
Hatta kulturel etkilesimde bazen dil hi¢ kullaniimasa da toplumlar kolaylikla
kaynasabilmektedir. MUsiki, kultirel manada paydasi en genis olan ve dilleri,
renkleri, yasayislari farkli olan insanlar ve toplumlarca en hizli refleks gosterilen
sanat alanidir.

Araplarin tarihine bakildiginda -6zellikle Hicaz boélgesinde- fetihler zamani-
na kadar cok da fazla diger kultirler ile iletisim halinde olunmadig gorulur.
Medine déneminden itibaren islam topraklan genisledikce ve farkl kiiltirdeki
toplumlar islam’a girdikce kiiltiirel zenginliklerle birlikte farkli sorunlar da bas
gdstermeye baslamistir. islam Ummeti, ses yapilari, renkleri, kiiltir normlari,

30 Mufaddal, Aitabu'l-melahi, s.8.

31 Uludag, Siileyman, “Din-MUsiki iliskisi Uzerine”. Kdprii Dergisi, Yeni Asya Egitim, Kiiltir ve Aras-
tirma Vakfi, Risale-i Nur Enstitus( Yayini, istanbul, 2002, sayi: 79, s.13.

32 Rum 30/22.

33 Karaman vd. “Kur’an Yolu Tlrkce Meal ve Tefsir”, DB Yayinlari, Ankara, 2008, IV, 304.
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dini inanglar birbirinden ¢ok farkli olan Turkler, Hinddlar, Farisiler ve Bizanslilar
ile ilk defa bu fetihler ile karsilasmislardir.

Yukarida anlatilan sebeplerden dolayi ilk donem Bizans ve Farisi Musli-
manlari, Kur'an’t kendi ses yapilarina gére okumaya basladilar. Bazi Arap
kariler de Kur'an’i, islam’a yeni giren bu kiltiirdeki insanlarin melodi yapilarina
gore kirdattte bulunmaya basladilar. Meseld; el-Haytam el-Allaf: “Emme’s-
sekinetl fekanet...”34 ayeti kerimesini malum bir sarkinin melodisi ile okuyan
ilk kimse idi. El-Haytam’dan baska Aban b. Taglib, ibn A’yun ve diger bazi kim-
seler, Kur'an-1 Kerim’in kiraatini sarki melodileri ile karistirmiglardir. Bunlar
arasinda bilhassa Muhammed b. Sa’d et-Tirmizi sarkilarin melodilerini, oldugu
gibi Kur’an-1 Kerim’in kiraatina tatbik etmistir.3%> Kur’an kiraatinin sarki okur gibi
yapilmasi 6rneklerinin ¢oklugu ylUziinden Ortaya ¢ikan problem musikiye mal
edilmis ve bazi alimlerce haram veya glinah olarak nitelendirilmistir. Arap kul-
tarl haricinde melodilere karsi olan alimlerin siklikla ortaya sird0gu hadislerin
icinde en fazla 6rnek olarak verilen Kur'an’in Arap lahni ile okunmasi hadisidir:
“Huzeyfe b. Yeman'dan nakledileligine gére Rasullllah (sav) séyle buyurmus-
tur: "Kur'an'i Arap elhaniyla (ezgileriyle) ve sesleriyle okuyunuz. Fisk ehlinin ve
ehl-i kitabin lahinlerinden sakininiz. Benden sonra dyle bir grup gelecektir ki on-
lar, Kur'an' i1 sarki nagmeleri, ruhban ve 06lU Uzerine aglayanlarin terci'leri gibi
okurlar. Onlarin bu okuduklari (Kur’an), bogazlarindan asagiya gecemez. Onla-
rin ve onlara imrenenlerin kalbleri fitneye tutulmustur". Ebu Ubeyd Kasim b.
Sellam(224/838)'dan, Taberani\'(360/970) ve Beyhaki' (485/1092)'nin nak-
lettigi ve oldukca yaygin olan bu rivayet, bircok bilgin tarafindan sahih gorul-
memistir. ibn{i'l-Cevzl (597/1201) bu haberin sahih olmadigini séylemistir. Ze-
hebi (748/1347) de bu haber igin "minker" demistir.”36

Bu konuda baska bazi mezhep alimleri de masiki makamlariyla Kur'an
okunmasini caiz gormemektedirler. Kur’an kirdatinda muasiki nagmelerini caiz
gormeyen alimlerin yaninda, cevazina kani olan alimler de olmustur. “Sevkani,
misikinin cevazina kanf olanlarin isimlerini ibn en-Nahvi'nin, el-Umd adl eseri-
ne istinaden soyle siralar:

1- Ashaptan: Hz.Omer, Hz.0sman, Abdurrahman, Eb( Ubeyde, Sa’d b. Vak-
kas, Ebl Mes(d, el-Ansari, Hz.Bilal, Usame, Erkam, Hamza, ibn Omer, Hz.Aise
ve daha bagkalart...

2- Tabiinden: Said b. Miseyyeb, Kadi Sireyh, Salim b. Omer, Harise b.
Zeyd, Said b. Clibeyr, Sa’bi, Ziihri, Atd b. Rebah, Omer b. Abdilaziz ve daha bas-
kalari...

3- Tebe-i Tabiinden: Sayllamayacak kadar pek cok kimse bu gorustedir.”37

Kur'an Arapca olduguna gore, onu Araplar gibi okumanin gerektigini soy-

34 Kehf 18/79.

35 Uludag, Silleyman, /slam Agisindan Misiki ve Semd’, s. 211-212.

36 Cetin, Abdurrahman, “Kur'an Kirdatinda Masikinin Yeri”, Uludag Universitesi flahiyat Fakdiltesi
Dergisi, Bursa, 1998, sayi:7, VII, s.125.

37 Uludag, Silleyman, /slam Agisindan Miisiki ve Semé’, s. 198.



Isldm Dininde Mdsikiye Karsit Goriislere Misiki Penceresinden Bir Bakis

lemek makul olmakla birlikte, her toplumun tabiati geregi belli bir sivesi, oku-
yus tarzi olabilecegini de kabul etmek gerekir. Bizce Kur’an okumada esas ola-
rak, “Tecvid” gozetilmelidir. Buglin biliyoruz ki, Arap okuyuculardan bazilari
kirdat ve tecvid kitaplarina giren kaidelere uymamaktadir. Halkin anladig
olumsuz méanada teganni yapmalari yaninda, Tlrkge’deki bir nevi noktalama
isaretleri yerini tutan vakf ve ibtidaya ridyet etmemeleri, bazi ince harfleri kalin
okumalari, yine bazi harfleri kitaplarda gosterilen mahrecinden ¢ikarmamalari,
medlerdeki dlgulere dikkat etmemeleri vs. baslica hatalardir.”38

Her toplum kendi kultiirel dinamiklerinden ve toplumun sanat dimaglarin-
da var olandan milhem masikilyi Kur'an-i Kerim kiraatinde kullanmislardir. Ki-
raatin sinirliliklar tam olarak belirlenemediginden ya da islam dinin Kur'an Ki-
raatine dair kurumlari heniiz tam olarak tim islam cografyasinda tesis edile-
mediginden ve/veya karilere kiraat konusunda egitici diizeyde katkida bulunu-
lamadigindan, bazi karilerin bilerek ya da bilmeyerek kiraatte baska alimlerin
sert tepkilerini cekecek asirliklarda bulunduklari ¢ikariminda bulunmak yerin-
de olacaktir.

b- Emeviler ve Abbasiler Déneminde Musiki

Emeviler 90 yili askin hilafetleri sirasinda, Abdulmelik, Velid ve Hisam de-
virlerinde, fetihlerle elde edilen servetler, islam aleminde, 6zellikle, Medine,
Mekke ve Sam’da bolluk ve refah iginde bir hayata zemin hazirlamisti.3° Bu doé-
neme bakildiginda fetihlerle sinirlarin genislemesi ve farkli kiltirlere ait insan-
larin islam’a girmesi, ylzyillardir, belki de binlerce yildir it olduklar kiltiir -
islam’in 6zline uyan ve uymayanlar dahil- dgelerini de beraberinde getirmisler-
dir. Bu mesele ilk zamanlar bir sorun olarak gériilmemis, fakat sonrasinda is-
lam’in 68retilmesi ve uygulanmasi hususlarina yeni tartismalar getirmistir. Me-
sela: Kadim Arap musikisi, iran ve Bizans musikisilerinin de tesiriyle yeni bir
vecheye blrlinmuistl. Bu dénemde, misikinin hakim oldugu bazi muhitlerde,
hayatl sadece mUsiki yonleriyle ve hatta biraz da terenniim eden séirlerin ¢o-
galmaya basladigl gorilir.”4° Hatta Halife Abdulmelik b. Mervan (685-705m.)
misiki ve edebiyata miisdade vermistir. Devrin (inlii mizisyenlerinden ibn Mis-
cah ve Budeyh el-Melih'i himaye etmistir. Kardesi Bisr b. Mervan da mzigi hi-
maye etmistir.*1 Bu meselede sadece din eksenli olarak sanat aleyhinde fetva
verenlerin oldugu kadar, siyasi yonden de fetva mekanizmasini kullananlar
vardi. Nitekim: son Emevi halifeleri devrinde msiki kiltirli o derece gelisip
yaygin bir hale gelmisti ki, hasimlari Abbasi hanedani taraftarlari Emeviler igin,
“fasik ve Allah’a karsi gelen glinahkar istismarci aile” ifadesini kullanir ve bunu,
Emevileri iktidardan dusurebilmek icin aleyhte etkili bir propoganda araci ola-
rak kullanirlardi. Ama Abbasiler yonetimi ele alinca ¢ogu halifeler tarafindan
masiki uygulamasi degismedi. Bilakis daha da 6tesi “ Halife el-Emin zamaninda

38 Cetin, Abdurrahman, Kuran Kirdatinda Masikinin Yeri, sayr:7, VI, s.125.

39 Duzenli, Pehlll, Isiam Kiiltdr Tarihinde Mdsiki, Kaythan Yayinlari, istanbul, 2014. S. 275

40 Duzenli, Pehlll /siam Kdiltir Tarihinde Mdsiki,. S. 275

41 Kilig, Mustafa, “islam Kdltir Tarihinde Masiki: Baslangicindan Emevilerin Sonuna Kadar”, AUIF
Dergisi, 1989, XXXI, 438.
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kadin-erkek saray mensuplarinin sabah giin isimasina kadar bitin gece eg-
lendigi bir mizik gecesi tertiplerdi,...”42 Bunlarin yaninda bazi Abbasi halifeleri
ise misikiye karsi tavir takinmislardir. Bu karsi olus sanatkarlari hadim ettire-
cek, strgline gonderecek kadar ileri gitmistir.43

ilk zahidlerin giler yuizl(i, sen, sakrak, sakaci ve milsamahakar olduklarin-
dan bahseden ibn Tahir, taassubun ve ham sofulugun cikisini su sekilde an-
latmaktadir: Eski zahidlerden bazilari takva ve vera’ icabr masiki dinlemeyi terk
etmislerdi. Nitekim ayni sebepten dolayi lezzetli yemekler yemeyi, soguk su ic-
meyi ve yumusak elbise giymeyi de terk etmislerdi. Bunlari terk etmeleri glinah
olduklarindan degildi. Hz. Peygamber bir kere keler (slrlingen hayvanlara veri-
len genel bir isim) yemekten imtina etmisti. Keleri yememesinin sebebi soru-
lunca “Haram oldugu icin degil, yetisti8im mubhitte bulunmadigl icin yemiyo-
rum.” demiglerdi. O mecliste huzurunda keler yenmisti. Sonradan gelen din
adamlari, “MuUsliman evla olan seyleri terk eder” diye keleri yiyenleri agir bir
sekilde tenkit ettiler. Daha sonra gelenler isin aslina vakif olmadiklari igin ve bir
de zahid ve salih bir kimse gériintistinde halka yaklasmak gayesiyle bir cehalet
eseri olarak kelerin yenmesini haram kildilar. ibn Tahir'e gére misikinin haram
kilinmasi iste bdyle olmustur.”44

Bu doénem icin 6zellikle mUsiki adina arti olarak kaydedebilecegimiz gelis-
meler de olmustur. El-Kindi, Farabi, ibn Sina gibi misiki nazariyecileri Abbasi
déneminde yapmis olduklari calismalarla misikiye bir hiiviyet kazandirarak, is-
lam Sanatinda misikiye nazariyat baglaminda ilmi kaynaklari kazandiran
6nemli ilim adamlar olmuglardir.

c- Tasavvuf ve Masiki

Tasavvufta nefis terbiyesi amaclanmaktadir. Nefis terbiyesi icin dinyevi ve
sehevi hallerden uzaklasmak gereklidir. Bunun en glzel yolu da “zikr” etmektir.
Zikrin icerisinde barindirdigl ziihd, takva, ubudiyet gibi hisler, kisaca tanimi
aheng olarak bahsedilen ritim ve masiki ile kuvvetlendirilmeye calisilir. Bu ne-
denle mUsiki farkli zikir halleri olsa da hemen hemen bitln tarikatlarda énemli
bir yer tutar.

Sanat hususunda bu kadar zithgin yasandigl bir zamanda, sanat
nev'ilerine, 6zellikle masikiye farkli nazarla bakan “Tasavvuf” anlayisi ortaya
cikmistir. Cesitli gorlUslerce tasavvufun bircok tanimi vardir. Abdulkerim el-
Kuseyri'ye gore tasavvufun Arapca bir kdkten geldigini gosteren bir delile rast-
lanmadigini, camid bir lakap olmasinin daha uygun gorulebilecegini sdyler. Ona
gore Hz. Peygamber’in sohbetinde bulunanlara sahabe, sahabenin sohbetinde
bulunanlara tabiin, onlarin sohbetinde bulunanlara tebeu’t-tabiin gibi unvanlar
verilmistir. Daha sonra dinin hukimlerine blyUk bir dikkatle ridyet edenlere
“abid” ve “zahid”, zamanla ortaya cikan bid‘atlara karsi Ehl-i stinnet seckinleri-

42 Hitti, Philip K., Siyasi ve Kiltirel Islam Tarihi, Cev. Salih Tug, Bogazici Yayinevi, istanbul, 1980, s.
427,632.

43 Kilic, Mustafa, /slam Kiiltiir Tarihinde Misiki, s. 448.

44 Uludag, Silleyman, /slam Agisindan Miisiki ve Semé’, s. 211.
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nin her an Allah’la birlikte olma ve gafletten sakinma gayretlerine 11/ VIII. ylzyl-
dan itibaren tasavvuf denilmistir.45

Tasavvufi hayat tarzini benimseyen sifiler: Meclislerinde énemli bir yer tu-
tan masiki ve raksa (sema ve vecd) eglence ve oyun nazari ile bakilmamasi icin
blyUk bir hassasiyet gostermislerdir. Tasavvufun ve sema’in serapa ciddiyet
oldugunu, eglence ve oyunla en kuguk bir ilgisinin bulunmadigini israrla belirt-
mislerdir.46 ilk sQfiler, sema kavramina, isitilen seyi (mesm) ve bunun kalpte
dogurdugu hali kapsayacak bicimde yer vermislerdir. ZinnGn el-Misri’nin
“Sema Hak’tan gelen bir manadir (varid) ve kalpleri Hakk'a dogru harekete ge-
cirir. Semai Hakk ile dinleyen hakikat mertebesine ¢ikar; nefsiyle dinleyen zin-
diklik derecesine dlser”4” s6zl bu duruma isaret eder.

Yukarida belirtilen sebeplerden dolayi: Tasavvufta “Masiki” deyimi yerine
Israrla “Sema” kelimesini kullanmislardir. Tasavvufta sema demek muisiki de-
mek degildir, ondan daha ¢ok simulli bir seydir. Sema demek kulak vasitasi
ile isitilen bUtln sesler demektir. MUsiki sadece semanin ézel bir boélimudur.
Hatta tasavvufta; sesle hig ilgisi bulunmayan manevi hakikatler, sirlar, hikmet-
ler, ru’yetler, ve misahedeler de bir misikidir (semadir). Tasavvufta sessizlik te
bir misikidir.48

Hucvir'ye gore sema yapanlar genelde manayi dinleyenler ve sesi dinleyen-
ler seklinde iki grupta incelenebilir. Stfilere gére semada aslolan manay din-
lemek ve anlamaktir. Mana kalbe ulasinca kalbi harekete gecirir ve vecd hasil
olur. Nefsine tabi olan ise sesi dinleyip manaya ulasamaz, manayi oldugu gibi
kabul etmeyip te'vile sapar. Nitekim EbQ Bekir es-Sibli semai, “Zahiri (ses) fit-
ne, batini (mana) ibrettir diye tarif etmektedir. Batina nazar edip her seyi Hak
olarak gorenlere sema helaldir, zira onlar her seyi oldugu gibi gorurler.4®

Sifiler insani nefsani ve sehevi davranislara yoneltmeyen, ruhun gidasi
olan, glizel ses ve hos nagmelerden olusan misikinin dinlenmesinin mubah ol-
dugunda ittifak etmis, Hz. Peygamber ve ashabin bu tirden musikiyi dinleme-
sini delil sayarak nagmelerin sema’inda manevi faydalar gérmuslerdir. Stfilere
gore: “Kur'an’in semai digerlerine gore daha Ustindur. Mimin veya kafire yo-
nelik ilahi keldamin mdcizelerinden biri onu dinlemekten insan tabiatinin bik-
mamasi, kulak i¢in hazlar, kalp icin faydalar, ruh icin manevi aziklar barindir-
masidir.” 50

Camilerde ve Tarikatlerde musiki, ubQdiyet bilinci ile zikre eslik etmek
ve/veya abidani clsa getirmek maksadiyla kullaniimistir. Zikir esnasinda icra
edilen eserlere genel olarak ilahi denilmekle birlikte, icra edildikleri tarikatler
ve ihtiva ettikleri konulara goére farkli isimlerle anilmislardir. Haller ve diller fark-
Il olsa da maksut birdir.

45 Ongoren, Resat, “Tasavvuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul, 2011, XL, 119.
46 Uludag, Siileyman, /siam Acisindan Misiki ve Semé&, s. 232.

47 Ceyhan, Semih, “Sema”, Tlrkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul, 2009, XXXVI, 455.
48 Uludag, Siileyman, /slam Agisindan Miisiki ve Semd’, s. 228-229.

49 Ceyhan, Semih, Sema, XXXV, s.456.

50 Ceyhan, Semih, Sema, s.455
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Tasavvuf anlayisini farkli algilayan mutasavviflarin igcinde Mevlana Celaled-
kudim ve rebap gibi masiki aletlerinin kullaniimasinda bir beis gérmemis,
masikiyi Hakk’ka goturen bir arac olarak gormustir. Meviana’ya gére muisiki
Allah’in lisanidir. Ylice Allah Bezm-i Elest’de ruhlara misiki ile seslenmistir.51

Yukarida bahsettigimiz semain hikmu hakkinda farkli hukimler vererek
masiklyi caiz gérmeyen sifiler de olmustur. Onlara goére aslolan sema,
Kur'an’in semaidir. ibnii’l-Arabi masikiye dayall tabii semai ser‘i acidan mubah
sayar. Zira bu tlrin haramlgina dair Resll-i Ekrem’den hicbir haber ulasmadi-
gini sdyler. Ancak misikiye ya da harekete dayal bu tir semai disik bir mer-
tebe olarak gorir.52

Kaglik, Misikinin helal olup olmadigl konusundaki tartismalari ve delilleri
genis bir sekilde tahlil eden Gazali'nin, “Sonugta masikinin miibah oldugunu
gosteren deliller glines gibi acik ve ortadadir. Bu netice asikar bir surette ortaya
ciktiktan sonra sonu¢ kimin géristine muhalif diserse dissun bu énemli de-
gildir.” insani ickiye tesvik eden, sehevi arzular tahrik eden veya sézleri ara-
sinda Islam inanclarina zit ifadeler bulunan parcalarin bu ise meyilli kisiler tara-
findan dinlenmesinin kesin haram oldugunu belirten Gazali, bunlarin haramli-
ginin da mizigin kendisinden degil dinleyen veya sdyleyenden kaynaklandigini
belirtir. lyi bir seyin kétii amacla kullanimi ise onun kendisinin mutlak olarak
haram kilinmasini gerektirmedigini aktarmaktadir.53

SONUG

MUsiki algisi ve/veya yetenegi insana dogustan bahsedilmistir. Ses glzelli-
gi Kariler icin bir tercih sebebi iken, mUsikinin geregince idrak edilememesine
bagli olarak bilerek ya da bilmeyerek musikinin timine getirilen yasaklar, ko-
nudan uzak olan “ulema”nin kisisel gorislerinden 6teye gitmemistir. Bu konu-
da hukim verebilecek kisinin masiki konusunda da bilgi sahibi olmasi gerekli-
liginden hareketle, yasak koyanlarin madsiki ve bu sanatin insan ruhuna kattik-
larl konusunda -belki de dini kaygilar ve/veya cevrelerinden dogabilecek bir ta-
kim ¢ekincelerden- herhangi bir fikre sahip olmadiklari ¢cikariminda bulunabil-
mekteyiz.

“Kur'an-1 sesinizle sisleyiniz”>* hadisinden yola ¢iktigimizda yasak koyan-
larin, Kur'an sesle nasil suslenir? Sorusuna izah edilecek mantikli, tatminkar
bir cevap veremedikleri gériimektedir.

insanlar sadece fiziksel 6zellikleri ile birbirlerinden ayrilmazlar. Allah’in ya-
ratma gucunln sonsuzlugun bir isareti olarak her insan farkli melekeler ile do-
natilmislardir. Ve insan bu melekelerini diinya hayatinda cesitli sebepler ve

51 Cevikoglu, Timugin, “Dinle Neyden”, https://www.40ikindi.com/muzik/oku.php?iq=2334

52 Konuk, Ahmet Avni, Tedbirat-1 llahiyye Tercime ve Serhi (haz. Mustafa Tahrali), Istanbul 1992, s.
417-419.

53 Kilglk, Osman Nuri, “Tasavvuf Mizigi ve insan”, Tuksev Yayiniari Bilim Kdltir Dizisi, Ankara,
2004, s.2.

54 |bn. Mace, Ikdme, s.176.
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amaglar icin kullanir. Masikiyi, nitelikli diizeyde icra edebilme kabiliyeti toplum-
larda pek az insanda gorullrken, icra edilen masikinin guzelligini insanlarin
pek cogu idrak edebilmektedir. icra edebilmek de, algilayabilmek de tamamen
fitridir. Herhangi bir imam ya da muezzin -fitratinda olan bu duyguyu, dogal ola-
rak kiraatine yansitacaktir. Allah tarafindan kendisine bahsedilen bu hissi, her-
hangi bir engelleyici slirecle bastirip yok edemez. Ayet ve hadislerde karsiligl
olmadigindan, mantikli izahi da bulunamayan yasaklarla kiraatlerden mdsikinin
bertaraf edilmesi mimkun olamaz.

Kur'an-1 Kerim’de masiki hakkina yasaklayici agik bir ifade bulunmadig
halde, Hz. Peygamber’in ve sahabilerinin misikiyi dinledigini gosterir hadislerin
de varligina ragmen, birbirinden cok farkh hiktumler verildigi goérilmektedir.
Peygamber Efendimizin bazi 6zel durumlar hari¢ masiki hakkinda olumsuz bir
hadisi yoktur. Ancak Hz Peygamberden sonraki, 6zellikle Emevi ve Abbasi d6-
nemlerinde isret meclisleri érnek gosterilerek asil suglu masiki addedilmistir.
Bu dénemlerde bazi alimlerde isret meclislerinin éninli, ancak masikiyi haram
kilarak kesebilecekleri diistiincesinin olustugu, verilen 6rneklerden anlasiimak-
tadir. Bu hikm verenlerin, ziihd hayati yasamaya ¢alisanlarin, takva anlayisla-
rini, kati dusuncelerle yasamaya calistiklari ¢cikariminda bulunulabilir.

islam’a yeni giren farkli kiiltiirlere mensup kisilerin ses yapilarindaki degi-
sikligin ve mUsiki anlayisinin Kur’an-Kerim’in kirdatini bozabilecegi endisesin-
den dolayi ¢ok kati kiraat kurallari getilmistir. Bu ylzden Kur’an kiraatinin, diz
bir sesle, Hz. Peygamber dénemi gbzetiimeksizin ve nagmesiz icra edilmesi hu-
susunda fetvalar verildigi goriimektedir. Bu fetvalara, baska kultlrlerdeki
mUsiki besteleri ile Kur'an kiraatini gerceklestirenlerin icralarindaki masikiye
dair bazi asiriliklarin sebep oldugu anlasiimaktadir.

Elbette Kur'an-1 Kerim’in 6ziine halel getiren, Kur'an okumaktan ziyade
masiki amacli yapilan kiraatler kontrol edilmelidir. Higbir kari Allah’in ayetlerini,
kendi masiki becerisini gostermek icin -hasa- gufte olarak kullanamaz, kul-
lanmamalidir. Dint masikinin amaci, dinin rakUnlerini yerine getirirken besere
daha fazla imani hisler saglamak, ubudiyet suurunu, ilahi aska dair kalbi hazla-
r pekistirmek olmalidir. Ayet ve hadisler ile hilkiimleri ortaya konan islam Di-
ni'nin, kaynagi olmayan yasaklar ile 6zinun yipratiimamasina 6zen gosterilme-
lidir.

Abbasilerin, Emevi hanedanini ortadan kaldirmak icin kullandigl siyasi ma-
teryaller icinde, Emevi dénemindeki isret meclislerini aleyhte etkili bir propo-
ganda araci olarak kullanarak, masiki hakkinda kati fetvalar verdikleri gorul-
mektedir.

Masikilyi mutasavviflarin bakisiyla ele aldigimizda, farkli hikimlerin verildi-
ginin tespit edilmesine ragmen, en akilci uygulamalarin sifiler tarafindan yapil-
digini gérmekteyiz. Cok azi harig, mutasavviflar masikiyi zaman, mekan ve kisi-
nin takva durumuna bagli kalarak mibah saymislardir. Hatta bu mutasavviflar
icinde Mevlana’nin masikiyi Allah (c.c)’a goétliren bir arag olarak kullandig go6-
rilmektedir. imam-1 Gazali en akilci bir yaklasimla misikinin haramliginin ken-
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disinden degil, dinleyen ve soOyleyenden kaynaklandigini, iyi bir seyin koti
amacla kullanimi ise onun kendisinin mutlak olarak haram kilinmasini gerek-
tirmedigini belirtmistir.

islam dininin esas kaynaklarinda her tirlii hadise, Allah’in bize ayetlerle

defalarca isaret ettigi ve 08rettigi Uzere tarihi 6rnekler ve vesikalarla aciklanir-
ken, Hz. Peygamber'den (s.a.v.) rivayetler iceren sahih kaynaklarda Kur'an’a
mugayyir en ufak bir hadis bulunmazken, bir takim muelliflerin uydurma séy-
lem ve kaynaklarla ortaya attiklari gérusleri, dine hizmet etmek bir tarafa, din
temelinde yiikselen islam Kiiltiir(i, sanati ve birikimi adina ziyadesiyle yipratici
olmaktadir.
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