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Oz- Din sosyolojisi literattiriinde son derece giincel ve tartismali bir mesele
olan din ile sekiilerlesme iliskisi baglaminda yapilan tartismalarda sekdilerleg-
me karsisinda dinlerin hepsinin ayni kategoride ele alinmadigi, hatta alinma-
masi gerektigi ifade edilmektedir. Bu kapsamda 6zellikle islam dininin konu-
munun bir istisna oldugu geklinde yaygin bir kabuliin varligi dikkat gekmekte-
dir. Ancak bu anlayigin daha ziyade Batili arastirmacilar ve oryantalistler ile
islamci entelektiieller arasinda yaygin oldugu bilinmektedir. Sekiilerist ente-
lektiieller arasinda isléam, sekiiler diinya gériisiiniin ve onun ¢odulcu degerle-
rinin bir antitezi olarak resmedilmektedir. islamci entelektiieller arasinda ise
islam ile sekiilerlik arasinda bir uyusma ve uzlagsma olmadigi gibi, sekiilerligi
dinsizlik, ateizm ile 6zdeslestirme egilimine de rastlanmaktadir. Bu arastirma-
da, mesele, s6z konusu bakis agilarindan farkli olarak islam dininin kutsallik
anlayisi, basta Kuran-1 Kerim ve Siinnet olmak (izere islam’in temel kaynakla-
ri gergevesinde ele alinacaktir. Bu arastirmanin temel hareket noktasi sudur:
Sekiilerlesme modern zamanlara 6zgli olmayan, insanlik tarihi boyunca izi
surdlebilir bir surectir; hatta denebilir ki, din kadar kadim bir meseledir. Bir
diger ifadeyle, “sekdlerlik dinin veya kutsalin diinya ile temas etmesiyle bas-
lar”, yani “dinin oldugu yerde sekiilerlik vardir”. Bu arastirmada, temel kaynak-
lar1 ve kutsallik anlayisi baglaminda meseleye yaklasildiginda, Islam dininin
bu tezin istisnasi olup olmadigi, yani islam dininin temel kaynaklarinda sekii-
lerlige gecit veren ifadelere rastlamanin imkéani tartisiimigtir.
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Girig

Din sosyolojisi literatliriinde din ile sekulerlesme iligkisi son derece
glincel ve gorece tartismali bir mesele olarak degerlendiriimektedir (bkz. Kir-
man, Capgioglu 2015; Darende 2015). Bu baglamda yapilan tartismalarda
sekulerlesme karsisinda dinlerin hepsinin ayni kategoride ele alinmadigi,
hatta alinmamasi gerektigi ifade edilmektedir. Bu kapsamda 6zellikle islam
dininin konumunun bir istisna oldugu seklinde yaygin bir kabullin varhgi dikkat
¢ekmektedir. Ancak bu anlayisin daha ziyade Batili arastirmacilar ve oryanta-
listler ile islamci entelektieller arasinda yaygin oldugu bilinmektedir (bkz.
Brown 2008). Bir diger ifadeyle, din ve sekilerlesme, dzellikle de islam ve
sekulerlesme konusundaki literatlire géz atildiginda iki egilim dne gikmaktadir.
ilki, sekiler diinya gériisiiniin ve onun ¢ogulcu degerlerinin karsiti olarak gé-
rilen sekulerist yani dini dislayan egilim; ikincisi sekulerligi dinsizlik, din karsit-
hgr ve ateizm ile dzdeslestirme egilimi. Bu c¢alisma, Islam ve sekiilerlesme
tartismasinda Ugiincl bir yolu denemekte, bunu yaparken de islam’in temel
kaynaklari baglaminda kutsalliga yiklenen anlamlar ile sekilerlesme tartis-
malarindaki kutsal olan (sacred) ve olmayan (profan) ayrimi tartismaktadir.

Bilindigi gibi, din sosyolojisinin konu, ydéntem ve yaklasimlari cerceve-
sinde toplumsal alani sosyolojik perspektiften kategorize ederken, “kutsal olan
ve olmayan” ayrimindan hareket edilmektedir (bkz. Durkheim 2008; Kirman
2015). Bu ayrimda, “dindis1”, kutsal olmayan, kutsalin disindaki bir alanda
konumlanan, toplumsal kabullerde kutsaldan ayri gértlen anlaminda kullanil-
makta, din karsiti bir anlam yuklenmemektedir. Bir baska ifadeyle, sekuler
olanin sekiilerligi, dini olana goére bir anlam gergevesine sahip olmaktadir.

Teorik zemini belirginlestirmek gerekirse, sekulerlesme, sekulerizm,
laiklik, sekllerlik, kutsal, profan, sekdler, laik, dindigI gibi birbirine yakin an-
lamlari olan kavramlari toplumsal, kiltlrel ve tarihsel arka planlari gergeve-
sinde ve kendi baglamlarinda degerlendirmek tercih edilmektedir. Dolayisiyla
bu galismada, islam’in temel kaynaklari baglaminda din ile sekilerlik arasinda
bir iliski kurulup kurulamayacagi, kurulabilirse bunun mabhiyeti ve yonu ince-
leme konusu yapilmaktadir. Bu baglamda islam’in temel kaynaklarinda sekii-
lerlesmeye dayanak aramak veya islam’i sekiilerlestirme gibi bir perspektif
pejoratif bir séylem olarak konu ve kapsam disinda tutulmustur.

Bu galismanin temel sayiltisi, din sosyolojisi literatiiriinde dinin din-
yaya ve insana temasi, yani hiyerofani anlaminda dindisi ile baglantili olarak
sekller ve sekilerlesme modern zamanlara 6zgu olmayan, insanlik tarihi
boyunca izi surllebilir bir sire¢ olarak gorilmesidir (bkz. Durkheim 2008). Bir
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diger ifadeyle, ‘sekdler’, din kadar kadim bir meseledir ve “dinin oldugu yerde
sekiilerlik hep vardir’ (bkz. Kirman 2007). Bu arastirmada islam’da kutsal olan
ve olmayan ayriminin olup olmadigi, islam dininin temel kaynaklarinda ele
alinan kutsallik anlayisi baglaminda bdyle bir ayrima isaret eden ifadelere
rastlamanin imkani tartisiimistir.

1. Sosyolojik Bir Kavram Olarak Kutsal ve Profan

Kutsal hakkinda konugmak, kutsalin tanimini yapmak oldukga gigtur.
Bu gugclik énemli 6l¢iide kutsalin bizzat kendisinden, kismen de kiltur igeri-
sinde anlasiima bigiminden kaynaklanmaktadir (bkz. Vergote 2002). Ancak
yine de bazi belirlemeler yapilmasi mimkindir ve yapilmistir.

Kutsal kelimesi Turkge’de ‘kut’tan tdretilmistir. Kasgarli Mahmud, Di-
van-1 Liigati‘t- Turk adli eserinde ‘kut’ kelimesinin bereket, bolluk, ugur, devlet
ve baht gibi anlamlarda kullanildidi belirtir (1985: 82, 92, 164, 200). Turkgede
genellikle sifat olarak kullanilan kutsal kavrami, “gicli bir dinT saygi uyandiran
veya uyandirmasi gereken, kutsi, mukaddes; tapinilacak ve ugrunda can
verilecek derecede sevilen; bozulmamasi, dokunulmamasi, karsi ¢ikilmamasi
gereken, Ustune titrenilen; Tanr’'ya adanmis olan, tanrisal olan” anlamlarini
icermektedir (TDK 1988:939). Anlasilan olan kutsal, Tanr’'dan olan, Tanri
tarafindan olan, din ile ilgili olan, dini, dine ait, temiz, saf, mubarek, ylce, aziz,
muazzez, saygideger, hirmete layik, erisiimez, dokunulmaz, ihlal edilmemesi
gereken anlamlarina gelir. Fakat her hallkarda kutsal, dogaustiu bir varlik
veya gucte ya da onunla temas sonucunda bazi varliklarda bulunduguna ina-
nilan askin nitelik anlaminda kullaniimaktadir.

Turkge'de kutsal ile yakin anlamda kullanilan baska kelimeler de var-
dir: ‘kutsiyet’, ‘mukaddes’, ‘takdis’. Bunlar Arapg¢a’da “temiz ve pak olmak”
anlamindaki ‘kuds’ kelimesinden alinmistir. Ayni kdkten gelen ‘takdis’ “kutsal-
lik atfetme”, bundan tireyen ‘mukaddes’ de “kutsallik nispet edilmis” manasi-
na gelir ve temiz ve saf olani ifade eder. Kutsalin temiz, ylice, erisiimez 6zel-

liklerini ifade icin ‘mubarek’, ‘mucella’, ‘miberra’ gibi sifatlar da kullanilir.

Kutsal hakkinda yapilan bilimsel ¢calismalar, 6zellikle kutsalin seman-
tik anlami Uzerine yapilan istatistiki ¢calismalar, kutsali niteleyen su derunt
manalari ortaya koymustur: ‘i¢sellik’, ‘gizlilik’, ‘muglakhk’, ‘hayati gugler icinde
koklesme’, ‘gizemlilik’, ‘temel kaynak ve asil’, ‘kendi icine dénmekle ancak
erigilebilen’, ‘saklr’, ‘sir’, ‘bereket’, ‘yasayan her seyde var olan dinamik gug’,
‘her an mevcut olan gaybi hakikat’, ‘benlikte der(ni olarak bulunan’, ‘dinyada
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her varligin kendine doénecegi’, ‘insanda bulunan en derin hakikatlerin asil
semboll’. (Vergote 2002:216).

Kutsali belirleyen en temel karakteristikler su sekilde belirtilebilir:

a) Dogaustu bir varliga ve glice karsi duyulan korku ve saygi karisimi
bir his (mysterium tremendum, beyne’l-havfi ve’r-reca) olma

b) Zuhur etme (hiyerofoni) 6zelligi, yani somut bir nesne zerinde te-
celli etme

¢) Tabu, yani dokunulmaz ve ihlal edilemez olma

d) Gegici/kalici olma, yani bazi seyler tamamen ve kalici olarak kutsal
addedilirken, bazi durumlarda gegici bir stire kisitlanabilir olma

e) Sirayet etme, baska kisilere veya nesnelere 6zellikle el temasiyla
nakledebilir olma

f) Topluluk igin anlam haritasi olma (Demirci 2002: 495-6).

Anlasilan kutsali tanimlarken dogaustl, erisilemez, dokunulamaz ve
karsl konulamaz bir varlia sevgi ve korkuya dayali bir duyguyla baglanma
durumu dnemli bir unsur olmaktadir. Kutsal diinyevi veya uhrevi mieyyideler-
le korunmus saygi duyulmasi, dokunulmamasi ve ¢ignenmemesi gereken bir
olgu, yani tabudur. Bir diger dnemli 6zellik ise, kutsal ve profan (kutsal olma-
yan, siradan) arasindaki diyalektik iligkidir (Kirman 2015). ilkel dinlerde kutsal
ve profan arasindaki diyalektik tasnifin monoteist dinlerdeki tasniften daha
vurgulu ve daha yaygin oldugu, yani monoteizmle birlikte kutsalin alani olduk-
¢a daraltilmig oldugu belirtilse de (Demirci 2002: 495), aslinda durumun dyle
olmadidi aciktir. Zira toprak (yerylzl), su, tas, dag, ates, gok, gunes, ay, yil-
diz dinlerde kutsallik atfedilen tabiat formlari olarak bilinir (bkz. Yildirm
2016:119-154). ilk bakista karmasik gibi gériilen bu durumun aslinda anlasilir
bir yani vardir. Soyle ki, ¢cok tanrili dinlerde kutsal ve kutsallik alani son dere-
ce somut bir sekilde tabiatta gorilirken ve bir anlamda panteist bir durum s6z
konusu iken, tek tanrili dinlerde kutsal varliklara ve nesnelere atfedilen kutsal-
lgin yok sayilmadigi ve kutsallik alaninin daralmadigi, ancak kutsalligin daha
ziyade Tanrida toplandidi veya kutsal sayilanlarin kutsalligini Tanridan aldigi
sdylenebilir.

Bir seyin kutsal olarak nitelenmesi onun bir deder tagimasi demektir.
Bu durumda kutsal olarak nitelenen (kutsal) ile kutsal olarak nitelenmeyen
(profan) arasinda bir farkhlik olusur. Kutsal ve profan kavramlari, bitin dinler-
de nesnelerin veya olgularin kutsal ve kutsal olmayan seklinde ikiye ayrildigini
ileri stren Emile Durkheim (1858-1917) tarafindan kullanilan ikiz kavramlardir.
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Kutsal olan nesneler sira disidir ve onlara gunlik hayattaki rutin olaylardan
farkli sekilde davranilir. Kutsal digi olan varliklar veya olgular ise, siradan
seyler olarak gorilir ve glinlik hayatin gergekligini olustururlar. Son derece
yogun ve karmasik bir yapisi olan kutsali, sosyolojik ve sekiler agidan ele
alip, toplum tarafindan ortak dlkin(n bireyler tarafindan yasatilmasi amaciyla
meydana getirilmis, kolektif bilincin bir Griind olarak tanimlayan Durkheim, dinf
inanglar ve kutsal ibadetlerle ilgili olarak yapilan térenlerin toplumu birlestirdi-
gine, bireyleri buttnlestirdigine ve toplumsal hayatin kutsal olmayan alanlarin-
da da ortak duygu, distince ve dayanismanin paylasiimasini arttirdigina
inanmaktaydi. Mircae Eliade’a gore kutsal, fizik dlemin Otesinden, baska bir
yerden gelen bir sey iken, almis oldugu bicim ise profandir. Dolayisiyla bagka
bir yerden gelip fizik alemde bir nesnede kismen tecelli ve tezahlr eden kut-
sal, bir yonlyle fizik dlemde yer alirken, diger yandan 6zl itibariyle baska
aleme aidiyetini strdirmektedir. (bkz. Kirman 2016). Béyle bir ayrim, bunlarin
bizatihi farkli olabilecedi ifade edebilecegdi gibi, kutsal kabul edilenlerin ¢cogu
zaman yapisal olarak ayni mahiyette olmakla birlikte aralarinda deger baki-
mindan bir derece farkinin belirtiimesi i¢in yapilir ve boylece onlarin korunma-
sI ve onlara yonelik saldirilardan korunmasi amaglanir. Zira kutsali olmayan
veya kutsalina yonelik saldirilarin yapildig kilttirlerde onlara bagh olan varli-
gin asli manasini ortadan kaldirilacagi aciktir (Vergote 2002:213).

Kutsal ve kutsal-digl, dinyada var olmanin iki bi¢imidir (Kirman 2016).
Bir diger ifadeyle, kutsal olmadan insanin varlidini idame ettirmesi pek mim-
kin degildir. Varligi ve varolusu bir hedefe ve gayeye matuf yaratilmis insan,
bir takim tehlike, tehdit, meydan okuma ve belirsizliklerle dolu bir kozmosta
kutsal vasitasi ile glivende hisseder. Varolussal bir dramin ve endigenin teza-
hirt de diyebilecegimiz “kutsallik arayigl”, tarih boyunca insanlarin varlik,
olay, fenomen ve esyaya normal olanin étesinde yicelik arayiglarinin ifadesi-
dir. Ozetle, “insan kutsalsiz var olamaz.” (Yavuz 2007:78-9).

Kutsal en kisa sekliyle “dini olan” olarak tanimlanir (Vergote 2002:
213). Dolayisiyla kutsal ile din arasinda yakin bir iliskiden sOz edilebilir. Hatta
denebilir ki, kutsal, bitln dinlerin 6zUnlU olusturur. Bir diger ifadeyle, kutsali
olmayan bir din distnilemez. Hemen her dinde bir kutsal ve kutsallik anlayi-
sina rastlamak mumkuindur. Nitekim dini “kutsalin tecriibesi, yasanmasi” ola-
rak tanimlayarak en kisa din tanimini yapan Rudolf Otto, kutsali ‘korkutucu’ ve
‘blyuleyici’ bir ‘sir’ olarak agiklamistir. O, kutsali Kant'in “numen” kavramin-
dan turettigi “numinous” kavramiyla, yani “sui generis”, “kendine 6zgu”, “ta-
mamen farkli”, “higbir seye benzemeyen” “bagka bir seye indirgenemeyen”
bicimde tanimlamis ve bunu Tanri ile irtibatlandirmigtir (Otto 1958: 7, 12-30).
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Genel olarak hemen her dinde bir kutsal ve kutsallik anlayisina rast-
lamak miimkiindiir. Su halde genel olarak biitiin dinlerde, 6zel olarak da Islam
dininde mevcut olan kutsal ve kutsallikla ilgili dortlU bir tipolojiden s6z edilebi-
lir: “kutsal zaman”, “kutsal mekan”, “kutsal varlik” ve “kutsal esya” (bkz. De-
mirci 2002: 496). islam dininin temel kaynaklari yakindan incelendiginde gorii-
[Ur ki, bir takim kutsal ve/veya mukaddes zaman, mekan, varlik ve esyalardan
stz edilmektedir. Bir diger ifadeyle, Ylce YaraticI'nin bizzat kendisi kutsal
kabul edildigi gibi, kendisiyle iligkisi bulunan bir kisim esya ve yerlere, hatta
belli zamanlara da kutsallik atfedilmektedir.

2. islam ve Kutsallik

islam dininin kutsallik ve sekiilerlik hususundaki bakisini belirleyebil-
mek i¢in temel kaynaklari agisindan bir degerlendirme yapmak yararh olacak-
tir. Bunun igin islam dininin birinci temel kaynadi Kuran-1 Kerim ile ilgili tespit-
ler yapmak gerekir. Bu baglamda oncelikle su sorular sorulmali ve cevaplan-
malidir; Kuran-1 Kerim’de kutsallik anlayisi nedir? Sekdlerlesme tartismalarin-
da en temel karakteristiklerden biri olan kutsal olan ve olmayan ayrimi var
midir?

Bu tir sorular veya yaklagimlar genelde sekilerlesme tartismalari,
dzel olarak da islam ve sekiilerlik iligkisi agisindan son derece énemli ve an-
lamlidir. Kuran’da kutsal olan ve olmayan, kutsal ve profan ayrimina girmeden
Once kutsalin ne anlama geldigi, kutsalla ne kastedildigi acikliga kavusturul-
malidir. Zira din digi gibi gériinen pek ¢ok seyin kutsalin nifuz edici 6zelligin-
den dolayi kiltir icerisinde dinT olarak kavramsallastiriimasi durumu séz ko-
nusu olabilmektedir (Yapici 2010:203).

islam dininin kutsal kitabi ve en temel kaynagi olan Kuran-1 Kerim’'de
her ne kadar kutsal ya da kutsal olanin herhangi bir tanimi yapiilmamigsa da,
kutsiyet veya kutsallik belirten bazi kelime ve kavramlara rastlamak mimkun-
dir. Bunlarin basinda ‘kuddis’ ve ‘mukaddes’ gelmektedir. Bu kavram, yara-
tilmislara has 6zelliklerden ve kendisinin mahiyeti ile ilgili her tir beseri du-
siincelerden minezzeh olus anlaminda Allah’a izafe edilir. Bununla birlikte
islam dininin temel kaynaklari olan Kur'an-1 Kerim ve Hadis literatiiriinde kut-
siyet kavramiyla anlam yakinli§i i¢inde bulunan ‘izzet/aziz’, ‘uliv/ali’, ‘kerem’,
‘istiva’, ‘hayr’, ‘haram’, ‘tesbih’, ‘bereket’ ve ‘fazl/fazilet’ gibi bazi kelimeler ve
bunlarin koklerinden tireyen birgok kelime mevcuttur (bkz. Kutluay 2009). Bu
ve benzeri ayetlerde herhangi bir yer, zaman, mekan, esya ve varliklarin kut-
sal olup olmadigini belirleyen otorite Yice Allah’in kendisidir.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 19-41



Islam, Kutsal ve Sekiiler | 25

islami gelenekte kutsala saygi anlayisi arasinda kibleye karsi ayak
uzatmama ve abdest bozmama, yere disen ekmegi alip yiksede koyma,
blyuge karsi saygili olma, bir ise baglarken besmele gekme, her isi Allah adi-
na yapma, yapilan isin hayirl ve bereketli olmasi igin dua ve niyazda bulun-
ma, hatta adak adama, ezan okunurken susma vb. davraniglar insanin her
aninin siradan olmadigi gibi, bir sekilde kutsalla da iliski halinde olabildiginin
birer gostergesi olmaktadir.

3. Kutsal Varhik
3.1. Allah

Tarih boyunca insanlar bazi tabiat varliklarinin zararlarindan korun-
mak, bazilarinin da gu¢ ve kuvvetinden yararlanmak amaciyla turll yaratiklara
kutsiyet izafe etmis, onlara dogaustu 6zellikler atfetmistir. Bu baglamda bazi
varliklar ilahlastiriimis; bazi hayvanlar kutsallastiriimis; ay, glines ve yildizlara
tapiniimis (41/Fussilet 37); gozle goérilmeyen bazi varliklara, cinlere tanrilik
izafe edilmis (37/Saffat 158); melekler Allah’in kizlari olarak nitelendirilmis
(37/Séaffat 149-155); Yahudiler Uzeyir'i, Hristiyanlar Mesih isa’yi Allah’in oglu
olarak kabul etmistir (9/Tevbe 30); islam 6ncesi Arap kavimleri de Allah’a
yaklastirici vesileler olarak dustindikleri gesitli putlara tapmiglardir (39/Zimer
3). Su halde kutsal varlik denilince bagta Tanri olmak Uzere dogaustu oldugu-
na inanilan varlik turleri akla gelse de, bazen insanlar ve hayvanlar da kutsal
varlik kategorisinde sayilmistir. Bu varliklar kutsalliklarini uhrevi guglerinden
alirlar. Kabile sefleri, kahinler, samanlar, kehanet hayvanlari bu tirin gele-
neksel 6rnekleridir (bkz. Demirci 2002:496). Fakat her hallkarda kutsall ta-
nimlamak Uzere ileri sirulen ifadelerin pek ¢codu Tanriya atfedilmektedir.

Bir iki istisna olmakla birlikte hemen hemen her dinde Tanri, ilah, Y-
ce Varlik, Kadir- i Mutlak, Yaratici vb. isimlerle anilan bir kutsal varlik anlayi-
sina rastlanir. islam’da ise bu varlik Allah’tir. Kur'an’da da ifade edildigi tizere
bltin peygamberler, tevhit, yani tek Allah inancini yaymak igin caba ve gayret
gOstermigler; Allah’tan baskasina kutsallik atfedilmemesi ve kutsal varlik ola-
rak kabul edilmemesi ve bu anlayisin bir neticesi olarak da sadece Allah’a
kulluk ve itaat edilmesi konusunda Gmmetlerini uyarmiglardir. Clinki Allah’tan
baska herhangi bir varliga kutsiyet atfederek baglanmak, yaratiimiglarin en
sereflisi olan insanin fitratina, yani yapisina ve yaratiligsina uygun olmadigi
gibi, bdyle bir baglanma insanin ¢ok cesitli ihtiya¢ ve beklentilerinin karsilan-
mas! hususunda ciddi eksiklikler icerir. Zira islam’da Yiice Varlik olan Allah,
sadece koruyucu, sadece cezalandirici veya sadece bereket tanrisi degildir;
bilakis Allah bitlin sifatlari kendisinde bihakkin tasiyan ¢ok gigli, her seye
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kadir yiice bir varliktir. islam kiltirinde O’nun sifatlari veya sifat isimleri Ku-
ran-1 Kerim’den derlenerek “Allah’in 99 Giizel ismi” (Esma-i Hiisna) seklinde
formile edilmistir (7/Araf 180; 59/Hasr 24).

islam dininin temel kaynagdi Kur'an-Kerim’de 112. sirada yer alan ih-
las Suresi kutsal varlik olarak Allah’in sahip oldudu en belirgin dzelliklere isa-
ret etmektedir:

“Allah birdir. Sameddir (hi¢ kimseye muhtac¢ degildir, aksine her sey
ona muhtagtir).

Ana babasl ve evladi yoktur. O’nun higbir dengi yoktur.” (112/ihlas 1-
5).

Bununla birlikte Bakara Suresinde yer alan ve “Ayete’l-Kirsi” olarak
bilinen 255. ayette Allah’in kutsalliginin belirleyen ifadeler yer almaktadir:

“Allah, kendisinden bagska higbir ilah olmayandir. Diri ve kayyumdur,
yani kendi kendine yeterlidir. O ne uyur ne de uyuklar. Goklerde ve yerde olan
her sey O’nundur. izni olmaksizin O’'nun katinda kim sefaat edebilir? O, (in-
sanlarin) yaptiklarini ve yapacaklarini bilir. O’nun bildirdiklerinin disinda kimse
bir sey bilemez. O’nun kirsusu, yani ilmi ve gicu batin gdkleri ve yeri kapla-
yip kusatmistir. Gokleri ve yeri koruyup gézetmek O’na zor gelmez. O, yicedir
ve buyudktir.” (2/Bakara 255).

Gorildugu tzere bu ayette islam dininde Yiice Varlik olan Allah vasif-
lari oldukca veciz bir sekilde belirtiimigtir. O, canli, diri, kendi kendine yeterli,
uyku ve uyuklama gibi zayifliklari olmayan, goklerde ve yerde olan her seyin
yegane sahibidir, yani btlin evrenin hakimi ve yoneticisidir. Mutlak ilim, irade
ve gug¢ sahibidir, yani otorite ve egemenlik hususunda esi, benzeri ve ortagi
yoktur.

Ote yandan Hagr Suresi son (i¢ ayetinde de Allah’in bazi sifatlari be-
lirtilir:

“O, kendisinden baska ilah olmayan Allah’tir. Gérinen ve gériinme-
yen alemi bilendir. Rahman ve Rahim’dir. O, kendisinden baska ilah olmayan
Allah’tir. O, mulkin sahibidir, kutsaldir, baris ve esenligin kaynagidir, glivenlik
verendir, g6zetip koruyandir, mutlak gig¢ sahibidir, diledigini yaptirandir ve
blyulklikte essiz olandir. Allah, (muUgriklerin) ortak kostuklarindan uzaktir. O,
yaratan, yoktan var eden, sekil veren Allah’tir. Guizel isimler O’nundur. Gok-
lerde ve yerde olan her sey O’nu tesbih eder. O, mutlak gugtir, hikim ve
hikmet sahibidir.” (59/Hagr 22-24).
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Hasr Suresi 23. ayette Allah’in sifatlari arasinda, her turli eksiklikten
uzak ve kutsal anlaminda ‘kuddiis’ sifati da zikredilir. Bu sifat Cuma Suresinin
ilk ayetinde de yer alir;

“Goklerde ve yerde olan her sey, milkin sahibi, mukaddes, mutlak
guc sahibi, huikim ve hikmet sahibi olan Allah’i tespih eder.” (62/Cuma 1).

Kuddis sifati veya sifat ismi her tirli eksiklik ve noksanliktan uzak
olma, butiin mikemmellikleri ve yetkinlikleri tagima anlaminda Allah’in kutsal-
hgini pekistirir (Atay 1985:1-30). Taberi ve er-Razi gibi mufessirler, kuddus,
takdis, yani kutsal kelimesine “zat-i ilahiyyeyi ulGhiyyet makamiyla bagdasma-
yan her turli nitelikten tenzih edip O’na tazimde bulunma” manasi vermisgler-
dir. Esmé-i hiisnadan biri olan kuddis, “Allah’in yetkinligin ziddi1 olan 6zellik-
lerden ve erdemligin ziddini teskil eden niteliklerden beri ve ylce tutulmasi”
demektir. Kutsiyet kavrami cesitli hadislerde de Kadir-i Mutlak olan Allah’a
izafe edilmistir (Haral 2002:497).

islam dininin temel kaynaklari olan Kuran-1 Kerim ve Hadis literat-
rinde mahiyeti tam olarak anlagiimayan, bu hususta yapilacak her tir deger-
lendirmeden miinezzeh olugs manasinda Allah’a izafe edilen bir kavram sek-
linde tanimlanan kuddis kavramiyla anlam yakinhgi iginde bulunan. Aslinda
ulGihiyyet konusu (izerinde fikir beyan eden islam alim ve dusinirleri tarafin-
dan benimsenen ve “Hicbir sey O’nun benzeri degildir.” (42/$0r& 11) mealin-
deki ayette ifadesini bulan ve Kelam kitaplarina “Sonradan yaratiimiglara ben-
zemeyen” (muhalefetin Ii’l-havadis) olarak gecgen sifat kutsal varlik anlayisi-
nin mana ve muhtevasini pekistirmektedir. Anlasilan Kur'an-Kerim ve Hadis
literatlirinde kutsal varlik olarak Allah’t nitelemek lzere ¢ok cesitli sifatlar
kullanilmigtir. Bu sifatlar veya sifat isimler kutsalin temel 6zelliklerine yer ve-
ren ve varligi, gucu ve kudreti konusunda herhangi bir sipheye disiimeyen
bir kutsal varlik anlayisinin en acik ifadeleri oimaktadir.

Kutsal bir varlik olarak Allah’in sadece zati mi yoksa sifatlari da mi
kutsal oldugu meselesi ayri bir tartisma konusudur. Bu baglamda Allah’in

kelami, s6zU olan Kuran’-1 Kerim’in kutsalligi “Kutsal Esya” bagligi altinda ele
alinmistir.
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3.2. Melek

islam’da En Yiice Varlik olan Allah’in disinda da kutsal varliklarin var
oldugu, bunlarin basinda da meleklerin geldigi bilinmektedir. Ancak melekler
bizatihi kutsal olmayip, Islam’da kutsal varlik olan Allah’a yakinliklarindan
dolay! kutsaldir. Bir diger ifadeyle kutsaligin kaynagi Ylce Yaratici, Kadir-i
Mutlak olan Allah’tir.

Yahudilik, Hristiyanlik ve islam gibi yilksek dinlerde genel olarak me-
lek denilince “Blylk Melek” olarak bilinen Cebrail akla gelir. Cebrail, “Allah’a
manen ¢ok yakin ve temiz” oldugu ve O’na yaklastiracak ve arinmaya vesile
olacak emir ve yasaklari muhtevi vahyi getirdidi icin mukaddestir (Kutluay
2009:71; Seyhan 2016:53). Kuran'da genellikle Cibril (2/Bakara 97, 98) olarak
gecer. Ancak Cebrail igin bir yerde elgi, resul (81/Tekvir 19- 21), bir yerde ruh
(78/Nebe 36-8), dort yerde de “kutsal ruh” (ruhu’l-kuds) ifadesi kullanilir. Kut-
sal ruh tabiri ¢ yerde (2/Bakara 87, 253; 5/Maide 110) Hz. isa’y1 destekleyen
bir varlik, bir ayette de (16/Nahl 102) Kur’an’i Allah’tan alip getiren varlik ola-
rak anlatilir. Cebrail'in vahiy ve Kuran’i getirmenin yaninda mahiyeti, Allah
katinda itibari, statiisti soyle ifade edilir:

“O (Kur'an), siphesiz degerli, gucli ve Arg’in sahibi katinda itibarli,
orada (meleklerce) itaat edilen, glvenilir bir elginin (Cebrail’in) getirdigi s6z-
diir.” (81/Tekvir 19- 21).

Cebrail i¢in “glcld, kuvvetli ve tstan yaratilish” (53/Necm 5), “glvenilir
ruh” (ruhu’l- emin) (26/Suara 193) nitelemeleri de kullanilir. Su ayette de Ceb-
rail'in itibarinin, saninin ytceligi son derece agik vurgulanmistir:

“De ki: Kim Cebrail’e disman ise, bilsin ki o, Allah’in izni ile Kur'an’i;
Onceki kitaplari dogrulayici, muminler icin de bir hidayet rehberi ve mujde
verici olarak senin kalbine indirmistir. Kim Allah’a, meleklerine, peygamberle-
rine, Cebrail'e ve Mikail'e digsman olursa bilsin ki, Allah da inkar edenlerin
dismanidir.” (2/Bakara 97-8).

Dini geleneklerin neredeyse tamaminda, iki farkl tir olmakla birlikte
¢ogu zaman melek ile insan arasinda karsilastirmalar yapilir ve meleklerin
insanlara gore daha Ustiin, daha yiice ve daha kutsal olduklari vurgulanir.
islam’in ilk yillarinda Hz. Muhammed'in kendileri gibi bir insan, bir beser ol-
makla birlikte peygamber olarak goérevlendiriimis olmasini musrikler bir tarld
kabul etmemigler. Bu baglamda peygamber olarak bir melek indirilmesinin
(6/Enam 8-9; 11/Hud 12; 23/Muminun 23-24; 25/Furkan 21; 41/Fussilet 14)
veya peygamberlik iddiasinda bulunanlardan beraberlerinde bir melek getir-
melerinin istenmesi (15/Hicr 7; 25/Furkan 7) gibi talepler karsisinda “yeryu-
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ziinde yerlesip dolasanlar insanlar degil de melekler olsaydi, elbette onlara
gokten bir melek peygamber indirirdik.” (17/isra 94- 5; 43/Zuhruf 60) seklinde
cevap verilmesi, meleklerin daha Ustiin, daha ylice ve bir anlamda kutsal bir
varlik olduklari yénindeki alginin inkar edilmedigi, bilakis onaylandigi anla-
minda anlasilabilir. Su ayet de benzer vurgular icermektedir:

“O, serefli ve guvenilir yazici meleklerin elindeki ylice, tertemiz ve
mukaddes, ¢cok degerli sahifelerdedir.” (80/Abese 13-16).

Allah dileseydi, iyiligi veya kotulugu secebilmeleri konusunda insanlari
serbest birakmaz, herkesi imana ve iyilige sevk edebilirdi. Bu takdirde, diinya
hayati ahireti kazanma yeri olmaktan ¢ikar, insanlar da melekler gibi olur,
insanlarin 6zglr bir bicimde iradelerini kullanarak iyiligi veya koétulugu sege-
bilme ve ahirette bunun sonucuna gére karsiligini gérme seklinde sinanmala-
rinin bir anlami kalmazdi. Ayetin ilk cimlesinde bu husus vurgulanmakta,
ikinci cimlesinde ise kotulukleri tercih edenlerin ilahi adalet geredi karsilasa-
caklari sonug agiklanmaktadir.

Meleklerin insanlara goére Ustin ve kutsal kabul edilmelerinin bazi da-
yanaklarindan s6z edilebilir. Melekler her seyden 6énce farkli yaratiimis, ola-
ganustl yeteneklerle donatiimiglardir (70/Mearic 4); goklerde, yeryuzinde
ama her halikarda goérinmeyen varliklardir (7/Araf 206; 25/Furkan 25;
97/Kadir 4). Onlar guinah islemezler, her turli kétuluk ve girkinlikten uzak ter-
temizdirler (56/Vakia 77-9), blyUklik taslamadan Allah’a surekli ibadet ve
secde ederler (7/Araf 206; 16/Nahl 49), Allah’I gece giindiiz tesbih edip ytiicel-
tirler (7/Araf 206; 37/Saffat 164-6; 40/Mumin 7; 41/Fussilet 38). Allah’i tesbih
ve takdis ederler (2/Bakara 2/30), Allah’a karsi gelmezler (66/Tahrim 6).

insanlarin diinya hayatinin idamesinde, insanlarin korunmasi, denet-
lenmesi ve hatta canlarinin alinmasinda melekler kendilerine verilmis gorevle-
ri eksiksiz yerine getirirler. Dinyadaki iglerin sevk ve idaresi, iyi ve dogru olan-
lara destek olma (41/Fussilet 30; 66/Tahrim 4), iyilik ve kétuliklerin yazilmasi
(43/Zuhruf 80; 50/Kaf 17-18), can alma (47/Muhammed 27), kiyamet kopmasi
(69/Hakka 16-7) gibi gorevleri ifa ederler.

Ahirette ise insanlarin hesaba ¢ekilmesinde meleklerin dnemli rolleri
vardir. ahirette hesaba cekilme, yargilama (50/Kaf 21, 23; 89/Fecr 22-3),
Cennet'te mukafatlandirma (41/Fussilet 30; 53/Necm 26), Cennet ehline refa-
kat ederler (13/Rad 23-24) ve Cehennemde cezalandirma (44/Duhan 47;
74/Muddessir 30-1) islerinde yardimci olurlar.

Meleklerin sadece insanlarin degil, peygamberlerin de denetlenme-
sinde 6nemli rolleri vardir:
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“O (Allah), Resulin 6nlinde ve arkasinda gozetleyiciler (melekler) yu-
ratdr ki resullerin, Rablerinin vahiylerini teblig ettiklerini bilsin. Allah, onlarin
her halini kusatmis ve her seyi inceden inceye sayip dokmustir.” (72/Cin 27-
8).

3.3.insan

islam kiiltiirinde insani da belli élgiide kutsal kabul etmek mimkiin-
dir. Zira Yice Yaratici'nin ruhundan Uflemesiyle, nefhasi ile yaratiimistir
(32/Secde 9). Ondan bir parga tasimaktadir. Bu yiizden en azindan diger
canli ve cansiz varliklardan serefli, Gstln, bir anlamda kutsal yaratiimigtir.
Ancak hemen belirtelim ki bu anlayis, islam’in temel kaynaklarindan ziyade
tasavvuf kaynaklarinda daha sik ve etraflica ele alinan bir konudur (Haral
2002:497).

Kuskusuz tasavvuf kaynaklarini kaleme alan mutasavviflarin bazi
ayet ve hadisleri referans aldiklari da bilinmektedir. Nitekim “Biz gercekten
insani en glzel sekilde yarattik.” (95/Tin 4) ayeti de insanin diger varlklardan
serefli, Ustlin yaratildiginin bir isareti olarak yorumlanmaktadir. insanin ‘halife’
olarak yaratiimis olmasi (2/Bakara 30), dolayisiyla dinyanin imar edilmesi
hususunda bir misyon ve sorumluluk yiklenmesi ve bu agir vazifenin Ustesin-
den gelinebilmesi i¢in de dinyanin, gecenin, gindiziin, gunesin ve ayin insa-
na misahhar kilinmasi, emrine verilmesi (16/Nahl 12) insanin farkliligini agik-
¢a ortaya koymaktadir.

Kur'an-1 Kerim’de insanlarin Ustin Ozelliklerle yaratildigi ifade edilir-
ken kutsallik ¢agristiran ‘mibarek’ (Hz. isa igin 19/Meryem 31), ‘mikerrem’
(49/Hucurat 13) ve ‘fazl’ (17/isra 21, 70) gibi kavramlar kullaniimis olmasina
ragmen hicgbir insan i¢cin mukaddes ve kutsal gibi terimler tercih edilmemisgtir.
islam alimleri de, Kuran-1 Kerim’in bu diisturuna uygun olarak insanlar igin
“veli, muttaki, faziletli ve mibarek” gibi tabirler kullanmig, ancak Hz. Peygam-
ber igin dahi “kutsal” kelimesini kullanmamiglardir (Atay 1985:2-6). Clinku bu
kavramin Allah’tan bagkasina, bir insana izafesi, insani ilahlastirmak anlamina
gelir ki, bu da islam’in tevhit anlayisina zittir. Bununla beraber peygamberlere
‘mukaddes’ denilse bile bununla “mutlak minezzehlik, askinlik, mikemmellik”
anlamindaki Allah’a has olan kutsiyetin kast edilmedigi bilinmelidir (Seyhan
2016:62). Kur'an’a gbre insan, kutsallik duygusuna sahip ve kutsali en iyi
idrak edebilen bir varlik olarak Yice Allah’in gercek muhatabidir.
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4. Kutsal Mekéan

Dini geleneklerde mekanlar birbirine denk, homojen, tiirdes ve tekdii-
ze degildir (Eliade 1959: 20). Dolayisiyla kutsal olan ve olmayan mekanlar
vardir. Kutsal mekanlar, ¢cogunlukla tabiatlstl bir gliciin herhangi bir yerde
gorundsu, kutsalin ya da uluhiyetin yerylzinde tecelli ettidi (hierophanie)
mekanlardir (Eliade 2003:20). Su halde dindar insan igin yerytzinin her par-
gasl ayni degere sahip degildir; bazi mekanlar Tanr’'nin tezahir ettigi veya
Tanr’'yla dogrudan temasa gecilen yerler olarak farkli ve 6zeldir; dolayisiyla
kutsaldir.

Kutsalin mekanda tezahir etmesi, yani mekanin kutsallasmasi evre-
nin yaratilmasiyla esdeger, 6zdes tutulmustur. Bir dier ifadeyle Tanri evreni
yaratirken kutsallik evrende tezahir etmis, yansimistir. Kutsal mekanin varli-
diyla dinya yasanabilir ve iskan edilebilir bir nitelige kavusmaktadir. Dindar
insan ancak kutsal bir diinyada yasayabilir, ¢linkli sadece bodyle bir dinya
varliga katilmakta, hakikatten var olmaktadir. Dindar insan igin kutsal mekan
varolussal deger ve 6nem tasimaktadir (Eliade 1959: 22).

Bu tur kutsal mekanlar diger (sekuler) yerlerden farkli kilan ve kutsal-
lastiran unsur, ulGhiyetin o yerde tecelli etmesi veya buna inaniimasidir. Dola-
yisiyla kutsal yerler, gok ile yerin, begeri (sekdler) dlemle ilahi dlemin kesistigi,
bir anlamda Tanri ile insanin bulustugu gegirgen yerlerdir (Taburoglu 2008;
Kirman 2015).

Sekiler tabiath digerlerinden mabhiyet itibariyle olmasa bile nitelik yo6-
ninden farkh oldugu igin kutsal mekénlara farkli bir deger verilir. Kutsal
mekanlar insanin tercihi veya mudahalesi digsinda manevi ¢gekim merkezleridir.
Bu tur yerler kutsalin tezahir ve tecelli sekilleri ve gerekgelerine bagli olarak
tabu gergevesinde korunmus mekanlar olup onlarla temas 6zel ritlelleri ge-
rektirir. Bu mekanlarda bulunmak kisiye dinyevi veya uhrevi imtiyazlar ka-
zandirir. Mabetler, hac ve ziyaret yerleri bu tir mekanlarin klasik érneklerdir
(Demirci 2002: 496). Mabetler, ayin ve ritliellerin yapildigi yerler olarak sem-
bolik anlamda genellikle kutsali meydana getiren mekéanlar olup, bir anlamda
kutsalhgin mihveri ve merkezi (axis mundi) konumundadir (Eliade 1959:35;
Vergote 2002:227).

insanlik tarihi boyunca bitiin din ve inang sistemlerinde kutsal mekan
anlayisina rastlamak mumkunddr. Bir mekanin kutsalligi farkli sekillerde belir-
lenir. En yaygin olani kutsal kabul edilen yerin Tanri tarafindan bildiriimesidir.
S6z gelimi Suleyman Mabedi’'nin yeri Hz. Davud’a (Tekvin 8: 20-1), Kabe’nin
yeri Hz. ibrahim’e (22/Hac 26), Hz. Musa’ya kutsal Tuva vadisinde bulundugu
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vahiy yoluyla bildirilmistir (Cikis 3: 5; 20/Ta Ha 12). Bir dideri ise, Tanr’'nin
glict ve kudretiyle bir yerde tezahlr etmesidir. Mesela Hz. Musa’nin Tur'a
gelip de Allah ile konusup bana kendini géster demesi ve Allah’in daga tecelli-
si (7/A’raf 143). Ote yandan peygamberlerin dogup biyidigi, yasadig yerler
ve din blyuklerinin, sehitlerin kabirlerinin bulundugu yerler de insanlar tarafin-
dan kutsal sayilmistir.

islam dininde kutsal mekanlarin basinda Kabe gelmektedir (5/Maide
95, 97). Bu husus islam dininin kutsal kitabi Kuran'da su sekilde belirtilir:
“Alemler icin mibarek ve hidayet kaynagi olarak insanlar icin ilk kurulan ev
(mabet) Mekke’de (Kabe)dir.” (3/Al-i imran 96).

Kur'an-1 Kerim’de Yice Allah’in Kabe’den “evim” (Bakara, 2/125; el-
Hac, 22/26) diye s6z etmesi, ona saygi ve hirmet gdosterilmesinin emredilmesi
ve (¢ dinin ortak atasi kabul edilen Hz. ibrahim’in hatiralarini tasimasi bu
mekanin kutsalliginin en énemli delilidir.

Kéabe’nin yani sira say yapilan yerler olarak Safa ve Merve tepeleri de
kutsal kabul edilmistir: “Slphe yok ki Safa ile Merve Allah’in nisanlarindandir.”
(2/Bakara 158).

Kutsal mekanlar Tanriya izafe edildigi icin kutsal kabul edilir. Bu an-
lamda Tanriya izafe edilen kutsal yerlerin baginda mabetler gelmektedir. is-
lam’da da ibadet mekéni olan camiler ve mescitler Allah’in kabul edilir. Kuran-
I Kerim’de “Allah’in mescitleri” seklinde dort yerde mescitler Allah’a izafe edilir
(2/Bakara 114; 9/Tevbe 17-18; 72/Cin 18).

“Ey Ademogullari! Her mescitte ziynetinizi takinin (glizel ve temiz gi-
yinin).” (7/Araf 31).

“Mescitlerde itikafta iken eslerinize yaklasmayin. Bunlar, Allah’in koy-
dugu sinirlardir. Bu sinirlara yaklagsmayin.” (2/Bakara 187).

Mekke’'de bulunan ve yeryuzinde bilinen en eski mescit olan (3/Al-i
imran 96) Mescid-i Haram islam’da kutsallik 6zelligi tagiyan bir mekandir
(2/Bakara 144, 149, 150; 5/Maide 2; 9/Tevbe 7, 19, 28; 17/isra 1). Bu mescide
verilmis olan ‘haram’ sifati, mescidin etrafinin emin, givenilir, mahrem, doku-
nulmaz ve kutsal kabul edilmesini ve savasmanin, su¢ ve kotulik islemenin
yasak olmasini belirtir. Ayrica namaz ibadeti igin 6nemli olan kible sartini sag-
layan bir mekandir:

“(Ey Muhammed) iste simdi seni memnun olacagin bir kibleye déndii-
rdyoruz. Artik yizinl Mescid-i Haram tarafina gevir. (Ey Muaslimanlar) Siz de
nerede olursaniz olun (namazda) yizlerinizi o tarafa gevirin.” (2/Bakara 144).
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Muslimanlar agisindan Medine’de bulunan Mescid-i Nebevi de Ku-
ran-1 Kerim’de adi dogrudan gegmemekle birlikte “ilk giinden takva Uzerine
kurulan mescit” (9/Tevbe 108) ifadesiyle mibarek ve kutsal kabul edilir (Mis-
lim, hac, 514). islam tarihinde ilk insa edilen mescit olmanin yani sira Hz.
Muhammed'in kabrinin yer almasi bu mekani kutsallastirmaktadir. Bu mescit,
Mescid-i Haram ve Mescid-i Aksa’dan sonra yeryliziinde namaz kilmak veya
ziyaret etmek maksadiyla yolculuga gikilabilecek en faziletli ve bereketli tigtin-
cu mescit olarak bilinir ve kutsal kabul edilir. Nitekim Hz. Muhammed bir hadi-
sinde séyle buyurur: “Ug mescitten baska bir yere (ibadet amaciyla) ézel ola-
rak yolculuk yapilmaz: Mescid-i Haram, Mescid-i Aksa ve Benim mescidim.”
(Buhari, fedaili’s-salat, 1).

Mdaslimanlarin on yedi ay boyunca ilk kiblesi olan Kudus’teki Mescid-i
Aksa da kutsal kabul edilir. “Beyti’l-Makdis” (kutsal ev) veya “Sileyman Ma-
bedi” olarak da bilinen Mescid- i Aksa ve gevresi Kuran-1 Kerim’de su ifadeler-
le mubarek kilinmis ve kutsal kabul edilmistir:

“Kendisine ayetlerimizden bir kismini gosterelim diye (Muhammed)
kulunu bir gece Mescid-i Haram’dan gevresini mibarek (kutsal) kildigimiz
Mescid-i Aksa’ya gétiiren Allah’in sani yiicedir.” (17/isra 1).

Kuran’da bir diger kutsal mekan da “Beyt-i Ma’'mur’dur (52/Tur 4).
Tefsirlerde bu ifadeyi yedinci kat gdkte meleklerin ziyaretgahi olan bir makam,
Kabe yahut Kabe’nin Ustiinde bulunan bir yer olarak yorumlanmaktadir. S6z
gelimi Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Kabe’nin “mamur ev” olusunu her
sene bakiminin yapilmasi, hacilar tarafindan ziyaret edilmesi sebebiyle agik-
lamaktadir. “Allah onu her sene alti yuz bin kisi ile mamur kilar, eger insanlar
ondan eksilirse meleklerle doldurulur.” Mifessir Beydavi de “mamur ev” ile
muUminin kalbinin kastedildigini belirtir (Yazir 2000:273).

Kuran-1 Kerim’de ‘mukaddes’, kutsal kelimesi biri ‘vadi’ digeri ‘belde’
anlaminda iki farkli mekani nitelemek tizere kullaniimistir. ilk olarak, Allah Hz.
Musa'ya ‘Tuva’ adli mukaddes bir vadide bulundugunu bildirmektedir
(20/Taha 12; 79/Naziat 16). ikincisi, Hz. Musa kavmine hitaben “Allah’in size
(vatan olarak) belirledigi mukaddes yere girin” demektedir (5/Maide 21).

Kuran-1 Kerim’de kutsal ve 6zel mekanlar olarak “el-Beyt” (2/Bakara
125; 8/Enfal 35; 22/Hac 26; 106/Kureys 3), “el-Beytu’l-Atik” (22/Hac 29, 33),
“Tar-i Sina” (2/Bakara 63, 92; 19/Meryem 52; 23/Muminun 20; 28/Kasas 46;
52/Tar 1), “el-Beledu’l-Emin” (95/Tin 3), “Meg’aru’l-Haram” (2/Bakara 198) da
zikredilir.
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5. Kutsal Zaman

insan kendisini zamandan bagimsiz olarak diisiinemez. Zira basta
dodumu ve 6limi olmak Uzere etrafindaki olaylar i¢in dncelik ve sonralik sira-
lamasi yapmak ancak zamanla mimkin olabilir. Bu yizden belirli glinler ve
geceler, hatta aylar farkli ve 6zel kabul edilir. Mircea Eliade’ye gére, mekan
gibi zaman da homojen ve tekdlze degildir. Tarihsel olan ve olmayan veya
dongusel/dairesel ve cizgiselllineer seklinde iki tiir zamandan sz edilebilir.
ilki, fasilalari ve kiriimalari olan, cevrimsel, tersine dénebilir ve telafi edilebilir
niteliklere sahip olan kutsal zamana; ikincisi ise tersinemez, diz, siradan ve
olagan niteliklere sahip olan kutsal olmayan veya din disi zamana isaret eder.
Bu iki zaman dilimi arasindaki temel fark, kutsal olmayan zaman tersinemez
iken, kutsal zaman dogasi geregi tersinir, geri dondurulebilir bir karaktere
sahiptir (Eliade 1959: 68). Bir diger ifadeyle, kutsal zamanlar, dindigi (profan)
zamandan ve kutsalliktan arindirimis giindelik varolusumuzun iginde yer
aldigi suireden niteliksel olarak farkli periyotlardir. Kutsalin agija ¢ikmak igin
daima kutsal olmayana ihtiya¢ duydugu bilinmektedir. Buna gore kutsal za-
man da dindisi zamanin iginde belirmektedir. Her iki zaman tiri de kutsalin
tezahurleri ile birlikte yeni bir boyut kazanarak kutsallagir. Dindar insan, za-
mani ayinler ve ritleller vasitasiyla kutsallastirir. Zira her dini merasim, ayin,
toplanti, téren veya bayram, tarihi agidan mitik bir gegmiste veya ‘baslangigta’
meydana gelmis olan kutsal bir olayin yeniden yasanmasi ve gincellestiriime-
si demektir (Eliade 1959: 69-70; Yildirim 2007: 71).

Bu bakimdan zamanin kutsallagsmasi surecine katiimak dindisi olarak
algilanan olagan zamandan farkli bir evrede olmak anlamina gelmektedir.
insanin kutsalla daha yakin iligkiye girdigini distindigi veya kutsalin, cesitli
vesilelerle kendisini insana daha fazla hissettirdigdi bir vakittir (Gl¢ 2000:251).

Dini ayinler ve merasimler, kutsal gun ve geceler insanlarin zamani
Olgmede kullandiklari aracglardir. Bunlar belli bir dongusellik ifade ederler.
Bayramlar, kandiller gibi kutsal zamanlar, geceler ya da gunler vasitasiyla bir
arinma ve yenilenme yasanir. insanlar giinahlarindan ve kétiliiklerinden yeni
yil ayinleri, kutsal bayramlar araciligiyla arinir ve yeniden dogmus gibi hayata
daha siki tutunur (Eliade 1991:68). Modern terminolojide kutsal zamanlar
bayram veya festival seklinde ifade edilir ve 6zel ritlelleri gerekli kilar. Rituel-
ler, ayinler, mitler vb. dini kutlamalar kutsal zamanda icra edilir.

islam dininde giines ve ay takviminin ikisine de vurgu yapilir; ibadetle-
rin bir kismi glnes, diger kismi da ay takvimine goére belirlenmistir. S6z gelimi,
namaz vakitleri giinesin hareketine gore, oru¢ ve hac ibadetleri (2/Bakara 185,
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189) ise ay (hilal) sistemine gore icra edilir. Her iki takvim tirinde de aylarin
sayisi on ikidir. Bu durum Kuran-i1 Kerim’de soyle ifade edilir:

“Suphesiz gokleri ve yeri yarattigi zaman belirledigi diizen geregi, Al-
lah katinda aylarin sayisi on ikidir.” (9/Tevbe 36).

Kuran’i Kerim’de higbir ayin adi zikredilmez; sadece 9/Ramazan ayi-
nin adi geger. Bu da onun 6zel ve kutsal oldugunun bir isaretidir. Cinki Ku-
ran’i Kerim bu ayda indiriimeye baslanmistir (2/Bakara 185; 44/Duhan 2-3;
97/Kadr 1).

Ramazan ayi da “mubarek ay”, “on bir ayin Sultani” olarak kutsal ka-
bul edilir. Bu ayin kutsal sayilmasi, orug¢ ibadetinin yapildigi zaman olmasinin
yaninda Kuran’in bu ay igerisinde Kadir gecesi indirilmis olmasidir:

“(O sayili gunler), insanlar icin bir hidayet rehberi, dogru yolun ve hak
ile batili birbirinden ayirmanin apagik delilleri olarak Kur'an’in kendisinde indi-
rildigi Ramazan ayidir. Oyle ise iginizden kim bu aya ulasirsa, onu orugla ge-
cirsin.” (2/Bakara 185).

Ote yandan Ramazan ayindan sonraki 10/Sevval ayinin ilk ti¢ giini
“Ramazan Bayrami”’, Hac ibadetinin yapildidi Zilhicce ayinin 10 ila 14 arasi
dort gin de “Kurban Bayrami” olarak kutlanir. Bu guinlerden bir giin 6ncesi de
“Arefe” olarak kutsal bir zaman dilimi olarak kabul edilmektedir.

Ramazanin ayinin disinda dért ay, 1/Muharrem, 7/Receb, 11/Zilkade
ve 12/Zilhicce aylari da haram, yani kutsal ve 6zel kabul edildidi i¢cin savasma
da yasaklanmistir:

“Allah katinda aylarin sayisi on ikidir. Bunlardan dérdi haram aylar-
dir.” (9/Tevbe 36).

Kuran’da yer alan 114 sureden biri Cuma, digeri Kadir adini tagimak-
tadir. ilki bir giine, ikincisi bir geceye kutsallik atfeder.

“Ey iman edenler! Cuma ginid namaza ¢agrildigi zaman hemen Al-
lah’t anmaya kosun ve aligverigi birakin. Eger bilirseniz, bu sizin igin daha
hayirhdir. Namaz kilininca artik yeryizine dagilin ve Allah’in litfundan nasi-
binizi arayin.” (62/Cuma 9-10).

“Suphesiz, biz onu (Kur'an’i) Kadir gecesinde indirdik. Kadir gecesinin
ne oldugunu sen ne bileceksin! Kadir gecesi bin aydan daha hayirhdir. Melek-
ler ve Ruh (Cebrail) o gecede, Rablerinin izniyle her turlu is igin iner de iner. O
gece, tan yerinin agarmasina kadar bir esenliktir.” (97/Kadir 1-5).

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 19-41



36 | M. Ali Kirman — Abdullah Ozbolat

“Apacik olan Kitaba andolsun ki, biz onu mibarek bir gecede (Kadir
gecesi) indirdik.” (44/Duhan 2-3).

Anlasilan Kadir gecesi, insanlar kifir, sirk, isyan ve giinah gibi ma-
nevi pisliklerden temizleyecek, dolayisiyla Allah’a yaklastiracak bir hidayet
kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’in inmeye bagladidi zaman dilimi olmasi nedeniy-
le bin aydan daha hayirli oldugu belirtiimekte, dolayisiyla kutsal ve mukaddes
kabul edilmektedir.

6. Kutsal Esya

Tabiatlstl glc tasidiklar gerekgesiyle basta asa turleri, taglar, kutu-
lar, elbiseler ve ylzuk olmak Uzere cesitli nesneler pek ¢ok kultirde kutsal
sayilir; bunlarin olaganustu Ozellikler ve gugler tasidigina inanilir (Demirci
2002:496). Kutsal egyalarla temas Ozel ritlelleri gerektirir. Bu yuzden belli
zamanlarda bu esyalar dini merasimlerle sergilenir ve ziyarete agilir.

Yahudilikte Musa’'nin asasi, ahit sandigi, Sileyman Mabedi’'ndeki es-
yalar ile ibadet esnasinda kullanilan bazi nesneler kutsal sayiimistir. Hristi-
yanlikta da ayinlerde kullanilan nesneler kutsal sayilir. Hz. isa’nin ¢armiha
gerilmesini hatirlatan hagin kutsal olup insanlari koruyacagina inanilir. Kur'an-
I Kerim’de Hz. Musa’'nin asasina “kutsal esya” olarak dikkat cekilmektedir
(7/Araf 107; 20/Taha 16-18; 26/Suara 45). Zira bu asa, siradan bir nesne iken
Allah’in kudretinin onda tecelli etmesiyle (20/Taha 19-21) emsallerinden ay-
riimis ve bir anlamda kutsallik kazanmigtir. Kutsalligini Yice Allah’in gig¢ ve
kudretinden almis olan bu asa, tastan pinarlar fiskirmasi (2/Bakara 60; 7/Araf
160), denizin yariimasi (26/Suara 63), sihirbazlarin degnek ve iplerini yutan bir
yllana dénusmesi (7/Araf 117) gibi olaganUstl, mucizevi olaylarin meydana
gelmesine vesile olmustur. Bu mucizeler Yice Allah’in gicd, kudreti ve aza-
meti gibi ilahT gerceklikleri insana hissettirmektedir (Seyhan 2016: 87).

islam’da kutsal egyalar arasinda, gérece tartismali olsa da, Kabe'de
bulunan “siyah tas” (Haceru’l-Esved) da kutsal kabul edilir (bkz. Seyhan
2016). islamiyet'ten énce Araplar tarafindan da ayri bir 5nem ve kutsiyet atfe-
dilen ve &deta Kabe'nin kutsiyetinin bir semboll sayilan (Hamidullah 2003: I,
883) bu tasin hac ve umre ibadetleri esnasinda tavaf baslangi¢ noktasi olarak
kabul edildigi bilinmektedir.

Mescitlerde bulunan ve ibadet esnasinda belli fonksiyonlari olan bazi
esyalar da, s6z gelimi, minber, mihrap siradan bir varlik olmanin étesindedir.
S0z gelimi, Hz. Muhammed Mescid-i Nebevi’'deki minberin Gzerine ¢iktiginda
sOyle demistir: “Evimle minberimin arasi Cennet bahgelerinden bir bahgedir ve
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minberim de Cennet bahgelerinin Gzerindedir.” (Ahmet b. Hanbel, 1l, 36, 236,
451, 534; V, 41). Bir hadis-i serifte de sdyle buyurulur: “Minberimin ayaklari
Cennet Gizerindedir.” (Ahmet b. Hanbel, VI 289, 292, 318; Nesai, mesacid, 8).

Ote yandan dini geleneklerde Tanri, peygamber, azizler, din biyiikle-
rine atfedilen veya onlarin kullandiklari egyalar da kutsal nesneler olarak ka-
bul edilir. Bu baglamda Hz. Muhammed’in, yakin aile fertlerinin (Ehl-i Beyt) ve
sahabelerinin kullandidi bazi kiyafetler, hirkalar ve esyalar da kutsal saylimak-
tadir. Bunlarin énemli bir kismi bugtin Turkiye’de Topkapi Sarayr'nda “Kutsal
Emanetler” béliminde muhafaza edilmekte ve yilin belli dénemlerinde ziyare-
te aciimaktadir. Ote yandan, gérece tartismall olsa da, Hz. Muhammed'in
sakall da kutsal kabul ediimekte ve sadece Tiirkiye'de degil, islam diinyasinin
cesitli Ulkelerinde belli zamanlarda “sakal-1 serif” merasimleri diizenlenmekte-
dir.

islam dininin temel kaynagi olan Kuran-1 Kerim de kutsal kabul edilir.
Kur'an kendisini su ayetlerle tanitmaktadir:

“O, elbette degerli bir Kur'an’dir. Korunmus bir kitaptadir. Ona ancak
tertemiz olanlar dokunabilir.” (56/Vakia 77-9).

“O, serefli ve guvenilir yazici meleklerin elindeki yuce, tertemiz ve
mukaddes, ¢cok degerli sahifelerdedir.” (80/Abese 13-16).

Bu ayetlerde ‘mukaddes’, ‘korunmus’, ‘yluce’, ‘degerli’, ‘tertemiz’ ve
‘dokunulmaz’ gibi sifatlarla tanitilan Kuran-1 Kerim’in Tanri katinda, Levh-i
mahfuzda, meleklerin korumasinda olan kutsal, dokunulmaz, saf, orijinal kitap
oldugu belirtilmigtir. Buna karsin iki kapak arasinda matbu olan kitabin (Mus-
haf) ise hadis ve mahldk oldugu, yani insanlar tarafindan sonradan yaratildig,
toplanip ¢cogaltildigi, kitap haline getirildigi, somut bir nesne olarak dokunula-
bildigi seklinde degerlendirmeler yapilmistir. Bu baglamda islam tarihinde
“Halku’l-Kuran” olarak bilinen mesele, Kuran’'in mahldk olup olmadidi mesele-
si ciddi Kelami tartismalara konu olmustur (bkz. Ebu Gudde 1975; Yavuz
1997). Bu tartismadan teorik anlamda Kuran-1 Kerim’in kutsal oldugu, Musha-
fin ise beseri, profan oldugu seklinde bir sonug ¢ikarilabilirse de, pratikte boy-
le olmadigi, Mushafin da kutsal kabul edildigi, ayette gecen “ancak tertemiz
olanlar dokunabilir’ ifadesine dayanarak abdestsiz dokunulamayacagi gorusu
yaygin bir uygulama haline gelmistir. Su halde gerek Kuran-i1 Kerim ve gerek
Mushaf bizatihi kutsal degildir; kutsalligini Tanr kelami olmasindan, yani Al-
lah’tan almaktadir. Nitekim “Alemlerin Rabb’inden indirilmedir.” ayeti (56/Vakia
80) bu gergege isaret etmektedir.
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7. Tartisma ve Sonug

Genel olarak hemen her dinde bir kutsal ve kutsallik anlayisina rast-
lamak mumkindlr ve bu anlayis dinlerin 6zina olusturur. Hatta denebilir ki,
kutsali olmayan bir dinden stz edilemez (Kutluay 2009:13). Zira varlidi ve
hayati kutsala bagli olarak agiklama ve insana bir hedef belileme amaciyla
ortaya ¢ikan dinler, bu iddialarini zaman ve mekan anlayisina kutsallik, dola-
yistyla anlam katarak gerceklestirmek isterler (Celik 2010: 34). Dolayisiyla,
“kutsali olmayan bir din distnilemez” édnermesinden hareketle, genel olarak
bitin dinlerde, dzel olarak da islam dininde kutsal ve kutsallikla ilgili bir anla-
yisin varligindan bahsedilebilir.

Kutsal ve kutsallik anlayisi dinlere gore farklilik arz etse de temel ka-
rakteristikleri g6z éninde bulundurulmak suretiyle kutsalla ilgili dortlii bir tipo-
lojiden s6z edilebilir: “kutsal zaman”, “kutsal mekan”, “kutsal varlik” ve “kutsal
esya”. Bu tipoloji cercevesinde islam dininin basta Kuran-1 Kerim ve hadis
literatiri olmak Uzere temel kaynaklari yakindan incelendiginde, genel an-
lamda bir kutsal anlayisinin oldugu, bazi varlik, mekan, zaman ve esyalarin
kutsal kabul edildigi, dolayisiyla bir anlamda zimnen de olsa kutsal olan ve
olmayan ayriminin yapilabilecegi sonucuna varilabilir. Buradan hareketle
sekulerlige ve sekdlerligin esasina olusturan unsurlara gegcit veren bir araligin
varliindan pekala séz etmek miumkindir. Nitekim bazi islam alimleri de laik-
lik, sekiilerlik, demokrasi gibi ilkeler yakindan incelendiginde islam dini ile
celisen bir noktanin neredeyse bulunmadigini belirtmektedir (bkz. Gannusgi
2010:206).

Bu baglamda islam dininde kutsal olan ile olmayan arasinda bir ayri-
min  mumkin olmadidi yéninde de gorusler belirtiimistir. S6z gelimi,
islam’daki Tevhit kavraminin kutsal ile sekiiler arasinda bir ayrima gidiimesine
izin vermeyecegi, ¢linki Islam’a gére yeryiiziindeki her noktanin ve varligin
her aninin kutsal varligin bir tiir tecellisi oldugu ifade edilmektedir (bkz. Cevik
2007: 137). Bir diger gorus de, kutsal olan ile olmayan arasinda yapilacak bir
ayrimin “ilahT ile beseri arasindaki uyum imkaninin kaybolmasi’na yol agacagi
seklindedir (bkz. Gencer 2016:5). Her yeri ve her seyi kutsallastiran bu tir
gorusler, her seyden 6nce analitik olmayan, totalci bir yaklagim Grind olmanin
yani sira kendi i¢cinde geliskiler de barindirmaktadir. S6z gelimi “ilahi ile beser?
arasindaki uyum imkaninin kaybolmasi” ifadesiyle aslinda iddia edilenin aksi-
ne bdyle bir ayrimin analitik olarak yapilabilecegine ve bunlar arasinda diya-
lektik bir iliskinin, bir uyumun varliina isaret ediimektedir. Ustelik bunun da
dtesinde kritik ve analitik bakisi her vesileyle vurgulayan islam dininin temelini
olusturan Tevhit anlayisi da maniple edilmektedir. Her yerin ve her seyin kut-
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sal addedilmesi, insana hareket alani birakmayacagi, dolayisiyla insan aklini
ve sorumlulugunu, dinya hayatini, imtihani anlamsiz kilacagi i¢in reddedilme-
si kaginiimazdir.
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Abstract: Among the secularist intellectuals, Islam is portrayed
as an antithesis of the secular worldview and its pluralistic values,
while among the Islamic intellectuals, as there is no reconciliation
or consensus between Islam and secularism, there is also a ten-
dency to identify secularism with irreligion and atheism. Unlike
these viewpoints, in this research, the issue will be dealt with in
the framework of the basic sources of Islamic religion, in particu-
lar the Quran and Sunnah. The main motivation point of this re-
search is that secularization is a process which is traceable
throughout human history, not unique to modern times; even it
can be said that it is an ancient matter as much as religion. In
other words, “where there is religion, there is secularism”. In this
research, The religion of Islam, seen from the perpective of its
main sources and its idea of sacred, will be argued whether it is
an exception to this thesis, i.e. the possibility of encountering
some statements allowing secularization in these sources.
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