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Oz

Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin menakibina dair yazilanlara goz
atildiginda, seyhin farkli varlik mertebelerinde gosterdigi g¢esitli iktidar ve
tasarruflara deginildigi goriiliir. Hem maddi hem manevi iktidar alanlari i¢in
gerceklesen tasarruflarinin zengin bir portresinden ibaret olan menkibeler,
klasik tasavvuf kavramlarmin yardimi olmadan kendisinde isaret edilen
gosterenleri dogrudan ifsa etmez. Bu hali ile metin ilk bakista insan aklini
zorlayan imgelerle dolu ve mistik-metafizik giiglerle insan dogasini
iligkilendiren bir anlat1 olarak goriiliir. Oysaki bu tiir eserler basta kutbiyyet
olmak tizere ricdlu’l-gayb gibi tasavvuf teorisinin 6zellikle vahdet-i viicid
anlayisinin  kurucu kavramlart i¢inden anlasildiginda farkli bir baglam
orgiisii ile karsilasiriz. Nitekim kokeni insan-1 kdmil anlayisinda olan ve
velayet fikri ile takviye edilen bu yorum alaninin ¢ergeveleri ile
bakildiginda, menkibelerin kodlarimi ¢ézmek, gizli gosterenleri fark etmek
miimkiin olur. Dolayisi ile basta ilahi isimler, ildhi isimlerin alemle iligkileri
ve vasita varlik olarak k&mil insanlarin araci konumu hakkindaki bilgilere
bakmadan menkibeleri yorumlamak zorlasir. Makalemizde Ebu’l-Hasan el-
Harakadni’ye dair rivayet edilen menkibeler Ozelinde kutbiyyet
mertebesindeki velilerin miilk, misal ve melek(t dlemindeki tasarruflarinin
teorik temellerini ve maddi iktidar1 da dagitan bir gii¢ olarak ruhani
otoritenin ontolojik konumunu incelenmektedir. Tasavvufl metinlerde isaret
edilen iktidarin dogasina dair yaklagimlara isaret edilecek ve ildhi isimler
bilgisi ve iktidar arasi iligkiler desifre edilmeye calisilacaktir. Nitekim bu
metinlerin genel kurgusu, esyanin ontolojisinin ildhi isimler anlaminda

esmada oldugu ve esmaya dair bilginin esydya dair tasarrufu gerektirdigi

?  Yrd. Dog. Dr., Nanmk Kemal Universitesi
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seklindedir. Makalede Ebu’l-Hasan el-Harakani menakibinda esmadan
esyaya varlik mertebelerindeki wvasitali iktidar anlayiginin  temelleri
sorgulanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ebu’l-Hasan el-Harakani, ildhi isimler,
ricalu’l-gayb, kutub, iktidar, otorite

The Origins of The Material and Spiritual Potency in Hagiography of
Abw’l-Hasan Al-Kharaqani

Abstract

When we glance at the writings that refers to hagiography (menékib)
of Abu'l-Hasan al-Kharagani, it is seen that the sheikh refers to various
potencies and mystics that he has shown in different existence levels. The
hagiography, which are made up of the mystics that realized a rich portrait
for both material and spiritual potency fields, do not betray directly
indicatives that refer to on their own without the aid of the classic mystic
concepts. The text with this aspect is at first sight seen that it is a narration
which is full of images that force human reason and relate to human nature
with mystic and metaphysics potencies. However, we come across a
different context braid when we understand especially that constitutive
concepts of the comprehension of vahdet-i viicud, that kinds of works in the
theory of mysticism like ricalu’l-gayb (the hidden dignitaries/saints),
kutbiyyet, is the first work among them. Thus, when we look at the idea of
authority that its roots on the comprehension of perfect human being, it can
be possible to solve the codes of hagiography, to recognise secret
indicatives. However, to comment on hagiography can be forced without
looking data about the contact of perfect human as an agent and the relations
with world and at first the divine names. Our article examines the
ontological position of spiritual authority as a power that spreading material
potency and in the level of kutbiyyet, mystics of their theoric basics in the
world of miilk, misal and melekdt are specific to hagiography relate to
Abu'l-Hasan al-Kharagani. This manifesto will be referred to approaches that
the nature of potency refers to sufi texts and will be uncovered the
relationships between potency and the divine names of God. Thus, the
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general concept of these article is in the form of the ontology of things in the
meaning of the divine names as a divine name (esmd) and the data about a
divine name (esma) as required by things (esya). It will be discussed the
basics of the comprehension of potency that will be an agent in the level of
the hagiography, belongs to Abu’l-Hasan al-Kharagani, from the divine
name (esma) to the things (esya).

Key Words: Ebu’l-Hasan al-Kharagani, divine names, ricalu’l-gayb,
kutub, potency, autority

Giris

Menkibe, (¢. mendkib) sozlikte “Gviilecek is, hareket” anlamina
gelen bir kelimedir. Tasavvuf literatiiriinde ise, H. IIl. yiizyildan sonra,
stfilerin hayat hikayeleri, hikmetli sozleri ve &rnek davramiglarmi ifade
etmek i¢in kullanilmaya baglanmistir. Tasavvuf klasikleri ilk 6rnekleriyle bu
yolu agmis ve bu eserlerde bir¢cok stfinin soz ve fiilleri kayda gecirilmeye
baslanmistir. Tabakdtii’s-sifiyye (es-Stlemi, 6. 412/1021), Kesfii’l-mahciib
(el-Hiicvird, (6. 465/1072 [?]), er-Risdle (el-Kuseyri, 6. 465/1072) gibi
kurucu eserlerde bu gelenegin temel iislubu belirmeye baslamistir. Hicrl V.
yiizyila gelindiginde ise bu tiir eserlerin igerigine “keramet” fikrinin de
girmis oldugu goriiliir. Hicri VI. ylizyildan itibaren, tasavvufun tarikatlar
seklinde orgiitlenip Islam diinyasinda yayginlasmaya baslamasindan sonra
hemen her tarikatin piri, tarikatin taninmis seyhleri veya bazi sifiler
hakkinda menakib kitaplari yazilmistir.’ Bazi miielliflere gore igerik
degerlendirilmesi agisindan menkibeler, masal, destan ve efsane tiirii iginde
degerlendirilir. Onlara gore menakibnameler, konularmin ger¢ek hayattan
secilmis olmasi, kutsal kisiler (veliler) etrafinda geciyor olmasi, bir zaman
ve mekan kaydinin olmasi ve anlatilan olayin gercek olduguna inanilmasi,
sade bir iislipla yazilmig olmalar itibariyle ayrilir.? Kanaatimizce bu
metinlerin anlatisini, gdstergelerini ve dilini sadece fizik gerceklikle iligki

bkz. Hagim Sahin, Menakibname, DIA, 2004, c. 29, s. 112-114.

Menakibnamelerin muhteva analizi hakkinda bkz Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi
Kaynag Olarak Mendkibnameler, TTK Basimevi, Ankara: 1992, s. 34.; Fuat Kopriili,
“Anadolu Selguklu Tarihinin Yerli Kaynaklar1”, TTK Belleten, VI1/27, 1943., s. 379-522.;
Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul, Istanbul: Enderun Kitabevi, 1985, s. 49.; Mustafa Askar,
“Kadin Sifileri Anlatan Bir Menakibname: Menakib-1 Veliyyati’n-Nisa”, Tasavvuf: IImi
ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara, 2004. V. cilt, 13. say1, 75-79.
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iizerinden degerlendirmek, bazen metinlerin gizli-Ortiilii isaret ettigini,
gosterdigini gdzden kagirmaya neden olur. Stfilerin konustuklari din dilinin
anlam diizeyleri, tislup formlari, sifi muhayyilenin dogasi ve kendine has
akletme bi¢imlerinin yapisi konusunda bir farkindalik olmadan; 6zellikle de
vahdet-i viictid disiincesi, i1ahi isimler teorisi, velayet fikri, insan-1 kamil ve
ricalu’l-gayb gibi temel kavram ve yaklasimlar bilinmeden bu metinlerin ele
alimmasi sinirlt diizeyde kalacaktir. Menakibnamelerin, yazildigi donemlerde
nasil anlasildigi, hangi muhayyileye hitap ettigi, tesekkiil ettigi unsurlarin
hangi insan, alem, hatta varlik yorumlarindan kaynaklandigi ve yapilan
yorumlarin tarihsel veya evrensel olarak algilanip algilanamayacagi ayri bir
tartisma konusudur. Fakat en azindan menkibe dilini ve kodlarini kesfetmeye
yonelik cabalara hala ihtiya¢ oldugu ortadadir.

Bu makale, Ebu’l-Hasan el-Harakdni menakibmma dair temel
kaynaklardan olan Tezkiretii’l-Evliya® ve Niru’l-Ulim* metninde gegen, din
dilinde umumiyetle “keramet” olarak adlandirilan, tasavvufta ise “tasarruf”
seklinde karsilanan sdz konusu kavrami ¢dziimlemeye calisacaktir. Ozellikle
satahatiyla meshur olan bir kigiligin, sozlerinde vurgulanan anlam
diizeylerinin agik gosterenden c¢ok gizli gdsterene isaret edecegi
diistintildiigiinde metnin tarihi sahsiyeti olan Ebu’l-Hasan el-Harakani’de ve
sozlerinde ifadesini bulan tasarruf motiflerinin nasil anlagilmas: gerektigine
dair yeni bir bakis acis1 ortaya konmaya calisilacaktir. Bu yapilirken maddi
ve manevi iktidar kavramlar1 {izerinden bir anlama g¢abasi gosterilecektir.
Ciinkii keramet kavramina yalnizca din dilinin genel gercevesi ig¢inden
bakildiginda menkibelerde gecen tasarruf formlarmi anlamak zorlagacaktir.
Kutub-veli profilinde bir iktidar ve otorite motifi olarak ortaya ¢ikan fiillere,
tasavvuf fikri cercevesinden Ozellikle ilahi isimler ve vahdet-i viicid
diisiincesinden bakmak ise, baglami da, goriineni de degistirecektir. Ciinkii
keramet kavrami daha ¢ok verili bir giice isaret ederken, tasarruf kavrami
daha cok veliden zuhlir eden bir iktidarin, onda tahakkuk eden bazi
hakikatlere miistenit olduguna vurgu yapar.

Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, haz. Silleyman Uludag, Bursa: Ilim ve Kiiltiir
Yayinlar1, 1984.

Hasan Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni: (hayati, cevresi, eserleri ve tasavvufi
goriigleri) Niru’l-Uliim ve Miinacdt (¢eviri-agiklama-metin), Sehit Ebii’l-Hasan Harakani
Dernegi Yayinlari, Kars: [t.y.]

180



Ozkan Oztiirk

Seyh’in menakibinda, ilk elden klasik siinni yorum alani igerisinde
dahi izah edilmesi zor bazi satahatlar yaninda birgok olay, fiil, tasarruf ve
kerametlerle karsilagilmaktadir. Ektigi bagdan giimiis, altin ve miicevher
yetismesi,” okiizlerin seyhin tarlasim kendi basmna siirmesi,’ kizgin firina
girmeyi teklif etmesi,” elini yenine sokup sicak ekmek, beyaz ve siyah iiziim
salkimlar1 ¢ikarmast,® hamuru bereketlendirmesi,® gakil, tas ve toprag yag
yapmas1,'® hankahin duvarlarma sema ettirmesi,"’ tag1 hareket ettirmesi ve
yer degistirtmesi,"> “Allah” dediginde dagdan kayalarm kopup
yuvarlanmas,™® odun yiikiinii bir aslana tasitmasi,™* elinden diisiirdiigii bir
cekicin ¢agirdiginda eline geri gelmesi,® uzakta gergeklesen bir vakiay
haber vermesi,'® gibi maddi iktidar uygulamalar1 ve tasarruflar: zikredilir.
Siradan insan kudretinin {istiinde vukua gelen bu tasarruflarin bir kismu
nesnelere uygulanirken, bir kismi da insanlar iizerinde gergeklesen fiillerdir.
Adini anan (istigase) bir yolcuyu yol kesenlerin elinden kurtarma,*’” zamanin
kutbunu goérmek i¢in Harakan’dan Liibnan dagina gitmek i¢in izin isteyen
bir miiridinin Liibnan’da kutub olarak Seyh’i gormesi, giinde bes kez
Seyh’in Liibnan’a geldigine sahit olmasi ve Seyh’in onu oradan Rey sehrine
bir anda gotiirmesi,"® Seyh’in Hz. Peygamber (sav)’i gdzlerinin 6niinde
gormesi,® Seyh Ebu Said ile yapilan hal transferi®® gibi fiiller Seyh’in
mendkibinda gecen insanlar iizerinde gerceklesen tasarruflara 6rnek olarak
zikredilebilir. Bunlar maddi iktidar olarak tanimladigimiz ve ozellikle de

insanlar ve nesneler lizerinde, maddi kudretin yansimasi olarak ortaya ¢ikan

Attar, “a.g.e”, s. 694.

Attar, “a.g.e”, s. 695. Cift¢i, Niru 'I-Uliim ve Miinacdt, s. 280.

Attar, “a.g.e”, s. 696.

Ciftei, Niru’'l-Ulitm ve Miinacdti, s. 317.

Attar, “a.g.e”, s. 698. Cift¢i, Niru 'I-Ulim ve Miinacat, s. 286.

0 Ciftei, Niru I-Uliim ve Miinacat, s. 281.

1 Attar, “a.g.e”, s. 699.

2 Attar, “a.g.e”,s. 700.

18 Ciftei, Niru I-Uliim ve Miinacati, s. 254.

" Attar, “a.g.e”, s. 700-701. Cift¢i, Niiru I-Uliim ve Miinacdt, s. 283-284.

15 Attér, “a.g.e”,s. 701.

16 Attér, “a.g.e”,s. 703.

17 Attér, “a.g.e”, s. 696.

18 Attér, “a.g.e”, s. 696-697. Cift¢i, Niiru I-Uliim ve Miinacat, s. 312-313.

19 Attar, “a.g.e”, s. 698. Seyh’in peygamberlik hakkindaki degerlendirmeleri icin bkz.
Alparslan Kartal, “Ebu’l Hasan Harakani’nin Peygamber Tasavvuru”, Kafkas Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Bahar, 2015, sy. 15, 5.161-175.

Attar, “a.g.e”, s. 699.

© ® N o a
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tasarruflara ornektirler.”’ Burada bir fiili meydana getiren kudretin dogas
maddi bir imkan diizeyi ile iliskilidir. Bu iktidar, fiziki nedensellik
iliskilerini asarak, yeni bir nedensellik kuramini agiklama modeli olarak
secmeyi gerektiren bir iktidar bigimi olsa da, iktidarin uygulama cihetinin
maddi oldugu asikardir.

Seyh’in menakibinda gecen iktidar ve otoriteye isaret eden bazi
tasarruflarin dogasi ise farklidir. Bu fiillerin bir kismu “manevi iktidar”
olarak tanimlanacak bir iktidar modeli sunar. Nitekim Gazneli Mahmut ile
ilgili menkibesinde Seyh’in sahsinda insa edilen boyle bir iktidar modelidir.
Dolayisi ile maddi iktidardan kasit bir kisiye ve veya nesneye haricten
yanstyan maddi bir kudret iken, manevi iktidardan kastimiz da bir kisiye
iceriden ve kabul ettigi manevi bir otorite durumu iizerinden uygulanan
kudrettir. Neredeyse menkibenin tamami bu tiir bir iktidar gdvdesini Seyh’in
sahsinda insa etmektedir. Gazneli Mahmud ile ilgili menkibede sultanin,
seyh ile iligkisinde insa edilen iktidar modeli manevidir. Ancak Seyh’in
hirkasi sebebiyle Sultan Mahmud’un savasi kazanmas1,?? seklindeki boliimii
manevi otorite alanin1 maddi iktidar ile birlestiren bir model de sunar. Daha
sonraki donemlerde 6zellikle Osmanli sfi metinlerinde iktidarin dogasina
ait tasniflerde siklikla 6rnegini gérecegimiz iizere, maddi yonetici ile manevi
yOnetici ayrimlari seklinde literatiire girecek bir yaklagimin temelleri burada
da goziikmektedir.”® Bu yaklasim, tarih boyunca maddi iktidar ile manevi
otorite sahiplerinin, bagka bir ifade ile maddi sultanlar ile manevi sultanlar
arast diizlem hakkinda sifilerin bakis agisini ortaya koyar. Nitekim bu
perspektif Seyh’in mendkibinda heniiz bereket, dua ve manevi teyid ile

siirlt gibi gozitkmekte iken daha sonralar1 yonetmek igin yurt verme, maddi

21 Manevi ve kevni keramet ayrimu i¢in bkz. Bulut, Halil Ibrahim, “Harikulidde Olmasi
Acgisindan Keramet ve Micize ile Iliskisi®, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2001, say1: 3, s. 329-350.

2 Attar, “a.g.e”, s. 703. Cift¢i, Niru 'I-Uliim ve Miinacdti, s. 300.

2 Maddi (strf) ve manevi iktidar/saltanat/siyaset kavramlari hakkindaki degerlendirmeler
icin bkz. Necmeddin-i Daye, Irsadii’l-Miirid ile’l-Murdd fi Tercemeti Mirsddi’l-Ibad, trc:
Kasim b. Mahmiid-i Karahisari, Siileymaniye Kiitiiphanesi, ibrahim Efendi, nr. 512, s.
220-221.; Tavakkoli, Hasan, /dris-i Bitlisi’nin Kaniin-1 Sahensdhi’sinin Tenkidli Nesri ve
Tiirk¢eye Terciimesi, basilmans doktora tezi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi,
1974, s. 52-56.; Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, Siileymaniye Kiitiphanesi, Esad Efendi
Bolimii, nr. 1374, vr. 50b.; Kitabu’l-Envdr, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan,
nr. 254, vr. 52b, 53a.; Kitabu z-Zikir ve’s-Seref, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud
Efendi, nr. 2752, vr. 6a-6b.
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iktidar tevdi etme, kilic kusatma, tarihe miidahale ederek devlet kurdurma
ve devleti yonetecek hanedani segme, bu hanedanin iktidarlarinin devami ve
egemenliginin batini mense’i olma gibi maddi iktidar1 da belirleyen manevi
bir otoriteye yapilan vurguya doniisecektir. Nitekim Haci Bektag Veli
Velayetname’sinden®, ismail Hakki Bursevi’nin Osmanli yorumuna dek
bir¢ok stfi metnin manevi otoritenin maddi iktidar lizerindeki durumunu ve
bazen de iktidarin nesnelere haricten degil de dahilden veya fizik nedensellik
ile iligkili olmayan manevi bir merkezden uygulandigini temellendirmeye

calistigr goriiliir.

I. Kutub-Veli Motifi ve Maddi-Manevi iktidar

Kutub-veli tasavvuru ile ilgili anlatilarda siklikla gegen tasarruf
formlarinin tasavvufi nazariyelere ozellikle de vahdet-i viicid fikriyatina
mesafeli bir okuma tarzi ile anlagilmasi zor goriinmektedir. Ciinki ilk
bakigta kutub-velilere dair menkibeler, okuyucusunu niifuz edilmesi zor,
farkli bir gergeklik alami ile karsi karsiya birakir. Menkibeler iizerinde
yapilan calismalara bakildiginda bu giigliigii asma ve bu tiir gergek-iistii
vurgularin yorumlanmasi konusunda temelde iic yaklagim tipi ile
karsilasilmaktadir. ilki menkibelerde gegen sahislar ve onlardan zuhir eden
fiilleri ilk elden anlasilmast zor, hayal-iisti bir kurgu olarak
degerlendirilmesidir. Bu yorum, modern insanin gerceklik algisini1 sarsan
ornekle dolu olan menkibeleri, bir abart1 kiiltlirii olarak tanimlanmakta ve

tarihsel bir ddnemin muhayyilesinin iiriinii olarak gérmektedir. Ikinci yorum

% Haci Bektag-1 Veli, Velayetname, haz. Hamiye Duran, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2007.

Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin Anadolu sifilerine etkileri i¢in bkz. Bilal Gok, “Ebu’l-Hasan
Harakani ve Haci Bektas Veli: Aralarindaki Baglar ve Anadolu’nun Islamlasmasina
Katkilar1”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, cilt: I, say1: 1, s. 100-134.;
Alparslan Kartal, “Ebu’l-Hasan Harakani ile Hact Bayram-1 Veli Arasindaki iliski Ve
Anadolu’nun Islamlasmasina Katkilari”, II. Uluslararas1 Hac1 Bayram-1 Veli Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, Kalem Yayinlari, Ankara, 2017, s. 127-142.; Alparslan Kartal (2017),
“The Understanding Tolerance And Human Love Of Abu’l-Hasan Kharakani Who Is The
Most Important Figure Of Anatolian Mysticism” , ICHER Conference Proceedings,
Houston.; Alparslan Kartal, “Huzur Derslerine Katilan Karsh Alimler”, Kafkas
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, c. IV, sy. 8, s. 224-243; Emine Oztiirk,
Alparslan Kartal, Halil Celep, “Sufis Identified With Their Cities: Kars- Abu’l-Hasan
Kharakani (Contributions Of Kharakani Stories To Social Document And Social
Integration of Kars)”, International Journal Of Eurasia Social Sciences, 2017, vol: 8,
Issue: 30, pp. 1383-1395.

25

183

KAUIFD « 2017 « IV/Ek Say1 1



KAUIFD « 2017 « IV/Ek Say1 1

Ebu’l-Hasan El-Harakani Menakibinda Maddi ve Manevi iktidarin
Kokenleri

bigimi menkibeleri Islamiyet ©Oncesi kaynaklardan aktarilan mit ve
efsanelerle iliskilendirmektedir. Bu yorum tarzi menkibelerdeki gerceklik
vurgusunu Islam &ncesi kiiltiir etkileri ve 6zellikle de Samanist kalintilarin
tarihsel tesiri altinda bigimlenen inan¢ motiflerinin bir yansimasi olarak
goriir. Bu yaklasima gore menkibelerde zikrolunan olaganiistii anlatilar, en
iyimser yonii ile siinnilik dis1 ve heterodoks Islam anlayisa sahip tarikat piri
bir kutub-velinin kerametleri olarak degerlendirilir. Uciincii yaklasim sekli
ise menkibelerde gecen bilgi tiiriiniin hermetik bilgi tasavvurunun bir
yansimast oldugu, hatta simya uygulamalarinin veya majik kudretin bir
kutub-veli fikri lizerinden yeniden insa edildigi yoniindedir. Bu yorumu
benimsiyenlere gore menkibeler bilyii uygulamalart ile doludur. Dolayist ile
bu tiir yaklasimlarin ana govdesi dini degil, parapsikolojik ve majiktir.?°
Zikrettigimiz anlama cabalarina ek olarak, basta Ebu’l-Hasan el-
Harakani olmak tizere, birgok stfi i¢in yazilan mendkibnamelerde gecen
tasarruf modellerinin kodlarini ifsa edecek nazari ¢erceve teklifimiz, vahdet-i
viicid ve ilahi isimler teorisinin referans alanidir. Ebu’l-Hasan el-Harakani
menakibi, Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ve geleneginin, ilahi isimler
hiyerarsisinin varlik ve olus mertebelerinde zuhtruna dair sistematik bir
sekilde kurdugu nazariyenin bir kutub-veli menakibinda uygulanigina
orneklik teskil eder.?” Bu yaklasimm ana ilkelerine gére, ilahi isimleri var

olan seylerin maddeleri ve miimkiinlerin asillaridir; hi¢bir seyin zuhiiru bu

% Bahsi gecen iddialar i¢in bkz. Muhammed Abid Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil
Yapisi: Arap-Islam Kiiltiiriindeki Bilgi Sistemlerinin Elestirel Bir Analizi, ¢ev. Burhan
Koroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli, Istanbul: Kitabevi, 1999, s. 470-480.; Ahmet
Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, Istanbul: Iletisim
Yaymlari, 2000.; Ahmet Yasar Ocak, “Islim’m Temel Inanglar Etrafinda Olusan
“Mitolojik” Kiiltiir: “Islam Mitolojisi” yahut Islam [lahiyatinin Thmal Edilmis Onemli Bir
Sorunsali (Bir “mise-en-question” Denemesi)”, Milel ve Nihal: Inang¢, Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalart Dergisi, Istanbul, 2009, c. VI., S. 1., s. 137-163. Ayrica bkz. Ozkan Oztiirk,
Haci Bektds Veli Veldyetndmesi'nde Maddi ve Manevi Iktidarin  Goriiniimleri, 2.
Uluslararas1 Haci1 Bektas Veli Hosgorii ve Barig Sempozyumu (08-10 Ekim 2015),
Nevsehir, 2016, Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi Yayinlari, s. 299-307.

Kuskusuz ilahi isimlere dair teorik gercevenin kurucusu Ibnii’l-Arabi degildir. Fakat ilahi
isimler bilgisini “Allah’in ahlaki ile ahlaklanma” zemininden ilahi isimlerle tahakkuk etme
diizlemine ¢ekerek etik, epistemoloji ve ontolojinin konusu haline getiren ve bunu en
kapsamli sekilde vurgulamanin yolunu agan odur. Sadreddin Konevi ve Davud-1 Keyseri
¢izgisi lizerinden gelisen tartisma, kendine has teknik ve iislupla ilm-i ilahi bashig: altinda
ele almmistir. Ozellikle Konevi’de ilahi isimler metafizigin ilkeleri haline gelir. Bu
isimler, hem tanrinin, hem alemin, hem de insanin bilinebilmesinin anahtarlaridir. Konu
hakkinda ayrintih ve degerli bir caligma i¢in bkz. Abdullah Kartal, fldhi Isimler Teorisi,
Istanbul: Hayykitap, 2009, s. 115-199.
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isimler olmadan miimkiin olmadig1 gibi imkan aleminin kaideleri de, ancak
onlara dayanarak sabit olabilir. Sayet ildhi isimlerin hiikiimleri ve bu
isimlerin tasarruflar1 olmasa idi, kevnin/olugsun varligi adina higbir isim
ortaya cikmaz, higbir resim zuhir etmezdi.?® Dolayist ile alem, ilahi
isimlerin zuhGrunun bir sonucudur. Varlign ilkeleri, varligin hakikatlerinin
esaslari olan ilahi isimlerdir. Alem biitiin varligin1 dogrudan ilahi isimlerden
alir. Her varlik bir ilahi isme ve bunun {izerinden Hakk’a dayanir. Hakk’a
istinat eden bu isim, birlik (cem) mertebesinde bulunan bir asla dayanir. Bu
sebeple cem mertebesindeki kiilll aslini, hakikatine mutabik ismini ve
kendisine ait nispeti tam olarak bilen kimse o isimde/isimle tasarruf ve tesir
eder. Bir yoniiyle de o ismin hiikmii altinda olup ondan etkilenir ve o isme
boyun eger.”® Dolayisi ile bu ilke, var olmanin hatta iktidar sahibi olmanin
belirli bir isime nispetle, o ilahi ismi bilmek ve ona intisap etmekle yetkin bir
sekilde gerceklesecegine isaret eder. O ismi bilmek ve onunla tahakkuk
etmek, tesirde o ismin hiikmiinii tasimak demektir. Bu da o isimle tasarruf
etmek ve o ismin iktidar ve sultasini aleme agmak anlamina gelir. Bir isimle
tasarruf diger mevchdlarin yonetim ve tedbirinde yetkin olmak, onlar
uizerinde iktidar sahibi olmak demek iken, bu ismin tahakkuku altinda olmak
ise belirli bir yonetimsel alanda bulunarak o ismin iktidarina maruz kalmay1
ifade eder.*

[14hi isimlerin varhik hakkinda hiikiim ve tesirleri en yetkin olanlari;
hayat, ilim, irade, kudret, isitme, gérme, konusma nispetleridir. Bunlara ildhi
isimlerin onderleri (eimmetii’l-esmd) denilir. Bu isimler biitiin varlikta tecelli
etmesine ragmen asil ve mutlak olarak manada insin-1 kdmillerde zuhur
ederler. insin-1 kamillerin tasarruflar1 ve fiilleri ile alemde gosterdikleri
tesirler kiilli olarak bu yedi isim ile gergeklesir. Yani yedi ismin tecellisi ile
alemde yonetici olmuslardir. [1ahi isimlere, velayet ile iliskileri acisindan
baktigimizda yedi ismin mutlak sekilde tecelli ettigi veliler, bu isimlerin
kiilli ve mutlak iktidar ile tasarrufa malik olurlar. Onlarin yonettigi alem

sadece maddi alem olarak da goriilmez, onlar ayn1 zamanda evrenin kozmik

2 Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, gev. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yaymncilik, 2004,
s. 10.

2 Sadreddin Konevi, flGhi Nefhdlar (en-Nefehdtii'l-Ildhiyye), ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul:
Iz Yaymecilik, 2002s. 136-137.

% pkz. Ozkan .Oztiirk, Siyaset ve Tasavvuf: Osmanli Siyasi Diisiincesinde Tasavvufun
Tezahiirleri, Istanbul: Dergéh Yaynlari, 2015, s. 82.
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yoneticileridir. Tasarruflarindaki nedensellik, kendilerinin maddi varlik
olmalar1 sebebiyle maddi nedensellik seklinde anlagilmamalidir. Onlar ilahi
isimlerin iktidarina sadece bir vasitadirlar. Bu sebeple onlarda tezahiir eden
iktidar1, metafizik nedensellik ile iligkili ve ilahi isimlerin iktidarinin bir
yansimasi olarak anlamak gerekir. Bu veliler, yedi ildhi ismin yansimasi
olarak yedi kisi olarak zuhdr ederler. Nitekim abddl-1 seb‘a olarak
adlandirilan, alem iizerinde mutlak tasarruf sahibi olan ve alemin yedi
bolgesinin (iklim) yonetim ve nizamindan sorumlu olan yedi kisi dogrudan
bu isimlerin tecellisi olarak goriiliir. Bulunduklar1 mertebeler de bu yedi
esmanin hiikiimlerini tasir. Bu yediden dordii evtad, ikisi imam, birisi ise
kutubtur. Allah onlar1 yeryiiziiniin tedbiri igin yedi iklimi korumakla gorevli
kilmustir ve her biri bir iklim tizerinde tasarruf sahibidirler. Vahdet-i
viicGidun bir tezahiirii olarak biitiin ilahi isimleri kendinde tagiyan cami bir
varligin olmasi da varligin gayeliligi ve alemin bekasi i¢in zorunludur. Bu
sebeple her devirde bir kutbun varlig1r zorunluluk teskil eder. Bu sebeple
basta kutub olmak iizere, ilahi isimlerin en yetkin mazharlari olan yedi imam
dogrudan alemde yedi yonetici varlik olarak tezahiir etmistir.®* Safi inang
diinyasinda teorik metinler yaninda halk diizeyinde de siklikla ifadesini
bulan, “ligler ve yediler” olarak adlandirilan, padisah ve onun maddi giicii
Otesinde hakimiyet vaz edici unsur olarak kendilerine iltica edilen ve
ricdlu’l-gayb olarak vasiflanan gayb erenleri tasavvuru; aslinda bahsi gegen
yedi ilahi ismin bilgisine ermis ve dolayisiyla da tesirine mazhar olmus
mertebe sahipleri tizerinden Hakk’la irtibatlanmanin bir goriiniimiidiir.*
Ebu’l-Hasan Harakani mendkibinda da siklikla atif yapilan ulithiyet
kavramini anlamak igin de ilahi isimler bilgisi merkezli bir okuma yapmak
gerekir. 11ahi isimler arasinda ulihiyetin ve Allah isminin yerini anlamak,
menkibenin kodlarini ¢ézmenin en dnemli anahtaridir. {lahi isimler teorisine
gore maddi iktidar alaninda oldugu gibi ilahi isimlerin kendi aralarinda da

hiikmii digerlerinin {istiinde olan ve sultan olarak tanimlanabilecek bir isim

81 Bursevi, Kitdbu'l-Hitdb, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan, nr. 254, vr. 166a-
166b.; Mustafa Rakim Efendi, Tasavvuf Sozliigii: Istilahdt-1 Insdn-1 Kamil, haz: Thsan
Kara, Istanbul: Insan Yayinlari, 2008, s. 103. Bu yedi ilahi ismin adlemde halifeligini ancak
insan gerceklestirebilir. bkz. Bursevi, Tefsiru Riithi’l-Beydn, nsr. Halil Eser, Istanbul:
Mektebetu Eser, 1969/1389, c. I, s. 8.; Sari Abdullah Efendi, el-Cevheretii’l-Biddye,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisulkiittab, nr. 455, vr. 34b-35a.

2 pkz. Oztiirk, “a.g.e.”, s. 96.
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vardir. Ulthiyete isaretle Allah ismi en kusatici, kapsayici, cdmi isim olarak
diger isimlerin tizerindedir.*® Tasavvuf literatiiriinde ilahi isimler arasindaki
bu durumu ism-i azamlik olarak degerlendirir. Bu durum maddi sultanin
biitlin alemi kusatmasma ve hiikmiiniin biitiin memleketlere geg¢mesine
benzer bir durumdur. Yani ulGhiyetin hilkmii umumidir. ilahi isimler
arasindaki ulthiyet hakikatinin bu kapsayiciligi ve hitkmiiniin umumiligi
kendisini insanda gosterir. Ciinkii insan biitiin varliklar arasinda Allah’in
isimlerinin yansidigi ve onu en kusatict sekilde kavrayabilecek yegane
varliktir.** 1l1ahi isimlerin kapsayiciigmin kendisinde tecelli ettigi insan,
insan-1 kdmil ya da kutubtur. UlGhiyette Allah, dlemde ise kutub biitiin varlik
hakikatlerini kendinde toplayan bir konumda oldugu i¢in, bu hakikatler
iizerinde de tasarruf eden bir mevkidedir. Yani biitiin varligin metafizik illeti
Allah hiikmiindedir ve kutub da bu hakikatin tasiyicisidir. Bu anlamda en
biiyiik tesire konu olan ildhi isim sayilan ism-i a‘zam, bizzat biiyiik insan
(insan-1 kebir) olarak adlandirilan insin-1 kdmildir. Insan-1 kamil her
hakikatin asli olan hakikat hakikatu’l-hakdik olarak adlandirilir. Insan-1
kamil biitiin varliklar i¢inde toplayicilik 6zelligine mazhardir. Alem onun
varhigindaki hakikatlerin tezahiiriinden ibarettir. Insan-1 kdmil veya kutub
mertebesinde alemdeki siretlerin biitiin nisbet ve hiikiimlerini kendinde
toplama 6zelligi (cemiyyet) ortaya ¢ikmustir. Bu sebeple alemde tiim zitlik
ve ihtilaflar1 kendinde toplayan Allah isminin mutlak mazhari, batin ve zahir
biitiin alemlerde tasarruf ve iktidar sahibi olan kutubtur. Kutub, dlemde var
olan biitlin mevctlarin maligi ve dlemin kozmik ydneticisidir. Onun “varlik
siyaseti” olarak adlandirilabilecek olan tasarrufu, her tikel varlifin tagidig
hakikate gére muamele etmek seklinde yetkin bir fiil olarak ortaya ¢ikar. Bu
yoniiyle insan-1 kamilin iradesi de kiilll irade ile birlesmis olarak

disiiniilmelidir. Yonetiminde kullandig1 iradenin bu ittihadi sebebiyle

%8 Uldhiyet, varlik hakikatlerinin tamamidir ve bunlarin hangi mertebelerde, hangi nispetlere

gore bulunacagmin tiimel bilgisi ve durumudur. Varlik hakikatlerinin, mazharlan ile
iligkisi ve bunlarla ilgili hiikiimler ulthiyet mertebesinde korunmaktadir. Bu hiikiimler,
hakk ile halk arasi iliskinin dogasina dair hiikiimlerdir. Bu sebeple ulhiyet ilahi ve kevni
mertebeleri kapsar ve her bir hakikati varlik yerindeki mertebesine indirir. bkz.
Abdiilkerim Cili, el-/nsdnii’l-Kamil fi Ma rifeti’l-Evahir ve’l-Evad'il, Kahire, 1963, c. I, s.
23. Ayrica bkz. Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisna Serhi, s. 25-38.

% Jbnii'l-Arabi, Fusisii'l-Hikem, thk. Ebii'l-A'la Afifi, Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Arabiyye,
1980, s. 50.
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tasarruf ve iktidar da en yetkin olandir. Ciinkii maddi yonetici olmaktan Gte
alemde yonetim nisbetinin kemali onun sahsinda zuhfir etmistir.*

Kutub kavranu tasavvuf diinyasinda ve ozellikle de Ibnii’l-Arabi
geleneginde c¢okca vurgulanan ve kozmik sultan veya halife profilinin
temelini olusturan bir kavramdir. Varlik, bilgi ve fiiller alaninin gergek
hakimi sayilan kutub, mutlak tasarrufu sembolize eden en iist ara-varlik
durumudur. Hakk ile dlem arasindaki vasitali iktidar sistematiginin geregi
olan bu ara olus (hilafet), zahiri iktidar alaninda oldugu gibi sadece insani
fiillerin maddi 6lgiitleri ile degerlendirilirse anlasilamaz. Aleme kendini agan
biitiin hakikatlerin zuhirunun 6n sart1 olan bu varlik durumu, maddi siyaseti
de kusatan en iist varlik alaninin hakimi ve yoneticisi olarak goriiliir. iktidart
da ilahi isimler bilgisinden kaynaklanan bir iktidardir.

Ebu’l-Hasan el-Harakani menakibinda da siklikla zikredilen ve
Seyh’in maddi ve manevi iktidarina 6rnek teskil eden istimdad sahiplerinin
imdadina yetismesi seklindeki yaklagimlar, si§inilan merci olma anlaminda
gavsiyyet kavramu ile iligkili gériilmelidir. Nitekim ism-i a‘zamin mazhari
olmak ve ilahi isimlerin kiinhiine vakif olmak, kutbiyyet mertebesinin sair
mertebedeki varliklar i¢in ayni zamanda bir talep, istimdad ve istigise
(yardim dileme) mertebesi haline getirir. Hakikatte biitiin varliklar mutlak
yoneticileri olan kutubla olan iligkilerinde muhtaglik ve talep
diizeyindedirler. Fakat gercekte ise yardim eden, varlikta tasarrufu goriilen
ve kutubda ilahi isimleri tecelli eden Allah’tir.*® Sonug olarak denilebilir ki
Seyh’in menakibi, bahsi gecen kutub-veli, ism-i azam, uldhiyet tecellisi,
ilaht isimlerdeki kapsayicilik hiikiimleri, tecelli nazariyesi, rical teorisi gibi
sadece isaret etmekle yetindigimiz kavramlarin penceresinden okundugunda
gbziiken manzara degisecektir. Boylece en azindan sunulan resmin kendisini

bize verecek bir ¢erceveden bakma imkanina sahip olabiliriz.

I1. Maddi ve Manevi iktidarin Kokeni Olarak i1ahi isimler
Ebu’l-Hasan el-Harakani menakibinda ilahi isimler teorisi ve vahdet-
i viicud diisiincesi yogun bir sekilde islenmektedir. Vahdet-i viictd

% Sadreddin Konevi, Tasawuf Metafizigi (Miftahu Gaybi’l-Cem ve'l-Viicid), gev. Ekrem
Demirli, Istanbul: iz Yaymcilik, 2002, s. 140.. Abdullah Kartal, flghi Isimler Teorisi,
Istanbul: Hayykitap, 2009, s. 185-190.

% Bursevi, Kitdbii n-Necdt, Istanbul: Haci Muharrem Efendi Matbaast, 1290, s. 253.
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yaklagiminin, menkibenin ana gévdesini insa ettigi goriiliir. Seyh, 6zellikle
Tezkiretii 'I-Eviliyd’da vahdet-i viicid merkezli bir varlik goriigiiniin tasiyicist
olarak 6ne ¢ikar. Bazen Seyh’in ifadeleri kendi varligindan ilahi isimler
bilgisinin yansidig1 yaklagimini da asar. Onun idrak ettigi diizey acisindan,
Seyh’in varligi ezel planinda Hakk’1in ilminde ve O’nunla birlikte bir hakikat

olarak bulunur. Bu anlamu ile “sifi, mahlik degildir.”

Seyh’in ifadesine
gore Allah; bunu “Su halki hep ben yarattum. Sifiyi yaratmig degilim”
seklinde ifade etmektedir. Feridiiddin Attar bu ifadeyi, siifinin yok (ma’dum)
nispetinde oldugunu, yok olanin da yaratilmamis olugu seklinde yorumlar.
Bu, bir anlamda da sGfinin halk aleminden degil, emir aleminden olduguna
isaret eder.® Stfinin varlik durumu Hakk’ta ve O’nun ilmi hakikatinde
bulunmaktadir. Yeryiiziindeki hakikati de Hakk’n bilgisindeki bu durumun
zuhGirundan baska bir sey degildir. Bu baglamin, ibnii’l-Arabi’nin de temel
kavramlarindan olan dydn-1 sdbite fikri bilinmeden anlagilmasi miimkiin
olmaz. Ayan-1 sabite gergeklik aynasina yansiyandir ve Seyh’in ifadesi ile bu
durum, insanin hakikatinin ezeliligine isaret eder. Elest Bezmi’nde “Elestii
ve beld” * diyen de O’dur. Seyh bunu su sekilde dile getirir: “Allah, Ebu
Hasan namina, ezelde ‘Beld’, diye cevap verdigi vakit Ebu Hasan O idi ve
Ebu Hasan mevcut degildi. Demek ki, Ebu Hasan O imi§/40 Nitekim bu

% Seyh’in bu sozii hakkinda bkz. M. Nedim Tan, Harakdni'nin Tasavvuf Tarihindeki

Etkisine Bir Ornek: “Sifi Yaratilmamistr” Sozii ve Hice Yusuf Hemeddninin Serhi,

Kafkas Universitesi Harakani Uygulama ve Arastirma Merkezi Seyyid Ebu’l Hasan

Harakani Vakfi I. Uluslararas1 Harakani Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 2012, s. 200-210.;

Halil Baltaci, Necmeddin-i Ddye’nin, Ebu’l-Hasan el-Harakdni’nin ; “Sufi Gayru Mahlitk

Degildir” Sathiyyesi Hakkindaki Yorumlar:, Kafkas Universitesi Harakani Uygulama ve

Aragtirma Merkezi Seyyid Ebu’l-Hasan Harakani Vakfi 1. Uluslararas1 Harakani

Sempozyumu Bildiriler Kitab1, 2012, s. 134-149.; ibnii’l-Arabi, Kitabii’l-Hiive, (Resailii

Ibn Arabi icinde) (t.s), (v.y).

Attar, “a.g.e”,s. 734.

% bkz. el-Araf, 7/172.

0 Attar, “a.g.e”, s. 719. Bu yaklasimi Ciineyd-i Bagdadi’nin (8. 297/909) tevhidi “kulun son
halinin ilk haline dénmesi ve olmadan evvel oldugu gibi olmasidir.” seklindeki fena-beka
anlayig1 merkezli tanimi {izerinden de yorumlamak miimkiindiir. bkz. Serréc, el-Luma",
thk. Abdiilhalim Mahmud-Taha Abdiilbaki Siirtr, Kahire: Daru'l-Kiitiibi'l-Hadise, 1960, s.
49.; Kuseyri, er-Risdle, thk. Ma‘ruf Ziireyk, thk. Ma'ruf Ziireyk-Ali Abdiilhamid Baltaci,
Beyrit 1991, s. 299-300. Ayrica Ciineyd-i Bagdadi’nin ezeli misak anlayis1 hakkinda bkz..
Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi: Hayati Eserleri ve Mektuplari, 1stanbul: Sénmez
Nesriyat, 1969, s. 43-46.; Kartal, “a.g.e.”, s. 106-112.; Hamide Ulupmar, “ilk Dénem
Stifilerinde Tevhid Anlayis1”, Tasavvuf: [imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2008, say1:
22, s. 225-255.; Muammer Cengiz, Tasavvuf Tarihinde Elest Misdkina Dair Yorumlar,
Uluslararast Sosyal Arastrmalar Dergisi, 2017, cilt: X, say1: 50, s. 904-924.
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1 mealindeki ayette

isaret edilen mana ile iligkili goriilmiistiir. Bu sebeple insanin hakikati, ilahi

yaklasim, “Attigin zaman sen atmadn, lakin Allah atti

fiil ve tasarruflar1 tastyan, kapsayici bir hakikattir. Bu yoniiyle insan, varligin
gozbebegidir. Varliktaki biitiin iliskilerin ana baglami insandir. Tann ile
alem arasinda bir vasita olan insan araciligi ile Tanri’min fiilleri aleme
yansir. Yani nedensellik, metafizik nedensellik olarak okundugunda, bu
nedenselligi tantyabilecek, tasiyabilecek ve ona aracilik ederek ildhi iradeye
ayna olacak yegane varlik da insandir. Dolayisi ile insan dlemde Tanr1 adina
tasarrufa yetkili kilinmistir. Hilafet denen mana da budur. Insan, maddi
tabiatinda tasidig1 6zellikleri ile degil de ilahi yiikii tasiyacak hakikati ile ona
yaklasirsa yani ontolojik anlamda ilahi isimler ile tahakkuk ederse ve ilahi
isimler bilgisine sahip olursa dlemde Hakk’1n isimleri ile tasarruf edebilir.
Sufilere gore esmaya dair bilgi ve tahakkuk, esydya dair tasarrufu
miimkiin kilar. Nitekim Seyh’in menakibinda buna siklikla isaret edilmekte,
esyada ki iktidar ve tasarruf hep ilahi isimler bilgisi ile iligkili goriilmektedir.
Bu yaklasima Seyh’in menakibinda, tasarruf ve tasarrufa yetkili olmak
anlaminda miilk ifadesi iizerinden isaret edilmektedir. Seyh’in su ifadeleri
buna 6rnek sayilabilir: “Kalbimde, Hak'tan gelen bir ses duydum: ‘Ey Ebu
Hasan! Fermamm i¢in kalk, ayakta dur ki, Ben dliimsiiz bir diri
oldugumdan, sana Ooliimsiiz  bir hayat verebilirim. Ben, her neden
menedersem ondan da uzak dur ki; Ben miilkiine zeval olmayan bir padisah
oldugumdan sana, zeval bulmayan bir miilk verebilirim!”** Bu ifadede
Allah, bir padisah ve sultan olarak kendisinden bahsederken, “Allah” isminin
kusattig1 diger ilahi isimleri de “zeval bulmayan miilk” olarak tanimlamistir.
Bu miilkiin verilmesi de ilahi isimler bilgisine sahip olmak, onlarla tahakkuk
etmek dolayisi ile de onlarla tasarruf etmektir. Boyle bir miilke sahip olmak
ashinda sahip olmak degil ilahi isimlere vasita olmak demektir. Bu liyakat
ancak bilgi diizeyinde gerceklestikten sonra iktidara konu olur. Nitekim
Seyh bunu, “Hak’tan nida geldi ki: ‘Ey Kulum! Sayet iizgiin olarak bana
gelirsen seni sevindiririm. Niyaz ve ihtiyagla gelirsen seni zengin ederim;,

/!’ 5543

kendinden el ¢ekerek gelirsen, suyu ve havayr emrine veririm seklinde

ifade etmistir. Bu mertebe, miilkte mutlak iktidarin gergeklestigi kutbiyyet

41 el-Enfil, 8/171.
a2 Attar, “a.g.e”, s. 716.
4 Attar, “a.g.e”,s. 713.
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mertebesidir. Bu mertebedeki kutub-veli ile alem arasindaki iligki artik,
iktidar ve itaat temellidir. Seyh’in, “Dilim tevhidi terenniim igin agilmistir.
Semalari ve yerleri etrafimi tavaf ederken gordiim, halk ise bundan habersiz
bulunmaktadir.”** dedigi mertebe de budur. Daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi, bu iktidar bi¢imi, ildhi isimlere vasita olmaktan ibaret oldugu igin,
iktidarin dogasindaki gii¢ ve itaat iliskisi boyutunun yanina hikmet ve uyum
iligkisi eklenmistir. Ciinkii kutbun iktidari ilah1 isimler bilgisine dayandigi ve
onlarin bir zuhuru oldugu igin, iktidari bir tiir varlik siyasetidir. Hikmet
kavraminda anlamini bulan bu iktidar uygulamasi, her seye olmasi gerektigi
sekilde davranmaktir.

Feridiiddin Attar, “zeval bulmayan bir miilk” merkezli bir iktidara
sahip olmak anlaminda Seyh’i “kutub” olarak degerlendirir. Ona gdre Seyh,
vaktin kutbu, saltanat sahibi seyhlerin sultani, dlemdeki abdal ve evtadin
kutbu, tarikat ve hakikat ehlinin padisahi, sifat sahikasinin miitemekkini,
marifet sahasmin yeganesi, hakikatlerdeki esrara sahip olup himmeti yiice®
bir kutub-velidir. Seyh’in menakibinda tedaviilde olan kutub kavrami, maddi
otoritesi biitiin dleme yayilmis, kozmik bir yoneticidir. Menakibname buna
isaret eden pasajlarla doludur. Nitekim kutub kavramina isaret eden Seyh,
“Allah Tedld min yeryiiziinde dyle bir kulu vardwr ki, Allah’1 zikredince biitiin
aslanlar altina iser, baliklar denizde yiizemez olur, semadaki melekler
dehsete diiser. Gok de yeryiizii de melekler de onunla aydinlanir!”™ Diinya
oyle sallamir ki, halk zelzele oluyor samir ve yine 6yle bir kulu vardwr ki, onun
nuru tiim mahlitkat tizerine diiser. Allah’t ydd edince Ars'tan Arz’a kadar her
sey titrer!”™" “Onun éyle erleri var ki, mesrik ve magrib, yer ve gék onlarin

8 ifadeleri ile alem ile kutub arasindaki iliskinin

sinesinde kaybolup gider.
iktidar ve itaat yoniine vurgu yapmaktadir.

Menakibname’de bahsi gecen “Allah eri” ve onun kudret ve
memuriyetine dair ¢izilen portre Ebu’l-Hasan el-Harakani’dir. O, varlik
gemisinin kaptanidir. Biitiin dlemin yonetimi onun emrindedir ve bu durum

onun gilinlik ve beserl durumuna herhangi bir farklilik ve ayricalik

Attar, “a.g.e”,s. 716.
4 Attar, “a.g.e”, s. 694.
46 Attar, “a.g.e”,s. 725. Ciftci, Niru’I-Uliim ve Miinacdti, S. 242.
4 Attar, “a.g.e”,s. 725.
48 Attar, “a.g.e”, s. 730.
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getirmez.®® ilahi isimler ile tahakkuk ettigi i¢in sorumlulugunun alan: yani
Hakk’in iktidarina vasita oldugu bolge, arz ile arg arasidir. Yani biitiin
dlemdir. Biitlin varlik mertebelerinin isleri onun bulundugu mertebenin
hakikatine istinaden goriiliir. Ebu’l-Hasan el-Harakani bunu menakibinda
“arzdan arsa c¢ikarak ve tekrar geri getiren fakat ashinda yerinden hig
ayrilmamis olan bir ayak” metaforu ile anlatir.™® Ya da insanmn bu
durumunu® “bast arsta, ayaklart arzda, ellerinin biri doguda biri batida 52
olarak tasvir etmektedir. Burada bahsi gecen insan, ildhi isimleri tagima ve
onlarla hitkkmetme potansiyeline isaretle kdmil insandir. Seyh bu insan1 kendi
sahsinda anlatir. Buna gore varlik zincirinden yukari ¢ikinca kapsayici bir
hakikat olarak tiimellestigini, biitiin alemi kusattigini, asagi inince ise
kendisini, kudret anlaminda siliklesen bir varlik seklinde tecriibe ettigini
ifade eder.”® Bu anlamda kamil insan varligin merkezi hakikatidir. Varlik
onun ile ayakta durur. Ibnii’l-Arabi’de “géklerin diregi”™* olarak tanimlanan
kamil insan, Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin dilinden “Allah’in Ars’1, sirimiza

"5 seklinde vurgulanir. Insanin tasidign ildhi hakikate isaret

konulmugtur.
eden Seyh, bu potansiyelin iktidar ve tasarruf formlar1 insa ettigine fakat
burada insanin konumunun sadece Allah’in kudret sifatina vasita olmaktan
ibaret olduguna isaret eder.® Yani insan, ilahi isimlerin alemdeki etkisinin
bir vasitasidir. insan-1 kAmiller ise en kapsayici hakikat olarak ilahi isimlerin
tamamu ile varlik diizeylerinin biitiiniinde tasarrufta bulunurlar. Bu, kutub-
velinin kudret cihetidir. Bu cihetten bakinca miilk 4lemine sultan olurlar. Bu
cihet ise, vahdet miisahedesi ile gergeklesir. Seyh, bu miisahedenin
gerceklestigi mertebeleri su sekilde belirtir. “Erlerin son mertebelerini

gormek igin Ars’a baktim, orada birtakim nihai mertebeler gordiim ki, Allah

49 Attar, “a.g.e”,s. 7T11.

0 Attar, “a.g.e”, s. 707, 713.

*1 Ebu’l-Hasen el-Harakani, bu metaforu bazen kendisine isaretle kullandig1 gibi insani ruhun

hakikatine dair de kullanmaktadir. Ruh, basi arsda, ayaklari arzda, kanatlarinin biri doguda

biri batida bir kus gibidir. bkz. Attar, “a.g.e”, s. 724.

Attar, “a.g.e”,s. 716.

Attar, “a.g.e”,s. 708.

% bnii’l-Arabi, el-Fitihdti 'I-Mekkiyye, haz. Ahmed Semseddin, Beyrat: 1999, c. 1, s. 18,;
el-Fiitihatii’I-Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yayincilik, 2006, c. I, s. 21.;
Sadreddin Konevi, Fususii’l-Hikem’in Sirlari (el-Fiikiik fi Esrari Miistenidati Hikemi’l-
Fiisiis), gev. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yaymcilik, 2002, s. 85.

55 Attar, “a.g.e”,s. 708.

56 Attar, “a.g.e”,s. 734.

52
53

192



Ozkan Oztiirk

adamlart orada istigna halinde bulunuyorlardi. Erlerin istignast mertlerin
nihai mertebeleridir. Onlarin gézleri Allah’in kudsiyetine ¢arpinca, kendi
ihtiyacsizhiklarimi - goriirler.” Burada bahsi gegen hakikatler ve Allah
erlerinin istignada oldugu mertebeler, ilahi isimlerin en kapsayici olanlari,
bahsi gecen Allah adamlar ise ricalii’l-gayb olsa gerektir. Bir de bahsi gecen
kudretin kendilerine yansidigir tesir ciheti vardir. Kudretin Hakk’tan
yansidigini ve insanin da buna vasita olmaktan bagka bir varlik iddiasi
olmadigr cihetinden bakilirsa kutub-veli alemde en aciz varliktir,
hiikiimstiizdiir. Ciinkii kendinde zuhur eden sadece Hakk’in hiikmiidiir. Bu
sebeple onun iktidarinda 6vgii ciheti ancak Hakk’adir. Nitekim Seyh bunu su
sekilde ifade eder: “Kolay, kolay, demeyin, zira ben dyle bir erim ki, yetmis
senelik muamelem soyledir: Ilk tekbiri Horasan'da aliyor, selami Ka'be'de
veriyorum, yukarida Ars'tan, asagida yerin dibine kadar olan yerleri de
gortiyorum, herkesi (hayz olduklart igin) namaz kilmayan kadinlar gibi
goriiyorum. Bununla beraber (hakiki bir) er degilim” *® Sonug olarak insan
varlik zincirinde maddi tabiati yoniinde seyrederse, yani insanin varlik
tecriibesi kendisinde tahakkuk eden ilahi isimleri bilme yoniinde degilse ve
varliga muamelesi bilgi diizeyinde ilah1 isimlerden kaynaklanmiyorsa, tabiati
ona sultan olacaktir. Eger tahakkuk (ontoloji) ve bilgi (epistemoloji)
diizeyinde ilahi isimlerle irtibath ise o, 4leme sultan olacaktir.®® Seyh’in
kadin ve hayiz benzetmesi ile ifade ettigi herkesin teessiir ve edilgenlik
mertebesinde oldugudur. Yani ilahi isimlerle tasarruf anlaminda kapsayici
bir tesir ve fiil mertebesinde olmadiklaridir. Kendisinin ise bizzat tesir ve
iktidar mertebesinde olmasina ragmen, tasarrufuna konu olan bu durumunun
ancak bir vasita olusa tekabiil ettigine isaret eder. Bu cihet ise, iktidariin
acizlik yoniidiir. Bu durum, sGfi metinlerde genellikle ayna ile stret iliskisi
iizerinden Grneklendirilmektedir.®® Nitekim Seyh’in soziindeki “Onlarin

gozleri Allah’in kudsivetine ¢arpinca, kendi ihtivacsizliklarini goriirler.

57
58
59
60

Attar, “a.g.e”,s. 733.

Attar, “a.g.e”,s. 723.

Attar, “a.g.e”,s. 728.

Insan-1 kdmil, ilahi isimlerin varlik ve dayanag: olsa da onun durumu ilahi isimlere ayna
olmaktan ibarettir. Bu sebeple insan-1 kdmil Hakk’in aynasidir. bkz. Abdiilkerim Cili, el-
Insdnii'I-Kamil, Kahire, 1963, c. 11, s. 48.

61 Attar, “a.ge”, s. 733.
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ifadesindeki ihtiyagsizlik, bir yonii ile de Allah’a mutlak muhtaclik ve
acziyeti ifade eder.

I11. Ebu’l-Hasan el-Harakani’de i1ahi Isimlerin Tezahiirii

Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin Tezkiretii’l-Evliyd’da gegen menakibi
ilah1 isimler teorisine dair Seyh’in ifadeleri ile doludur. Nitekim bu teoriye
gore, dlemde yonetim ve tasarrufa hak kazanmak oncelikle ilahi isimler
bilgisi ile tahakkuk etmeye baglidir. Bilmek, sadece epistemolojik bir siireci
ifade etmez. Ayni zamanda ontolojik tecriibenin de konusudur. Aslinda bu
ontoloji esma diizeyinde bir tecriibedir. Yoksa mutlak varligi kendi ontolojisi
icinde kavramak zaten miimkiin degildir. Bu anlamda Allah mutlak olarak
kavranamaz. Fakat isimleri ile bilmenin konusu olabilir. Bu sebeple Allah’t
bilmek, isim ve sifatlarmi bilmek demektir. Halife olma vasfinin insana
verilmesinin sebebi de hem bilen, hem de bilgisi ile tahakkuk ve tasarruf
edebilen bir varlik olusu nedeniyledir. Stfi diisiincede, alemde hem ontolojik
tahakkuk, hem de epistemolojik durum olarak en iist konumda bulunan
insan-1 kamil gergek halifedir ve yonetimsel hiyerarsinin en {istiinde o vardir.
Tasarruf ve fiiller konusunda en yetkin varlik durumu onda tezahiir etmistir.
Yani hilafetin en iist mertebesi kutbiyyettir ve 0 makamda tahakkuk etmenin
en temel sart1 bilgidir. {1ahi isimlere dair bu bilgiye sahip olan ve bu bilgi ile
tahakkuk eden kisi, varliklar hiyerarsisinde kendisinde tecelli eden isimlerin
verdigi yiicelikle en iist mertebede konumlanir. Kutbun hilafeti de killi
isimlerin kendisindeki mazhariyeti sebebiyle varlikta en iist konumdadir.
Nitekim meleklerin Hz. Adem’e secde etmelerinin® sebebi de kendisinde
tahakkuk eden ilahi isimler sebebiyledir. Dolayisiyla da ona yapilan secde,
onda tahakkuk eden hakikate yapilmis olarak degerlendirilir. Yani
meleklerin secdesi, ilahi isimler bilgisinden kaynaklanan konumu sebebiyle
aslinda Hz. Adem’in mertebesinedir.*®

Ebu’l-Hasan  el-Harakani’nin  Tezkiretii’l-Evliya’daki  sozleri
kendinde tahakkuk eden ilahi isimlere siklikla isaret eder. Seyh’in ifadelerini

62 el-Bakara, 2/34.; el-A‘raf, 7/11-12.; el-Isra, 17/61.; el-Kehf, 18/50.

8 pkz. ibnii’l-Arabi, Ecvibetu ibnii’l-Arabi ala Es'’ileti el-Hakim et-Tirmizi, thk. Ahmed
Abdiirrahim  Sayih, Tevfik Ali Vehbe, Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,
2006/1426, s. 122.; Sadreddin Konevi, Fususii’l-Hikem’in Sirlart (el-Fiikik fi Esrdr
Miistenidati Hikemi’l-Fiisiis), 5.114.
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ilahi isimler kriteri altinda degerlendirdigimizde bu cok agik goriliir.
Menakibinda basta ism-i azam olmak {izere, ulthiyet anlaminda Allah ismine
ek olarak, el-4lim ve el-Habir, el-Kadir, es-Semi’ ve el-Basir, er-Rahim ve
er-Raif, el-Afiivv, gibi isimler ile tahakkuk ettigi gorilmektedir. Ayrica
Seyh’in adlemde tasarruf edenin gercekte bu isimlerin hakikati oldugunu
vurgulandig1 da asikardir. Seyh’de goriiniilen maddi ve manevi iktidara
isaret eden biitlin fiillerin kokeninin ilahi isimler oldugu ve bunun liyakat
Olgiislinlin ise ilahi isimler bilgisine sahip olmak seklinde menakibinda
sistemlestirildigi fark edilir.

Seyh’e “Ism-i A'zam nedir?”, diye soruldugunda “Aslinda biitiin
isimler biiyiiktiir, en biiyiigii de kulun onda yok olmasidir, kul yok olunca,
halktan ayrilip heybette tek olur.”® seklinde cevap verdigi goriliir. Ism-i
a‘zam perspektifi menkibede, belirli bir isme degil, ilahi isimlerdeki ¢okluk
durumundan siyrilip, ulthiyetteki teklik hiikmiinii tasimak ve ulhiyet
miigahedesinde yok olmak seklinde yorumlanmistir. Bu sebeple kutbiyyete
layik olmak, ulthiyet tecellisine mazhar olmakla ve bu tecellideki
vahdaniyyet hiikiimlerini tagimakla iligkili goriilmiistiir. Biitiin isimler ile
kendisinde bulunan nispet dl¢iisii ile tasarruf edilebilecegi fakat ism-i a‘zam
mertebesinde fiillerin kokeninin, artik varligin kaynagindaki hakikat cihetine
gectigine isaret edilir.

Seyh’e gore, ilahi isimlerin halk diizeyindeki hiikmii, mevcutlarda
zuhiir ederek onlart hitkmii altina almaktir. Yani ilahi isimler halktan yani
varligr c¢okluk hiikmii ilizere olan kimselerden kulluk talep eder. Oysa
velilerden istedigi, ildh1 isimlerin biitiin hiikiimlerine vasita olmay1 ve bu
tecellinin kiilli hilkmii olan “uléhiyet” altinda bulunmay1 gerektirir. Seyh
bunu “Adziz ve celil olan Allah, halktan kullugun alametini, benden ise
ulithiyyetin nisamm istemistir.”® seklinde ifade etmektedir. Seyh, kulluk
diizeyindeki bu iliskiyi velayete giden yolun baslangici olarak tanimlar. Bu
diizey emanetin arz olunmast™ seklinde bir giizergah sunar. Seyh, bunu
siirece giden yolun baslangicini “yaklagsma” olarak tanimlar ve seyr u siiliik

siirecinin yani velayetin sonunda ise insana arz olunanin bu emanetin

64 Attar, “a.g.e”,s. 742.
65 Attar, “a.g.e”, s. 706.
8 el-Ahzab, 7/2.
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ulithiyyet tecellisi oldugunu séyler.*” Seyh kulluk ile ultihiyet arasindaki fark
ve iligskiye siklikla isaret eder. O’na gore kendi bulundugu mertebe
ulthiyetin hakikatini tasimaktadir ve bu mertebede kulluktan eser yoktur.%
Bu mertebede kendisinden 4bid, zahid, 4&lim veya sGfi olarak
bahsedilemeyecegini sdyler. Bu mertebe, baska bir taayyiinden beridir.
Bulundugu mertebe gokluk hiikiimlerinin altinda olmadig: i¢in bahsi gecen
tamimlarla tanimlanmay1 reddeder. O’nu tamimlayan sifat, ulthiyetteki
teklige mazhar olmaktir. Seyh bunu su sekilde ifade eder: “IlGhi! Sen bir
teksin ve ben senin O tekliginden bir tekim.” *® Bu mertebedeki tecriibe
vahdet miisahedesidir. Ikiligin ortadan kalkti§1 ve teklik hiikmiiniin galip
oldugu, ezeldeki durumun gegerli oldugu bir tecriibedir. Kullukta ise ikilik
devam etmektedir. Bu makami Seyh, “Beni oyle bir makamda bulundur ki,
ortada ben olmayayim ve her sey sen olasin!”™® seklinde tanimlar. Bu tavir,
vahdaniyyet makaminda oturmak olarak tanimlanir. Bu makamda oturmak
Hakk’m tekliginde yok olmak demektir.”* Nitekim kutbiyyete mazhar
olmanin kriteri de ulGhiyyete mazhar olmak ve ullhiyyet hiilkmii olan
vahdaniyyetle yani teklik ile zuhlir etmektir. Seyh’e gore her devirde bu
mertebede bir kimse bulunur. Seyh, devir olarak ylizyilldan bahis acar ve
bunu “Her yiiz senede bir, ana rahminden, Allah'in vahdaniyetine layik bir

"2 seklinde ifade eder. Varliktaki ummi sultanhk

kisi diinyaya gelmektedir
da budur. Seyh bu sultanligin ancak ultihiyet ve ulihiyetin hilkmii olan
vahdaniyet tecellisi ile olacagini belirtir. Nitekim bu yaklasimimm “Allah
dostlarim kendi temizligi ile siisleyerek, kendi vahdaniyeti ile terbiye eder,
kendi ilmi ile yetistirir. Kendi devleti ve kudreti himayesine alarak onlara

»B3 seklinde ifade eder.

sultanlik bahgseder.

Seyh, ulihiyette mutlak vahdet tecellisine mazhar olduguna isaret
etmesine paralel olarak, bu kapsayicilik mertebesinden tek tek ilahi isimlerde
ortaya ¢ikan sair iligkilere geger. Bu isimlerden biri de el-Alim ismidir. Seyh,

maddi ve manevi iktidarma konu olan tasarruflarinin “bilgi” nisbeti ile

o7 Attér, “a.g.e”,s. 712.
68 Attér, “a.g.e”,s. 743.
8 Attér, “a.g.e”,s. 714, 717.
70 Attar, “a.g.e”,s. 721.
n Attar, “a.g.e”,s. 721.

2 Attar, “a.g.e”, s. 729.
8 Ciftei, Niru I-Ulim ve Miinacan, s. 243.
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iligkili olanlarin1 bu ismin kudretine istinat eder. Seyh’e gore bu isimle
tasarruf eden levh-i mahfuzu dahi gorebilir.”* Levh, zaten el-4/im isminde
gecerli olan bilginin yansidig ilk yerdir. Seyh, bilgi ile ilgili tasarruflarini bu
ilahi ismin kendisindeki tezahiiriine baglar. Bu baglamda, anne karninda dort
aylik oldugu zamandan beri her sey hatirladigin1 ve kiyamete dek olacak
olaylar1 da bildigini ifade eder.” Seyh bunu “Daha iyi géreyim diye ayaga
kalktim. Yer ve gok halkimi gordiim. Ona ait olan (nimet ve liituflary)
gordiigiim icin bana halkin muamelesi hi¢ gibi geldi. Bunun iizerine Hak'tan
soyle bir nida geldi: ‘Su halk senin nazarinda nasilsa, sen ve biitiin mahliikat

/"7 seklinde belirtir. ilk miisahedesinin

da benim nazarimda aynen oyle
ayaga kalkmakla bagladigmi ve alem halkini gordiiglinli, onlarin
muamelelerini degerlendirip astiktan sonra Hakk miisahedesine gectigini
soyler. Bu mertebede halk artik gdzden silinir. Ote yandan Seyh, levh-i
mahfuzdaki bilgi diizeyinin kendisinde bulunduguna isaret ederek aslinda
bunun tanrisal bilgiye ulasma imkani oldugunu belirtir. Bu miisahede,
“yaratilmislar1 Hakk’in bilgisinde nasilsalar dylece bilmek™ mertebesidir. Bu
bilgiye sahip olmak Hakk’in varligindan bagka varlik tanimamaya baglidir
ve ancak alemde insan, vahdet miisahedesine sahip yegane varlik olarak 6ne
¢ikabilir.

Seyh, ilim sifati ile iligkisini ilmin tezahiirlerinden olan haber fiiliyle
de iligskilendirir. Bu anlamda kendi tasarruflarinin bir kismuni el-Habir
ismine istinad ettirdigi goriiliir. Burada da ana perspektif Hakk’in varligi ve
kutbun bu hakikatte fena olusudur. Dolayis1 ile Hakk’in alemden haberdar
olma konusundaki bilgisi, kutubta zuhur eder. Seyh, buna binaen alemdeki
varliklarin her birinin yaratilis s bildigini, bir sinegin bile varlik
sirrindan haberdar oldugunu séylemektedir. Bu konudaki tasarruflarini kendi
varligima dayandirarak degil, Hakk’in varligina baglar. Bunu “...artik Ebu

277

Hasan kalmamistir, haberdar olan Hak'tir, ben ortada yokum.”'" seklinde
ifade eder. Kutbiyyet mertebesinde gergeklesen tasarruflarin sirrt da budur.

Dolayisi ile kutub (imam) arstan yerin dibine kadar ve dogudan batiya dek

" Attar, “a.g.e”, s. 726.
» Attar, “a.g.e”, s. 708.
7 Attar, “a.g.e”, s. 714.
T Attar, “a.g.e”, s. 743-744.

197

KAUIFD « 2017 « IV/Ek Say1 1



KAUIFD « 2017 « IV/Ek Say1 1

Ebu’l-Hasan El-Harakani Menakibinda Maddi ve Manevi iktidarin
Kokenleri

olan biten her seyden haberdardir.”® Bu mertebe varlik mertebelerinin en
ustii ile iligkili olmak demektir. Seyh bunu “Yirmidort saat olan bir giin
benim icin bir tek nefestir. Bu nefes de Hak’dan ve Hak’ladwr. Benim halkla
bir davam yoktur. Himmetim bulundugu yere ayak basacak olsam, haciblik
yapan meleklerin yol bulamadigi bir makama ulasmis olurum!”" seklinde
ifade eder. Bagka bir yerde ise, kendisinin de gayb agacinin dalina
oturdugunu ve halkin o agacin gdlgesinde oturduguna isaret eder.®® Gayb
agaci, varlik hakkindaki bilginin kaynagmi ve kokenini, varliktaki
nispetlerin birbiri ile iliskilerindeki karmasik yapiya dair marifet diizeyini
ifade eder. Gayb agaci bir anlamda levh-i mahfuza, bir anlamda da ilahi
ilimde ¢esitlenen sabit hakikatlere (ayan-1 sabite) isaret eder. Yaratilmiglar
(halk) -ki Ebu’l-Hasan el-Harakani’ye gore vahdet miisdhedesi mahlik
olmama durumudur- ancak bu agacin golgeleri hiikmiindedirler. Golge,
tecelli edenin silik goriintiisiinden ibarettir. Kutbun bilgisinin, Hakk’in
bilgisine gdore olan durumu, golgeyle degil gergek ve canli olanla biitiinlesme
seklindedir. Seyh, bu anlamda insanlar, cinler, melekler ve biitiin canlilar
alemine bakan bir gdziiniin olduguna, evrenin bdlgelerindeki yaratiklari dahi
bildigine vurgu yapar.®® Seyh’in bu iktidarmm kokeni de ilahi isimlerle
tahakkukudur ve ilahi isimlere vasita olmasidir. Ote yandan bu haberdar
olmanin varlik ve imkan ciheti Hakk’1n birligidir. Bu haberdar olus, kutubta
imkéna doniisse de hakikatte kutub sadece bu zuhura mazhardir. Ondaki
durum ulthiyetin bir yansimasidir. Ciinkii biitiin ildhi isimler, ulthiyet
mertebesinin kapsami altindadir. Seyh bunu su sekilde dile getirir: “Kendime
degil, Allah’a hayret ediyorum! Farkinda olmaksizin i¢ diinyamda bunca
pazarlar meydana getirmis, daha sonra da beni ondan haberdar etmigtir,
yiice Allah’n uliihiyetinde iste bu kadar aciz kalmisimdir!”® Burada pazar
metaforu ile kastedilmek istenen varliktaki kesret durumunun da kokeni olan
ilah1 isimlerdeki ¢esitlenme olmalidir.

Seyh’e gore bilmek, sadece haber diizeyinde degil, his diizeyinde de
gerceklesir. Yani Seyh, Tiirkistan’dan Sam’in kapisina kadar olan sahadaki

Attar, “a.g.e”,s. 709.
o Attar, “a.g.e”,s. 714.
80 Attar, “a.g.e”, s. 710.
8l Attar, “a.g.e”, s. 709.
82 Attar, “a.g.e”, s. 709.
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kimselerden birinin parmagina batan bir dikenin kendi parmagina
batmigcasina acisint  duydugunu, {iziinti duyan her kalbin 1stirabim
hissettigini de ifade eder.®® Kutubta zuhur eden varlik durumu, bu yéniiyle
teessiire de doniigiir. Yani kutub, Hakk’in fiillerine vésita olmasi sebebiyle
aslinda bir ara-varliktir. Bilgi diizeyinde tesire vasita iken, his diizeyinde de
varlikta gerceklesen biitiin fiillerden etkilenme durumundadir. Kutbun tesire
de, teessiire de konu olmasinin sebebi, vasita olusudur. Aslinda bu, ildhi
isimlerin birbirleri ile iliskilerinde gerceklesen ontolojik bir durumun
kutubtaki gériiniimiidiir.®*

Kutub-veli profilinde gerceklesen tasarruflarda en ¢ok atif yapilan
isim genellikle el-Kddir ismidir. [1ahi isimler teorisi zaviyesinden bakilinca
el-Kadir ismine mazhar olmak varlikta tesir ve tasarrufa sebep olan bir
imkana sahip olmak demektir. Hakikatte alemde hiikmiinii icra eden bu
isimdir. SGfi ancak buna ayna olur. Bu ismin tecelli etmesi durumunda,
fiillerde gii¢ yettirilemeyecek bir durum kalmaz. Nitekim basta zikrettigimiz
maddi tasarruflarin ve kerametlerin kdkeni de burasidir. Seyh, kendindeki bu
isim tecellisini “Oyle bir kudretim var ki, eger siyah bir abamn Rim dibdsi

. .. 1,85
olmasini istesem, &yle olur.

seklinde ifade eder. Veli, velayet
mertebelerinde isim tecellisinden ulthiyetteki teklik hiikmiine mazhar
olmaya kadar farkli mertebelerde bulunur. Bu anlamda mutlak tecellinin
mutlak gii¢ ve iktidar anlamina geldigini belirtmek gerekir. Tecelliye mazhar
olmak farkli diizeylerde olursa o vakit gilice dair mazhariyet de farklilagir.
Seyh bunu farkli mertebelerde bulunmakla iligkili goriir. Nitekim Seyh,
“Kimi var ii¢ giinde, kimi var bir giinde, kimi var bir gecede, kimi var goz
a¢p kapama kadar bir siirede Mekke've gidip gelir. Géz a¢p kapama kadar
gidip gelen kudrettir.” ® diyerek, kudret ismine mazhar olmanin da belirli
diizeylerde gergeklestigini vurgular. Kendindeki durumu ise “Suracikta
oturmusum, zaman zaman kendimde dyle bir ilahi kuvvet hissediyorum ki,
elimi uzatip semay! yerinden koparip avucuma alayim, ayagimi yere vurup

toprag yerin dibine gecireyim, diyorum. Bazen de doniip kendime bakiyor,

83
84

Attar, “a.g.e”,s. 709.

[1ahi isimler ve tecellileri arasinda tesir-teessiir nisbeti konusunda bkz: Ozkan Oztiirk,
“a.g.e.”, s. 75-87.

8 Attar, “a.g.e”,s. 707.

8 Attar, “a.g.e”, s. 726.

199

KAUIFD « 2017 « IV/Ek Say1 1



KAUIFD « 2017 « IV/Ek Say1 1

Ebu’l-Hasan El-Harakani Menakibinda Maddi ve Manevi iktidarin
Kokenleri

yiiziimii Allah'a ¢eviriyor ve: ‘Bende mevcut olan su beden ve tabiatla
beraber bu kadar saltanat ne ise yarar’ diyorum.”® seklinde agiklar. Dikkat
edilirse burada kudretin ciheti ilahi isimlerdir. Kutub ancak buna aynadir.
Nitekim Seyh kendisinde zuhiir eden iktidarin kdkeninin Allah’in, dolayisi
ile ulGhiyyetin tasarruflarindan oldugunu ve kendisinin Allah’in bilinmesine
vasita oldugunu su ifadelerle zikreder: “Allah katinda adam olan halk
katinda ¢ocuktur. Halk katinda adam olan Allah katinda adam degildir. Bu
soziime dikkat ediniz. Ciinkii ben dille tasvir olunmayacak bir vakt ve hal
icindeyim. Her kim su sozleri duyar da, bununla benim Allah’t meth ii sena
ettigimi bilirse, onu aziz olarak hasrederler. Bununla kendimi 6vdiigiimii
sanam da zelil olarak hagrederler. Ciinkii benim su sézlerim kudsiyet
deryasindan olup halkin onda bir nasibi yoktur.”®

Seyh’in menakibinda kendisinde tecelli eden es-Semi’ ve el-Basir
isimlerine de isaret etmek gerekir. Seyh “Allah’tan dért bin kelam isittim.
On bin olsaydi yine de zuhur eden seyin sonu bulunmazdi”® diyerek
Hakk’dan isitme konusunda es-Semi ‘ isminin tecellisine isaret etmigtir. Ayni
sekilde “Allah’in yeryiiziinde oyle bir kulu var ki, karanlik bir gecede
yorgani basina ¢ekip uyudugu zaman bile gokte dolagan yildizlan, keza ay,
semaya gotiriilen biitiin halkin sevap ve giinahlarim, gokten yeryiiziine inen
halkin rizkini, semadan Arz’a inen, Arz’dan semaya ¢ikan melekleri ve gokte
seyreden giinesi goriir.”® diyerek de, kutubtaki gorme ile ilgili nispetin el-
Basir ismine dayandigina vurgu yapmustir. Nitekim bu nispet ulthiyetin
hilkkmii altindadir. Hatta kudret nispetinin de hiikmii altindadir. Hakikatte
bilen de duyan da O’dur. Kutbun durumu ilahi isimlerle muttasif olmas1 ve
biitiin varligin1 Allah’in isimlerinin istila etmesidir. Bu sebeple stfinin biitiin
varligi Allah’1 ikrar eder ve O’nun sifatlarmi izhar eder.”’ Isitme ve
gormedeki durum da budur.

er-Rahim, er-Raiif ve el-Afiivv gibi isimler de kutubta tecelli eden
ilah1 isimlerdendir. Seyh’in menékibindaki ifadelerine baktigimizda, kendisi
degil de bahsi gecen ildhi isimleri konusturuyormus gibi bir durumla

Attar, “a.g.e”,s. 708.
88 Attar, “a.g.e”, s. 716.
8 Attar, “a.g.e”,s. 707.
%0 Attar, “a.g.e”,s. 124.
o1 Attar, “a.g.e”,s. 124.
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karsilasiniz. “Cenneti fani kilarsam, cennetlikleri nereye gétiireceksin?
Cehennemi fani kilarsam, cehennemlikleri nereye gétiireceksin Ya Rab!”%
seklinde konusan aslinda ilgili ildhi isimlerdir. Seyh’in bu tiir satahatin
anlamak, nereden nereye hitap ettigini kavramakla iligkilidir. Ciinkii ¢cogu
zaman Seyh kendisindeki rahmet tecellisinden, rublibiyyet mertebesine hitap
ediyor gibidir. Yani konusan aslinda Ebu’l-Hasan el-Harakani degil de onda
zuhlr eden ilgili ildhi isimdir. Seyh’in satahatini, ilahi isimler teorisi
igerisinden anlamak hem kavrayisi kolaylastirir, hem de vahdet-i viicid
dilinin baglamlarini asikér kilar.*® Nitekim ibnii’l-Arabi’nin de el-Fiitiihdt ta
ilah1 isimleri birbirleri ile konusturdugu ve Seyh’in mendkibinda gegen
yaklasimlara benzer ifadeleri ilahi isimlere soylettigi bolimler vardir.”
Dolayisi ile menakibda gecen ifadeleri anlamak igin, hitab edenin kim
oldugu, hitabin hangi mertebeden gerceklestigi ve hitab edilenin hangi
mertebe oldugu onemlidir. Seyh bazen kendi zatina isaretle konusurken,
bazen ulthiyyet tecellisindeki hakikatlere istinaden konugur. Nitekim “Allah
Tedla kiyamet giinii bana: ‘Kullarima sefaat et”, der. Ben de derim ki:
‘Rahmet sendendir, kul da senindir, kul hakkindaki sefkatin da benim
sefkatimden fazladwr!”” ®° veya “Keske biitiin halkin yerine ben élsem de halk
oliim yiizii gormese! Keske biitiin halkin hesabr benden sorulsa da kiyamet
giinii onlarin hesap veremleri icab etmese! Kegke tiim halkin azabini bana
cektirse de onlarin cehennemin yiiziinii gormeleri gerekmese!”® seklindeki
ifadeleri, affetme ve bagislama konusunda Seyh’in er-Rahmdn ve er-Rahim
isimlerine mazhar olmasina isaret eder. Ayrica Seyh’in insani konumu da
gdz Oniine alindiginda, bazi satahatinda dogrudan ulihiyet hakikatinden,
ilahi isimlere hitap ediliyormus gibi goriindiigii dikkati cekmektedir. Kendisi
ise bu hitapta, sadece bir aracidir, konusan ilgili ilahi isim veya mertebedir.

Bu vasita olus, ultihiyet ile diger ilahi isimlerin iliski ve baglamlarini desifre

92

Attar, “a.g.e”,s. 714.
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Ebu’l-Hasan el-Harakani’de satahat ve fena iligkisi konusundaki degerlendirmeler igin
bkz. Ayhan Hira, “Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin Tasavvuf Anlayisinda Fend Kavrami”,
Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, cilt: 1, say1: 1, s. 169-185.
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eden bir bilgiye de isaret eder. Hakk da zaten insan-1 kdmil tarafindan bu
suretle bilinir.

Sonu¢

Ebu’l-Hasan el-Harakdni’nin menakibi, ildhi isimler teorisi ile
birlikte anlasilabilecek ve vahdet-i wviicid diisiincesinden bakinca
yorumlanabilecek tasarruf formlari ile doludur. Bunlarin bir kismi nesnelere
maddi bir iktidar ve gii¢ olarak uygulanan tasarruflar iken, bir kismi da
Seyh’in manevi otoritesinden kaynakli iktidar uygulamalaridir. Nitekim
mendkibda Sultan Gazneli Mahmut ile gegen olay oOrgiisii Seyh’in manevi
iktidarina isaret eder. Bu iktidar, maddi sultanin iktidarindan ayrigir. Seyhin
ilah1 isimler {izerinden gerceklesen kudreti, meliklerin sinirli maddi gii¢
merkezli iktidarindan farklidir. Biri esmanin hakikatleri ile hiikmederken,
digeri esyanin maddi ve fiziki iliskiler agimmin sinirliliklart ile hiikmeder.
Nitekim buradaki iliskiyi Osmanli sifilerinden Bursevi’nin ifadesiyle
soylersek “miiliik-1 suri stirette stiver-i esya ile ve miilitk-1 ma ‘nevi hakikatte
hakaik-i esmd ile saltanat siirerler. Esma onlara hiiddamdir; esya miilike

2,97

hiiddam oldugu gibi. Seyhin, Gazneli Mahmud iizerindeki iktidari,
mertebesinin istiinliigii sebebiyle zuhur eden otoritesi ile iliskilidir. Nitekim
Seyh menakibinda ilgili ayete® isaretle kendisinin mertebesinin ulhiyet
nispeti ile iliskili olduguna, bu sebeple risalet veya saltanat (ulti’l-emr) gibi
taalluku daha c¢ok halk ile yani kesretle iligkili bir mertebelerde olmadigina
vurgu yapar.*® Velayetinin kutbiyyet mertebesinin hakikati olan, uldhiyyet
ve vahdaniyyet nispetleri ile iliskisini ortaya koyar. Sultan Mahmud’un
tizerinde uygulanan manevi iktidar bu anlamda gii¢ kullanmadan ortaya
¢ikan bir itaate neden olmustur.

Seyh’in menakibinda maddi ve manevi iktidar uygulamalarin
anlamak, vahdet-i viicid diisiincesinin perspektifinden bakinca biraz daha
kolaylasir. En azindan teorik ¢ergevesi i¢inde ne ifade ettigi ortaya konulmusg
olur. Bu sebeple basta Ebu’l-Hasan el-Harakani menakibinda bahsolunan
iktidar ve gili¢ uygulamalarina dair motiflerini ve bunlara dair zikri gegen

o Bursevi, Kitdbu 'n-Netice, haz. Ali Namli, Imdat Yavas, Istanbul: Insan Yaynlari, 1997, c.
11, s. 249.

% en-Nisa,4/59.

% Attar, “a.g.e”, s. 701-703. Ciftei, Nitru I-Ulim ve Miinacdt, s. 148-154, 298-302.
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satahati anlamak igin vahdet-i viicid diigiincesine ek olarak 6zelde su
niianslarin farkinda olmak gerekir. Oncelikle bazi tasarruflarin gerceklestigi
varlik diizleminin alem-i melek{t oldugunun ve Seyh’in alem-i miilke konu
olan kendi varlik durumundan degil de dogrudan ulthiyete veya ilahi
isimlere atifla bir giic ve iktidardan bahsettigini bilmek gerekir. Tasavvufun
vesilecilige dair genis yorum alani i¢inden bakilinca, bir kutub-velinin
iktidarinin kdkeni dogrudan ulthiyet hakikati ve onun hiikmii altinda olan
ilahi isimlerdir. Insin-1 kaAmilin buradaki durumu vasita olmaktan ibarettir.
Dolayisi ile Seyh’in bir konu hakkinda giic yettirdigine dair ifadelerini,
alem-i miilkteki imkanlar diizeni i¢inden degil, ilahi isimlerin hiikiimlerinden
olan viiclib, zorunluluk, istila, sulta, tesir, kahr gibi iligkiler sistemi i¢inden
anlamak gerekir. Ciinkii Seyh’in ifadesinde konusan kendisi olsa da
iktidarma isaret edilen ¢ogunlukla kendisinde tecelli eden ildhi isimlerdir.
Dolayisi ile Yunus Emre’nin dilinden sdylersek Seyh’in s6zlerinde konusan
“Ben’den iceru bir i¢ Ben” olarak ildhi isimlerdir. Bir diger husus da
menkibede gecen bazi tasarruflarin gerceklestigi alemin, alem-i misal
oldugudur. Alem-i misal kavrammim neye denk geldigi ve imkanlarmin
konumuz olmasa da sunu ifade edelim ki, uzaktan yardim etme seklinde
gerceklesen tasarruflarin, ilahi isimlerden zuhlr eden ilgili bir yardim
nispetinin, alem-i misalden Seyh’e ait bir sfretle yardima muhta¢ olana
ilismesidir. Bu durum varlik mertebelerinde gezen ve her bir mertebenin
hakikatine agih olan ve tasarrufu ilahi isimlere dair tahakkuku sebebiyle
gerceklesen kutba ait bir tasarruf olarak kabul edilmektedir. Sifilere dair
mendkibnameler bu tiir anlatilarla doludur. Yani varlik mertebeleri fikrine
dair stfilerin yaklagimlarini bilmek bu dili ifsa etmek igin zorunluluk arz
eder. Sonu¢ olarak denilebilir ki, bu menkibelerin kendindeki durumunu
anlamak, kodlarin1 ¢c6zmek ve esyaya uygulanan iktidar bigimlerine yonelik
ifadeleri fark etmek icin bagka yaklagim ve baglamlara gitmektense sistemin
igerisinden ildh1 isimler teorisi, rical diisiincesi ve makam kavrami gibi
vahdet-i viicid fikrinin imkanlarim1 degerlendirmek, daha uygun bir tutum
olarak 6ne ¢ikmaktadir.
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