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Özet 

İslam dini genelde insan hayatında özelde ise Arap hayatında köklü değişikliklere neden 

olmuştur. İslam Câhiliye hayatını başta dini, toplumsal, ekonomik, kültürel ve ahlak 

olmak üzere her alanda büyük oranda değişime uğratmıştır. Araplara özgü olan bu 

değişimin Arap şiirinde yankılarını bulmak mümkündür. Nitekim İslam’ın başlangıç 

döneminde şiir bilgisinin ve etkisinin anlamı büyüktür. İslam, şiirin dini öğretiler 

çerçevesinde kullanılmasını sağlamıştır. İslam, şairleri dini değerlere yöneltmiş ve İslam 

ahlakına aykırı şekilde yer alan bazı konulardan şiiri arındırmıştır. Böylece şairler şiir 

yeteneklerini, İslam’ın hizmetinde ve ona davet için kullanmaya başlamıştır. Bu 

başlangıçla şairler mühtedi ve sapkın olarak ayrışmıştır. Bu durum müşriklerin Hz. 

Peygamber’e (sav) ve Kur’an’a iftiralarına yol açmıştır. Böylece müşrikler Hz. 

Peygamber’i şaire benzetmiş, Kur’an’ın beşeri olduğunu ileri sürmüşler ve vahyi inkâr 

etmelerine bir bahane daha bulmuşlardır. Nitekim bu kişiler Kur’an’ı şiir ve kehanet gibi 

görmüşlerdir. Hâlbuki çeşitli bağlamlarda Kur’an ve Sünnet, dolaylı olarak da müfessir ve 

muhaddisler bunu reddetmiştir. Onlardan bazıları insanları şiirden sakındırırken, kimileri 

de şiiri müdafaa etmiştir. Yukarıda sözü edilen çerçevede şiir kelimesinin kullanım 

sahaları belirlenecek Kur’an ve Sünnetin şiir yaklaşımı yeniden gözden geçirilecektir. Bu 

doğrultuda makale bir giriş ve iki başlıktan oluşmaktadır. İlki Kur’an’ın şiire bakışı, ikincisi 

ise Sünnetin şiire bakışı başlığı olacaktır. Araştırma sırasında bağlamsal tahlil yöntemi 

kullanılmıştır. 

Anahtar Kelime:Tefsir, Kur’an, Sünnet, Şiir, Bağlamsal Tahlil.  

Abstract 

Islam represented a pivotal change in the life of humanity in general and the life of the 

Arabs in particular. Islam represented an earthquake that changed the aspects of pre-

Islamic life: religious, social, economic, cultural, and moral, and its echo was reflected 

These changes affected poetry as the only Arabic art and its first science at that time. 

Islam has tried to direct poetry to its religious teachings, and to guide poets to the values 

of the new religion, and for poetry to abandon some of its themes that are inconsistent 

with the ethics of Islam, and for poets to use their poetry in supporting Islam and for 

invitation to it, which led to the division of poets into converted poets and poets. 
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Misguided, Islam was prompted to take this position by the polytheists’ slander against 

the Prophet and the Qur’an, and their denial of revelation. They described the Prophet 

as a poet, denied the divinity of the Qur’an, and linked the Qur’an, poetry, and fortune-

telling, which is what the Qur’an and Sunnah denied in various contexts, which the 

commentators and hadith scholars gave varying interpretations. Some of them warned 

against poetry, and some of them defended poetry. This study aims to re-read the 

position of both the Qur’an and the Sunnah on poetry through a contextual study that 

reveals the context of the occurrence of the word poetry in the Qur’an and the Sunnah, 

and the purpose of that use. The study came in an introduction and two sections: the 

first dealt with the position of the Qur’an on poetry, and the second dealt with the 

position of the Sunnah. the study relied on the analytical contextual approach. 

Keywords: Tefsir, The Qur’an, Sunnah, poetry, contextual analysis. 

 الملخص

ل الإسل 
َّ
 مَث

 
َ أ يَُّّ

َ
 غ
ً
ل الإسلمُ زِلزَالا

َّ
، فقد مَث

ً
ة اصَّ

َ
 وحَيَاةِ العربِ خ

ً
ة امَّ

َ
ةِ ع ي حياةِ الإنسانِيَّ

 
ا ف صَلِيًّ

ْ
ا مِف ً يُّر

َ
غ
َ
 الحياةِ مُ ت

َ
وجُه

 
َّ
ذِهِ الت

َ
ى ه

َ
ة، وقد انعكسَ صَد ةِ، والأخلقيَّ قافيَّ

َّ
ةِ، والث ةِ، والاقتصاديَّ ةِ، والاجتماعِيَّ ةِ: الدينِيَّ عرِ الجاهليَّ

ِّ
اتِ على الش َ يُّر

َ
غ

 
َ
ةِ الأوحد لبِوَصْفِهِ فنَّ العربيَّ ة،  ، وعلمها الأوَّ  الشعرَ إلى تعاليمه الدينيَّ

َ
ه  الوَقتِ. وقد حاول الإسلم أن يُوجِّ

َ
لِك

َ
ي ذ

 
ف

ات الإسلم،   مع أخلقيَّ
 
ي تتناف

 الشعرُ عن بعض موضوعاته الت 
ى

 الشعراءَ إلى قيم الدين الجديد، وأن يتخلى
َ
وأن يُرشِد

 وأن يُوَ 
 
ةِ الإسلم وخدمة الدعوة، فَ ظ صَْْ

ُ
ي ن
 
م ف

ُ
ى إلى تقسيم الشعراء إلى شعراء مهتدين  الشعراءُ شعرَه

َّ
وهو ما أد

 ، ي وعلى القرآن، وإنكارهم للوحي  على النت 
كيُ   المشر

ُ
اءات خاذِ هذا الموقف افيّ 

ِّ
، وقد دفع الإسلمَ إلى ات وشعراء ضاليُ 

ة القرآن، وربطوا بيُ  القرآن والشعر والكهانة، وهو   شاعرٌ، ونفوا إلهيَّ
ُ
ه
َّ
َّ بأن ي ي فقد وصفوا النت 

 
 ف
ُ
ة
َّ
ن ما نفاه القرآن والسر

ر الشعر، وبعضها دافع عن الشعر. 
َّ
، بعضها حذ

ً
ثون تأويلتٍ متفاوتة

ِّ
ون والمحد لها المفشِّ  سياقات مختلفة، أوَّ

ة تكشف عن  ة من الشعر من خلل دراسةٍ سياقيَّ
َّ
ن وتهدف هذه الدراسة إلى إعادة قراءة موقف كلٍّ من القرآن والسر

:  سياق ورود لفظة مةٍ ومبحثيُ 
ِّ
ي مقد

 
 ف
ُ
ةِ، والمقصد من ذلك الاستعمال، وقد جاءت الدراسة

َّ
ن ي القرآن والسر

 
الشعر ف

ةِ من الشعر، وقد اعتمدت الدراسة على المنهج 
َّ
ن ي تناول موقفَ السر

لُ موقفَ القرآنِ من الشعر، والثان  تناول الأوَّ

 . ي التحليلىي
 
 السياف

ة:  ة، الشعر، القالتفسيُّ،  الكلمات المفتاحيَّ
َّ
ن ي  تحليلالرآن، السر

 
 . السياف

مة 
ِّ
 المقد
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ا إلى بناء المسلم المستقيم المتصالح مع نفسه ومجتمعه، وبناء المجتمع الأخوي المستقرِّ الذي 
ً
جاء الإسلمُ هادف

ٍ طب
ي تساوي بيُ  الجميع بل تمييُّ 

 الت 
ُ
، وتحكمه العدالة

ُ
ة ه علقاتِهِ المحبَّ ، وتوجِّ

ُ
ة
َّ
ي سبيل تسوده المود

 
. وف ٍّ ي

 
ٍّ أو عِرف ي

ق 

ي على كلِّ ما مِن شأنه نشر الانحلل أو الخروج عن  ِ
ض 
ْ
ِّ أخذ الدينُ يَق ِّ والاجتماعي ي

 
تحقيق هذا الهدف الأخلف

 .
َ
ة  والعصبيَّ

َ
ة اتِ العِرقيَّ

َ
ع
َ َّ ة الجديدة، أو ما يُثِيُّ اليّ  ة والأخلقيَّ  الضوابط الدينيَّ

ي  -وهذا     ي رأني
 
ا مُعَادِيًا للشعر هو ما جعله يأ -ف

ً
ا حِيالَ الشعر والشعراء، ولكنَّ هذا الموقفَ لم يكن موقف

ً
خذ موقف

افةِ الإسلم وتعاليمه، 
َ
ق
َ
ي محاولةِ إخضاعِ الشعرِ لِث

 
ل موقفُ الإسلم ف

َّ
ة حالٍ من الأحوال؛ فقد تمث تِهِ على أيِّ مُوميَّ

ُ
ي ع

 
ف

بِ به   من مدح الشعراء وتغييُّ وظيفةِ الشعرِ ودورِ الشاعر من التكسر
ً
ي خدمة الدين والدعوة ؛ فبدلا

 
إلى توظيفه ف

 
َ
عل نيُّان

ْ
ش
ُ
 ، وت

َ
كِي العداوة

ْ
ذ
ُ
ي ت
ي الأعراض، وإثارة النعرات الت 

 
للسادة والأغنياء، وهجاء الخصوم والأعداء، والخوض ف

المجتمع الإسلمي الحروبِ بيُ  القبائل، دعاهم الإسلمُ إلى توجيه ملكاتهم وإبداعهم الشعريِّ لخدمة الدين و 

 ومواجهة أعدائه ونشر فضائلة. 

ي خلق هذه الوظيفة الجديدة للشعر؛ لتحقيق أهداف الإسلم    
 
 المطهرة ف

ُ
ة  النبويَّ

ُ
ة
َّ
 الكريمُ والسن

ُ
وقد تضافر القرآن

ي الشعر. 
 
ة المطهرة ف

َّ
ي موقف القرآن الكريم  والسن

ي الآن 
 
هَاته، وسأعرض ف  وتوجر

 ل موقف القرآن والسنة من الشعر والعلاقة بينهما بعض الدراسات، منها: : تناو الدراسات السابقة

، الكويت: عالم المعرفة،  .1 ، سامي مكي ي
 م1996الإسلم والشعر، العان 

 الإسلم والشعر دراسة موضوعية، القاهرة، مكتبة الآداب، بدون تاري    خ.  .2

ي تفسيُّ القرآن الكريم، منيُّ سعدي، مجلة .3
 
ي القديم ف البحوث العلمية والدراسات  دور الشعر العرن 

 الإسلمية. 

ي الشعر، أميُ  محمد سلمان القضاة  .4
 
ي ضوء الآيات الواردة ف

 
ي الحديث النبوي دراسة تحليلية ف

 
الشعر ف

نت.   وأحمد محمد مفلح القضاة، بحث على شبكة الإنيّ 

 المبحث الأول: موقف القرآن الكريم من الشعر

ي   
 
 عن الشعر والشعراء ف

ُ
ث القرآن

َّ
: قوله تعالى: ﴿ تحد ةِ مواضع، هي

َّ
وَ ست

ُ
اهُ بَلْ ه َ

َ يّ 
ْ
حْلمٍ بَلْ اف

 
 أ
ُ
اث

َ
غ
ْ
ض
 
وا أ

ُ
ال
َ
بَلْ ق

 
َ
ون
ُ
ل وَّ
َ
رْسِلَ الأ

ُ
مَا أ

 
ا بِآيَةٍ ك

َ
تِن
ْ
يَأ
ْ
ل
َ
اعِرٌ ف

َ
لِّ وَادٍ ( وقوله تعالى: ﴿5﴾ )الأنبياء: ش

ُ
ي ك ِ
 
هُمْ ف

َّ
ن
 
رَ أ
َ
مْ ت

 
ل
 
. أ
َ
اوُون

َ
غ
ْ
بِعُهُمْ ال

َّ
عَرَاءُ يَت

ر
 وَالش

 
 
َ ك

ى
رُوا اللَّ

 
ك
َ
الِحَاتِ وَذ وا الصَّ

ُ
مِل
َ
وا وَع

ُ
ذِينَ آمَن

ى
 ال
َّ
. إِلا

َ
ون

ُ
عَل
ْ
 مَا لا يَف

َ
ون
ُ
ول
ُ
هُمْ يَق

َّ
ن
 
لِمُوا يَهِيمُون. وَأ

ُ
وا مِنْ بَعْدِ مَا ظ صَُْ

َ
 وَانت

ً
ثِيُّا

 
َ
لِبُون

َ
بٍ يَنق

 
ل
َ
يَّ مُنق

 
مُوا أ

 
ل
 
ذِينَ ظ

ى
مُ ال

 
 له تعالى: ﴿وقو  (. 227-224)الشعراء:  ﴾وَسَيَعْل

ُ
ه
 
ي ل ِ
بَغ 
ْ
عْرَ وَمَا يَن

ِّ
اهُ الش

َ
مْن
ى
ل
َ
وَمَا ع

 مُبِيُ ٌ 
ٌ
رْآن

ُ
رٌ وَق

ْ
 ذِك

َّ
وَ إِلا

ُ
 ه
ْ
 (. 69﴾ ) يس:  إِن

ونٍ وقوله تعالى: ﴿
ُ
اعِرٍ مَجْن

َ
ا لِش

َ
وا آلِهَتِن

ُ
اركِ
َ
ت
 
ا ل
َّ
ئِن
 
 أ
َ
ون
ُ
ول
ُ
 بِنِعْمَةِ (، وقوله تعالى: ﴿36﴾ )الصافات: وَيَق

َ
ت
ْ
ن
 
مَا أ

َ
رْ ف

 
ك
َ
ذ
َ
 ف

 
ُ
ي مَعَك

إِن ِّ
َ
صُوا ف رَبَّ

َ
لْ ت

ُ
ونِ. ق

ُ
مَن
ْ
صُ بِهِ رَيْبَ ال بَّ َ

َ يّ 
َ
اعِرٌ ن

َ
 ش

َ
ون
ُ
ول
ُ
مْ يَق

 
ونٍ. أ

ُ
اهِنٍ وَلا مَجْن

 
 بِك

َ
ك صِيُ َ رَبِّ بِّ َ

َ مُيّ 
ْ
﴾ )سورة مْ مِنْ ال
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لِي(. وقوله  تعالى: ﴿31-29الطور: 
َ
اعِرٍ ق

َ
وْلِ ش

َ
وَ بِق

ُ
رِيمٍ. وَمَا ه

 
وْلُ رَسُولٍ ك

َ
ق
 
 ل
ُ
ه
َّ
 مَا إِن

ً
لِيلا

َ
اهِنٍ ق

 
وْلِ ك

َ
. وَلا بِق

َ
ون
ُ
مِن
ْ
ؤ
ُ
 مَا ت

ً
لا

مِيُ َ 
 
عَال
ْ
يلٌ مِنْ رَبِّ ال ِ

يّ  
َ
. ت
َ
رُون

ى
ك
َ
ذ
َ
 (.  43-40﴾ )الحاقة: ت

  
َ
 الشعرِ، ويُقِرر خطورة

َ
 قيمة

ُ
 الكريمَ يُدرِك

َ
 القران

َّ
ي سياقات هذه الآياتِ يجد أن

 
ورِ الشاعر، دومن يُمعِن النظرَ ف

مَ تأثيُِّ ا
 
ي سياقوعِظ

 
ا، وهذه المواضعُ الستة لم تأتِ ف

ً
ا وسلوك

ً
ةِ على الإنسان فكرًا ووجدان الهجوم على  لكلمة الشعريَّ

اتٍ، 
َ
ي ثلثةِ سِيَاق

 
لالشعر وذمِ الشعراء، بل جاءت ف ه شعرٌ، ووصفُ الأوَّ

َّ
كِي قريش للقرآن بأن ِ

ِّ  : وصفُ مُشر ي النت 

  بالشاعرية. 
 
ُ الثان ي

ْ ق 
َ
ِّ : ن ي درَته على نظم الشعر.  القرآن عن النت 

ُ
: شعر الأخي  ق اء صالحيُ  : تقسيم الشعراء إلى قسميُ 

دون على تعالي ، يتمرَّ فق مع تعاليم الدين وأخلقياته، و شعراءَ ضاليُ  منحرفيُ 
َّ
م الدين لا ينظمون من الشعر إلا ما يت

مٍ بالد ِ
 َ  ِ ويخرجون على أخلقه وآدابة، ومن ثم تقسيم الشعر إلى نوعيُ  شعرٍ مُليّ 

مٍ بالدين ين وتعاليمه، وشعرٍ غيُِّ مُليّ َ

 
َ
رِف

ُ
ى إلى ظهور ما ع

َّ
، وهو ما أد ِّ ي

 
ِّ والشعر غيُّ الأخلف ي

 
ي ولا بتعاليمه، أو ما يُمكن تسميته بالشعر الأخلف

 
 فيما بعد ف

ي جاء دراسات تأري    خ الأدب بالشعر الإسلمي والذي مازال قائمًا إلى يومنا، وسأعرض بإيجاز للسياقات الثلثة ا
لت 

ي القرآن. 
 
 الحديث فيها عن الشعر ف

ة القرآن 
َّ
  شعري

 السياق الأول: نف 

ي للرسول ولدعوته الجديدة، ومحاول  
ِّ
ي التصد

 
 وسائلِ قريش ف

َ
ان ونظم الشعراء أحد  كان تشبيه القرآن بسجع الكهَّ

ً
ة

ي قوله تعالى: ﴿
 
يهم عنه، وجاء ذلك ف

 
ضِّ الناس من حوله، وتخل

َ
وا لِف

ُ
ال
َ
َ  بَلْ ق

يّ َ
ْ
حْلمٍ بَلْ اف

 
 أ
ُ
اث

َ
غ
ْ
ض
 
اعِرٌ أ

َ
وَ ش

ُ
اهُ بَلْ ه

 
َ
ون
ُ
ل وَّ
َ
رْسِلَ الأ

ُ
مَا أ

 
ا بِآيَةٍ ك

َ
تِن
ْ
يَأ
ْ
ل
َ
  . (5﴾ )الأنبياء: ف

اج: أي   ر عن الوحي من القرآن، قال الزجَّ ي ي وصف ما يُخيّ ِ به النت 
 
كيُ  ف ي هذه الآية يجد اضطراب المشر

 
والمتأمل ف

ي به أضغاث أح
ي اللغة الأشياء المختلطة"قالوا الذي يأن 

 
، وعن الآية يقول ابن 1لمٍ، وأهاويل أحلم، والأضغاث ف

، وحيُّتهم فيه، وضللهم عنه"
َ
ار وإلحادهم، واختلفهم فيما يصفون به القرآن

َّ
ت الكف

ر
 . 2كثيُّ: "هذا إخبارٌ عن تعن

قوا 
َّ
كيُ  "ما صد ي الآية دليل على أن المشر

 
 ف

َّ
ير أن ٌ ويرى الطيّ  ه وحي

َّ
وا بأن ه من الله، ولا أقرر

َّ
مَةِ هذا القرآن، ولا أن

ْ
بِحِك

وْحَاه الله إلى محمد
 
 .  3" صلى الله عليه وسلم أ

ي اختيار الوصف الأنسب 
 
ِكي قريش ف

 مُشر
َ
ة  حَيَُّ

ُ
ي نظرهم -فقد أثبتت الآية

 
ر  - ف ي ، ولِمَا يقرأه  صلى الله عليه وسلم لِمَا يدعوهم إليه النت 

، ب
َ
لأ: يصفون القرآن عفَ هذه الفِريَةِ عليهم من القرآن، فأوَّ

َ
هم وجدوا ض

َّ
 نومٍ، ولكن

ُ
لوَسَة

َ
 أحلمٍ وه

ُ
ه أضغاث

َّ
أن

 القلوبِ 
َ
اف

َ
غ
َ
 الذي يُلمِسُ ش

َ
 هذا الكلمَ البليغ

َ
نتِج

ُ
 الأحلمِ لا يُمكِنُ أن ت

ُ
ها لِمنطِقِ العقل السليم؛ فأضغاث

َ
ان
َ
قد
ُ
وف

اء أ  خرَى، وافيّ 
ُ
كوها وبحثوا عن فِريَةٍ أ  بالألباب، فيّ 

ُ
ه يأتيه من ويأخذ

َّ
عي أن

َّ
ة فقالوا ما يقرأه علينا، ويَد كيّر مَنطِقيَّ

                                                 
، 1، تحقيق. عبد الجليل عبده شلبي )بيروت: عالم الكتب، طمعاني القرآن وإعرابهالزجاج،  1

 .384: 3م(، 1988هـ/1408
: 5(، م1999هـ/1420، تحقيق. سامي محمد سلامة )الرياض: دار طيبة، تفسير القرآن العظيمابن كثير،  2

332. 
: دار هجر، ، تحقيق. عبد الله بن عبد المحسن التركي )القاهرةالبيان عن تأويل آي القرآنجامع الطبري،  3

 .225: 16م(، 2001هـ/1422، 1ط
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هم وجد
َّ
 الضعفاءِ والعبيد، ولكن

َ
ة يحاول بها خداع

َ
ق
َّ
اء لم و الوحي ما هو إلا أكاذيب مُلف  وهذا الافيّ 

َ
 تلك الفِريَة

َّ
ا أن

اف قريش ومن رجالاتها المشهود لهم بالعق  الكثيَُّ من أشر
َّ
ا؛ لأن

ً
َّ يعد يُقنِع أحد بعوا النت 

َّ
وآمنوا  صلى الله عليه وسلمل والفطنه قد ات

 من وحي الله
َ
 القرآن

َّ
قوا أن

َّ
ا، فلم يجدوا  -تعالىي  -بدعوته، وصد  تأثيًُّ

َ
 وأعمق

ً
َ مُلءمَة عند ذلك بحثوا عن فِريَةٍ أكيّر

ر عند الكثيُّ، وهو ما يدلر على قناع
َّ
 على التعبيُّ لا تتوف

ً
ا من صفة الشاعرية، ذلك الذي يملك قدرة ة العرب خيًُّ

ي المجتمع، وليس كما يفهم بعضُ 
 
ةِ دور الشاعر ف ابِ  وتأكيد القرآن لأهميَّ

َّ
ت
ُ
ين والك  ذلك يدلر  4المفشِّ

َّ
ويزعمون أن

ي النظرةِ إلى مكانة الشعراء. 
 على تقليل القرآن من شأن الشعر وتدن ِّ

كيُ  لم يقتنع  المشر
َّ
ا يدلر على قيمة الشعر ورفعة مكانة الشاعر أن وا بالوقوف عند وصف الرسول بالشاعرية، ومِمَّ

 وشكل
ُ
ه
َ
ت  الشعر وماهيَّ

َ
هم يعلمون طبيعة

َّ
 ذلك غيُّ مقبولٍ وغيُّ مُقنِعٍ لسببيُ  أولهما: أن

َّ
هم رأوا أن

َّ
 هوخصائص هوكأن

 
َ
 إقناع

َّ
مَّ فإن

َ
ر الكريمُ من القرآن ومن ث ي ا جاءهم به النت 

ي شكله ومضمونه عمَّ
 
ة وهو ما يختلف ف الناس بهذه  الموسيقيَّ

 َّ ي  النت 
َ
ي ِ
ده الوليد بن المغيُّة عندما أراد أن يُثت 

ى
 على  صلى الله عليه وسلمالفِريَةِ ضعيفٌ وغيُُّ مُفِيدٍ، وهو ما أك

ُ
عن الدعوة ويُسَاوِمَه

ي مقابل السلطة أو المال، وهو ما قابله الرسول بالرفض، فعاد إلى قريش، وقال قولته المشهورة: 
 
ترك الدعوة ف

 منه  
ُ
، وإن أعله "والله لقد سمعت

ً
 عليه لطلة

َّ
، وإن

ً
 له لحلوة

َّ
 ما هو من كلم الإنس ولا من كلم الجن، وإن

ً
كلما

 عليه"
 

يعْلو ولا يُعلى
 
ه ل
َّ
، وإن

ٌ
 لمغدق

ُ
ه
 
 . 5لمثمرٌ، وإن أسفل

  ِّ ي هم النت 
َ
 وصف

َّ
كي قريش بأن

لُ من مكانته ولا يُضعِفُ  صلى الله عليه وسلموالسبب الآخر هو قناعة مشر
 
ل
َ
عوته دمن  بالشاعرية لا يُق

م أمثال عمرو بن كلثوم، والمهل
ُ
مَاؤه

 
هُم وحُك

ُ
هُم وأبطال

ُ
هل بن لِمَا للشعراء من مكانة، فقد كان من الشعراء سادات

رَيد بن الصمة، وهو ماجعلهم لا يقتصْون على وصف الشاعر 
ُ
ة  بن شداد، ولبيد بن ربيعة العامري، ود ربيعة، وعنيّ 

ا يُكسي صاحبَ   ذلك ممَّ
َّ
ي قولهم: ﴿فقط؛ لأن

 
 الجنون ف

َ
، بل أضافوا إلى صفةِ الشاعر صفة

ً
 ه مهابة

َ
ت
 
ا ل
َّ
ئِن
 
ا أ

َ
وا آلِهَتِن

ُ
اركِ

ونٍ 
ُ
اعِرٍ مَجْن

َ
 (. 36)الصافات:  ﴾لِش

 
ُ
ب القرآن  ستنكِ مُ  وقد تعجَّ

َّ
عائهم بأن

ّ
ي وعلى القرآن، واد اءتهم على النت 

كيُ  افيّ    ه شاعرٌ رًا على المشر
َّ
 وبأن

ٌ
، ه مجنون

 
َ
ي أكيّر من آيةٍ م هُ ففضح موقف

 
وْحَيْ ، منها قوله تعالى: ﴿وأبطل تلك الفِرى ف

 
 أ
ْ
ن
 
جَبًا أ

َ
اسِ ع

َّ
 لِلن

َ
ان
 
ك
 
 أ

ْ
ن
 
هُمْ أ

ْ
ن  رَجُلٍ مِّ

 
ا إِلى

َ
ن

افِرُ 
 
ك
ْ
الَ ال

َ
هِمْ ق  رَب  ِّ

َ
قٍ عِند

ْ
مَ صِد

َ
د
َ
هُمْ ق

 
 ل
َّ
ن
 
 أ
ْ
وا
ُ
ذِينَ آمَن

ى
ِ ال

ِّ اسَ وَبَشر
َّ
نذِرِ الن

 
سَاحِرٌ مر أ

 
ا ل
َ
ذ
َ
 ه
َّ
 إِن

َ
 (2)يونس:   ﴾بِيُ ٌ ون

 
ُ
ي سياق

 منهم، ولذلك  الآيةِ  يأن 
ٌ
ٌ مثلهم وواحد ه بشر

َّ
ة نبينا الكريم لأن ي رفضهم لنبوَّ

 
كي قريش ف

ب الله من مشر ي تعجر
 
ف

 
ُ
بًا منه؛  بأسلوبِ  بدأت الآية ا لهم على ذلك الموقف، وتعجر

ً
الاستفهام إنكارًا لحالهم وموقفهم من القرآن، وتوبيخ

ي هذا الاستفه
 منهم يعرفهم ويعرفونه فكذا كان جميع الرسل فق 

ً
بِهِم من كون الرسول رجلا بٌ من تعجر ام تعجر

                                                 
 .592-858: 6، تفسير القرآن العظيمانظر اختلاف آراء العلماء في ذلك على سبيل المثال: ابن كثير،   4

ن عرقسوسي الله بن عبد المحسن التركي ومحمد رضوا ، تحقيق. عبدالجامع لأحكام القرآنانظر: القرطبي،  5 

دل ، تحقيق. عاالكشاف، وانظر كذلك: الزمخشري، 377: 21م(، 2006هـ / 1427، 1)بيروت: مؤسسة الرسالة، ط

ض )الرياض: مكتبة العبيكان، ط ر كذلك: ، وانظ256: 6م(، 1998هـ/ 1418، 1أحمد عبد الموجود وعلي محمد معوَّ

 . 288: 1م(، 2003، 1، تحقيق. عبد العلي حامد )الرياض: مكتبة الرشد، طيمانشعب الإالبيهقي، 



 Kur’an ve Sünnetin Şiire Yaklaşımı: Bağlamsal Tahlilin Analizi 

 
KURSAD: Kur’an ve Sünnet Araştırmaları Dergisi 

57 

ب القومُ من هذا الأمر،  ا مثلهم ومنهم، بل العجب كل العجب أن يتعجَّ ً المبعوثيُ  إلى أقوامهم، فلم يكونوا إلا بشر

 . 6فهذا هو محلر العجب ومكمن الإنكار

بهم من هذا الأمر د  ي تعجر
 
 على سَ وف

ٌ
 لالة

َ
 نادِ م وعِ هِ هِ ف

َّ
غرَب، هم؛ فإن

َ
ب منه ويُست عجَّ

َ
ا يُت بوا من أمرٍ ليس ممَّ هم تعجَّ

ب من جهالاتهم وعدم معرفتهم بمصالحهم، كيف لم يؤمنوا بهذا الرسول الكريم الذي بعثه الله من  وإنما يُتعجَّ

ه، وحرصوا على إبطال 
َ
وا دعوت

ر
 المعرفة، فرد

َّ
 . 7دينه، والله متمر نوره ولو كره الكافرونأنفسهم، يعرفونه حق

ة
ى
ة؛ فقد أطلق هذا اللفظ والمراد منه أهل مك  مُرسَلٌ، علقته الكليَّ

ٌ
ي قوله "للناس" مجاز

 
، فهم المقصودون 8وف

كيُ  
 
 أكيّر المشك

َّ
 إلى أن

ٌ
ي هذا المجاز أيضا إشارة

 
 منهم، وف

ً
بوا من كون الرسول رجلا ة  بهذه الآية، فهم الذين تعجَّ للنبوَّ

بْهة. 
ر
كوا بهذه الش ا قد أثاروا هذه القضية، وتمسَّ

ً
 قديمًا وحديث

ي المصدر المؤول من 
 
ا" دون الصْي    ح؛ لِ مَا ف

َ
وْحَيْن

 
 أ
ْ
ن
 
ي قوله: "أ

 
ي هذا المقام بالمصدر المؤول ف

 
وقد جاء ذكر الوحي ف

 لق
ّ
، ولا راد

ٌ
ر وقوعه، فأمرُ الله نافذ ، وتكرر د الوحي

ر
بوا من هذا الأمر، وسخروا به، كما دلالةٍ على تجد ا تعجَّ ضائه ممَّ

ا منه
ً
ا وكمد

ً
هم، فليموتوا غيظ هم وغمِّ ي همِّ

 
 ف
ً
د الوحي زيادة

ر
ي تجد

 
 ف

َّ
 . 9أن

ي 
 
نزِل عليهم ف

ُ
رسِل إليهم، ومن الكتاب الذي أ

ُ
كيُ  من رسول الله الذي أ  ببيان موقف هؤلاء المشر

ُ
تِمت الآية

ُ
وقد خ

افِرُو 
 
ك
ْ
الَ ال

َ
 قوله: "ق

َّ
صِلت هذه الجملة عن سابقتها؛ لأنها جوابًا لسؤالٍ مضمَرٍ، فكان

ُ
"، وقد ف بِيُ ٌ سَاحِرٌ مر

 
ا ل
َ
ذ
َ
 ه
َّ
 إِن

َ
ن

 جوابًا عن ذلك السؤال
ُ
بهم من ذلك الإرسال؟ فجاءت هذه الجملة  يقول: فماذا صنع القومُ بعد تعجر

ً
، 10سائلا

نة موقفهم من الرسول والقرآن، مشيُّة أيضا إلى  ه صدورُهم من البغض والحقد على صاحب الدعوة، مُبَيِّ
ر
كِن
ُ
ما ت

نزِل عليه. 
ُ
 وعلى الكتاب الذي أ

ب من الرسول، وإنكار الكتاب ا  للسبب الذي دعا هؤلاء القوم إلى التعجر
ٌ
" تعليلٌ وبيان

َ
افِرُون

 
ي قوله "الك

 
لذي جاء وف

ب هؤلاء القوم من الرسول إلا كفرهم بالله  العظيم، فهذا سبب موقفهم من الرسالة، ومن به، فلم يكن سبب تعجر

 بصاحبه، وطامسًا لبصيُّته، ولذلك لا عجب ممن هذا 
ً
ة سبب آخر سواه، وحسبك بالكفر ضللا القرآن، وليس ثمَّ

 حالهم أن يقولوا هذا القول، وتلك الفرية. 

ة ال دٍ لتوكيد نفيهم لإلهيَّ
 
ي ب  "هذا" تحقيٌُّ واذدراء، كذلك استعمالهم لأكيّر من مُؤك ي إشارتهم إلى النت 

 
ة وف قرآن، ولنبوَّ

" لِيُمعنو  سَاحِرٌ"، ثم وصف كلمة "ساحر" بكلمة "مُبِيُ 
 
ها "ل "، ثم حرف الجر مع خيّ 

َّ
، فقد استعملوا "إن ي ي النت 

 
ا ف

 
ُ
ي وإنكارهم لإلتأكيد انكشاف سحره لكلِّ ذي ل هم وعدواتهم للنت 

ي غيِّ
 
ة  بٍّ وبصيُّةٍ، وهو ما يدلر على إصرارهم ف هيَّ

  كتاب الله.    

                                                 
 .224: 2، الكشافالزمخشري،   6
 .301: 2، ه(1408)جدَّة: دار المدني،  في تفسير كلام المنَّان تيسير الكريم الرحمنالسعدي،   7
 .5: 3، )، تحقيق. أحمد يوسف نجاتي ومحمد علي النجار معاني القرآنالفراء،   8
 .83: 11، التحرير والتنويرابن عاشور،   9

 .117: 4، إرشاد العقل السليمأبو السعود،   10
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 :  
 
ة الرسول  السياق الثان

َّ
  شاعري

  صلى الله عليه وسلمنف 

ي إخباره لهم 
 
ي ف ي تثبت كذب النت 

ي الكريم ودعوته إيجاد الأسباب والحجج الت  هم للنت 
ِّ
ي صد

 
كو قريش ف حاول مشر

ته و  ة غيُّ الشعر وللناس عن نبوَّ ي بيئتهم البسيطة وثقافتهم الشفهيَّ
 
ل عليه، فلم يجدوا ف

؛ فهو عن القرآن الذي يتيّ  َّ

ي بالشاعر مثل قولهم: ﴿ ي وصف النت 
 
ل، ولذلك سارعوا ف هم الأوحد وعلمهم الأوَّ

ر
ارِ فن

َ
ت
 
ا ل
َّ
ئِن
 
 أ
َ
ون
ُ
ول
ُ
اعِرٍ وَيَق

َ
ا لِش

َ
وا آلِهَتِن

ُ
ك

ونٍ 
ُ
 (. 36﴾ )الصافات: مَجْن

ي لا أصل لها؛ فهم هذا 
ي لهذه المزاعم الباطلة الت 

اء قابله تكذيبٌ من المولى عز وجل، ونق  عرفون يالاتهام وهذا الافيّ 

ي الكريم أنه كان ييّ    ما يتلوه عليهم ليس شعرًا، وأنه لم يُعرَف عن النت 
َّ
ا ليس شاعرًا، وأن

ً
 محمد

َّ
ا أن

ً
د على كهنةٍ جيد

َّ
د

م منهم الكهانة
ى
ي ذلك يقول تعالى: ﴿ أو شعراء ليتعل

 
 أو نظم الشعر، وف

ْ
عْرَ وَمَا يَن

ِّ
اهُ الش

َ
مْن
ى
ل
َ
رٌ وَمَا ع

ْ
 ذِك

َّ
وَ إِلا

ُ
 ه
ْ
 إِن

ُ
ه
 
ي ل ِ
بَغ 

 مُبِيُ ٌ 
ٌ
رْآن

ُ
 (. 69﴾ ) يس:  وَق

 
َّ
، ولهذا ورد أن

ُ
ه
ُ
ت
ى
، ولا تقتضيه جِبِل

ُ
ه  ولا يُحِبر

ُ
ه
ُ
ي طبعه، فل يُحسِن

 
ي له( أي: وما هو ف

 يقول ابن كثيُّ: ")وما ينبغ 
ُ
صلى الله عليه وسلم  ه

"
ُ
ه  أو لم يُتِمَّ

ُ
ه
َ
ف حَّ

َ
هُ ز

َ
د
َ
 أنش

ْ
ظِمٍ، بل إن

َ
ت
ْ
ا على وزنٍ مُن

ً
 11كان لا يحفظ بيت

: "قيل لعائشة: هل كان رسول الله  ير ءٍ من الشعر؟ قالت: كان أبغضَ الحديث إليه"صلى الله عليه وسلم ويقول الطيّ  ي
ل بسر

َّ
 12يتمث

اج: "  مَ وَ }ويقول أبو إسحاق الزجَّ
َ
مْ ا ع
ى
 ل

َ
عْرَ{ ما علمناه  اهُ ن

ِّ
 الش

 
ن يشعر، أي: ما جعلناه شاعرًا، وهذا لا يمنع أن ينشد أ

 الشعرَ، ولم 
ُ
مَه
ى
ما خيّ  اُلله جلَّ وعزَّ ما عل

َّ
ي هذا. وقد قيل إن

 
اس: وهذا أحسن ما قيل ف شيئا من الشعر. قال النحَّ

 لا ينشد شعرًا، وهذا ظاهرُ الكلم"
ُ
ه
َّ
يُخيّ ِ أن

13 
َّ
: "إن ي هِ عليه الصلة والسلم . وقال القرطت  ما الذي نفاه الله عن نبيِّ

فاقِ"
ِّ
ا بذلك بالات

ً
 . 14فهو العلم بالشعر وأصنافه، وأعاريضه وقوافيه والاتصاف بقوله، ولم يكن موصوف

ي السجع والنظم  ي نفت عن النت 
اقوله تعالى: ﴿ والجنون ومن الآيات الت 

 
 بِك

َ
ك  بِنِعْمَةِ رَبِّ

َ
ت
ْ
ن
 
مَا أ

َ
رْ ف

 
ك
َ
ذ
َ
ونٍ. ف

ُ
هِنٍ وَلا مَجْن

ونِ 
ُ
مَن
ْ
صُ بِهِ رَيْبَ ال بَّ َ

َ يّ 
َ
اعِرٌ ن

َ
 ش

َ
ون
ُ
ول
ُ
مْ يَق

 
ِّ  -تعالى –( حيث نق  الله 30-29﴾)الطور: أ ي  نت 

ِّ
ي حق

 
كيُ  ف اءاتِ المشر افيّ 

ي أسلوبٍ إنك - عزَّ وجلَّ  - الله من وصفهم له بالكاهن والمجنون والشاعر، فالله
 
ِّ بالشاعر ف ي  النت 

َ
صاف

ِّ
ي ات

اريٍّ ينق 

 ٍّ ي
 كما ذهب سيبويه -توبيخ 

ً
ة  16، أو على معت  )بل( كما يذهب بعض النحاة مثل النحاس15سواء أكانت )أم( استفهاميَّ

ي 
 
صِيُ َ ويجيب عليهم بقوله: ﴿ – 17والسيُّاف بِّ َ

َ مُيّ 
ْ
مْ مِنْ ال

ُ
ي مَعَك

إِن ِّ
َ
صُوا ف رَبَّ

َ
لْ ت

ُ
ي 31﴾ )الطور: ق

(. وقد ورد هذا النق 

ي قوله تعالى: ﴿و 
 
 (. 41ماهو بقول شاعر قليل ما تذكرون﴾ )الحاقة: صراحة ف

                                                 
 .588: 6، تفسير القرآن العظيمابن كثير،  11
 .480: 19، جامع البيانالطبري،  12
م(، 8200هـ/1429، 2، اعتنى به. الشيخ خالد العلي )بيروت: دار المعرفة، طإعراب القرآنالنحاس،  13

828 . 
 . 484: 17، الجامع لأحكام القرآنالقرطبي،  14
، تحقيق وشرح. عبد السلام محمد هارون )القاهرة: مكتبة الكتاب سيبويه أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنَبر، 15

 . 173، 172: 3م(، 1992هـ/ 1412الخانجي، 
 . 532، 531: 19، الجامع لأحكام القرآنالقرطبي،  16
 . 4، هامش172: 3، الكتابسيبويه،  17
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َّ
ي الشعر، كما لا يدلر على أن

 
هِ قول الشعر، لا يدلر على قصورٍ ف َ الله عن نبيِّ ي

 نق 
َّ
التقليلَ من قيمةِ  ويبدو من الآيتيُ  أن

يه ا ي هو تيّ  
ر و الجوهرير لهذا النق   الأساسي

ُ
ما الهدف

َّ
لقرآن الشعر ومن شأن الشعراء ليس ما يهدف إليه القرآن، إن

 
ر
كيُ  له ورد ي كونه كلم الله الموحَ عن وصف المشر

 
كِهِم ف

ُّ
 به  تشك

َ
ي الآيتيُ  تأكيد

 
ه، ولذا نجد ف  ما اإلى نبيِّ

َّ
لقرآن أن

ر الكريمُ  ي ةِ وغيُّها من ال ،جاء به النت  ةِ والعلميَّ ةِ والتاريخيَّ ي كتاب الله وما أنعمَ به عليه من المعجزاتِ الغيبيَّ
 
مذكور ف

ي هنا لتمييُّ  الق لا علقه له بأكاذيب الكهنه، ولا يرتبط
رآن بطبيعة الشعر المتعارف عليها بيُ  أبناء العرب، فالنق 

 تأكيد اختلفه عن نظم الشعراء وسجع الكهان. لو 

ة الوح    السياق الثالث: إلهيَّ

 الخطاب تتمر 
ُ
ة ا كانت عمليَّ  مَّ

 
بًا. ول

َ
ة اتصالٍ، فهذا يجعله يتضمن مُخاطِبًا ومخاط  كون الوحي عمليَّ

َّ
لمستوى على ا إن

ي عملية الوحي بيُ  طرفيُ  مختلفيُ  )سيدنا 
 
ة، كان حدوثها ف ي بيُ  طرفيُ  من نفس الماهية/ الطبيعة الوجوديَّ البشر

يل عليه السلم   عجاز والقداسة بمكانٍ لا يخق  على عاقل. من الإ  صلى الله عليه وسلم(وسيدنا محمد  –جيّ 

ون به
ُ
ف
ْ
ي يُن

 
راتٍ من واقعهم الثقاف ِّ كون العرب عن ميّ  ، وقد بحث المشر وجدوا فا مفهومَ الوحي بمعناه الإسلمي الإلهي

ان ونظمُ الشعر  هَّ
ُ
ة تشابُهًا مع مفهوم الوحي الجديد هو سجعُ الك  أقربَ مفاهيمهم الثقافيَّ

َّ
اط هذين ؛ وذلك لارتباء أن

ي بعض آياته، وم
 
 ف
ُ
، وهو ما أشار إليه القرآن نفسُه ي ، ونظم القول، ونقل الخيّ  الغيت 

عن  نها قولهبالجنِّ والشياطيُ 

مْ﴾
ُ
وك
ُ
وْلِيَائِهِمْ لِيُجَادِل

 
 أ
 
 إِلى

َ
يُوحُون

 
يَاطِيُ َ ل

َّ
 الش

َّ
: ﴿وَإِن ا (، وقو 121)الأنعام:   الشياطيُ 

َ
مَسْن

 
ا ل
َّ
ن
 
له تعالى عن الجن: ﴿وَأ

هُبًا﴾
ُ
ا وَش

ً
دِيد

َ
 حَرَسًا ش

ْ
ت
َ
ا مُلِئ

َ
اه
َ
ن
ْ
وَجَد

َ
مَاء ف  (. 8)الجن:   السَّ

ي نة والشعر يقول نصْ أبو زيد: وعن الرابط بيُ  الوحي والكها
 ارتباط ظاهرن 

َّ
ي  بالجنِّ  والكهانة الشعر "إن

 
 العقل ف

، ي ِّ  من بهما ارتبط وما العرن  ي ة اعتقاد العرن  ي  الأساس هو والجنِّ  البشر  بيُ   الاتصال بإمكانيَّ
 
الوحي  لظاهرة الثقاف

ي 
كون على استخدام هذا الربط بيُ  الوحي 18ذاتها" الديت  ي . وقد أجمع المشر  أمام النت 

ٍّ
والكهانة والشعر كسلح صد

 
َ
ه بيُ  أهل مكة وبيُ  القبائل؛ لتصْف   الناسَ  ودعوته، ونشر

َ
، وت ي ي  ولَ حُ عن الاستماع للنت 

 
بينهم وبيُ  الدخول ف

 
ُ
ي أكيّر من آيةٍ  الإسلم، وهو ما حكاه القرآن

 
مَ ﴿، منها قوله تعالى: عنهم ف

َّ
 إِن
َ
ون
ُ
ول
ُ
هُمْ يَق

َّ
ن
 
مُ أ
 
عْل
َ
 ن
ْ
د
َ
ق
 
 وَل

ُ
ٌ لِسَان

َ  بَشر
ُ
مُه
 
ا يُعَل

بِيُ ٌ  ٌّ مر ي رَن ِ
َ
 ع
ٌ
ا لِسَان

َ
ذ
َ
ٌّ وَه جَمِي

ْ
ع
 
يْهِ أ

 
 إِل
َ
ون

ُ
حِد

ْ
ذِي يُل

ى
ي قالها 103)النحل:  ﴾ال

بهات الت 
ر
ي الآية إحدى أشهر الش

 
(. ف

ما 
َّ
قون ونقلها العلمانيون، وهي أن القرآن إن ي أخذها المستشر

، والت  ة والوحي كون لإنكار النبوَّ هو منقولٌ عن المشر

ه شخصٌ 
َّ
ي الآية تحديد بأن

 
َّ أخذ ذلك عن بعض أهل الكتاب، وف ي  النت 

َّ
بدليل استخدام اسم  19الكتب السابقة، وأن

                                                 
هيئة العـــــــــــــامة )القاهرة: ال دراسة في علــــــــــوم القـــــــــــرآن نصر حامد أبو زيد، مفهوم النص  18

 .38م(، 1990المصرية للكتاب، 
وف ويقرأ مٌ روميٌّ كان مولى لعامر بن الحضرمي، وكان يصنع السيقيل إن اسمه جبر أو بلعام وهو غلا  19

)تونس: الدار  يرالتحرير والتنوالإنجيل، فزعم خاصة المشركين أن النبي أخذ منه. لمعرفة المزيد انظر: ابن عاشور، 

 .287، 286: 14م(، 1984التونسية، 
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م هذه الكلمات من غيُّه، ثمَّ 
ى
ه يتعل

َّ
هموه بأن

َّ
"، وقد "ات ٌّ جَمِي

ْ
ع
 
يْهِ أ

 
 إِل
َ
ون

ُ
حِد

ْ
ذِي يُل

ى
 ال
ُ
ي "لِسَان

 
ه الموصول المفرد له ف

َّ
 إن

ما عرفها بالوحي وهو كاذبٌ فيه"
َّ
ه إن

َّ
هِرُها من نفسه ويزعم أن

ْ
 . 20يُظ

 ﴿ومنها قولهم: 
َ
رُون

َ
وْمٌ آخ

َ
يْهِ ق

 
ل
َ
 ع
ُ
ه
َ
ان
َ
ع
 
اهُ وَأ َ

َ يّ 
ْ
 اف

ٌ
ك
ْ
 إِف
َّ
ا إِلا

َ
ذ
َ
 ه
ْ
رُوا إِن

َ
ف
 
ذِينَ ك

ى
الَ ال

َ
كون 4﴾ )الفرقان: وَق (. اتهم المشر

 َّ ي   النت 
َّ
ثهم به من قرآنٍ حَ ما يُ  بأن

ِّ
  د

َّ
 إن

ٌ
اءٌ قد أعانه على وضعِهِ بعضُ الموالىي من أهل الكتاب الذين كانوا  ما هو إفك وافيّ 

ر  ي دهم النت 
ا أسلموا تعهَّ ثون أحاديث منها، فلمَّ

ِّ
ة يقرأون التوراة ويحد ي إلهيَّ

 لنق 
َ
كون هذه الفِرْيَة ، ولذلك قال المشر

ر إنما هو منقولٌ عن أحاديث  ي ث به النت 
ِّ
 ما يحد

َّ
، وبأن  . 21التوراة والإنجيلالوحي

ي أمرين، هما: "أن 
 
ي وقرآنه ف  لأقوال النت 

كيُ  "، وهو يُفِيد حصَْ المشر
َّ
" و"إلَّ

ْ
 على أسلوب القصْ ب  "إن

ٌ
والآية مبنية

 من نفسه، وأعانه قومٌ على بعضِهِ"
ُ
ه
َ
ى بعض : ، 22يكون افيّ  ي القرآن من الوحي ي النت 

ي تلق 
 
كة ف

 
ومن أقوالهم المشك

سَاطِ ﴿
 
وا أ

ُ
ال
َ
صِيلوَق

 
 وَأ
ً
رَة
ْ
يْهِ بُك

 
ل
َ
 ع

 
مْلى

ُ
َ ت هِي

َ
بَهَا ف

َ
ت
َ
ت
ْ
لِيُ َ اك وَّ

َ
  (. 5﴾ )الفرقان: يُُّ الأ

 
ً
ي محمد

كيُ  أن الذي يأن  ع بعض المشر
َّ
  صلى الله عليه وسلم ا كذلك اد

ً
 امرأة

َّ
ي صحيحه أن

 
، فقد أثبت البخارير ف

ٌ
ك
 
 لا مَل

ٌ
شيطان

 ليلتيُ  أو ثلثٍ، قال: فأنزل صلى الله عليه وسلم قالت للرسول 
ُ
ذ
ْ
 مُن

َ
رِبَك

َ
رَهُ ق

 
مْ أ
 
، ل

َ
 قد تركك

َ
ك
ُ
 يكون شيطان

ْ
رْجُو أن

َ َ
ي لأ

 : "إن ِّ
ً
ساخرة

 
َ
 ومَا ق

َ
ك  رَبر

َ
ك
َ
ع
َّ
، ما وَد َ يلِ إذا سَخ 

ى
خَ، والل

ر
"الله عز وجل: والض

 
 . 23لى

 
َّ
ي كتابه العزيز أن

 
د ف

ى
اءات، وأك   ولقد كذب الله هذه الافيّ 

َ
ُ  القرآن م، كذلك على نبيه الكري من عنده، نزل به ال وحي

د اللهُ 
ى
ي  أك  النت 

ي أكيّر من آية انتفاء العلقة بيُ 
 
ي كتابه العزيز ف

 
، ونق  نفيًا ق صلى الله عليه وسلمجلَّ جلله ف ل اطعً والشياطيُ 

َ ر يّ 
َ
ا ت

طِ ﴿يقول تعالى:  الشياطيُ  بالقرآن،
َ
هُمْ وَمَا يَسْت

 
ي ل ِ
بَغ 
ْ
يَاطِيُ ُ وَمَا يَن

َّ
 بِهِ الش

ْ
ت
 
ل
َّ َ يّ 
َ
 وَمَا ت

َ
ون
ُ
مَعْزُول

 
مْعِ ل نِ السَّ

َ
هُمْ ع

َّ
 إِن
َ
 ﴾يعُون

 ﴿ (، وقوله: 212)الشعراء: 
ْ
 ذِك

َّ
وَ إِلَّ

ُ
 ه
ْ
 إِن

َ
بُون

َ
ه
ْ
ذ
َ
يْنَ ت

 
أ
َ
انٍ رَجِيمٍ ف

َ
يْط

َ
وْلِ ش

َ
وَ بِق

ُ
مِيُ َ وَمَا ه

 
عَال
ْ
(، وقوله: 27)التكوير:  ﴾رٌ لِل

ى﴿ َ
ى وَبُشرْ

ً
د
ُ
 وَه

ْ
وا
ُ
ذِينَ آمَن

ى
 ال
َ
ت بِّ

َ
 لِيُث

ِّ
حَق

ْ
 بِال

َ
ك بِّ سِ مِن رَّ

ُ
د
ُ
ق
ْ
 رُوحُ ال

ُ
ه
 
ل زَّ
َ
لْ ن

ُ
مُسْلِمِيُ َ  ق

ْ
 (102)النحل:  ﴾لِل

 
َ
قيُ  المعتدليُ  وجود د بعضُ المستشر

ى
  ،الوحي  وقد أك

َ
َ  وصدق ي فيما أخيّ    النت 

ُ
ق الفرنسي ل عنه، يقول المسقِ به ون تشر

 
َّ
ي ذلك: "إن

 
  ريجس بلشيُّ ف

َ
ي الحقيقيَّ  معجزة لا مثيل،  ةٍ أدبيَّ  ة والوحيدة هي إبلغ الناس رسالة ذات روعةٍ النت 

كون إنه شاعرٌ  ون والمشر ير
 
 وعندما قال عنه المك

َّ
  مصدرَ  ، أو حيُ  عرضوا بأن

ٌ
ٌّ معروف ي

عنه هذه  أزال اللهُ  الوحي جِت ِّ

 
َ
 ﴿: التهمة

ْ
خ
َ
جَرِ الأ

َّ
نَ الش م مِّ

ُ
ك
 
ذِي جَعَلَ ل

ى
لِيمٌ. ال

َ
قٍ ع

ْ
ل
َ
لِّ خ

ُ
وَ بِك

ُ
ةٍ وَه لَ مَرَّ وَّ

 
ا أ
َ
ه
 
أ
َ
نش
 
ذِي أ

ى
لْ يُحْيِيهَا ال

ُ
م ق

ُ
نت
 
ا أ
َ
إِذ
َ
ارًا ف

َ
ِ ن

َ صْ 

                                                 
 .19: 20م(، 1981ه/1401، 1)بيروت: دار الفكر، ط التفسير الكبيرالرازي،   20
ذلك ابن ، وك50: 24، التفسير الكبيرلمعرفة سبب نزول الآية وتحديد هؤلاء الموالي انظر: الرازي،   21

 .324، 323: 18، التحرير والتنويرعاشور، 
ه في تفسير  .323: 18، التحرير والتنويرابن عاشور،   22 وليس فيه  ابن عاشور،)هكذا ورد الاستشهاد بنص ِّ

 خطأ.(
ى، م(، كتاب التفسير، باب سورة الضح2016ه/1437)كراتشي: باكستان، البشرى، الصحيح البخاري،   23

ية، ، تخريج. محمد فؤاد عبد الباقي )بيروت: دار الكتب العلمصحيح مسلم، ومسلم، 2251، ص4950حديث رقم 

، 1797 ي النبي من أذى المشركين والمنافقين، حديث رقم:م(،كتاب الجهاد والسير، باب ما لق1991ه/1412، 1ط

 ، من حديث جندب بن سفيان رضي الله عنه. 1422ص
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َ
ون

ُ
وقِد

ُ
 ت
ُ
ه
ْ
ن ُ 70، 69( و)يس: 80، 79)يس:  ﴾مِّ   (. وهكذا يطرح هذا الوحي

ُ
  البالغ

ُ
 جمال
ُ
  ه

َّ
 بحملِ  الإعجاز، الواثق حد

ةِ  الناسِ   . 24على الهداية" هِ بيانِ  بقوَّ

ي )لايتيّ    ي يْ (: "بقدر ما أعرف دِ  Laytinzويقول العالم الإنجليُّ 
َ    اليهودِ ت 

َّ
 ارَ صَ والن

َّ
  ى أقول بأن

ٌ
ليس  ما علمه محمد

 اقتباسً 
َّ
ؤمِن بأن

ُ
وحِي إليه به، ولا ريب بذلك، طالما ن

ُ
نِ عزيزٍ ا، بل قد أ

ُ
د
 
ٌ من ل  . 25حكيمٍ"ه جاءنا وحي

ي   خيالِ النت 
ُ
ه وليد

َّ
، والقول بأن ة الوحي ي إلهيَّ

 
 التشكيك ف

َّ
ي الإسلم ونبيه عيّ  صلى الله عليه وسلم إن

 
 العصور، دعوة كلِّ المشكِكيُ  ف

، وتناقلها  ي ي زمن النت 
 
كون ف قون بعضُ  فقد بدأها المشر ه المستشر ر بها العلالحاقدين على الإسلم ونبيِّ

َّ
مانيون ، وتأث

ي الذين تربوا ع المسلمون ي لى الفكر الغرن  ي النت 
ي إثبات ذلك، فقد بق 

 
 قبل النبوَّ صلى الله عليه وسلم ، وفشلوا جميعا ف

ً
ةِ، أربعيُ  سنة

 
ً
 وعلى هذا المستوى البديع لفظ

ً
ق كلر ذلك فجأة

َّ
ه نظم الشعرَ، أو ألق  الخطبَ. فكيف تحق

َّ
ا ولم يُعرَف عنه أن

ا وتصويرًا. 
ً
 ومعت ً وإيقاع

 َّ ي  النت 
َّ
ي خلل دعوته كان صلى الله عليه وسلم كما أن

 
ي تلك اللحظات إلى ف

 
يُواجِه من المواقف المحرجة ما يحتاج أير شخصٍ ف

ي الليالىي والأيامُ 
ها، ولكن مع ذلك تمض 

 
ي حل

 
ر تتبعها الليالىي والأيامُ  الإشاع ف ي ا يقرؤه صلى الله عليه وسلم ، ولا يجد النت 

ً
ي شأنها قرآن

 
ف

 
ْ
 من عنده لما احتاج شهرًا  كِ على الناس كحادثة الإف

ُ
 وغيُّها، فلو كان القرآن

 
ُ فيفضح ك  ذِ ليأتيه الوحي

َّ
هم بَ مَن ات

 عائشة
َ
 العفيفة

َ
يئة  اليّ 

ُ
ه
َ
 . 26زوجت

 ِّ ي  لو كان من نظم النت 
َ
 القرآن

َّ
ي صلى الله عليه وسلم كما أن

 
ة، وهو ما لم نجده ف  مع أسلوب الأحاديث النبويَّ

ُ
، التشابه أسلوبُه لأسلوبيُ 

 بيُ  أسلوب القرآن وأسلوب الحديث كالفرق 
َ
 الفرق

َّ
 بيُ  الخالق والمخلوق، ناهيك عن الهيبةِ فالقارئ لهما يعلم أن

 ِّ ي
 استواءَ الأسلوبِ القرآن 

َّ
، كما أن  القرآن وهو ما لانجده عند قراءة الحديث النبويِّ

ُ
ي يشعر بها قارئ

ي الت 
 
 جميع سور ف

ة ع يَّ ِّ البشر ي  على استحالة قدرة النت 
ئِهِ إلى نهايته وعلى اختلف موضوعاته ومعانيه، يدلر

ْ
ياغة صلى القرآن من بَد

ي قوله: 
 
ده الله تعالى ف

ى
ل القرآن إلى آخره، وهو ما أك رة من أوَّ

ِّ
وْ ﴿ القرآن بهذه الطريقة الواحدة والمؤث

 
 مِنْ عِندِ وَل

َ
ان
 
 ك

ا ثِيًُّ
 
ا ك
ً
تِلف

ْ
 فِيهِ اخ

ْ
وا
ُ
وَجَد

 
ِ ل
ى
ِ اللَّ

يُّْ
َ
 (. 82: 4النساء ﴾)غ

بعض الحقائق العلمية أو الإشارات العلمية مما فضل عما يحتويه القرآن من الغيوب الماضية والمستقبلية و 

ي الأمي ابن البيئة الصحراوية البسيطة.  ي ذلك العرن   يستحيل مع وجودها فيه نسبة ذلك إلى النت 

  القرآن السياق الرابع: أنواع الشعراء
 
     ف

ةِ تأثيُّها على القلوب، ولقدرتها على توجيه الأ
َّ
ي لخطورةِ دورِ الكلمة على العقولِ ولشد

 
فراد والمجتمعات، خاصة ف

ي تتمايز بها العقولُ، بل والقبائل، حاول القرآن 
ة هي الثقافة الت  بعد أن نق  عن  -عصْ كانت ثقافة الكلمة الشعريَّ

                                                 
، 14م(، 1974، ترجمة. إبراهيم الكيلاني )دمشق: وزارة الثقافة، تاريخ الأدب العربيريجس بلاشير،   24

15. 
 .6-4ـ(، ه1342، 2مكتبة السلفية، ط، ترجمة. عبد الوهاب سليم التنير )دمشق: الدين الإسلاملايتنز،  25
 .24، 23يخ(، )الكويت: دار القلم، بدون تار النبأ العظيم نظرات جديدة في القرآنمحمد عبد الله دراز،   26
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ِّ صفة الشاعرية ي   - النت 
ً
ة؛ ليكون الشعرُ أداة ة ودعوته الأخلقيَّ  مفاهيمه الدينيَّ

َ
ة  الشعريَّ

َ
ي هذه الثقافة

 
أن يغرس ف

 
ً
 للدين وتعاليمه.  خادمة

ا على الشعر يمكن من خلله الحكم على الشعر وعلى قائله، وهو ما 
ً
ا جديد  مقياسًا فنيًّ

ُ
م القرآن

َّ
ي هذا الإطار، قد

 
وف

ي فرض رقابة 
 على ما يجب أن يَ يتقيوإن كانت يعت 

ً
ة  ميَّ

ْ
 مَ ظِ ن

ُ
ي قوله  ه

 
الشاعرُ ويُلقِيه على الناس، وقد جاء ذلك  ف

 تعالى: ﴿
ْ
 مَا لا يَف

َ
ون
ُ
ول
ُ
هُمْ يَق

َّ
ن
 
لِّ وَادٍ يَهِيمُون* وَأ

ُ
ي ك ِ
 
هُمْ ف

َّ
ن
 
رَ أ
َ
مْ ت

 
ل
 
* أ

َ
اوُون

َ
غ
ْ
بِعُهُمْ ال

َّ
عَرَاءُ يَت

ر
وا وَالش

ُ
ذِينَ آمَن

ى
 ال
َّ
* إِلا

َ
ون
ُ
عَل

لِمُوا وَسَيَ 
ُ
وا مِنْ بَعْدِ مَا ظ صَُْ

َ
 وَانت

ً
ثِيُّا

 
َ ك

ى
رُوا اللَّ

 
ك
َ
الِحَاتِ وَذ وا الصَّ

ُ
مِل
َ
 وَع

َ
لِبُون

َ
بٍ يَنق

 
ل
َ
يَّ مُنق

 
مُوا أ

 
ل
 
ذِينَ ظ

ى
مُ ال

 
)الشعراء:  ﴾عْل

224-227 .) 

 ِ ين، مُ فسدِ وهذا التقسيم للشعراء إلى صالحيُ  ومُ 
َ  يُ  بالدين وغيُّ مُ مِ ليّ 

ْ
 ِ ل
َ  مِ يّ 

 
، دا ، يُّ عابِ غيُ  إلى الفضائل أو عِ يُ  ئيُ 

 
ٌ
ي وعلى الثقافة الشعريَّ  جديد ة ة على الشعر العرن  لا يرتبط  ذوق الشعر وتقييمه آنذاك، وهو حكمٌ وعلى تالعربيَّ

ي خد
 
ٍّ بقدر ما يرتبط بالتعبيُّ عن مقاصد الدين، فالدين أراد أن يكون الشعر تابعًا له وف ٍّ إبداعي ي

مته بمقياسٍ فت 

ي ترك كلِّ ما يحرك الغ
 
ي نشر الفضلية ومحاربة الرذيلة؛ وف

 
ي نشر الدعوة أو محاربة الأعداء، أو ف

 
ائزَ ر وخدمة رجاله ف

ة الخلفاء ثِ أو يُ  ة البعثة وفيّ  ي فيّ 
 
ةِ الشعر والشعراء ف

ى
ى إلى قل

َّ
ما هذا ما أد  والضغائن وربَّ

َ
ى ايُّ الأحقاد

َّ
، كما أد لراشدييُ 

ي هذه الحقبة، بل وضعف شعر 
 
ة الشعر والشعراء البارزين ف

ى
ة وقل إلى حكم بعض النقاد بضعف شعر هذه الفيّ 

 الشعراء الذين أسلموا وعلى رأس
ر
 ف بعض الشعراء وعلى رأسهم لبيد بن ربيعة عن الشعر. هم حسان بيُ  ثابت، وتوق

ة المقبولة من الشعراء   وا" يعرض  للممارسات الأخلقيَّ
ُ
ذِينَ آمَن

ى
 ال

َّ
ي قوله: "إلَّ

 
ي للستثناء ف ي تفسيُّ الزمخشر

 
وف

ون ذكرَ الله وتل  ِ
 القرآن، وكان ذلك أغلب عليهم من فيقول: "استثت  الشعراءَ المؤمنيُ  الصالحيُ  الذين يُكيّر

َ
وة

ي توحيد الله والثناء عليه، والحكمة والموعظة والزهد والآداب الحسنة ومدح رسول 
 
الشعر، وإذا قالوا شعرًا قالوه ف

سون بشائنة ولا  صلى الله عليه وسلمالله  خون فيها بذنب ولايتلبَّ
َّ
ي لا يتلط

ي الت 
ةِ، وما لا بأس به من المعان  مَّ

ُ
والصحابة وصلحاء الأ

ن يهجوهم"مَ  صَةٍ وكان هجاؤهم على سبيل الانتصار مِمَّ
َ
 . 27نق

اه،   
َّ
غه كما تلق

ى
لُ على رسوله الأميُ  الذي بل

ُ الله الميّ  َّ  القرآن الكريم هو وحي
َّ
 الكريمة تهدف إلى إثبات أن

َ
 الآية

َّ
إن

ء آخر من إنتاج البشر  ي
يه القرآن الكريم عن أن  . وليس هو بشعرٍ ولا سر ارة: "وتيّ  

َّ
ي هد

ي ذلك يقول محمد مصطق 
 
وف

ا من قيمته، فالأمرُ لا 
ًّ
ا على الشعر بأيِّ صورةٍ من الصور ولا غض

ً
 الرسولُ شاعرًا ليس طعن

َ
 أو أن يكون

ً
يكون شعرا

 فيه"
َّ
 . 28يخرج عن كونه إقرارًا لواقعٍ ثابتٍ لا شك

كيُ  للقرآن ب  تكرارَ وصفِ المشر
َّ
ي المقام الأول إلى إبعاد الناس عن إن

 
الشعر، ووصف الرسول بالشاعرية يهدف ف

ة تأثيُّه عليهم، كما حاولوا بذلك 
َّ
ا من شد

ً
اره  -الاستماع  إلى القران خوف

َّ
: "التهوين من -كما يرى محمد مصطق  هد

                                                 
 .  426: 4، الكشافالزمخشري،   27
م(، 1995، )بيروت: دار النهضة العربيَّة الشعر في صدر الإسلام والعصر الأمويمحمد مصطفى هدَّاره،   28

74 . 
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ي أن يكون
ي نق 

 
ها ف

ُّ
 كل

ُ
القرآن شعرًا منسوبًا إلى  شأن معجزة الرسول فيصفون القرآن بالشعر ولهذا جاءت الآيات

اءاتهم" ا على افيّ 
ًّ
كي العرب ورد

 . 29مشر

 
َ
 من قيمة الشعر ولا من ق

َّ
ِّ لم يقصد أن يحط ي ة عن النت 

ي نفيه صفة الشعر عن القرآن، والشاعريَّ
 
 القرآن ف

َّ
درِ إن

ي اختلف القرآن عن الشعر، وأراد تصحيح أكاذيب
 
ما أراد إثبات حقيقة تتمثل ف

َّ
كون من ور  الشاعر، وإن ائها أراد المشر

 ل
َّ
ةِ عن القرآن، ونسبة ذلك إلى شاعر مجنون أو إلى شيطانه كما كان شائعًا بيُ  العرب بأن كلِّ سلبَ الصفة الإلهيَّ

 . ِّ ي
ي الشعرَ عليه، وهو ما يغضر من قداسة النصِّ القران  ِ

ا يُلق 
ً
 شاعرٍ شيطان

 خامسا: خواتيم سورة الشعراء قراءة ومناقشة 

ز 
ى
ة المنبوذة من قِبَلِ الدين، فالدين لا يرض  عن قذف رك ات غيُّ الأخلقيَّ ي تفسيُّه للآيات على السلوكيَّ

 
ير ف الزمخشر

ي الغزل، وتزوير الحقائق بمدح الظالميُ  والسفهاء وهجاء العلماء 
 
حشِ ف

ُ
ي الأعراض، والتنابُزِ والف

 
الحرائر والخوض ف

ات لا يقوم بها و  ف، وهي سلوكيَّ يرضاها ويدعو إليها إلا السفهاءُ الذين وصفتهم الآية ب  "الغاوون"، وقد وذوي الشر

 المراد بالغاوييُ  هم: "الراوون، وقيل: شياطيُ  الشعر، وقيل: هم شعراء قريش عبد الله بن 
َّ
ير إلى أن ذهب الزمخشر

ميَّ 
ُ
، ومن ثقيف أ ِّ ي الصلت، قالوا: نحن الزبعري، وهبيُّة بن وهب، ومسافح بن عبد مناف، وأبو عزة الجُمَخِي ة بن أن 

دٍ وكانوا يهجونه ويجتمع إليهم الأعراب من قولهم يستمعون أشعارهم وأهاجيهم"  . 30نقول مثل قول محمَّ

ي تفسيُّه لكلمة "الغاوون"، وتحديده السابق لها، كما رفضَ أن    
 
ير ف ارة ما ذهب إليه الزمخشر

َّ
وقد رفض محمد هد

ا ذكره الزمخشر   مِمَّ
ٌ
 معت  "الغاوون" هم الأعراب الذين يكون أحد

َّ
 تحت معت  "الغاوون"، بل يذهب إلى أن

ً
ير داخلا

 هم الأعرابُ الذين يجتمعون إلى 
ُ
يسمعون لشعراء قريش، فيقول: "ولعلَّ الأقربَ إلى التصور أن يكون هؤلاء الغواة

ي الرسول ورسالته"
 
كيُ  يستمعون أشعارهم وأهاجيهم ف  . 31شعراء قريش المشر

ي تحديده لم ورغم
 
خالِفه ف

ُ
ي أ
يِّ لمعت  كلمة "الغاوون"، فإن ِّ ي رفضه لتفسيُّ الزمخشر

 
ارة ف

َّ
ي مع محمد هد

 
عت  اتفاف

ا دون غيُّهم؟! 
ً
. فلماذا الأعراب تحديد كيُ   "الغاوون" بالأعراب الذين يسمعون لشعراء قريش المشر

ي الآية، بالزمان والمكان 
 
 تحديد معت  "الغاوون "ف

َ
 فكرة

َّ
ي  -إن

 
ي ف ي  -رأني

ته، وتقض   المعت  واستمراريَّ
َ
ة غلِق انفتاحيَّ

ُ
ت

ة إعجازِهِ على اختلف الأزمنة والأمكنه،  ل اُلله باستمراريَّ
َّ
ف
 
ك
َ
سٍ ت

َّ
ي نصٍّ مقد

 
ة ف تها، خاصَّ ساع دلالاته وفاعليَّ

ِّ
على ات

صِْها على دلالات بِعَينِها هو 
َ
ين تحديد المعان  وق  المفشِّ

َ
 محاولة

َّ
، ومن ثمَّ فإن ِّ ي

الِفُ انفتاحَ الخطاب القرآن 
َ
أمرٌ يُخ

ي "الرواة"" أو 
 
دنا معناها ف

َّ
نا حد

َّ
 لو أن

َ
غويِّ لكلِّ العصور، ماذا يُفِيد الآية

ُّ
ي الل

ِّ
 القرآن للتحد

َ
الِف دعوة

َ
بل يُخ

ي فئةٍ واحدةٍ وهي "الأعراب" كما 
 
، أو إلى حَصِْْها ف ير "، أو"شعراء قريش" كما ذكر الزمخشر ارة، "الشياطيُ 

َّ
ذهب هد

 معت  "الغاوون" هو"الرواة" الذين ينقلون الشعر من الشاعر 
َّ
ي أن

 
يِّ ف ، فإذا ذهبنا مع الزمخشر  ذلك قتلٌ للمعت 

َّ
إن

ي كتبٍ، 
 
 ف

ً
 الشعر منذ زمنٍ، وأصبحت الأشعارُ مطبوعة

ُ
فت رواية

َّ
إلى الجمهور، فماذا نقول عن زماننا، فقد توق

                                                 
 .74، الشعر في صدر الإسلام والعصر الأمويهدَّاره،   29
 .  425: 4، الكشافالزمخشري،   30
 .77، الشعر في صدر ا لإسلام والعصر الأمويهدَّاره،   31
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،  وأصبحت هناك مطابعُ ودورُ النشر  ِّ ي
ون  ة، بل تجاوزنا ذلك إلى عصْ الكتاب الإلكيّ  ة والمحليَّ سات العالميَّ والمؤسَّ

ف بالمعت  عند 
َّ
ة عيّ  وسائل التواصل الاجتماعي المختلفة. فهل يمكن أن نتوق ناتِ وصفحاتِ النشر المنتشر والمدوَّ

 "الرواة" فقط؟! 

 المعت  المراد من كلمةِ "الغاوون" 
َّ
 ليس محصو  - عندي –إن

ً
ي را
 
 أو كائنٍ أو آتٍ، أو بمكانٍ ف

 فئةٍ ترتبط بزمانٍ مَض َ

سِعُ ليشمل كلَّ من يتعامل مع ال
َّ
 على الزمان والمكان، يت

ٌ
تِح
َ
 أخرى، بل هو معت ً مُنف

َ
ون
ُ
د ببيئةٍ د شعر من مبدعٍ يتقيَّ

ة والأخل  النقلِ( من خرج عن الحدود الدينيَّ
ُ
ة وانساق خلف أهوائومتلقٍ وداعم وناقلٍ )مهما اختلفت وسيلة ه قيَّ

ار ذلك الخروجِ والانحرافِ على المجتمع، وذلك الخروج والانحراف ليس قاصًرا على  ٍ بأصر 
ئ  عان 

وشهواته غيَُّ

ارة بل هو وصف يشمل كلَّ من يحاول توظيف الشعر 
َّ
ي، ولا "الأعراب" كما ذكر هد "الرواة" كما ذكر الزمخشر

 ِّ  والسلوكي
ِّ
ي
 
  على اختلف الزمان والمكان. لخدمة انحرافه الأخلف

هامِ القرآن لهم بالغواية عن طريق التحليل النحويِّ 
ِّ
ئةِ الشعر والشعراء من ات ي تيّ 

ويحاول محمد نجيب البهبيت 

 الضميَُّ يعود إلى أقرب الأسماء إليه. وبالنظر إلى قوله 
َّ
ِّ أن ي  حكم النحو العرن 

َّ
، فيقول: "إن ِّ ي

: -تعالى –والتاريخ 

ي "يهيمون" راجع إلى أقرب الأسماء إليه  "والشعراء
 
 الضميَُّ ف

َّ
ي كل واد يهيمون" فإن

 
يتبعهم الغاوون، ألم تر أنهم ف

 الآيات مع 
َ
: "تساوق

َّ
 الكاتبَ يرى أن

َّ
اه فإن

َ
ض
َ
ِّ ومُقت ي  عن حكم النحو العرن 

ً
وهو "الغاوون" وليس الشعراء، وفضلً

ي دلالاتها على الموضوع ا
 
ها ف

 
ِّ ومصادره وبيُ  مَجرَى السورة كل ي

 وهو التفريق بيُ  الوحي القرآن 
ُ
عَالِجُه

ُ
ِّ الذي ت لأساسي

ي الآية"
 
 الضميُّ على "الغاوون" ف

َ
بُ عودة صَوِّ

ُ
 ت
ُ
 . 32مصادر علم الشعراء، كلر هذه تكاد

ي     
 
ي كلِّ واد" و"الغواية" المذكورتيُ  ف

 
ي إبعاد صفة "الهيام ف

 
ف ف

ُّ
ية عن الآ  ولا أدري لماذا كلر هذا الجهد والتكل

وَايةٍ وهي
ُ
فِقِيُ َ على وجودِ غ

َّ
ا مُت

َ
مْن
ُ
نا ماد

َّ
رون بهم ويستمعون إليهم؛ لأن

َّ
امٍ بالشعر الشعراء وإلصاقها بمن يتأث

 من المستمعيُ  إ
ر
 به أجدرُ وأدق

ُ
ه
َ
، ووصف

 
وْلى

 
هامَ مصدرِ هذه الغوايةِ وهم الشعراء أ

َّ
 ات
َّ
ليهم،هذه وبالشعراء؛ فإن

 واحدة. 

ي  –ه حسب الطرج النحوي الأخرى، أن 
 أننا إذا تت -الذي تبناه البهبيت 

َ
ون
ُ
ول
ُ
هُمْ يَق

َّ
ن
 
ي تقول: ﴿وَأ

بعنا الآية اللحقة الت 

ي الفعليُ  يعود على الشعراء وليس على الغاوين ؛ لأن ال
 
﴾، ألفينا أن ضميُّ )واو الجماعة( ف

َ
ون
ُ
عَل
ْ
 يَف

َ
شعراء هم مَا لَّ

 وون.  الذين يقولون ما لا يفعلون وليس الغا

ي الآية بشعراء    
 
 الشعراء الواردةِ ف

َ
 كلمة

ُ
د يِّ
َ
وَايَةِ عن الشعراء، بل راح يُق

ُ
ي الهيام والغ

ي عن نق 
ف البهبيت 

َّ
ولم يتوق

رِ والتبايُنِ الشديدين، ولذلك نراه يخرج الشعراءَ الجاهلييُ  
ُ
م بالتناف

ُ
هُم وأخبارُه

ُ
سمت أقوال

َّ
ي ات

ة الت  الملحم العربيَّ

م من وصف الآية، بل ويخرج الذين وصلت 
ُ
  - أيضا  –إلينا أشعارُه

َّ
شعراءَ قريش أو الذين وقفوا مع قريش ضد

ما الشعراء المعنييُ  بالآيات 
َّ
ير فيما سبق، وإن ة الذين ذكرهم الزمخشر والشعر  -كما يرى الكاتب  –الدعوة الإسلميَّ

، وليس الشعر الذي وقع عليه الذمر هو الشعر القديم شعر الأوائل الذي: "دا ر حول جيلجامش أي ذي القرنيُ 

                                                 
، 1ثقافة، طضاء: دار ال)الدار البي المعلقة العربية الأولى أو عند جذور التاريخمحمد نجيب البهبيتي،  32

 .  73: 1م(، 1986
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ذبٌ 
 
ٌ منقولٌ أو ك ر الذي هو خيّ  ه الشعرُ القصضي

َّ
بِيلِ المدح والهجاء... ولكن

َ
ه من ق

َّ
ون أن الجديد الذي ظنَّ المفشِّ

ي الغن
 
ه ف

َّ
الٍ على حِيُ  أن عَّ

َ
الٌ غيُّ ف وَّ

َ
ما هو به وفيه ق

َّ
ابِده ولم يفعله وإن

 
، فالشاعر لم يُك ٌّ ي

 وفعل"فت 
َ
ِّ قأئلٌ،  كابد ي

 .  33انئ

ي إيجاد تأويلت بعيدة  
 
ل ف ِّ لهم، والتمحر ي

ئة الشعر وإخراج الشعراء من دائرة النقد القرآن   تيّ 
َ
 محاولة

َّ
غريبة و إن

ي  -لذلك، أمرٌ  ي رأني
 
ٍّ  -ف ي ِ

 هؤلاء يرفضون أن يكون القرآن قد هاجم الشعر والشعراء، أو غيُُّ مَنطِق 
َّ
 وغيُُّ مُجدٍ، فكأن

 
َّ
هِم  -هم يرونأن  الشعر  -لشعرللِحُبِّ

َّ
هم يخشون أن فأن

َّ
ِّ أو لأيِّ سلطةٍ أخرى، أو أن ي

 للديت 
ُ
ه
ُ
وق هذا، فل يجب إخضاع

ي يحاولون بها 
ِّ فيلجأوون إلى التأويلت البعيدة الت  ي

يصطدم موقفهم المؤمن بحرية الشعر والشاعر بقداسة الديت 

 الدين لم يحاول أن يفرض توجه
َّ
ي الحياة العربإثبات أن

 
ا فعله الدين ف ي ذلك متغافلون عمَّ

 
ة، ه على الشعري، وهم ف يَّ

لب بسط الدين 
َّ
ي الشكل والمضمون، وهو ما يتط

 
وما كان يهدف إليه من بناء دولة جديدة لتلك الطبيعة الجاهلية ف

ه العقولَ والقلوبَ والمشاعرَ وعلى رأسها الشعر، بوصفه فنَّ  ةِ الأوحد. سلطانه على كلِّ مايوجِّ  العربيَّ

 :  
 
 موقف السنة من الشعر المبحث الثان

د لنا أحكامَ     
ِّ
ب إلينا المفاهيمَ، وتحد ي تقرِّ

ة الت  ها تحتوي على النماذج التطبيقيَّ
َّ
 بأن

ُ
،  تتميَُّّ  السنة

ُ
ه
َ
القرآن ومواقف

وفيما يخصر موضوعنا من محاولة الدين السيطرة على الشعر وإخضاعه له، وتحديد منهجه وموضوعاته وفرض 

 موقفَ ال
َّ
، نجد أن ٍّ ا مع موقف القرآن من الشعر، فلم يمعجم لغويٍّ وقِيمي

ً
وَافِق

َ
ةِ جاء مُت ةِ النبويَّ

َّ
ر  سن ي خذ النت 

َّ
 صلى الله عليه وسلمت

 
ُ
ِّ وأحاديثِه ي  غالبَ مواقفِ النت 

َّ
هم، بل إن

َ
ت
 
 الشعراء وضلل

َ
ا مُعَاديًا من الشعر، ولم يُعلِن فِسق

ً
 على جموقف

ً
اءت دالة

تِهِ  بدور الشعر ومكانة الشع
َ
ِّ للشعر، وقناع ي  النت 

ي مواجهة خصومها،حُبِّ
 
ة وف ي بناء الدولة الإسلميَّ

 
ولذا نجد  راء ف

 َّ ي  يزودون عنه وعن دعوته بالكلمة، بل ذهب  صلى الله عليه وسلمالنت 
ً
بَ إليه الشعراءَ وأخذهم حُمَاة رَّ

َ
إلى  -والسلم عليه الصلة -ق

 وقعًا على الكافرين من وقع السيوف والسهام. ويمكن حصْ الأحاديث
ر
 جهادهم بالكلمة أشد

َّ
 والأخبار المنسوبة أن

 ِّ ي :  صلى الله عليه وسلمإلى النت  ي حديثه عن الشعر إلى قسميُ 
 
 ف

ِّ على الشعر ومدحه له، والأول     ي بِت ثناءَ النت 
ْ
ث
ُ
 ت
ُ
ِّ الآخر: أحاديث ي  النت 

مَّ
َ
الشعراء. للشعر و  صلى الله عليه وسلم: أحاديث نقلت ذ

صُو لا   -ناه –وتناولىي 
ُ
 بِن
ُ
ي حديثه عن الشعر،  ينشغلر بالحديث عن الحلِّ والحُرمَةِ فقد كفانا القرآن

 
صِهِ الواضحة ف

يًا لها 
ِّ
حَد

َ
ي جاء مُت

 مصدرَ فصاحة العربِ الت 
ُ
مَ القرآن ي مثل هذا الجدل، فل يمكن أن يُحَرِّ

 
؛ وما أريد عدمَ الخوضِ ف

 ِّ ي ا  – صلى الله عليه وسلمالحديث عنه هو محاولة النت 
ً
صَْةِ الدعوة وبناء ت -أيض

ُ
ي سبيل ن

 
وجيه الشعر لخدمة الدين واستثماره ف

ي الآتية:  المجت ي مواقف النت 
 
، وهو ما سأحاول إيضاحه ف  مع الإسلمي

ِّ  الموقف الأول: مدح الرسول للشعر وثناؤه عليه:  .1 ي  إعجابَ النت 
 صلى الله عليه وسلموردت مجموعة من الأحاديث تبيُِّ ُ

، وهما:   وثناءَهُ عليه ودعوته إليه، ويمكن تقسيمها إلى قسميُ 

 بي ِّ  ثناءه عليه: أحاديث تكشف إعجاب النب   بالشعر وت القسم الأول:  .1.1

                                                 
 .93، المعلقة العربية الأولىالبهبيتي،   33
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 ِّ ي  من الشعر لحكمًا" صلى الله عليه وسلمومنها ما رواه أبو داود عن النت 
َّ
 من البيان لسحرًا، وإن

َّ
ي قوله: "إن

 
، وما رواه الإمام مسلم 34ف

 َّ ي  النت 
ُ
فت

َ
يد عن أبيه، قال: "رَد ِّ للشعر، فعن عمرو بن الشر ي  من شعرِ  صلى الله عليه وسلم  -من استماع النت 

َ
يومًا، فقال: هل معك

ة بنِ أ مَيَّ
ُ
 أ

ُ
ه
ُ
ا فقال: هيه حت َّ أنشدت

ً
 بيت

ُ
ه
ُ
ا، فقال: هيه، ثم أنشدت

ً
 بيت

ُ
ه
ُ
ءٌ؟ قلت: نعم، قال: هيه، فأنشدت ي

ي الصلت سر ن 

 بيتٍ"
َ
 لبيد )ألا كلر 35مائة

ُ
مت بها العربُ كلمة

ى
ِّ قوله: "أشعرُ كلمة تكل ي ي صحيحه عن النت 

 
. وما أخرجه الإمامُ مسلمٌ ف

ءٍ ما خل اَلله باطلٌ(" ي
 . 36سر

ي و     ي أقوال النت 
 
 الله عليه وسلم : "هـ(656) هذه يقول المظفر بن الفضل العلوي صلى الله عليه وسلم ف

ى
بعضَ الشعر فجعل صلى

ي خصَّ اُلله تعالى بها أنبياءه، ووصف بها أصفياءه، وامي  َّ عليهم بذلك؛ إذ جعلهم مخصوصيُ  
جزءًا من الحكمة الت 

مَ بها قدرُ الأدب بها من قِبَلِهِ، ومغمورين بفخرها من جِهَتِهِ، وناهيك 
ُ
ظ
َ
ةٍ ع بذلك من فضيلةٍ للشعرِ والشعراءِ، ومَزِيَّ

 . 37والأدباء"

 إلى شعر ابن     
َ
د الاستماع

َّ
اتِهِ وبشعرائه، فقد حد َّ كان على معرفةٍ بالشعر وبجماليَّ ي  النت 

َّ
ي مسلمٍ أن

يفهم من حديتر

ي  ِ
فرِهِ وعداوتِهِ للرسول وهو ما يَعت 

ُ
ي الصلت على الرغم من ك قِه له،  أن  ي الصلت وتذور معرفته بخصائص شعر ابن أن 

 ِّ ي  طلب النت 
َّ
ته للشعر وإقباله عليه، وعدم النفور منه،  صلى الله عليه وسلمكما أن ِّ المزيد من إنشاد الشعر يدلر على محبَّ ي من الصحان 

حه للحديث -ويُرجِع الإمامُ النووير  ي شر
 
ِّ  -ف ي ي الصلت إلى طبيعة  صلى الله عليه وسلمإعجابَ النت  ة بن أن 

ميَّ
ُ
فة، بشعر أ

ِّ
شعره المتحن

ةِ والبعث،  اد من إنشادِهِ لِمَا فيه من الإقرار بالوحدانيَّ  واسيّ  
َ
ة مَيَّ

ُ
َّ استحسنَ شعرَ أ ي  النت 

َّ
 الحديثِ أن

ُ
فيقول: "ومقصود

 المذمومَ من الشعر الذي 
َّ
ة وغيُّهم، وأن حْشَ فيه وسماعه سواء شعراء الجاهليَّ

ُ
 إنشادِ الشعر الذي لا ف

ُ
ففيه جواز

حشَ 
ُ
هُ فل بأس بإنشاده وسماعه وحفظه"لا ف ا يَسِيُُّ  غالبًا على الإنسان فأمَّ

ُ
ه
ُ
ما هو الإكثارُ منه وكون

َّ
 . 38 فيه إن

ي        النت 
ُ
ةٍ قالها شاعرٌ، على حاسة النقد  صلى الله عليه وسلمويدلر حديث  كلمةٍ شعريَّ

ُ
ه أصدق

َّ
ي  عن شطر "لبيد بن ربيعة" بأن الأدن 

 هذا الحصَْ والتحد
َّ
، كما أن ِّ ي ِّ إلى الشعر واختياره عند النت  ي ة استماع النت 

ي شطر لبيد يدلر على كيّر
 
 ف

َ
نه ما يناسب ميد

 ذائقته ومفهومه للشعر الجميل وهو التعبيُّ عن التوحيد والدعوة إلى مكارم الأخلق. 

: دعوة النب    .1.2  
 
كي   ونصرة  صلى الله عليه وسلم القسم الثان   هجاء المشر

 
الشعراء المسلمي   إلى قول الشعر ف

 الإسلام: 

ر       ي  النت 
َّ
بِّ عن عِرضِ رسول الله  صلى الله عليه وسلمحث

َّ
صَْةِ الدين والذ

ُ
ي سبيل ن

 
ة ف الشعراءَ من أصحابه على نظم الشعر خاصَّ

ر  ي  النت 
َّ
كيُ  وكشف عيوب  هم وفضح مسالبهم، وقد عد لته ونسبه، وهجاء المشر ذلك من العمل  صلى الله عليه وسلموالفخر بميّ  

                                                 
الحكمة كما و. 257: 5ه(، 1419، 1، تحقيق. محمد عواده )جدَّة: دار القبَُّة، طسنن أبي داودأبو داود،  34

" ِّ فهُا ابن حجر هي: "القول الحقُّ الصادق المطابق للحق  تبويب. محمد فؤاد و، ضبط فتح الباريانظر: ابن حجر،  يعَُر ِّ

  .  540: 10عبد الباقي )مصر: المكتبة السلفية، بدون تاريخ(، 
   .   11: 13ه( 1407)القاهرة: دار الريان للتراث،  صحيح مسلم شرح النووىالنووي،  35
 .12: 12، شرح صحيح مسلمالنووي،  36
: دار ، تحقيق. نهى عارف الحسن )بيروتالقريضِّ نضرة الإغريض في نُصرةِّ المظفَّر بن فضل العلوي،  37

 .353م(، 1995، 2صادر، ط
 . 12: 15، شرح صحيح مسلمالنووي،  38
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ابُ عليه الشعراءُ، وقد نقل الحاكمُ 
َ
ِّ  الصالح الذي يُث ي ي مستدركه قول النت 

 
دسِ صلى الله عليه وسلم ف

ُ
ان بروح الق  حسَّ

ُ
د يِّ
َ
 الله يُؤ

َّ
: "إن

رَ عن رسولِ اِلله"
َ
اخ
َ
 أو ف

َ
ح
َ
اف
َ
 . 39ما ن

ر      ي كي قريش - صلى الله عليه وسلم وقد أمر النت 
ة بينه وبيُ  مشر ي إطار الحرب النفسيَّ

 
 من الشعراء بهجاء قريش وكشف  -ف

ُ
أصحابَه

 
َّ
جْر قادتهم؛ ليفت

ُ
َّ يقول لأصحابه كذبهم وبطلن عقيدتهم وف ي  ذلك من قريش ويكش شوكتهم، ولذلك نجد النت 

 عليهم من رشقِ النبل"
ر
ه أشد

َّ
ي صيغة الأمر: "اهجوا قريشا، فإن

 
 . 40ف

ده       ان، أجب عن رسول الله. اللهم أيِّ : "يا حسَّ وكذلك قوله آمرًا حسان بن ثابت بالدفاع عنه وعن المسلميُ 

َّ 41بروح القدس" ي  النت 
َّ
ا وإخوانه من الشعراء المسلميُ  إلى قول الشعر فقط، بل الأهم  - هنا  – صلى الله عليه وسلم. إن

ً
لا يدعو حسان

ه 
َّ
كيُ   صلى الله عليه وسلمأن ي حروبه مع المشر

 
هم بروح القدس، وهو دعاءٌ لم نعهده إلا ف

َ
هم وتأييد

َ
يدعو لهم، ويطلب من الله إمداد

ة، 
َّ
ي ساعات العُشْ والشد

 
ة ف  خاصَّ

     ِّ ي ل على معرفة النت 
 
ة وكل هذا يدل ة الإسلميَّ ي حياة الأمَّ

 
ة المعاصرة ف ة الشعر والفنون وكل الوسائل الإعلميَّ  بأهميَّ

يُ  عن دينِهِ  ابِّ
َّ
ي سبيل الله، الذ

 
مرَةِ المجاهدين ف

ُ
ي ز
 
ودِينَ ف

ُ
ة حسن توظيفها ولذلك صار: "الشعراءُ الأتقياءُ مَعد وأهميَّ

ي 
 
 الجهاد ف

َ
ف افِحِيُ  عن أهله، فنالوا بذلك شر

َ
 وحُسنُ مآب"المُن

ق َ
ْ
ل
ُ
ي الآخرةِ ز ِ

 
هُم ف

 
َ ل  . 42 الدنيا، ويُرْح 

يل 774وقد ذكر ابنُ كثيٍُّ )     ان: "اهجُهُم أو هاجِهِم وجيّ  ِّ إلى حسَّ ي ي تفسيُّ خواتيم سورة الشعراء قولَ النت 
 
هـ( ، ف

ِّ 43معك" ي  قولَ النت 
ير ي تفسيُّ ذاتِ الآيات نقل الزمخشر

 
ان: "اهجُهُم فوالذي صلى الله عليه وسلم، وف   لحسَّ

ر
هُوَ أشد

 
نفسي بيدِهِ ل

 . 44عليهم من النبل"

ير      ا  –وذكر الزمخشر
ً
ِّ  -أيض ي " صلى الله عليه وسلمعن النت 

َ
دسِ مَعَك

ُ
 45قوله: "قيل وروحُ الق

 على هذه الأخبار تحفيُّ ُ
ُ
، ويُلحَظ

، وهجاء أعداء  ي مواضع الدفاع عن الإسلم وعن شخصية الرسول والمسلميُ 
 
ِّ للشعراء على نظم الشعر ف ي النت 

  الدين
ً
 وهولاء الشعراءَ مكانة

ً
 هذا الشعرَ قيمة

َ
، وليمنح

ً
 وتأثيُّا

ً
ر دعوته للشعراء مهابة ي  به. ولِيُعْطِ النت 

صيُ  بِّ والميّ 

ي سبيل دعوته للشعراء إلى كتابة الشعر الدعويِّ المناصر للإسلم، 
 
 الرسولَ ف

َّ
، وكأن ِّ ربطه بالوحي والتأييد الإلهي

 
َ
كم ستجدون التأييد

َّ
 ونصْته وإنكار الباطل والتصدي لدعاته. يقول لهم: أن

ِّ
ي سبيل الحق

 
  من الله إذا جعلتم شعرَكم ف

                                                 
عبد القادر  ، تحقيق. مصطفىالمستدرك على الصحيحينأبو عبد الله محمد بن عبد الله الحاكم النيسابوري،  39

 ذكر مناقب حسان.، 55: 3م(، 2002هـ/ 1422، 2عطا )بيروت: دار الكتب العلمية، ط
 .1935، ص2490، كتاب فضائل الصحابة، حديث رقم صحيح مسلممسلم،  40
 ، باب: هجاء المشركين.2279، رقمصحيح البخاريالبخاري،  41
)الرياض: مؤسسة دار الأصالة للثقافة والنشر  الالتزام الإسلامي في الشعرناصر بن عبد الرحمن الخنين،  42

 .133(، م1987هـ/ 1408، 1والإعلام، ط
 .  222: 6، تفسير القران العظيمابن كثير،  43
 . 426: 4، الكشاف الزمخشري، 44
 . 427: 4، الكشافالزمخشري،  45
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ةِ، والتعبيُُّ عن      مَّ
ُ
 عن الأ

ُ
 الرسول الصحابة على الجهاد بالشعر: "وب  هذا صار الدفاع

ِّ
يقول سعيد فشوان عن حث

فَ بها الشاع
 
ل
ُ
ي ك
ة الت  ي عصْ صدر الإسلم"فكرها، وقيمها النبيلة من الوظائف الاجتماعيَّ

 
 .  46رُ ف

2.  :  
 
. ذم النب   للشعر الموقف الثان ٌّ ، والآخر: فعلىي

ٌّ
ل: قولىي

، الأوَّ ِّ للشعر والشعراء شكليُ  ي  النت 
 ذمر

َ
خذ

َّ
 : ات

2.1.  : ُّ  القولى 
مُّ
َّ
  الذ

 ِّ ي  النت 
ل: ما أثبته ابنُ قتيبة عن رسو صلى الله عليه وسلم ورد ذمر ين مشهورين، الأوَّ ي بذكر خيّ 

ي بعض الأخبار، نكتق 
 
ه للشعر ف

َّ
ل الله أن

ارِ"
َّ
 لواءُ الشعراءِ إلى الن

ُ
ٍ آخر: "مَعَه ي خيّ 

 
 الشعراءِ إلى النار" وف

ُ
ي السياق 47قال عن امرئ القيس: "هو قائد

 
، ويذكر ف

ي الآخرة 
 
ٌّ ف يفٌ فيها، مَنسِي ي الدنيا شر

 
ذاته قولَ  رسولِ الله عن امرئ القيس لبعض أهل اليمن: "ذلك رجلٌ مذكورٌ ف

ئ   . 48يومَ القيامةِ معه لواءُ الشعراء إلى النار"خاملٌ فيها يخ 

ي هريرة عن رسول الله       ح النووي من حديث أن  ي صحيحة بشر
 
ي فقد جاء فيما نقله مسلم ف

ا الخيّ  الثان  ه  صلى الله عليه وسلمأمَّ
َّ
أن

"
ً
لِىئَ شِعرا

َ
 يَمت

ْ
يٌُّ مِن أن

َ
 يَرِيهِ خ

ً
يحا

َ
جُلِ ق  الرَّ

ُ
لِىئَ جَوف

َ
 يَمت

ْ
ه مسلمٌ 49قال: "لأن  –، وبروايةٍ أخرى، وسند آخر خرجَّ

ه قال: بينما نحن نسيُّ مع رسول الله  -أيضا
َّ
ي سعيد الخدري أن  فقال رسول  صلى الله عليه وسلمعن أن 

ُ
رَضَ شاعرٌ يُنشِد

َ
بالعَرَجِ إذ ع

لِىئَ شِعصلى الله عليه وسلمالله 
َ
 يَمت

ْ
 خيٌُّ له من أن

ً
يحا

َ
 رَجُلٍ ق

ُ
لِىئَ جَوف

َ
 يَمت

ْ
 لأن

َ
 أو امسكوا الشيطان

َ
": "خذوا الشيطان

ً
 . 50را

 عليه بحيث يشغله عن     
ً
ولِيا

ً
 عليه مُست

ً
: "المراد أن يكون الشعرُ غالبا

َّ
حه للحديث إلى أن ي شر

 
وقد ذهب النووير ف

ة" عيَّ  . 51القرآن وغيُّه من العلوم الشر

     
ُ
َ قلبُه ه قال: وجهه، أن يمتلىئ

َّ
ي عبيدة أن ي عن أن 

ي علىي اللؤلوي قال: "بلغت   حت َّ يشغله وهو ما نقله أبو داود عن أن 

 هذا عندنا ممتلئا من الشعر"
ُ
 . 52عن القرآن وذكر الله، فإذا كان القرآن العلم الغالب فليس جوف

: "شعراء" ظاهره     
ُ
ه
 
 قول

َّ
ي الحديث حيث قال: "إن

 
 لفظ الشعر الواردة ف

َ
ة ِّ عموميَّ ي

د ابنُ حجر العسقلن  وقد قيَّ

ه مخصوصٌ بما لم ي
َّ
ي كلِّ شعرٍ لكن

 
ا كمدحِ الله ورسوله وما اشتمل على الذكر والزهد وسائر العموم ف

ًّ
 حق

ً
كن مدحا

ا لا إفراط  فيه"  . 53المواعظِ مِمَّ

                                                 
ة  القاهرة الحديثة، )القاهرة: مكتب الدين والأخلاق في الشعر النظرة الإسلامية والرؤية الجماليةسعيد فشوان،  46

 .117م(، 1985
 .   126: 1م(، 1982، 2، تحقيق. أحمد محمد شاكر )القاهرة: دار المعارف، طالشعر والشعراءابن قتيبة،  47
 . 127: 1، الشعر والشعراءابن قتيبة،  48
 . 14: 13شرح النووي،  صحيح مسلم،مسلم،  49
 . 15: 12، صحيح مسلم شرح النوويلم، سم 50
 . 14: 13، صحيح مسلم شرح النوويمسلم،  51
 . 356: 5، سنن أب داودأبو داود،  52
 .   549: 10، فتح الباريابن حجر،  53
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م 
ُ
مة من زجر الناس عن الانشغال بالشعر، فيقول: "فزجرَه

ْ
وبعد مناقشة ابن حجر لهذه الأخبار يصل إلى بيان الحِك

ا سوى عنه لِيُقبِلوا على القرآن وعلى ذكر الله تعالى وعبادت ي عنده مِمَّ
ه ما بق  ر ه، فمن أخذ من ذلك ما أمر به لم يصْ 

 . 54ذلك"

: إهدار النب    لدم بعض الشعراء  .2.2
ُّ
 الفعل 

مُّ
َّ
 الذ

     ِّ ي ضَ له بصلى الله عليه وسلم خلل تأسيس النت  كيُ  تعرَّ ي أثناء صراعه مع اليهود والمشر
 
عضُ لدولة الإسلم الناشئة الجديدة وف

ِّ شعر قريش واليهود بالهجاء، فآذوا  ي ي والصحابة ونالوا من عرضهم وهو ما استدع من النت   صلى الله عليه وسلم النت 
ً
 حاسما

ً
موقفا

ي عضد ا
 
 ف

ِّ
 للفت

َ
ك لهؤلاء المتطاوليُ  الفرصة  الدولة الناشئة ولا ييّ 

َ
لدولة تجاه هؤلاء المتطاوليُ  حت َّ يحفظ هيبة

ر  ي ، فأعلن النت 
على أعراض المسلميُ  من شعراء  إهدارَ دم هؤلاء المتطاوليُ   صلى الله عليه وسلموإثارة الحزن بيُ  صفوف المسلميُ 

ر دمَهم وقتلهم، وشعراء أهدر دمَهم ثمَّ عفا عنهم.  ي ، شعراء أهدر النت 
 الكفر، وينقسم هؤلاء إلى قسميُ 

 شعراء أهدر النب   دمهم وتم قتلهم:  .2.2.1

     َّ ي  النت 
َّ
ن أعلن العداو  صلى الله عليه وسلمنقلت لنا كتب التاري    خ والسيُّة أن كيُ  واليهود، مِمَّ ِّ أهدر دمَ بعضِ شعراء المشر ي  للنت 

َ
ة

ر  ي ي أنفسهم وأهليهم، ومن الشعراء الذين أهدر النت 
 
َّ والمسلميُ  وآذاهم ف ي  بالسلح والقول، وهجا النت 

ُ
دمهم  وحاربَه

َّ بعد أن أم ي  هذا الشاعرِ وهجا النت 
ُ
ي عمرو بن عوف( وقد ظهر نفاق

ر الرسولُ بقتلِ الحارث بن )أبو عقل أحد بت 

 سويد بن صامت، فقال: 

رَى
 
 أ
ْ
 ومَ                              ا إن

ً
 حِين                              ا

ُ
                              ت

ْ
 عِش

ْ
                              د

َ
ق
 
 ل

   

   

 

 

                         

 ولا مَجمَع                                                 ا 
ً
ارا
َ
                                                 اسِ د

َّ
 مِ                                                 نَ الن

 

 

                                   

 إلى 
 وآن َ

ً
                                                                                     ولا

ُ
ق
ُ
جَ                                                                                     مَّ ع

 
 أ

 

                                         ا 
َ
ع
َ
 إذا مَ                                         ا د

ً
اع                                         ا  مَنِي                                         بٍ شَِ

 

 

م
ُ
هُم رَاكِ                                               بٌ جَ                                               اءَه

َ
ع
َّ
صَ                                               د

َ
 ف

 

                                         ت َّ مَعَ                                          ا 
َ
 لِش

ً
ام                                         ا  حَرَّ

ً
لا
َّ
 حَ                                         لً

 
م 
ُ
ك
ُ
ت
ْ
ق
َّ
                                  كِ صَ                                  د

ْ
 بِالمُل

َ
                                  ان

 
                                  و ك

 
ل
َ
 ف

 

ع                                                            ا  بَّ
ُ
م ت

ُ
                                                            ابَعْت

َ
صِْْ                                                             ت

َّ
 وبِالن

 
ه
 
ل
َ
ت
َ
ق
َ
مَيَُّ ف

ُ
 . 55فقال رسول الله من لىي بهذا الخبيث؟ فخرج سالمٌ بنُ ع

ا، وكان له قرينتان، وكان        أنصاريًّ
ً
 وقتل رجلا

َّ
 أسلم ثمَّ ارتد

ً
، كان شاعرا ي الأدرمي

ومنهم عبد الله بن خطل القرسر

، فقتله أبو برزة الأسلمي  صلى الله عليه وسلميأمرهما بأن تغنيا بهجاء الرسول، فأهدر الرسولُ 
ُ
مَه
َ
 . 56د

                                                 
 . 550: 10، ، فتح الباريابن حجر 54
 224. وابن جرير الطبري )173م(، 1855)بيتشن مشن، كلكتة،  كتاب المغازيمحمد بن عمر الواقدي،  55

:  3بدون تاريخ(، ، 4تحقيق. محمد أبو الفضل إبراهيم )القاهرة: دار المعارف، ط تاريخ الرسل والملوك،هـ(، 310-

59. 
إبراهيم ، تحقيق. مصطفى السقا، و، السيرة النبوية، وابن هشام59: 3، تاريخ الرسل والملوكالطبري،  56

 . 293: 2م(، 1955هـ/ 1375، 2الإبياري، وعبد الحفيظ شلبي )القاهرة: مطبعة الحلبي، ط



 Abdülkerim Soliman 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kursad 

70 

، كان هجا رسول الله       ة الجمخي شَِ يو  صلى الله عليه وسلمومنهم أبو عزَّ
ُ
ي ذو عِيَ فأ

، فقال: يارسول الله: إن ِّ
ً
الٍ وحَاجَةٍ م بدر كافرا

، يريد بِشِعرِ   علىي
عِيُ 

ُ
َّ مَنَّ اُلله عليك. قال)رسول الله(: نعم. على أن لا ت  علىي

ْ ُ هُما، فامي 
َ
رَفت

َ
هُ وقد ع

َ
د
َ
هِ، قال: نعم. فعاه

، ثم قال: 
ُ
احَه  شََ

َ
 -وأطلق

 
ً
َّ مُحَمَّ                                  دا ي                                  ت ِ

َّ
ي الن

                                  ت ِّ
َ
                                 ا ع

َ
بْلِغ
 
 ألا أ

   

   

 

 

                         

  
ُ
 حَمِي                                    د

ُ
 وال                                     مَلِيك

ٌّ
 حَ                                    ق

َ
                                    ك

َّ
ن
 
 بَأ

 

 

                                   

هَ                               ا
 
ل
ْ
ه
 
 وأ
ً
را
ْ
 بَ                               د

ُ
                               رت

 
ك
َ
كِ                               نْ إذا ذ

 
 ول

 

  
ُ
                                         ود

ُ
                                         مٌ وجُل

ُ
ظ
ْ
ع
 
ي أ
هَ مِ                                         ت ِّ وَّ

 
                                         أ

َ
 ت

 

 

. فقال الرسولُ 
َ
يك

 
ل
َ
، مَنَّ اُلله ع َّ ي

 
لى
َ
حِد، فقال يارسول: مُنَّ ع

ُ
شَِ يومَ أ

ُ
ي هِجَائِهِ، وأ

 
 ف
َ
اد
َ
مَّ ع

ُ
 المؤمنُ مِن  صلى الله عليه وسلمث

ُ
غ
َ
د
ْ
لا يُل

 
َ
ق
ُ
ن
ُ
ِبْ ع

. اصر  ِ
يُ 
َ
ت  مَرَّ

ً
دا  مُحَمَّ

ُ
ت
ْ
ع
َ
د
َ
ي خ

ها وتقول: إن ِّ
َ
 بَعد

َ
ة
ى
 بِمَك

َ
يك

َ
ارِض

َ
مسَح ع

َ
، واِلله لا ت ِ

يُ 
َ
ت اصِمُ بنُ جُحْرٍ مَرَّ

َ
 يا ع

ُ
ه

 
ُ
ه
َ
ق
ُ
ن
ُ
بَ ع َ صْ َ

َ
 . 57ثابتٍ، ف

ِّ ومنها: ع -كذلك   –ومنهم      ي ضُ على قتل النت 
حَرِّ
ُ
، وت

ُ
ه
 
عِيبُ الإسلمَ وأهل

َ
 ت
ً
 صماء بنت مروان، قالت أشعارا

ي مَالِ                                كٍ والبِي                                ت  ِ
بَاسَ                                تِ بَ                                ت 

َ
 ف

   

   

 

 

                         

                               زْرَجِ   
َ
ي الخ ِ

                               وفٍ، وبَاسَ                               ت بَ                               ت 
َ
  وع

 

 ء م

                                   

                                                         يُّكِِم 
َ
                                                         اوِيَّ غ

َ
ت
 
مْ أ
ُ
عْ                                                         ت

َ
ط
 
 أ

 

حَجِ  
ْ
                                        ل مِ                                        ن مُ                                        راد ولا مُ                                        ذ

َ
 ف

 

 

ؤوسِ  ت                                  لِ ال                                  رر
َ
 ق
َ
 بَع                                  د

ُ
                                  ه

َ
ون رَجَّ

ُ
 ت

 

ضِج 
ْ
 ال                                       مُن

ُ
َ مَ                                      رَق خ 

َ
مَ                                      ا يُ                                      رْت

 
 ك

 
 
ً
ة                                                             رَّ

ُ
ي غ ِ

غ 
َ
                                                            فٌ يَبْ                                                            ت

ْ
ن
 
لا أ
 
 أ

 

ي   خ ِ
َ
مَ                                   لِ ال                                    مُرْت

 
                                   عُ مِ                                   ن أ

َ
ط
ْ
يَق
َ
 58ف

 
ا أمس من تلك الليلة      مَّ

 
، ول ميَُّ بن عدي الخطمي

ُ
فقال رسول الله: ألا آخذ لىي من ابنة مروان؟ فسمع ذلك ع

مَّ أصبح مع رسول الله
ُ
ي بيتها فقتلها، ث

 
ى عليها ف  صلى الله عليه وسلم شََ

َ
ت صَْْ

َ
ها، فقال له الرسول: ن

ُ
ي قد قتلت

فقال: يارسول الله، إن ِّ

 يا عميُُّ 
ُ
ه
 
 . 59اَلله ورسول

ي المشر      
 

لى
ْ
ت
َ
ي ذلك، ويبكي ق

 
 الأشعارَ ف

ُ
ضُ على رسول الله ويُنشِد ف اليهودي، كان يحرِّ ، ومنهم كعب بن الأشر كيُ 

، فأهدر الرسولُ  ِّ ونساءِ المسلميُ  ي بُ بِنِسَاءِ النت 
بَّ
َ
ش
َ
ي ابنَ الأشر صلى الله عليه وسلم ويَت

همَّ اكفت 
ى
، وقال: الل

ُ
مَه
َ
ي إعلنِهِ د

 
، ف

َ
ف بما شئت

، وقولِهِ الأ  ِّ ؟ فقال محمد بن مسلمة: أنا به يارسول الله. وأالشر ي
ف فقد آذان  نا أقتله. شعار، ثم قال: من لىي بابن الأشر

ي بعض أصحابه فقتله. 
 
 قال: فافعل. فخرج ف

ي     
 
 الأنصارُ ف

َ
بَ الأحزابَ على الرسول، فاستأذن ن حَزَّ ، كان مِمَّ ي الحقيق، شاعرٌ يهوديٌّ ومنهم أبو رافع سلم بن أن 

ي دارهقتلِهِ 
 
 . 60وهو ف

                                                 
 .  367: 2ابن هشام، السيرة النبوية،  57
إمتاع الأسماع هـ، 845ين أحمد بن علي بن عبد القادر بن محمد المقريزي المتوفى انظر الأبيات: تقي الد 58

، 1، تحقيق. محمد عبد الحميد النميسي )بيروت: دار الكتب العلمية، طبما للنبي من الأحوال والأموال والحَفَدةَ والمتاع

 .172كلكتة،  ، طبعةكتاب المغازي. وانظر الواقدي، 2، هامش رقم 120: 1م(، 1999هـ/ 1420
 . 120: 1، إمتاع الأسماعالمقريزي،  59
 .  176: 2، السيرة النبويةانظر في الموضعين: ابن هشام ،  60
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 شعراء أهدر النب   دمهم ثم عفا عنهم .2.2.2

ر      ي ا لهروب  هم، أو لتوبتهمصلى الله عليه وسلم هناك بعض الشعراء كان النت  ذ الحكمَ فيهم، إمَّ
ِّ
ن قد أهدر دماءهم، ولكن لم ينف ، ومِمَّ

 إلى رسول الله لِ 
ُ
دِمَ قومُه

َ
ي أناس، كان يهجو رسولَ الله، وحِيُ َ ق  بن أن 

ُ
سَيد

ُ
 وتاب أ

ُ
ر دمَه ي يُعلِنوا إسلمَهم أهدرَ النت 

 ِّ ي  للنت 
ُ
 صلى الله عليه وسلمهرب، فقال قومُه

َ
سَيد

ُ
 أ
َّ
الَ : يارسولَ الله، إن

َ
أنا منه إليك، وقد ن َّ َ يّ 

َ
ي أناس هرب، وت بَاحَ رسولُ مِ بن أن 

 
أ
َ
 ف
َ
نك

 
ُ
مَه
َ
ا كان -الِلَّ د مَّ

 
َ بذلك قدم إلى رسول الله فقال: يا محمد  ول خيّ ِ

ُ
، وحِيُ َ أ

ُ
هدِرَ دمُه

ُ
 فيمن أ

ُ
سَيد

ُ
عام الفتح كان أ

 جاءك 
ْ
 إن

ُ
بَلُ مِنه

ْ
ق
َ
ت
 
سَيدٍ؟ قال: نعم. قال: أ

ُ
مَ أ
َ
 د
َ
رت

َ
نذ
 
ي يَدِ النأ

 
هُ ف

َ
؟ قال: نعم. فوضع يد

ً
، فقال: يا محمد، مؤمنا ِّ ي ت 

ي   بن أن 
َ
سَيد

ُ
 أ
َّ
 يصْخ، إن

ً
 لا إله إلا الله. فأمرَ رجلا

َّ
 رسولُ اِلله، وأن

َ
ك
َّ
 أن
ُ
شهَد

 
ي يدك، أ

 
أناسٍ قد آمَنَ وقد  هذه يدي ف

نه.   أمَّ

 أشهرَ من عفا     
ر
مَ الذي يُعَد

ْ
ي سُل يُوعِ قصيدتِ صلى الله عليه وسلمعنهم رسول الله ومنهم كعب بن زهيُّ بن أن 

ُ
ي  هِ ، لِذ

اب فيها، تالت 

 لرسول الله
َ
ر لكعب وتناقلها الخلفاء فيما بعد، وللمكان الذي أنشد فيه كعبٌ القصيدة ي ي أهداها النت 

دة الت  ، كان  ولليّ 

، وقال م
ُ
مَه
َ
ر د ي ، فأهدر النت 

ُ
 والإسلمَ، وأنكرَ على أخيه بُجَيٍُّ إسلمَه

َّ
ي َ منككعب قد هجا النت  ي ِ

ق 
 
يٍُّ ن ل

َ
ه
ُ
م كعبَ بن ز

 ،
ً
اجِيا

َ
 ن
َ
حْسَبُك

 
، وما أ

َ
مَك

َ
عبٍ: النجاء النجاء، فقد أهدر رسولُ الله د

 
. فكتب بُجَيٌُّ إلى ك

ُ
ه
ْ
ل
ُ
دعاه إلى الإسلم و فليقت

 لا إ
َّ
لَ بيُ  يديه وقال: أشهد أن

َ
ا منه ومَث

َ
ن
َ
 ود

ً
ما
َّ
ث
 
ِّ مُل ي  والتوبة إلى رسول الله، فذهب كعبٌ إلى النت 

َّ
له إلا الله، وأن

د ك
َ
نش
 
أ
َ
 ف
ُ
ه
َ
ن مَّ
 
 وأ
ُ
ه
َ
بِلَ الرسولُ توبَت

َ
ق
َ
يهِ محمدا رسول الله. قال له الرسول: من أنت؟ قال:كعب بن زهيُّ. ف

َ
عبٌ بيُ  يَد

 :
َ
ة هِيَُّ

َّ
 الش

ُ
ه
َ
ت
َ
صِيد

َ
عبَةِ ق

 
ي صَحنِ الك

 
 وف

بُ                    ولُ 
ْ
ي اليَ                    ومَ مَت                     ت ِ

ْ
ل
َ
ق
َ
 ف
ُ
 سُ                    عَاد

ْ
                    ت

َ
 بَان

   

   

 

 

                         

بُ                             ولُ   
ْ
 مَك

َ
                             د

ْ
                             مْ يُف

 
                             ا ل

َ
رَه
ْ
مٌ إث                              يَّ

َ
 مُت

 

 

                                   

ي سفيان من آل كعب بن زهيُّ   بن أن 
ُ
اها معاوية ، اشيّ 

ً
ة
َ
ر بُرْد ي بسُها  -بعده -فكساه النت 

ْ
ي يَل

 الت 
ُ
دة ، وهي اليّ  بمالٍ كثيٍُّ

ي العيدين
 
 . 61الخلفاءُ ف

 شديد العداوة للرسول صلى الله عليه وسلم والإسلم،     
ً
، كان شاعرا ي

ومنهم الحارث بن هشام بن المغيُّة القرسر

 عنه
َ
ح
َ
 يومَ الفتحِ وصَف

ُ
ه
َ
ن َّ فأمَّ ي ي طالب النت  ئ بنت أن  ، استأمنت له أم هان  كيُ   مع المشر

ً
 . 62شهد بدرا

 الخاتمة والنتائج: 

ي حديث القرآن عن الشعر  .1
 
والشعراء ما يدل على معاداة أو خصومة بيُ  القرآن والشعر، بل جاء لم يرد ف

 التأثيُّ على وجدان وفكر وس
َ
 شديدة

ً
ة  تعبيُّيَّ

ً
ة الشعر كفنٍّ يحمل طاقة لوك ما يدلر إقرار القرآن بأهميَّ

 الإنسان. 

                                                 
رح ش، وأيضا، 10: 2، وأيضا 502: 2، السيرة النبوية انظر في الموضعين على الترتيب: ابن هشام، 61

تبة الآداب، ، تحقيق. عبد الرحيم يوسف الجمل )القاهرة: مكالتبريزي على بانت سعاد لكعب بن زهير رضي الله عنه

 . 24-20م(، 2003، 1ط
م، 1996)الكويت: عالم المعرفة،  الإسلام والشعر، وسامي مكي العاني، 10: 2، السيرة النبويةابن هشام،  62

 .  62(، 66عدد
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2.  : ي
ي جملتها سياق النق 

 
ي عن الشعر والشعراء، ولكنها اتخذت ف

دت سياقات الخطاب القرآن 
َّ
ة تعد ي شعريَّ

نق 

ي إسناد القرآن لغيُّ الله. 
، نق  ي ة النت 

ي شاعريَّ
 القرآن، نق 

، فقد   .3 كيُ  ي اشتباه القرآن بالشعر عند المشر
ي لا يعت  ة النت 

ة القرآن وشاعريَّ كي قريش بشعريَّ
إن زعم مشر

ان ونظم الشعراء، ولكنهم قصدوا من ذلك تشويش  ٍ من اختلف القرآن عن سجع الكهَّ
كانوا على يقيُ 

وا من حوله. الأ 
ر
، وينفض ي  مر على عوامِّ الناس حت َّ ينصْفوا عن النت 

ي بالشاعر تحقيُّ دور الشاعر، فقد كان الشعراء فخر أقوامهم،  .4 كي قريش من وصف النت 
لم يكن مقصد مشر

ته وعن الوحي الذي  ي فيما حديثه عن نبوَّ وكانوا من سادة قبائلهم، ولكن كان هدفهم الأول هو تكذيب النت 

 
ي بالجنون؛ لما يعلمونه من سموِّ مكانة الشاعر بيُ  يتيّ  َّ  للنت 

كيُ  ل عليه بالقرآن، ولذلك كيّر وصف المشر

 الناس. 

ة المصدر  .5 ة المعتمدة على تمايز الأسلوب وبلغته، إضافة إلى غيبيَّ ي القوليَّ
كانت طبيعة الخطاب القرآن 

ي الكريم دا ل به على النت 
ة تتيّ  َّ ة غيبيَّ َّ أو إسناده إلى قوَّ ي وا النت 

بِّ
َ
ة لِيُش

ى
كي مك

ا من وجهة نظر مشر فعًا منطقيًّ

ان ونظم الشعراء.   بالشاعر، والقرآن بسجع الكهَّ

6.  
ُ
ي دعوة  خيالِ النت 

ُ
ه وليد

َّ
، والقول بأن ة الوحي ي إلهيَّ

 
 التشكيك ف

َّ
   إن

 
ي الإسلم ونبيه عيّ  كلِّ المشك

 
كيُ  ف

، وتناقل ي ي زمن النت 
 
كون ف ر بها العلمانيون المسلمون، العصور، فقد بدأها المشر

َّ
قون، وتأث ها المستشر

ي إثبات
 
 ذلك.  وفشلوا جميعا ف

ما يُعيّ ِّ  .7
َّ
ةٍ للشعر، وإن ، لا يُعيّ ِّ عن رؤيةٍ فنيَّ إن تقسيم القرآن للشعراء إلى شعراء صالحيُ  وغيُّ صالحيُ 

؛ ي
ي  المقصد الديت 

 
ي خدمته وخدمة رجاله ف

 
نشر الدعوة أو محاربة فالدين أراد أن يكون الشعر تابعًا له وف

 والضغائن
َ
ي ترك كلِّ ما يحرك الغرائزَ أو يثيُّ الأحقاد

 
ي نشر الفضلية ومحاربة الرذيلة؛ وف

 
ما ، الأعداء، أو ف وربَّ

ى إلى حكم بعض النقاد 
َّ
، كما أد ة الخلفاء الراشدييُ  ة البعثة وفيّ  ي فيّ 

 
ةِ الشعر والشعراء ف

ى
ى إلى قل

َّ
هذا ما أد

 . ةبضعف شعر هذه الفيّ  

ثيُ  والفقهاء لموقف القرآن والسنة من الشعر، أن قللوا من  .8
ِّ
نتج من سوء فهم بعض المفشين والمحد

ة الاستماع إليه والانشغال به، وعلى النقيض من هؤلاء  ر بعضهم من كيّر
َّ
قيمة الشعر وقدر الشعراء، وحذ

ف بعضهم عناء الدفاع عن الشعر، وتأويل بعض الآيات تأويلت بعيدة
ى
 الدين ، تكل

َّ
يحاولون بها إثبات أن

ة،  قيمه وأخلقهلم يحاول أن يفرض  ي الحياة العربيَّ
 
ا فعله الدين ف ي ذلك متغافلون عمَّ

 
على الشعري، وهم ف

لب 
َّ
ي الشكل والمضمون، وهو ما يتط

 
وما كان يهدف إليه من بناء دولة جديدة لتلك الطبيعة الجاهلية ف

ةِ بسط الدين سلطانه على كلِّ مايوجِّ  ه العقولَ والقلوبَ والمشاعرَ وعلى رأسها الشعر، بوصفه فنَّ العربيَّ

، وهو ما حاولته كلر الفلسفات والأيدلوجيات والسياسات من فرض سطوتها على الفنون وصبغها الأوحد 

ي خدمتها. 
 
 بصبغتها، وتوظيفها ف
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ةِ  موقفُ جاء  .9 ةِ النبويَّ
َّ
ا مع موقف القرآن من الشعر السن

ً
وَافِق

َ
ا مُعَاديًا من الشعر، مُت

ً
ر موقف ي خذ النت 

َّ
، فلم يت

 ِّ ي  النت 
 على حُبِّ

ً
 جاءت دالة

ُ
ِّ وأحاديثِه ي  غالبَ مواقف النت 

َّ
هم، بل إن

َ
ت
 
 الشعراء وضلل

َ
ولم يُعلِن فِسق

ي مواجهة خصومها 
 
ة وف ي بناء الدولة الإسلميَّ

 
تِهِ  بدور الشعر ومكانة الشعراء ف

َ
 . للشعر، وقناع

 المراجع

، مصْ: المكتبة السلفية، بدون تاري    خ. ابن  ي
 
 حجر، فتح الباري ، ضبط وتبويب. محمد فؤاد عبد الباف

 م. 1984ابن عاشور، التحرير والتنوير، تونس: الدار التونسية، 

 م. 1982، 2ابن قتيبة، الشعر والشعراء، تحقيق. أحمد محمد شاكر، القاهرة: دار المعارف، ط

 م. 1999هـ/ 1420، تحقيق. سامي محمد سلمة، الرياض: دار طيبة، ابن كثيُّ، تفسيُّ القرآن العظيم

 ، ي ، القاهرة: مطبعة الحلت  ي  السقا، وإبراهيم الإبياري، وعبد الحفيظ شلت 
ابن هشام، السيُّة النبوية، تحقيق. مصطق 

 م. 1955هـ/ 1375، 2ط

ي داود، تحقيق. محمد عوَّ   أن 
ة، طماأبو داود، سي   بَّ

ُ
ة: دار الق

َّ
 هـ. 1419، 1ه، جد

ي عل          وم الق           رآن، القاهرة: الهيئة الع             امة المصْية للكتاب، 
 
 م. 1990أبو زيد، نصْ حامد، مفهوم النص دراسة ف

، محمد نجيب، المعلقة العربية الأولى أو عند جذور التاري    خ، الدار البيضاء: دار الثقافة، ط ي
 م. 1986، 1البهبيت 

، شعب الإ  ي
 م. 2003، 1يمان، تحقيق. عبد العلىي حامد، الرياض: مكتبة الرشد، طالبيهق 

ي الله عنه، تحقيق. عبد الرحيم يوسف الجمل، القاهرة: 
يزي على بانت سعاد لكعب بن زهيُّ رض  ح التيّ  يزي، شر التيّ 

 م. 2003، 1مكتبة الآداب، ط

، تحقيق. مصطق  عبد القادر أبو عبد الله محمد بن عبد الله النيسابوري، المستدرك على الصحالحاكم،  يحيُ 

 م. 2002هـ/ 1422، 2عطا، بيُّوت: دار الكتب العلمية، ط

ي الشعر، الرياض: مؤسسة دار الأصالة للثقافة والنشر والإعلم، 
 
ام الإسلمي ف

، ناصر  بن عبد الرحمن، الاليّ   الخنيُ 

 م. 1987هـ/ 1408، 1ط

ي 
 
 القرآن، الكويت: دار القلم، بدون تاري    خ. دراز، محمد عبد الله، النبأ العظيم نظرات جديدة ف

 م. 1981هـ/ 1401، 1الرازي، التفسيُّ الكبيُّ، بيُّوت: دار الفكر، ط

، بيُّوت: عالم الكتب، ط ي ي القرآن وإعرابه، تحقيق. عبد الجليل عبده شلت 
 م. 1988هـ/ 1408، 1الزجاج، معان 

ي، الكشاف، تحقيق. عادل أحمد عبد الموجود وعلىي محمد معوَّ  ، 1ض، الرياض: مكتبة العبيكان، طالزمخشر

 م. 1998هـ/ 1418



 Abdülkerim Soliman 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kursad 

74 

ح. عبد السلم محمد هارون، القاهرة: مكتبة  ، الكتاب، تحقيق وشر نيّ 
َ
سيبويه، أبو بشر عمرو بن عثمان بن ق

 ، ي  م. 1992هـ/ 1412الخانخ 

ي، ابن جرير، تاري    خ الرسل والملوك، تحقيق. محمد أبو الفضل إبراهيم، القاهرة: دار المعا ، بدون 4رف، طالطيّ 

 تاري    خ. 

، القاهرة: دار هجر، ط كي
ي، جامع البيان عن تأويل آي القرآن، تحقيق. عبد الله بن عبد المحسن اليّ  ، 1الطيّ 

 م. 2001هـ/ 1422

، الإسلم والشعر، الكويت: عالم المعرفة،  ، سامي مكي ي
 م. 1996العان 

صْةِ القريضِ، العلوي، 
ُ
ي ن
 
ة الإغريض ف ر بن فضل، نصْ 

َّ
، 2تحقيق. نه عارف الحسن، بيُّوت: دار صادر، طالمظف

 م. 1995

ي الشعر النظرة الإسلمية والرؤية الجمالية، القاهرة: مكتبة  القاهرة الحديثة، فشوان، سعيد، 
 
الدين والأخلق ف

 م. 1985

، بيُّو  كي ومحمد رضوان عرقسوسي
، الجامع لأحكام القرآن، تحقيق. عبد الله بن عبد المحسن اليّ  ي ت: القرطت 

 م. 2006هـ / 1427، 1مؤسسة الرسالة، ط

ة 
َ
د
َ
ي من الأحوال والأموال والحَف ي الدين أحمد بن علىي بن عبد القادر بن محمد، إمتاع الأسماع بما للنت 

المقريزي، تق 

، بيُّوت: دار الكتب العلمية، ط  م. 1999هـ/ 1420، 1والمتاع، تحقيق. محمد عبد الحميد النميسي

، بيُّوت: دار المعرفة، ط النحاس، إعراب القرآن،  به. الشيخ خالد العلىي
 م. 2008هـ/ 1429، 2اعتت 

اث،  ح صحيح مسلم، القاهرة: دار الريان لليّ   هـ. 1407النووي، شر

اره، 
َّ
ة، هد ي صدر الإسلم والعصْ الأموي، بيُّوت: دار النهضة العربيَّ

 
، الشعر ف  م. 1995محمد مصطق 

 م. 1855تشن مشن، كلكتة، الواقدي، محمد بن عمر، كتاب المغازي، بي

، بيُّوت: دار الكتب العلمية، ط ي
 
 م. 1991هـ/ 1412، 1مسلم، صحيح مسلم، تخري    ج. محمد فؤاد عبد الباف
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