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Araştırma Makalesi/Research Article 

Muhammed Hâmid Efendi’nin Risâle-i Mecidiyye Adlı 
Risalesi 
 
Şenol SUSOY 

 

Öz 
Konu ve Amaç: Müderris bir sülalenin ferdi ve Namık Kemal’in de hocalarından olan 
Muhammed Hâmid Efendi’nin padişah Abdülmecid’e ithaf ettiği Risâle-i Mecidiyye, 
İslam akaidi üzerine yazılmış bir eserdir. 1850 yılında yazılan bu risale, tek nüshasıyla 
Başbakanlık Osmanlı Arşivi'nde bulunmaktadır. Hâmid Efendi, eserinde Türkçe ve 
Farsça şiirlere de yer vermiştir. Çalışmanın amacı, Hâmid Efendi’nin ilmi ve düşünce 
yapısını tanıtarak ilim dünyasına mütevazı bir katkı sunabilmektir.  
Yöntem: Bu çalışma, literatür taraması ve kaynak analizine dayanmaktadır. Çalışma 
hazırlanırken Hâmid Efendi'nin hayatı, eserinin içeriği incelenmiş ve kullandığı 
kaynaklar ortaya çıkarılmıştır. Eserin özgün nüshası üzerinde çalışmalar yapılmış ve 
transkripti ekte sunulmuştur. Ayrıca Hâmid Efendi’nin risâlesini yazma sebebi ve 
dönemin koşulları da ele alınmıştır. 
Bulgular: Risâle-i Mecidiyye, imânın tanımı ve mahiyeti üzerine yazılmıştır. Eser, Ehl-
i sünnet inancına göre imânın kalp ile tasdîk ve dil ile ikrar olduğunu savunur. İmân-
amel ilişkisi ve imânın artma ve eksilme özellikleri tartışılmıştır. Hâmid Efendi, İmam 
Maturidî, İmam Eş'ârî, İmam-ı Azam ve İmam Şafi gibi âlimlerin görüşlerine yer 
vermiştir. Nadiren yer verilen manzum kısımlardan dolayı eserde edebi bir dil 
kullanıldığı da görülmüştür. 
Sonuç: Hâmid Efendi, imânın mahiyeti konusunda Hanefî mezhebi ve Ehl-i sünnet 
âlimlerinin görüşlerini benimsemiştir. İman, kalp ile tasdîk ve dil ile ikrar olarak kabul 
edilmiştir. Eser, Hâmid Efendi’nin ilmî seviyesini ve edebî yetkinliğini gösterir. Bu 
çalışma, Hâmid Efendi’nin ve Risâle-i Mecidiyye'nin İslam düşüncesindeki önemini 
vurgular. 
Anahtar Kelimeler: Risâle-i Mecidiye, Muhammed Hâmid Efendi, İman, Tasdîk, İkrar, 
Amel. 

 
Muhammad Hamid Efendi's Risâlah Named Risālah Majidiyyah 
 
Abstract 
Subject and Purpose: The Risālah Majidiyyah, written by Muhammad Hāmid Afandı̄̇, a 
member of a family of scholars and one of Namıq Kamal's teachers, is a work on 
Islamic creed dedicated to Sultan Abdulmajid. Written in 1850, this treatise is 
preserved in a single manuscript in the Ottoman Archives of the Prime Ministry. 
Hâmid Afandı̄̇ includes Turkish and Persian poems in his work. This study aims to 
introduce Hâmid Afandı̄̇'s scholarly and intellectual framework, thereby making a 
modest contribution to the world of knowledge. 
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Method: This study is based on a literature review and source analysis. While 
preparing the study, the life of Hâmid Afandı̄̇ and the content of his work were 
examined, and the sources he used were identified. Studies were conducted on the 
original manuscript of the work, and its transcription is provided in the appendix. The 
reasons for Hâmid Afandı̄̇'s writing of the treatise and the conditions of the period 
were also discussed. 
Results: Risālah Majidiyyah is written on the definition and nature of faith. According 
to the Sunni belief, the work argues that faith is affirmation by the heart and 
declaration by the tongue. The relationship between faith and deeds and the features 
of the increase and decrease of faith are discussed. Hâmid Afandı̄̇ includes the views 
of scholars such as Imam Maturidi, Imam Ash'ari, Imam Azam, and Imam Shafi. The 
work also uses literary language due to the rarely included poetic sections. 
Conclusions: Hâmid Afandı̄̇ adopts the views of the Hanafi sect and Sunni scholars on 
the nature of faith. Faith is accepted as affirmation by the heart and declaration by the 
tongue. The work demonstrates Hâmid Afandı̄̇’s scholarly level and literary 
competence. This study highlights the importance of Hâmid Afandı̄̇ and Risālah 
Majidiyyah in Islamic thought. 
Keywords: Risālah Majidiyyah, Muhammad Hāmid Afandı̄̇, Faith, Affirmation, 
Acknowledgment, Action 

 

1. İman ve İmana Dair Farklı Yaklaşımlar 

Arapçada güven içinde bulunmayı ifade eden “emn” kökünden türemiş olan imân 
sözcüğü, bir kimseyi söylediği sözde doğrulamak ve söylediğini kabul edip “kalben 
tasdîk etmek” anlamlarına gelir. Terim olarak ise imân, “Hazreti Peygamberin 
Allah’tan alıp insanlara tebliğ ettiği hususları bilip tasdîk ve bunu söz ya da fiil olarak 
ikrar etmek” şeklinde tanımlanmıştır.1  

İslâm düşünce tarihinde imânın mâhiyeti en çok tartışılan konulardan biri olarak 
karşımıza çıkar. Hz. Osman’ın şehadeti akabinde meydana gelen siyasî ayrışmalar, 
akidevî tartışmaları doğurmuştur. Müslümanlar arasında cereyan eden akidevî 
tartışmalardan biri de imânın tanımı, mâhiyeti ve imân-amel ilişkisi meselesidir.2 
İslâm âlimlerinin akla ve nakle verdikleri önem ölçüsünde kullandıkları yöntem de 
imâna dair farklı yaklaşımlarda bulunmalarına sebep olmuştur.3  

İslâm âlimleri arasında imân çeşitli şekillerde tanımlanmaktadır. Bu görüşler: “Kalbin 
tasdîkidir”; “İman, kalp ile tasdîk, dil ile ikrardır”; “İman, sadece dilin ikrarıdır”; “İman, 
kalbin marifetidir”; “İman, kalp ile tasdîk, dil ile ikrar ve ameldir” tanımları ile 
örneklendirilebilir.4 

Hâricîler, Muʿtezile ve Şiʿa imânı kalbin tasdîki, dilin ikrarı ve uzuvların ameli olarak 
görmektedirler. Bunlara göre amel, imânın bir parçasıdır. Hâricîler, ilahî emir 
yasakları çiğneyen birini kâfir kabul edip ebedî cehennemde kalacağını kabul 
etmişlerdir. Muʿtezile’ye göre ise bu kişiler imândan çıkmakla birlikte küfre 
girmemişler fakat ikisi arasında bir yerdedirler. Tövbe etmeden ölmeleri halinde 
ebedî olarak cehennemde kalacaklardır. 

 
1  Temel Yeşilyurt; “İmânın Mahiyeti”, Kelam El Kitabı, ed. Şaban Ali Düzgün, (Ankara: Grafiker 

Yayınları, 2012), 289. 
2  Rumeysa Özen, İlk Dönem İmânın Mâhiyeti Tartışmaları (Zeyd b. Ali- Ebû Hanîfe ve Kâsım b. Sellâm 

Özelinde), (Ordu: Ordu Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü Temel İslam Bilimleri Anabilim Dalı 
Yüksek Lisans Tezi, 2021), s. 6-7. 

3  Özen, İlk Dönem İmânın Mâhiyeti Tartışmaları, I. 
4  Özen, İlk Dönem İmânın Mâhiyeti Tartışmaları, 86. 
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İman, dil ile ikrardır görüşünü kabul edenlerin başında Kerrâmiye ve Mürcie 
mezhepleri gelir.  Onlara göre kalb ile tasdîk olmasa bile, dil ile ikrar yeterlidir.  

Cehmiyye mezhebine göre ise imân, marifetten ibarettir. Bunlara göre tasdîk 
olmaksızın Allah'ı, Peygamberi ve haber verdiklerini bilmek, mümin olmak için 
yeterlidir. 

Ehl-i sünnet âlimlerinin çoğunluğuna göre imânın hakikati, kalp ile tasdîkten ibaret 
görülmekte ise de bu konuda farklı yaklaşımlar da vardır. Bu tasdîk, Peygamberi ve 
getirdiği haberi bilip kabullenmeyi yani tasdîk etmeyi ifade eder. İmanı, kalbin tasdîki 
olarak gören âlimler arasında başta İmam Mâturîdî ve Eşʿarî olmak üzere bunlara 
bağlı olan âlimleri saymak mümkündür.5 

Hanefî mezhebine göre imânın en yaygın tarifi “Kalp ile tasdîk, dil ile ikrardır.” Tasdîk 
imânda asıl rükündür. İkrar ise tasdîkin ilave rüknü olarak kabul edilmiştir.6 

2. Muhammed Hâmid Efendi 

Muhammed Hâmid Efendi Kars’ta yetişen büyük âlimlerden olup aynı zamanda 
mutasavvıf, seyyid, nakibüleşraf, hattat, şair ve müderristir. 1779 yılında7 Ahıska’da8 
doğmuştur. Kendi verdiği bilgilere göre nesebi şöyledir: “Vâʿiz-zâde-i Erzurum Karsî 
es-Seyyid Muhammed Hâmid bin Hasan Efendi ibn Zeyne’l-Âbidîn Efendi ibn Ahmed 
Efendi ibn Ya’kûb Efendi el-Meşhûr bi-Sarı Vâ’ız ibn Ahmed Efendi ibn el-Hâcî Bâlî.”9  

Ailesi, 1579 yılında Doğu serdarı Lala Mustafa Paşa’nın Kars’ı imarından sonra Kars’a 
yerleştirilen ailelerdendir. Dedeleri Vâizzâde olarak anılmakta ve Kars’ta “neşr-i ulûm 
ve tedrîs ile meşgûl”düler şeklinde tavsif edilmektedir. Muhammed Hâmid Efendi de 
Vâizzade Cami medresesinde müderrislik yapmıştır.  

Muhammed Hâmid Efendi bütün tahsilini Kars’ta tamamlamıştır. Osman Efendizâde 
es-Seyyid Mehmed Emin Efendi, Karslı Sarrâczâde İsmail Efendi ve kardeşi 
 
5  Yeşilyurt; “İmânın Mahiyeti”, 290. 
6  Yeşilyurt; “İmânın Mahiyeti”, 289. A. Saim Kılavuz, İslam Akaidi ve Kelâma Giriş, (İstanbul: Ensar 

Neşriyat, 1993), 17. 
7  Fahrettin Kırzıoğlu ve Banıçiçek Kırzıoğlu (ö. 1193/1779) tarihini vermekte iseler de bir soru işareti 

bırakmışlardır. Banıçiçek Kırzıoğlu, Namık Kemal’in Karstaki Hocası Müderris Büyük Hâmid Efendi 
(1779?-1854), Türk Kültürü II/22, (1964), 205. Esad Mehmed Efendi, Hâmid Efendi’nin 1192/1778 
yılında doğduğunu yazmaktadır. Esad Mehmed Efendi, Bâğçe-i Safâ-Endûz, haz. Dr. Rıza Oğraş, 
(Ankara: T.C. Kültür ve Turizm Bakanlığı, 2018), 111. 1251/1835 tarihli nüfus sayımında ise 55 
yaşında kaydedildiğine göre ise 1196/1782 tarihi ortaya çıkmaktadır. Osmanlı Arşivi (BOA), Nüfus 
Defteri (NFS.d), No: 2758, 3b; Muhammed Hamid Efendi, Risale-i Mecidiyye, vr. 7. Muhammed Hâmid 
Efendi, yaşının yetmiş olduğunu söylediği şiirinde 1264 olarak düşürdüğü tarihten de 1194/1780 
yılı ortaya çıkmaktadır. Muhammed Hâmid, Topkapı Sarayı Yazma Eserler Kütüphanesi, Divan-ı 
Hâmid, No. 1049, Risale-i Mecidiyye, Vr. 56a. Hâmid Efendi’nin 1266 başlarında hükümete yazdığı 
dilekçede yaşının yetmişi geçtiğini söylemesinden ise onun doğumunun 1196/1782 yılından önce 
doğduğu anlaşılmaktadır. Başbakanlık Osmanlı Arşivi (BOA.), İ.MVL, 171/5080. 

8  Hâmid Efendi, divanında “Mevlidüm Ahıshadur muhlis muhâcir ârifüm / Meskenüm Ķars oldu ahir 
bana toprağı nasîb” diyerek Ahıska’da doğduğunu yazmıştır. Muhammed Hâmid, Divan-ı Hâmid, No. 
1049. Risale-i Mecidiyye, Vr. 56a. Atalarının 1579’dan sonra Kars’a yerleştirilen ailelerden olduğu 
bilinen Muhammed Hâmid Efendi’nin Ahıska’da doğmuş olması babasının görevi ya da geçici bir 
muhaceret sebebiyle olabilir. Muhammed Hâmid Efendi hakkında bilgi veren yazarlar, onun Kars’ta 
doğduğunu ya da Karslı olduğunu yazmaktadır. Banıçiçek Kırzıoğlu, Namık Kemal’i Kars’ta Okutan 
Müderris, Şeyh Va’ızzâde Muhammed Hâmid (1779-1854) Ve Divançesi, (Ankara: San Matbaası, 
1987), 3. Mehmed Tahir, Osmanlı Müellifleri, haz: A. Fikri Yavuz, İsmail Özen, (İstanbul: Meral 
Yayınevi), I/ 332. 

9  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiye, Vr. 2a. 
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Sarrâczâde Mustafa (Mecdî) Efendi’den dersler almış, 1235/1820’de hocası 
Sarrafzâde Salih Efendi’den icazet alarak müderris olmuştur. Pek çok öğrenci 
yetiştiren Muhammed Hâmid Efendi’nin öğrencileri arasında Erzurum müftülerinden 
Solakzade Ahmed Tevfik Efendi (1817-1895), Karslı şair Süleyman Şâdî (1830-1900), 
Karslı müderris şair Ahmed Hamdi / Küçük Ahmed Efendi (1816-1887) ve meşhur 
vatan şairimiz Namık Kemal bulunmaktadır. Kars mutasarrıfı Abdüllatif Paşa’nın 
torunu olan Namık Kemal 13-14 yaşlarında iken Mart 1853 - Temmuz 1854 tarihleri 
arasında Hâmid Efendi’den ders almıştır.10 Muhammed Hâmid Efendi 1854 yılında 
Kars’ta vefat etmiştir.11 

Muhammed Hâmid Efendi’nin Divan’ında yer alan şiirlerden, onun Arapça ve 
Farsçaya önemli ölçüde hâkim olduğu anlaşılmaktadır. Hâmid Efendi’nin irticalen ve 
etkili bir hitâbet kabiliyeti yaşadığı dönemde daḫi bilinmekteydi. Bir hitabesinde 
“Asâkir-i Nizâmiyye”yi övdüğü için Hâmid Efendi’ye 4000 kuruş ödenmesine dâir 
mâliye nâzırına 7 Şaban 1266 (18 Haziran 1850) tarihinde emir verilmesi, onun 
konuşmasının ne kadar etkili olduğunu ispatlamaktadır.12 Sohbet toplantılarında 
divanın başköşesinde oturduğu anlatılan Vâizzâde Hâmid Efendi’nin zaman zaman bu 
toplantılarda irticâlen şiirler söylediği de bilinmektedir.13  

Hâmid Efendi, öğrenci yetiştirmenin yanında eserler de kaleme almıştır. Bunlar, Sûre-
i Abese tefsîri, İzhâr şerḥi, Divân14 ve Risâle-i Mecidiyye’dir.15 

3. Risâle-i Mecidiyye 

Yaşlı, hasta, kalabalık bir aileye sahip olan ve müderrislikten maaş almadığı için geçim 
sıkıntısına düşen Hâmid Efendi, 1850 yılında yazdığı akâid ile ilgili olan Mecîdiyye adlı 
risâlesini Osmanlı hükümetine arz etmiştir. Bunun sonucunda ise kendisine 2000 
Guruş atiyye verilmiştir.16 

3.1.  Nüsha Özellikleri 

Muhammed Hâmid Efendi’nin “Risâle-i Mecidiye” adını verdiği risâle, İslam akaidi 
üzerine olup tek nüshası Başbakanlık Osmanlı Arşivinde İ.MVL, 171/5080 numarada 
kayıtlıdır. Eser güzel ve anlaşılır bir hat ile yazılmıştır. Bu nüsha, kendisi de bir hattat 
olan Hâmid Efendi’nin kendi hattı olmalıdır. Risâle 21 varak olup h. 1266 (1850) 
tarihlidir. 

 

 

 
10  Kırzıoğlu, Namık Kemal’i Kars’ta Okutan Müderris, Şeyh Va’ızzâde Muhammed Hâmid (1779-1854) 

Ve Divançesi, 6-18. 
11  Kırzıoğlu, Namık Kemal’i Kars’ta Okutan Müderris, Şeyh Va’ızzâde Muhammed Hâmid (1779-1854) 

Ve Divançesi, 10; M. Hamid Efendi’nin ölüm tarihi şu eserlerde 1874 yılı olarak yanlış verilmiştir: 
Mehmet Tahir, Osmanlı Müellifleri, I/332; Bağdatlı İsmail Paşa; Hediyyetü'l-Arifin Esmaü'l-Müellifin 
ve Asaru'l-Musannifin, (İstanbul: Milli Eğitim Bakanlığı, 1951), I/261. 

12  BOA, A.MKT, 15/57. 
13  Kırzıoğlu, Namık Kemal’i Kars’ta Okutan Müderris, Şeyh Va’ızzâde Muhammed Hâmid (1779-1854) 

Ve Divançesi, 22-23. 
14  Mehmed Tahir, Osmanlı Müellifleri, I/ 332. 
15  BOA, MVL., 232/19. BOA., İ.MVL., 171/5080. 
16  BOA., İ.MVL., 171/5080. BOA., İ.DH., 90/4482. 
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3.2.  Eserin Muhtevası 

Muhammed Hâmid Efendi risâleye Allah’a hamd, Peygamber Efendimize salat ve dua 
ile şu şekilde başlamıştır:  

Mest-i küllîdür künc-i hakîm elhamdüli’l-lâhi’l-lezî lâ yehfâ aleyhî şey‘in min miskâli 
zerrâtin fi’s-semâvâti ve’l-aradîn. Ve en’ame tasdîkan hâssa min kemâli keremihi fî 
kulûbi’l-mü’minîne ve’l-müslimîn. Ve’s-selâtü ve’s-selâmu ‘alâ Rasûlihi Muhammedi’l-
lezî be’ase li ezhâri’ş-şeri’ati ve’d-dîn. Ve ‘alâ âlihî ve eshâbihî ve etbâ’ıhi’l-lezîne hüm 
nücûmu’l-ihtidâi ve’l-yakîn.17 

Salat ve duadan sonra şeceresini veren Muhammed Hâmid Efendi, sonra da dönemin 
padişahı Abdülmecid’i övücü sözler yazmıştır. 

Muhammed Hâmid Efendi bu risâlede Arapça ve Farsçayı da kullanmıştır. Bir divan18 
sahibi olan Hâmid Efendi, edebî yönünü bu risâlede de göstermiştir. Gerek 
Abdülmecid’i överken gerekse risâleyi yazma sebebini açıklarken ağdalı bir dil 
kullanmıştır.    

Muhammed Hâmid Efendi, kendisinden geriye kalacak bir nakış olarak gördüğü bu 
risâleyi, rahmetle anılıp onu okuyan kimseden bir hayır dua almak için yazdığını şu 
şekilde ifade etmiştir: 

Bu mecmua yıllar boyunca 

Benden toprağa dökülen (karışan) zerreler gibi kalsın 

Amacım benden kalacak bir nakıştır 

Çünkü var oluşun (hayatın) bâkî olmadığını görüyorum 

Belki bir gün bir gönül sahibi rahmet ile anarak 

Bu Hâmid’in hâli için duâcı olacaktır.19 

Muhammed Hâmid Efendi, imânın mahiyeti konusunu ele aldığı bu risâleyi üç başlık 
altında yazmıştır. İlk bölümde Ehl-i sünnet inancına göre imânın tanımı ve rüknünün 
açıklaması yapılmıştır. Daha sonra imân-amel ilişkisi çerçevesinde imân artar mı, 
azalır mı? sorusunun cevabını aramıştır. En son olarak “imân mahlûk mudur?” 
sorusuna cevap vermeye çalışmıştır. 

3.3.  Risâlenin Kaynakları 

Muhammed Hâmid Efendi, ele aldığımız Risâle-i Mecidiyye adı risâlesinde, başta 
Kur’ân-ı Kerîm olmak üzere çeşitli tefsîr ve hadîs külliyâtı ile temel akâid ile ilgili 
eserlerden yararlanmıştır. Onun, risâlesinde adını zikrettiği eserler şunlardır: 

el-Külliyyât (Külliyyâtü Ebi’l-Bekâ): Asıl adı Eyüp olan Ebü’l-Bekâ el-Kefevî’nin (ö. 
1095/1684) Merzifonlu Kara Mustafa Paşa’ya ithaf ettiği eserdir. Başta Kur’an ve 

 
17  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 1a. 
18  Kırzıoğlu, Namık Kemal’i Kars’ta Okutan Müderris, Şeyh Va’ızzâde Muhammed Hâmid (1779-1854) 

Ve Divançesi. Tarık Fidan, Hâmid Dîvânı (İnceleme-Tenkidli Metin), (Ankara: Yıldırım Beyazıt 
Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2021). 

19  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 3b. 
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hadîs olmak üzere İslâmî ilimlerde kullanılan terimleri açıklamak üzere kaleme 
alınmış bir sözlüktür.20 

Meʿâlimü’t-tenzîl: Muhaddis, müfessir ve Şâfiî fakihi olan Ebû Muhammed 
Muhyissünne el-Hüseyn b. Mes‘ûd b. Muhammed el-Ferrâ’ el-Begavî’nin (ö. 
516/1122) eseridir. Begavî, Kur’ân-ı Kerîm’in tefsîri olan bu eserinde âyetleri 
hadîslerle, sahâbe ve tâbiîn müfessirlerinin ve daha sonraki âlimlerin görüşleriyle 
açıklar.21  

el-Mübînü’l-mu îʿn li-fehmi’l-Erba îʿn: Meşhur Hanefî fakihi, muhaddis, müfessir ve 
kıraat âlimi olan Ali El-Kārî’nin (ö. 1014/1605), Nevevî’nin el-Erbaʿîn adlı eserine 
yaptığı şerḥtir.22  

Feyzü’l-kadîr şerḥu’l-Câmiʿi’s-sağîr: Muhammed Abdürraûf el-Münâvî’nin (ö. 
1031/1622), Süyûtî’nin eserine yaptığı şerḥ olup, yapılan şerḥlerin arasında en çok 
kabul görenidir. Münâvî bu eserde hadîsleri genişçe şerḥetmiş, bazen hadîslerin 
râvîleri hakkında bilgi vermiştir.23  

Mişkâtü’l-envâr: Gazzâlî’nin (ö. 505/1111) son dönem eserlerindendir. Üslûp ve 
muhtevasıyla, Ehl-i Sünnet inançlarına sadık kalarak, varlık ve bilgi problemlerine 
tasavvufî-İşrâkî çözümler getirmeye çalışmıştır.24 

Şir’atü’l-İslâm: Hanefî fakihi İmamzâde Muhammed b. Ebû Bekir’in (ö. 573/1177) 
Osmanlı âlimleri arasında çok rağbet gören ilmihal ve ahlâk kitabıdır. İbadetler 
yanında gündelik hayata dair birçok konuda sünnet ve âdâb hakkında bilgi 
verilmektedir.25 

Mişkâtü’l-Mesâbîh: Ferrâ el-Begavî’ye ait Mesâbîhu’s-Sünne’yi tamamlamak için 
Hatîb et-Tebrîzî (ö. 741/1340) tarafından yazılan eserdir. Hatîb et-Tebrîzî bu 
eserinde Begavî’nin sahih ve hasen diye ikiye ayırdığı hadîsleri yeniden düzenleyip 
ilâvelerde bulunmuştur. O, Begavî’nin hadîsleri seçme şartlarını dikkate alarak esere 
üçüncü bir bölüm eklemiştir. Ayrıca müellifin kapalı bıraktığı yerleri açıklamış ve 
hadîslerin râvilerini zikretmiştir.26 

Şerḥu’ş-Şifâʾ: Kâdî İyâz’ın eş-Şifâʾ adlı eserine Ali el-Kârî’nin yazdığı şerḥdir.27  

 
20  Hulusi Kılıç, "Ebü’l-Bekā El-Kefevî", Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV 

Yayınları,1994), X/298. 
21  Mevlüt Güngör, “Begavî, Ferrâ”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 

1992),  V/340. 
22  Ahmet Özel, “Ali El-Kārî”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1989), 

II/404. 
23  M. Yaşar Kandemir, "Münâvî, Muhammed Abdürraûf", Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi 

(Ankara: TDV Yayınları, 2020), XXXI/571. 
24  Mustafa Çağrıcı, “Gazzâlî”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 1996), 

XIII/500, 520. 
25  Recep Cici; “İmamzâde, Muhammed b. Ebû Bekir”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi 

(Ankara: TDV Yayınları, 2000), XXII/210. 
26  İbrahim Hatipoğlu, “Mesâbîhu’s-Sünne”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV 

Yayınları, 2004), XXIX/258. 
27  Özel, “Ali El-Kārî”, II/404. 
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İrşâdü’s-sârî: Ahmed b. Muhammed Kastallânî’nin (ö. 923/1517) Buhârî’nin el-
Câmiʿu’s-sahîh’ine yazdığı şerḥtir.28 

Câmiʿu’t-tefsîr (Tefsîru Râġıb): Ragıp el-İsfahani’nin (ö. V/XI. Yüzyılın ilk çeyreği) 
yazmış olduğu tefsîrdir.29 

Garâʾibü’l-Kurʾân ve Regâʾibü’l-furkân: Nizamettin en-Nisaburi’nin (ö. 730/1329?) 
yazmış olduğu tefsîrdir.30 

Birgivi’nin Vasiyetname Şerḥi: Kadızâde Mehmed Efendi’nin, Birgivi’nin eserine 
yazdığı şerḥtir. Birgivi’nin Vasiyetname adlı eserinde genelde imân esasları, ibadet ve 
ahlâk konuları işlenmiştir.31  

Hâşiye ʿalâ Hâşiyeti’s-Seyyid eş-Şerîf ʿalâ Şerḥi’t-Tecrîd: Nasîrüddîn-i Tûsî’ye (ö. 
672/1274) ait Tecrîdü’l-kelâm adlı kitaba Seyyid Şerîf el-Cürcânî’nin (ö. 816/1413) 
yazdığı hâşiye üzerine Taşköprîzâde Ahmed Efendi (ö. 968/1561) tarafından 
yapılmış bir çalışmadır.32   

4. Muhammed Hâmid Efendi’nin Görüşleri 

Muhammed Hâmid Efendi risâlesinde ilk önce imân konusunu ele almaktadır. Ona 
göre imânın lügat manası olan tasdîk, peygamberin getirdiği hükümleri kabul edip, bu 
hükümlere sâdık olmaktır. Tasdîk ihtiyarî bir fiildir. Ona göre inanmak, tasdîk ile aynı 
anlamda olup ilimden bir kısımdır. Ahkâm-ı dünyada imân-ı fıtrîye değil imân-ı şer’îye 
itibar edilir. İman-ı şer’i ise namazın farzları gibi hükümleri akıl-bâliğ olan kimselerin 
kalp ile tasdîk etmesidir. Mesela imânın şartlarını tasdîk etmek vaciptir. Bunlardan 
birini tasdîk etmeyen ittifakla kâfir olur.  

Cumhur-ı muhakkıkîne göre hakîkât-ı imân ve Eş'ârîlere göre mefhum-ı imânın 
tamamı kalben tasdîk etmektir ki, onlar buna rûhu’l-imân demişlerdir. Tasdîkin özü, 
imânın şubelerinden yani yetmişten fazla hasletten hariçtir. Mâturîdi ve İmâm Eş'arî 
ulemasına göre dil ile ikrar etmek, kişiye ehl-i imân muamelesi göstermek ve ahkâm-
ı şer’iyyeyi uygulamak için yeterlidir.  

Bir kimse imânın altı şartını kalple tasdîk edip dil ile ikrar etmezse ahkâm-ı şer’iyyede 
kâfirdir ancak Allah katında mü’mindir.33 Ama bir kimse imânın şartını dil ile ikrar 
edip kalple tasdîk etmezse ahkâm-ı şer’iyyede mü’min gibi hükmedilir ancak Allah 
katında mü’min değildir.34 Ali el-Kârî’ye göre bir kişi kalben imân ettiği halde dil ile 
ikrardan kaçınsa ebedî cehennemdedir. Ancak Hâmid Efendi’ye göre ikrâr imândan 
bir cüzdür demek uzak değildir ama cüz de değildir. Lisandaki hal kalpteki halden cüz 
değil ancak ona delil olabilir.  

 
28  Abdulkadir Şenel, “Ahmed b. Muhammed Kastalânî”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi 

(İstanbul: TDV Yayınları, 2001), XXIV/583. 
29  Ömer Kara, “Ragıp el-İsfahani”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 

2007), XXXIV/399. 
30  Ali Turgut, “Nizamettin en-Nisaburi”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV 

Yayınları, 2007), XXXIII/181. 
31  Ahmet Turan Arslan, “Vasiyetname”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV 

Yayınları, 2012), XXXXII/556. 
32  Yusuf Şevki Yavuz, “Taşköprizâde Ahmed Efendi”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi 

(İstanbul: TDV Yayınları, 2011), XXXX/152. 
33  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 6a. 
34  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 6b. 
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Hâmid Efendi’ye göre tasdîk-i kalp önemlidir. Zira kalp ile tasdîkin imândan düşme 
ihtimali yoktur. Ama dil ile ikrarın imândan düşme ihtimali vardır. Uyku, gaflet, 
kendinden geçme, delilik ve ölüm gibi istenmeyen hallerde imân kalpte bakidir. 
İmanın düşmesi ancak kalben unutma ile olur.35  

Risâlenin ikinci bölümünde imân-amel ilişkisi üzerinde duran Muhammed Hâmid 
Efendi bu konuda şu tespitlerde bulunmuştur:  

İmam-ı Azam’a göre imânın esas rüknü kalben tasdîk olduğu için ameller imânın içi 
ve parçası değildir. Mutlak olan imân yani kâmil olan imân, sahibini ebedî 
cehennemden kurtarır.36 Mesela kalben tasdîk eden bir kimse amel yapmak ile 
mükellef olmadan ölse, mü’min ve ehl-i cennettir. Kalben tasdîk eden kişi amel işlesin 
ya da işlemesin farz ve vacipleri inkâr etmedikçe mü’min ve ehl-i cennettir. Fakat 
günah işleyen kimse bu günahının karşılığında azap görür.37 Kur’an- Kerîm’de pek çok 
ayette geçen “innellezîne âmenû ve amilu’s-sâlihâti” ibaresi imân ile amelin ayrı 
olduğunun delilidir.  

İmam-ı Şâfîi’ye göre imânın şartı üçtür. Bunlar: Kalb ile tasdîk, dil ile ikrar ve cevârih 
ameldir. Lakin ona göre amel imân-ı kâmilden bir cüzdür, hakikat-ı imândan bir cüz 
değildir. Bir kimse ameli terk ederse imânı kâmil olmayıp nâkıs olur. Zira ona göre 
imânın artması ve eksilmesi amelin artması ve eksilmesi itibariyledir.38 

Hanefîler, Eş'ârîler ve diğerlerine göre imân artma ya da eksilme kabul etmez. İman, 
ibadet ve günah ile değişmez. Kadızâde’ye göre de imân artmaz ve eksilmez. Birgivî 
ise aynı düşüncede olup daha da ileri giderek “imân artar ya da eksilir” diyene “kâfir” 
demiştir. Zira “Ahkâm-ı şer’iyye ve İslam akaidi artar ve eksilir” demek “Şeriat-i 
Muhammediye nesh ve tebdîl demek” olduğu için küfürdür. Ama bir kişi “İmânın 
kendisinin kuvvet ve zayıflık sebebiyle artar ya da eksilir” dese kâfir olmaz. 
Müctehidlerin birçoğu ise imânın arttığına ya da eksildiğine inanmışlardır.39 

Avâmın imânı dil ile ikrar, kalp ile tasdîktir. Havassın imânı, dünyadan vazgeçerek 
ahiret yolunu tutmak ve kalben Allah’ın huzurunda olmaktır. Havassu’l-havassın 
imânı ise Allah’a ibadetin zâhir ve batınını bilmesi, halktan fenâ fi’llaha yönelmesi ve 
sırrını bekâ fi’llahda kılmaktır. İmanın artması ve eksilmesi aklen ve naklen kesin ve 
sabittir. İmanın artması ve eksilmesinin kesinliği, “ve izâ tüliyet aleyhim âyâtühü 
zâdethüm îmânen”40 ile “liyezdâdû îmânen ma’a îmânihim”41 ayetleri iledir. Sabitliği 
ise “lev vüzine îmânu Ebû Bekrin bi-îmâni cemî‘i’l-halâikı le-racaha bihim”42 hadîs-i 
şerifi iledir.43  

 
35  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 8a. 
36  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 8b. 
37  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 9a. 
38   Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 10a. 
39  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 11a. 
40  Kur’ân-ı Kerîm Meâli, çev. Halil Altuntaş - Muzaffer Şahin (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 

2009), el-Enfāl 8/2. 
41  Fetih, 48/4. 
42  Abdirrahim el-Mübarekfûri, Tuhfetu’l-Ahvezî, c. VII, s. 298; Sehâvî, el-Mekasıdu’l-hasene, thk. 

Muhammed Osmân, Dâru’l-kitâbi’l-Arabî, Beyrut 1405/1985, s. 555; Eğer, Ebu Bekr’in imanı, bütün 
halkın/insanların imanı ile karşılaştırılsa, Ebu Bekr’in imanı daha ağır gelecektir” (Tuhfetu’l-Ahvezî, 
7/298-Şamile), Kenzu’l-Ummal’da (h. No: 35614) ise, “bütün halkın” yerine, “bütün yeryüzü 
sakinleri” tabiri kullanılmıştır. 

43  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 12a-12b. 
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Bir mü’min imânda devamlılık ve sebat göstermese ve bir müddet sonra kâfir olmayı 
istese hemen kâfir olur. Özet olarak nefs-i tasdîk Türkçede inanmak kelimesiyle ifade 
edilir. Amel, şeriata uygun olan bu imândan bir cüz değildir ve imân artmaz ve 
eksilmez. Yukarıdaki hadîste delil olarak gösterilen imânın artmasından kastedilen, 
imânın semereleridir. Yani ibadetlerin sevabıdır.44  

Muhammed Hamit Efendi, bu konuda en isabetli kararı Ebu Hanife’nin verdiğini 
söylemektedir. İmam-ı Azam’a göre, imân kalp ile olup özü itibariyle artmaz ya da 
eksilmez. Mesela Ebu Bekir’in imânı ile bizim imânımız, imânın özü itibariyle aynıdır. 
Ebu Bekir’in imânı ile bizim imânımız arasındaki fark ise imânın vasfiyeti açısından 
olup bu vasfiyetin ortaya çıkması imânın kendi özünden hariçtir.45  

Muhammed Hâmid Efendi risâlesinin üçüncü bölümünde ise genel olarak imânın 
ölçülmesi ve imânın mahlûk olup olmadığı konusuna yer vermiş olup görüşlerini şu 
şekilde ifade etmiştir: 

Peygamber efendimizin bir hadîsine göre kalbinde hardal tanesi kadar imânı olan 
kimse cehenneme kalıcı olarak girmeyecektir. Günahı miktarı azap çektikten sonra 
cennete girecektir.46  

Kastalânî'ye göre ameller cevherlerle temsil edilir. Kıyamet günü hayır ameller 
terazinin bir gözünde beyaz ve parlayıcı cevher olarak, kötü ameller ise terazinin 
diğer gözünde, karanlık ve kara cevher şeklinde tartılırlar.47 

Ragıb-i İsfahani’nin tefsîrinde yazdığı gibi, Allah, tartılan amel defterinde bir ağırlık 
ve hafiflik peyda eder. Mesela küçük bir amel defteri çok büyük defterlerden üstün 
olur.48   

“Miskâle habbeti min hardalin” ile kastedilen sevap ve günahların büyüklük 
ölçüsüdür. Ölçü birimi ise hardal tanesidir. Burada kastedilen ölçü birimi başka 
hadîslerde de geçmektedir.49 Ulema, imânın ölçüsü konusunda ihtilaf etmişlerdir. Ehl-
i sünnet ulemasına göre imânın büyüklüğünden kastedilen, onun semereleri ve 
nurlarıdır.50 Meselâ yakînin artması, zikr-i hafî, amel-i sâlih, miskîn üzerine şefkat, dış 
etkenlerin yardımı ve çokça tefekkür etme sebebiyle oluşan Allah’tan korkma gibi. 
Ölçülebilen imân verilen örneklerdeki gibi kişinin amelleridir. Hâmid Efendi’ye göre 
hakiki imân bunların dışındadır. Kadızade’nin Birgivî şerḥine göre imânın 
miktarından kasıt icmalî imândır.51 Bu görüş ise Aliyü’l-Kari’nin görüşüne yakındır. 
Kadızade’ye göre imânın semeresinden kasıt ilimdir. İlim sayesinde amel ile imân 
eksilir ve artar. Bazı durumlarda yakîn52 tasdîkten, yani imândan önce gelir. 
Birgivî’nin şerḥinde İmam Şafi’ye göre de artan ve eksilen imân, din hakkındaki 

 
44  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 13a-13b. 
45  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 14a-14b. 
46  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 15a. 
47  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 15 b-16a. 
48  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 16a. 
49  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 17a. 
50  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 17b. 
51  İcmalî iman: Hz. Peygamber’in getirdiği bu esaslara toptan iman etmeye icmali, inanılacak şeylerin 

her birine ayrıntılı olarak inanmaya da tafsili iman adı verilmektedir. Hasan Kurt; Taklidi İmânın 
Tahkiki İmana Dönüşmesi, Gümüşhane Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi (Haziran 2012), 1/2, 
3.   

52  Hata ve yanılma ihtimali bulunmayan, gerçekle örtüşen bilgi. Osman Demir; “Yakîn”, Türkiye Diyanet 
Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2013), XLIII/ 271.  
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bilgidir. Mesela bu bilgi, kişiyi Allah korkusu ile haram işlemekten meneder, ayrıca 
ihlaslı bir kalp ile Allah’ı zikreder. İşte bunlar hakiki imânın dışında kalan 
teferruatlardır.53 

Mücerred imânı olup salih ameli olmayan kişilerin ateşten çıkarılacağı ile ilgili hadîs-
i şerif kâfirler hakkında değil, Mü’min kimseler hakkındadır.54 Hz. İbrahim’in “velâkin 
liyutmeʻinne kalbî”55 sözü, onun imânının eksik olduğu için değil ilm-i istidlalîden 
sonra ilm-i bedîhiyî talep etmesinden dolayıdır.56  

Özetlersek, İmam-ı Azam’ın zerre kadar imândan kastı kalben tasdîkin dışındadır.57 

Muhammed Hâmid Efendi’ye göre “imân” ve “İslâm” kavramları farklı anlamda 
olmayıp eş anlamlıdır. Nitekim ona göre her iman eden Müslüman ve her Müslüman 
da iman edendir.58  

Ulema, imânın mahlûk olup olmaması konusunda ihtilaf etmişlerdir. Bazılarına göre 
imân kula ait olduğu için mahlûktur. Fakat Allah tarafından olan imân mahlûk 
değildir. “Şehida’llahü ennehü lâ ilâhe illâ hû, ve’l-melâiketü ve ulü’l-‘ilmi kâimen bi’l-
kıstı”59 ayetinde olduğu gibi Allah, mahlûkatı yaratmadan evvel vahdaniyetini izhar 
edip bildirmesi mahlûk değildir ama melekler, cinler ve insanların ikrarı, kendi 
seçimleriyle yaptıkları fiiller olduğu için mahlûktur.60  

Sonuç 

Hz. Osman döneminde ve sonrasında başlayan siyasi ayrışmalar, akidevî tartışmaları 
da doğurmuştur. Bu tartışmalardan biri de imânın tanımı, mâhiyeti ve imân-amel 
ilişkisi meselesidir. 

İslam âlimleri bu konuda değişik fikirler ileri sürmüşlerdir. Hanefî mezhebine ve Ehl-
i sünnet âlimlerinin çoğunluğuna göre imânın hakikati, kalp ile tasdîkten ibaret 
görülmektedir. İkrar ise tasdîkin ilave rüknü olarak kabul edilmiştir.  

Ehl-i sünnet âlimlerine göre imân artmaz ve eksilmez. İmanın artmasından kastedilen 
imânın semereleridir yani ibadetlerin sevabıdır. Amel ise imândan bir cüz değildir. 
Mücerred imânı olan kimseler, ameli olsun ya da olmasın cennete gidecektir. 

Ehl-i sünnete göre imân ve İslam zatında birdir ve biri diğerinden ayrılmaz. İnsan, cin 
ve meleklerin imânı mahlûktur. 

İmanın mâhiyeti konusuna değinen kişilerden biri de 19. yüzyıl Osmanlı âlimlerinden 
olan Karslı Muhammed Hâmid Efendi’dir. Çok yönlü bir âlim olan Hâmid Efendi, 
Nâmık Kemal gibi birçok önemli kişinin de hocasıdır.  

Muhammed Hâmid Efendi, imânın mahiyeti konusunda yazdığı ve Padişah 
Abdülmecid’e ithaf ettiği “Risâle-i Mecidiyye” adlı risâlesinde Hanefî mezhebi âlimleri 
ağırlıklı olarak, Ehl-i Sünnet âlimlerinin görüşlerine yer vermiştir. Hâmid Efendi bu 

 
53  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 18a-18b. 
54  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 19a. 
55  Bakara 2/60. 
56  Muhammed Hamid, Risale-i Mecidiyye, Vr. 19a-19b. 
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görüşleri aktarırken, onun farklı ya da birbirine yakın olan birçok görüşü kendi bilgi 
süzgecinden geçirdiğini, sonra bu bilgileri bize aktardığı anlaşılmaktadır. 

Hâmid Efendi’nin, Risâle-i Mecidiyye’de görüşlerine yer verdiği İslam âlimleri 
şunlardır: İmam-ı Azam, İmam-ı Şâfi, İmam Maturidî, İmam Eş'ârî, Ali El-Kârî, İmam-ı 
Nevevî, Ebî’l-Bekâ, İmam-ı Beğavî, Taşköprîzâde, Birgivî, İmam Kastalânî, Niyabûrî, 
Kadızâde, Râgıb Isfahânî. 

Muhammed Hâmid Efendi’nin Risâle-i Mecidiyye’de birçok İslam âliminin görüşlerine 
yer vermesinin yanında Arapçayı ve şiir yazacak kadar da Farsçayı kullanması, onun 
ilmî seviyesini göstermektedir. Ayrıca risâlede kullandığı ağdalı dil onun edebî 
yönünü göstermektedir. 

Risâle-i Mecidiyye üzerine yapılan ilk çalışma olma özelliği taşıyan bu çalışmanın 
Muhammed Hâmid Efendi’nin ilim âleminde daha çok tanınmasına katkı sağlayacağı 
düşünülmektedir. Ayrıca onun müderris ve edîb olmasının yanında ilmî yönü üzerine 
yapılacak farklı çalışmalara da katkı sağlayacaktır. 

Etik Beyan: Bu çalışmanın hazırlanma sürecinde bilimsel ve etik ilkelere uyulduğu ve yararlanılan 
tüm çalışmaların kaynakçada belirtildiği beyan olunur. / It is declared that scientific and ethical 
principles have been followed while carrying out and writing this study and that all the sources 
used have been properly cited. 

Yazar(lar) / Author(s): Şenol Susoy 

Finansman / Funding: Yazarlar, bu araştırmayı desteklemek için herhangi bir dış fon 
almadıklarını kabul ederler. / The authors acknowledge that they received no external funding 
in support of this research. 

 

Ekler: 

1. Risâle-i Mecidiyye’nin Transkripti 

[2b] Bismi’l-lāhi’r-raḥmāni’r-raḥı̄̇m     

Mest-i küllı̄̇dür künc-i Ḥakı̄̇m elḥamdüli’l-lāhi’-lleẕı̄̇ lā yeḫfā ʿaleyhi şey iʾn min misḳāli 
zerrātin fi’s-semāvāti velʿarażı̄̇n. Ve enʿame taṣdı̄̇ḳan ḫāṣṣa min kemāli keremihi fı̄̇ 
ḳulūbi’l-müʾmı̄̇nı̄̇ne ve’l-müslimı̄̇n. Ve’ṣ-ṣelātü ve’s-selāmu ʿalā Rasūlihi 
Muḥammedi’l-lezı ̇̄ beʿas̱e li eẓhāri’ş-şerı̄̇ʿati ve’d-dı̄̇n. Ve ʿalā ʾālihı̄̇ ve esḥābihı̄̇ ve 
etbāʿıhi’l-leẕı̄̇nehüm nücūmu’l-ihtidāi ve’l-yaḳı̄̇n. 

[3a] Ammā baʿd bu ʿabd-i faḳı̄̇r-i pür taḳṣı̄̇r Vā ıʿẓ-ẓāde-i Erżurum Ḳarsı̄̇ es-Seyyı̄̇d 
Muḥammed Ḥāmid bin Ḥasan Efendi İbn Zeynel ʿAbidı̄̇n Efendi İbn Aḥmed Efendi İbn 
Yaʿḳub Efendi el-Meşḥur bi Sarı Vāʿıẓ İbn Aḥmed Efendi İbn el-Ḥācı̄̇ Bālı ̇̄. 
Ravvehumu’l-lāhü teʿālā fi’l-cenneti bi’l-ġavālı̄̇. Beyān ider ki zerre miḳdārı ı̄̇mān ile 
dār-ı beḳāya göçen ‘āḳıbetü’l-emr ravża-i rıżvānda refref-i rāḥatda olduğu gibi, 
şevketlü, ḳudretlü, meḥābetlü, merḥametlü, veliyyü’n-niʿam-ı enʿām sebeb-i emnü 
rāḥat-ı ḫāṣṣ u ʿām, ḥāmı̄̇-i bilād-ı ehl-i ʾı̄̇mān, [3b] māhı̄̇-i ās̱ārı’ẓ-ẓulm ve’ṭ-ṭuġyān. El-
mümes̱s̱ilü binaṣṣi inne’l-lāhe yeʾmuru bi’l-ʿadlı̄̇ ve’l-ʾiḥsān. Ve hüve’ṣ-ṣulṭānu 
ʿAbdü’l-Mecid Ḫān İbnü’ṣ-Ṣultān el-Ġāzı̄̇ Maḥmūd Ḥān İbnü’s-Sultān el-Ġāzı̄̇ Abdü’l-
Ḥamı̄̇d Ḥān. Lā zālete el-viyete’n-nuṣrate müʾeyyidete ve münevverete. Mā ezdādü’l-
kevkebetü ve’l-mevākibu. Ve mā teleʾleʾe’l-ḳameru ve’l-kevākibu. Efendimiz ve 
Efendi-i heme-i ʿālemiyān ḥażretlerinin eyyam-ı maʿdelet itmām-ı ʿadlı̄̇-i ʾintiẓām-ı 
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mülūkānelerinde hezār kār-ı düşvār. Dest-yārı-i hüsn-i tedbı̄̇r. İṣābet pezı̄̇r. 
Hümāyūnlarıyla zemān-ı yesı̄̇rde [4a] beste-i şı̄̇rāze-i iltiyām olub pençe-i şı̄̇r, mūy-ı 
ʾāhūya şāne ve Çengāl-i bāz güncişk-i nātuvāna ʾāşiyāne olmaḳ taḳrı̄̇bi dār-ı fenāda 
berāyā zerre ḳadar cevr ü ḥayf görmeyüb der pister ʾemn ü ʾemānı günūde-i cilbāb-ı 
ʾistirāḥat, evvelleri aḳṣā-yı rıżā-yı meyāmin irtizā-yı şāhāne olduğu āfāḳıyāne 
hüveydā olduḳta işbu Risāle-i Mecı̄̇diyye cemʿ ve teʾlı̄̇fine ʾibtidār ve pāye-i serı̄̇r-i 
şevket-maṣı̄̇r hażret-i tācidāriye taḳdı̄̇me ʾictisār olunabildi. Zerrevār naẓar-ı kimyā-
āsār-ı ḫüsrevā ne irerse iştihārü’ş-şems fı̄̇ nısfı’n-nehār [4b] şöhret-şiʿār olduğu 
bedı̄̇dār ve āşikārdır. Nazm:   

Bemāned salha ı̄̇n cemʿü tertı̄̇b 

Zemen her zerre ḫāk üftāde cāyi 

Garaz nakşist k’ez men bāz māned  

Ki hesti rā nemı̄̇bı̄̇nem beḳāyı̄̇ 

Meger ṣāḥib-dili rūzi be raḥmed 

Koned derkār-i ı̄̇n Ḥāmid duʿāyi.  

Bu risāle-i şerı̄̇fe üçler himmetiyle üç bābı müştemil olması hengām-ı pı̄̇rı̄̇de iḫtiyar 
olundu. Feʾekūlü ve bi’llāhi’t-tevfı̄̇k ve teeyyidehü ẓuhūri’t-taḥkı̄̇k. Ve bite’dı̄̇bihi 
ẓuhūri’t-taḥkı̄̇k. 

Pāy-i mülhı̄̇ pı̄̇ş-i Süleymān berūn  

Aybet ve liken hezest ez mūrı̄̇   

[5a] el-Bābü’l evvel fı̄̇mā yuḳṣadu taḥkı̄̇kuhu ı̄̇mān lügatta taṣdı̄̇ḳtir ya’ni muḥbirin 
hükmüne münkād olūb kabul itmekdir. Ve muḥbir-i sādık kılub bi’l-ihtiyār sıdka 
nisbet itmekdir. Zı̄̇rā me’mūrun bih olan taṣdı ̇̄ḳ-i fi’l-i iḫtiyārı̄̇dir. Türkı̄̇de taṣdı ̇̄ḳ 
inanmak; Fārisı̄̇de kervı̄̇den ve bāver ve işten ile taʿbı̄̇r olunur. Bu taṣdı ̇̄ḳ ilimden bir 
ḳısımdır ki taṣavvura muḳabildir. Amma Külliyātü Ebi’l-beḳā’da bulunan buna 
muḫaliftir. Şāfi’ı̄̇’den İmam Beğavı̄̇ [5b] ʿaleyh-i raḥmetihi’l-ḳaviyy Tefsı̄̇r-i Meʿālimü’t-
tenzı ̇̄l’de yazar. Aḥkām-ı dünyāda ı̄̇mān-ı fitrı̄̇ye iʿtibār yokdur. Ancak muʿteber olan 
ı̄̇mān-ı şer ı̄̇ʿdir. İmam Nevevı̄̇ ʿaleyh-i raḥmetehū’l-mülkü’l-bārı̄̇ ḥażretlerinin ḥadı̄̇s-i 
erba’ı̄̇n şerḥi fetḥu’l-muʾı̄̇n’de Aliyyü’l-kārı̄̇ yazar. Ī̇mān-ı şer ı̄̇ʿ ol şeyler ki Hz. 
Peygamber (as)’ın dı̄̇ninden olduğu bi’l-bedāhet, yaʿnı̄̇ istidlālsız maʿlūm oldu. 
Namazın vücūbu gibi ʿākılen bāliğ olan kimse ol şeyleri ancak ḳalbiyle taṣdı̄̇ḳ itmekdir 
ki taṣdı̄̇ḳ-i ḥāṣdır. Meselā bir kimse cümle melekleri ve peygamberleri ve kitapları 
icmālen mülāḥaẓa [6a] ile bunlara ı̄̇mān vācibdir. İcmālen buna ı̄̇mān-ı icmālı̄̇ ve ı̄̇mān-
ı cibillı̄̇ derler. Müʾmı̄̇n ı̄̇mān-ı aṣlı̄̇ ile muttaṣıf olmakda bu ḳadarca kifāyet ider ve bir 
kimse mislen ḥażret-i Cebrā ı̄̇ʾl ve Ḥażret-i Mūsā ʿaleyhima’s-selām ve Ḥażret-i 
Ḳur’andan her birlerini muʿayyenen ve tafsı ̇̄len mülāhaza eylese bunlardan her birine 
ı̄̇mān vācibdir. Muayyenen ve tafṣı̄̇len külliyātda yazar. Tafṣı̄̇l indinde bunlardan birini 
taṣdı ̇̄ḳ itmez ise ol kimse bi’l-ittifāk kāfir olur. Cumḥur-ı muḥakkıkı̄̇ne göre ḥaḳiḳat-ı 
ı̄̇mān ve aşā’ireye göre mefḥum-ı ı̄̇mānın temāmı ancak taṣdı̄̇ḳ-i ḥās [6b] ḳalbı̄̇dir ki bu 
taṣdı ̇̄ḳa rūhu’l-ı̄̇mān dirler. Cāmiʿus-sağı̄̇r şerḥi “Feyzü’l-ḳadı̄̇r”de yazar. taṣdı̄̇ḳ-i ḥās, 
şuʿbe-i ı̄̇māndan yaʿni yetmişden ziyāde ḥaṣletlerden bi’l-icmāʿ hāricdir. İmām 
Mansūr Māturı̄̇dı̄̇’den cumhur ʾulemā ve Ebū’l-Hasen Eş’arı̄̇’den esahh rivāyete göre 
lisānile iḳrār ʿālem-i dünyāda ehl-i ı̄̇mān muʿāmelesi olmağla ki tezevvüc ve tezvı̄̇c 
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itmek ve katlden ve cizyeden ḫalāṣ olmak ve ʿuşr ve zekāt ile metālibe olunmak ve 
selām virmek ve müʾmı̄̇nler maḥallesinde sākin olmak ve müʾmı̄̇n üzerine şeḥādeti 
maḳbūle olmak ve [7a] müʾmı̄̇n isimleriyle nidā olmak ve öldüğü vakt ğasl-ı mesnūn 
ile ğasl olunub üzerine namaz kılınmak ve cenazesine teb ıʿyet idüb müʾmı̄̇nler 
kabirlerine defn olunmak ve ṣāʾir aḥḳām-ı şer’iyye icrasının şartıdır. Ḥaḳı ̇̄ḳat-ı 
ı̄̇māndan cüz  ʿdeğildir. Ve bir kimse müʾmı̄̇n-i bih olan altı şeyine cenāb-ı mevlā ve 
melekler ve kitablar ve peygamberler ve ḳıyāmet günü ve ḫayr ve şerr cenāb-ı ḥażret-
i ḫālıḳın takdı̄̇r ve dilemesi ve yaratmasıyla olduğun ḳalbile taṣdı̄̇ḳden ṣoñra lisānile 
iḳrār eylemese ol kimse ʿinde’l-mevlā müʾmı̄̇ndir. Her [7b] kaçan ol kimse aḥḳām-ı 
dünyāda müʾmı̄̇n olmadıysa da ve bir kimse bu altı şeyi lisānile iḳrarından ṣoñra 
ḳalbile taṣdı̄̇ḳ itmez ise ol kimse aḥḳām-ı dünyāda müʾmı̄̇ndir. Amma ʿinde’l-mevlā 
müʾmı̄̇n değildir. Mezbūr ḥadı̄̇s-i erba’ı̄̇n şerḥinde ʿAliyyü’l-Ḳārı̄̇ ʿaleyhi raḥmetü’l-bāri 
yazar. Bir kimse ḳalbile ı̄̇mān idüb ḳudreti var iken iḳrar dan bi’l-iḫtiyār imtinaʿ eylese 
ol kimse cehennemde ebedı̄̇ kalur. Zı̄̇rā ḳudreti var iken iḳrardan imtinā ıʿ taṣdı ̇̄ḳini  
[8a] ibtāl itdi. Ī̇mānı küfre tebdil oldu. Bi’l-iḫtiyār puta secde iden ādem gibi oldu. Bu 
maḳamda iḳrār ı̄̇māndan cüzʿdür dimek baʿı̄̇d olmaz ama cüzʿ değildir. Zı̄̇rā iḳrardan 
maḥall lisandır. Liṣāndaki ḥāl ḳalbdeki ḥālden cüz  ʿ olmaz. Belki delı̄̇l olur. Günāḥ-ı 
kebı̄̇re-i mürtekib olan kimse iṣtiḥlāl itmedikçe kāfir olub ebedi cehennemde kalmaz.  

Nazm:    

Kebāir-i ʿabd ı̄̇māndan çıkarmaz 

Bu ḥükme iʿtizāl kaʿb uymaz. 

Kebı̄̇re hakkında vārid olan ḥadı̄̇s-i şerı̄̇fler taʿlı ̇̄za maḥmūldür. ʿUlemā-yı ʿızām 
efendilerimiz ḥażretlerinin [8b]  Ebū Ṭālibin küfründe icmāʿları var. Zı̄̇rā Kāşife’l-Kerb 
rāfiʿur-reʾb āḫir zaman peygamberi faḥr-i enʿām ʿaleyhi’s-selātü ve’s-selām 
efendimiz ḥażretleri Ebu Ṭālibden iḳrārını ṭaleb eylediği vakt melāmet ve ʿārdan 
havfen iḳrār itmedi. Maʿa hāzā efendimiz ḥażretlerinin ḥak peygamber olduğunu ve 
āḫiretde bir dār-ı cezā olduğunu aḳlıyla istidlāl idüb bilürdü. Bir kimse ḳalbiyle taṣdı ̇̄ḳ 
idüb lisānile daḫi iḳrār kasd idüb meselā dilsizlik iḳrardan menʿ eylese evvel kimse 
bi’l-icmāʿ müʾmı̄̇ndir. Taṣdı̄̇ḳ-i ḥāṣ ḳalbinin [9a] gerek iḫtiyār ve gerek ıẓṭırār 
ḥāllerinde sükūta iḥtimāli yokdur. Ama iḳrārın bi’l-lisānın gāhi sükūta ihtimāli vardır. 
Hālet-i iḳrāhda olduğu gibi ḥālet-i nevm ve gaflet ve ağmā ve cünūn ve mevtde taṣdı̄̇ḳ-
i ḳalbde bākı̄̇dir. Lākin ancak zühūl ḳalbde ḥusūlündedir. ʿUsāme’d-din yazar, 
müʾmı̄̇nlerin çocuḳları babalarının ı̄̇mānlarıyla müʾmı̄̇nlerdir. El-ʿilmü ʿ inde’l-ʿalı ̇̄mi’s-
selām.     

El-Bābü’s̱-s̱ānı ̇̄ Fı̄̇mā yaḳsudü tedkı̄̇ḳahu. 

Külliyātü Ebi’l-Beḳāʾ ve Mişkātü’l-envārda yazar. İmām-ı Aʿẓām raḥimehu’l-lāhü teālā 
ve rażı̄̇ anh ve nefeʿanā  [9b] bişefāʿatihi ḥażretlerinin ʿindinde ı̄̇mān senāʻı̄̇dir. Yaʿnı̄̇ 
ḳalb ile taṣdı̄̇ḳ ve lisān ile iḳrardır. Amā taṣdı̄̇ḳ-i ḥāss-ı ḳalbı̄̇ rükn-ü a’zamdır. İḳrār-ı 
bi’l-lisān taṣdı̄̇ḳ-i maḥdūd üzerine delil gibidir. Hakı̄̇kat-i ı̄̇mān ancak taṣdı̄̇ḳ-i hāss-ı 
ḳalbı̄̇ olduğundan “Aʿzam” ḥażretlerine göre aʿmāl ve ṭāʿāt ı̄̇māna dāḥalete değildir. 
Ve cüzʿ değildir. Gerek muṭlaḳ olan ı ̇̄mān ve gerek ı̄̇māndan muṭlaḳ olan olsun. Muṭlaḳ 
olan ı̄̇mān ki kāmil olan ı̄̇māndır. Ṣahibini nāra duḥūlden menʿ ider. Ve ı̄̇māndan 
muṭlaḳ olan ṣahibini  [10a] nārda ḫulūddan menʿ ider. Menāvı̄̇ ve ʿAliyyü’l-Ḳārı̄̇ 
ʿaleyhinā füyūẓāti’l-bārı̄̇ ḥażretleri yazarlar. Bir kimsede taṣdı̄̇ḳ-i ḥāṣṣ-ı ḳalbı̄̇ hāsıl 
olub teklı ̇̄f-i ʿamel-i lāḥık olmadan vefāt eylese mes̱elā kuşlukdan evvel ı̄̇mān idüb 
zevālden evvel vefāt eylese ol kimse bi’l-icmāʿ müʾmı̄̇ndir ve ehl-i cennetdir. Ve 
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ḳalbinde taṣdı̄̇ḳ-i ḥāṣṣ olan kimse gerek ʿamāl u tāʿāt göstersin ve gerek beşeriyyet 
ḥasebiyle maʿsiyet eylesin farżları ve vācibleri inkār itmeksizin ol kimse müʾmı̄̇n ve 
ehl-i cennetdir. Lākin maʿsiyet [10b] işlediğiyçün fāṣık ve zālim ve ʿazāb-ı elı̄̇me 
müstaḥakdır. Ve’l-ḥāsıl ʿamāl-i ṣāliḥa gerek farż ve gerek vācib ve gerek ṣāʿir nevāfil-
i şerʿiyye olsun “Aʿzam” ḥażretlerine göre ḥaḳiḳat-i ı̄̇māndan hāricdir. Ve cüzʾ 
değildir. “İnne’l-lezı̄̇ne āmenū ve ʿamilu’ṣ-ṣāliḥāti” nazm-ı kerı̄̇m delı̄̇ldir. Zı̄̇rā maʿtūf 
muʿattūf-ı ʿaleyhin gayrıdır. ʿAmmā “men āmene bi’l-lāhi ve’l-yevmi’l-āḫiri”deki ʿatf 
ʿatf-ı tefsı ̇̄rı̄̇dir. “ʿAtfu’n-nesk”dan değildir. İmām Şāfi’ı̄̇ raḥimehu’l-lāhü teālā ve 
nefeʿanā bişefāʿatihi ḥażretlerinin iʿndinde ı̄̇mān s̱ülāsı ̇̄dir. Taṣdı̄̇ḳ-i bi’l-cinān [11a] ve 
iḳrār-ı bi’l-lisān ve ʿamel-i bi’l-erkāndır. ʿAmel-i bi’l-erkān ile murād o emre imtiṣāl ve 
nevāhı̄̇den ictinābdır. Yaḥud erkān ile murād yedi ʿuzuvdır ki göz ve dil ve ḳulaḳ ve el 
ve baṭn ve ʿuzv-ı maʿhūd ve ayaḳdır ki bunlar ile ḫayr-ı ʿamel işlemekdir. Lākin Şāfiʿı̄̇ 
ḥażretlerine göre ʿamel ı̄̇mān-ı kāmilden cüzʾdir. Ḥaḳiḳat-ı ı̄̇māndan cüz  ʾdeğildir. Bir 
kimse ʿameli terk eylese ı̄̇mān-ı kāmil olmayub nāḳıs olur. İmām Şāfiʿı̄̇ ḥażretlerine 
göre ı̄̇mān ziyāde ve noḳsān itmesi ʿamelin ziyāde ve noḳsānı itibariyledir.   

[11b] “Fethü’l-Muʾı̄̇n”de yazar. İmām-ı Aʿzām ve etbāʿı ve Eşāʿrı̄̇den ve ḥattā İmāmü’l-
Ḥarameyn ve gayrılara göre raḥimehu’l-lāhü teālā ı̄̇mān ziyāde ve noḳsān kabul itmez. 
Zı̄̇rā taṣdı̄̇ḳ-i ḥāss-ı ḳalbı̄̇ tā’at yāḥud maʿsiyet zammıyla mütegayyir olmaz ki tecezzi 
ve tebʿı̄̇z ve ziyāde ve noḳsān dāhil olsa Ḳāżī-zāde merḥūm yazar. Aḥkām-ı 
ilāheyyenin ‘adedi ziyāde ve noḳsān kabul etmediği ecilden ı̄̇mān ziyāde ve noḳsān 
kabul itmez. Ve Birgivı̄̇nin gelecekde bāb-ı s̱ālisde zikr itdiğimiz buna ḳarı̄̇bdir. Bir 
kimse ı̄̇mān artar [12a] ve eksilür dise kāfirdür demişler. Birgivı̄̇nin anladığı oldur ki 
müʾmı̄̇n-i bih olan aḥkām-ı şer iʿyye ve sāʿir mes̱āʾil-i dı̄̇niyye iʿtibāriyle artar veya 
eksilür dise küfrdür. Zı̄̇rā aḥkām-ı şerʿiyye ve akāʾid-i İslāmiyye artar ve eksilür dimek 
şerı̄̇ʿat-ı Muḥammediyye nesh ve tebdı̄̇l olur dimekdir. Anınçün kāfir olur el-ʿıyāzu 
bi’l-lāhi te’ālā. Ammā nefs-i ı̄̇mān kuvvet ve zaʿf ṭarı̄̇kıyla ziyāde ve noḳsān kabul ider 
dise kāfir olmaz. Zı̄̇rā, müçtehidı̄̇nden çok kimse ı̄̇mānın ziyāde ve noḳsānıyla 
ḳāʾillerdir. Külliyātda yazar. Ī̇mān, cenāb-ı bārı̄̇ ḥażretleri [12b] Yaʿnı̄̇ rabbü’l-
ʿālemı̄̇nin emrini haber verici zātın ṣıdkını delı̄̇llerin iẓḫārı sebebiyle ṣādık kılması 
ziyāde ve noḳsān kabul itmez. Zı̄̇rā bunlar emmāre-i hudūsdur. Teʿālā’l-lāhu an hāzihi 
ve ı̄̇mān-ı enbiyā ve ı̄̇mān-ı melāikete ziyāde kabul ider, noḳsān ḳabūl itmez. Ve āḥād-
ı nāṣṣın ı̄̇mānı ancak taṣdı̄̇ḳ-i hāṣṣ-ı ḳalbı̄̇dir. Dı̄̇nlere göre ı̄̇mān ziyāde ve noḳsān kabul 
itmez. Ṭāʿat ile tefsı̄̇r idenlere göre ḳabūl ider. Ī̇mān-ı enbiyā ḥażretleri maḳbūldür. Ve 
ı̄̇mān-ı melāʾikete matbūʿdur. Ve ı̄̇mān-ı mübtedi ı̄̇ʾn mevkūfdur. Ve ı̄̇mān-ı münāfıḳı̄̇n 
[13a] merdūddur. ʾĀvām-ı müʾmı̄̇nı̄̇nin ı̄̇mānı taṣdı̄̇ḳ-i bi’l-cenān ve iḳrār bi'l-lisāndır. 
Ḥavāṣṣ-ı müʾmı̄̇nı ̇̄nin ı̄̇mānı dünyādan nefsi uṣanub ve ṭarı̄̇k-i āḫirete sülūk idüb ve 
mekāndan münezzeh olan mevlā ile ḳalbi ḥuzūrda olmakdır. Ve ḥavāṣṣü’l- ḥavāṣṣ 
müʾmı̄̇nı ̇̄nin ı̄̇mānı ṭā’at-ı mevlāda żāhir ve bātını mülāzım olub Ve ḫalḳdan fenāʾi fı̄̇’l-
lāha rücū  ʿidüb ve sırrını beḳāʾi fiʻl-lāhda kılmakdır. Eğer suʿāl idersenki ı̄̇mān ziyāde 
ve noḳsān kabul itmesi naḳlen ve ʿaḳlen maḳtūʿ ve sābitdir. Ammā naḳlen ve “ve izā 
tüliyet [13b] ʿaleyhim āyātühü zādethüm ı̄̇mānen” ve daḫi “liyezdādū ı̄̇mānen maʿa 
ı̄̇mānihim” nazmlarında maktūʿdur. Ve daḫi “lev vüzine ı̄̇mānu Ebū Bekrin bi-ı ̇̄māni 
cemı̄̇ʿi’l-ḥalāikı le-racaha bihim hadı̄̇s-i şerı̄̇finde sabittir. Ve amma aklen Hz. Faḥr-i 
kāinātın ı̄̇mānıyla āḥad-ı ümmetin ı̄̇mānı beraber olmaḳ lāzım gelür. Cevab külliyatda 
yazılana göre āyet-i ūlāda ı̄̇mandan murad taṣdı̄̇ḳ ve iḳrār ve ʿamelden mürekkebin 
mecmūʿudur. Yalnız taṣdı̄̇ḳ değildir. Ayete ḥāniyedeki yezdādū nazm-ı kerı̄̇midir. Asr-
ı şefāʿat meʾserede ṣahābe-i kirām efendilerimiz ḥażretleri haḳḳında der ki ānlar 
icmālen ı̄̇mān itdiler. [14a] Ṣoñra bir farżdan ṣoñra bir farż geldi ṣahābe her bir farż 
hāṣṣaten muʿayyenen ve tafṣı̄̇len ı̄̇mān itdiler. Amma vaḥy munḳatıʿ olduğundan 
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bizler haḳḳında ülfet ve kesret te’emmül ve delillerin i’ānesiyle ziyadeyi ḳabul ı̄̇den 
ı̄̇mānının semereleridir. Yoḫsa aslı̄̇ ı̄̇mān değildir. ḥadı̄̇s-i şerifden murād bu sevābda 
tercı̄̇hdir. Aslı̄̇ ı̄̇mānda tercı̄̇h değildir. Ve baʿżılar cevāb virdi ki ı̄̇mān üzerine dāʿim ve 
ṣābit olmaḳ her bir ṣāʿatde ı̄̇mān üzerine ziyādedir. Hattā bir müʾmı̄̇n ı̄̇mānda devām 
ve sebāt niyyet itmeyüb bir müddetden ṣoñra [14b] Kāfir olmak murād itse hemān fi’l-
ḥāl kāfir olur. Taṣdı̄̇ḳ ve iḳrārı lağv olub ı̄̇mānı bātıl olur ve küfr ḥükmü ile kāfir olur. 
Ḥafaẓallāhu Teālā’l- müʾmı̄̇nı̄̇ne an hāzihi’l-beliyyete. Fezleketü’l- baḥs ve’l-kelām 
ḥaḳı̄̇ḳat ve nefs-i taṣdı̄̇ḳ ki Türkı̄̇ʾde inanmaḳile taʿbı̄̇r olunur. İşte bu taṣdı̄̇ḳ-i ḥāṣṣ-ı 
şerʿı̄̇ olub daḥı̄̇ ʿamel ı̄̇māndan bir cüzʾ olmayarak lizātihi ziyāde ve noḳsān ḳabūl 
itmez. Ama kesret-i tekfı̄̇r ve delāilin iʿānesi sebebiyle ziyāde ve noḳsān ḳabūl etmesi 
emr-i ḫāric ı̄̇ʿtibāriyledir. Lizātihi değildir ve baʿżılar ı̄̇mān ziyāde ve noḳsān [15a] 
ḳabūl etmesinde ğalı̄̇z teşniʿ itmişler. Diḳḳat ve ḥaḳḳ-ı inṣāf olduḳda ḥaḳḳ-ı eḥaḳḳ ser-
i mezhebimiz Ebū Ḥanı̄̇fe aṣluhā s̱ābitun ve ferʿuhā fi’s-semā’ ḥażretlerı̄̇ yedindedir. 
Cenāb-ı ḥażret-i mevlā benim gibi āṣı̄̇yi şefāʿatlerine mazhār eyleye. Āmı̄̇n. Biḥürmet-
i emı̄̇n. Ve bizim taṣdı̄̇ḳımız keyfiyet yāʿnı̄̇ vaṣfiyyet cihetiyledir. Meselā Ḥażret-i Ebı̄̇ 
Bekr rażiya’l-lāhü teʿālā ʿanhü ve ‘an sāʾirü’l-ṣahābeti ḥażretlerinin taṣdı̄̇ḳ gibi 
olmakdan ḥakı̄̇ḳat-i taṣdı̄̇ḳ ziyāde ve noḳsān kabul itmek lāzım gelmez. Bu makāmda 
keyfiyetden murād [15b] vaṣf-ı inkişāfın ẓuhūrudur ki Ḥażret-i Ebı̄̇ Bekr efendimizde 
ziyāde ve bizlerde noḳsāndır. Vaṣf-ı inkişāfın ẓuhūru ḥakı̄̇ḳat ve nefs-i taṣdı̄̇ḳtan 
ḫāricdir. Ve zāt-ı taṣdı̄̇ḳ üzerine tefriʿ iden şeyʾlerden biri daḫı̄̇ budur. El-ʿilmu iʿnde’l-
ʿalı ̇̄mi bi’s-serāʾiri.   

El-Bābu’ s̱- s̱ālis fi’l-maḳṣadi’l-aṣlı̄̇ min hāzihi’r-risāleti   

İmām Velı̄̇yyüddı̄̇n ʿaleyhi Füyūzāti’l-Veliyyü’l-Muʿı̄̇n ḥażretleri Mişkātü’l-Mesābı̄̇hte 
yazar İbni Mesʿūd rażiya’l-lāhü’l-mülkü’l-vedūd ḥażretlerinden rivāyet olundu ki āḫir 
zamān peygamber-i faḥr-i enʿām ʿaleyhisselāti [16a] ve’s-selām ḥażretleri bir hadı̄̇s-i 
şerı̄̇fde buyurdular ki “lāyedḫulu’n-nāre eḥade fı̄̇ ḳalbihı̄̇ misḳāle ḥabbeti min ḥardalin 
min ı̄̇māni” Yaʿnı̄̇ ḳalbinde ı̄̇māndan ḥardaldan bir dāne vezn ve mikdārı olanlardan 
hiçbir kimse duḫul-i ḫulūd ile nāra dāḫil olmaz. Ḥak teʿālādan maʿfiret ve 
şefaʿātlardan bir şefaʿāt irişmediyse cehennemde üst tabaḳada günāḥı miḳdārı yanub 
ṣoñra bir kimse izni’l-veḥḥāb çıkub cennete girse gerektir. Misḳāle ḥabbetün min 
ḥardeli ve şa ı̄̇ʿrati ve bürrati ve zerrati ve ḥabbeti ve ḥardaleti ve dı̄̇nār ve nıṣf-ı dı ̇̄nār. 
Bunların [16b] her birleri şeyʾ-i ḳalı̄̇lde mis̱ildir. Şifā-i şerı̄̇f şerḥinde ʿAliyyü’l-Ḳārı̄̇ 
ʿaleyhi raḥmetu’l-bārı̄̇ ḥażretleri yazar. Ī̇mān ve maʿfiret ʿarazdırlar sāʾir mücessem 
şeyler gibi miktār ile bilinmezler. Lākı̄̇n keyfiyyet ı̄̇tibāriyle muḥteliflerdir. Buḥārı̄̇-i 
şerı̄̇f şerḥinde imām Kastalānı ̇̄ ʿaleyhi raḥmetu’l-bārı̄̇ ḥażretleri buyurur ki huzur-ı 
maʿnevı̄̇de ḳulun arż olan ʿamelı̄̇ kendü miḳdārında bir cisim ḳılınub ṣoñra vezn 
olunur. Yāḥūd ʿamel ṣāḥibiyle berāber olub vezn olunur. Yāḥūd ʿameller cevāhire 
temsı̄̇l olunur. Ṣonra ḫayr ʿamel [17a] terāzūnun bir gözünde beyāz ve parlıcı cevher 
ve şer  ʿʿamel terāzūnun diğer gözünde ḳaranlık ḳara cevher ḳılınub vezn olunurlar. 
Tefsı ̇̄r-i Rāğıb-ı Iṣfehānı̄̇’de yazar. Vezn olunan ʿamel defterleridir ki Cenāb-ı Ḳādir-i 
Muṭlaḳ o defterlerde sıḳlet ve ḥıffet peydā ider. Ve Cenāb-ı Ḥaḳ ḳādirdir ki bir küçük 
ʿamel defterinde bir ḳader-i ʿazı̄̇m ḫalk ide ki çok büyük defterlere gālib ve ʿālı ̇̄ ola. 
İmam Nevevı̄̇ ʿaleyhi raḥmetü’l-mülkü’l-ḳavı̄̇ ḥażretleri buyurur ki bu vezn ve 
miḳdārları ancak Cenāb-ı Ḫāliki’l-Mı̄̇zān bilūr. ʿAliyyü’l-Ḳārı̄̇ [17b] ḥażretleri misḳāle 
habbetin ve māʿtūfun ʿaleyh ne şeyden kināye olduğun beyān ider. El-ʿılmu ıʿnde’l-
lāhi teʿālā. “Tefsı̄̇r-i Garā iʾbü’l-Ḳurʻān”da ve gayrıda yazar. Misḳāl ile murād vezn 
miḳdārıdır. Ḥabbetün min ḥardalin ile murād ḥardaldan bir dānedir. Ve ḥardal 
Türkı̄̇de taḥrif idüb ḥārdāl didükleri maʿrūf dānedür. Ve baʿżılara göre ḥabbetün min 
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ḥardalin ile murād çörek otu dānesidir. Ve şaʿı̄̇retün ve bürretün bir dāne arpa ve bir 
dāne buğdaydır. Ve zerretün beyne’n-nāse Şifāʾun Şemsde görünen ḥebbālarda 
meşhūrdur. Saʾir maʿnāları daḫi [18a] vardır. Ez-cümle bir maʿnāsı daḫi yetmiş zerre 
bir sivrisinek ḳanadına berāber olur ve yetmiş sivrisinek ḳanadı daḫi bir ḥabbeye 
berāber olur. “Tefsı̄̇r-i Niyāburı̄̇”den Keşfü’l-esrār taḥrı̄̇rine göre “İnne’l-lāhe lā 
yuzlemu misḳāle zerretin” daḫi “Femen yaʿmel misḳāle zerreti” nazmlarında ve daḫi 
“Lā yedḫulü’l-cennete men kāne fı̄̇ ḳalbihi mis̱ḳāle zerretin min kibr” ḥadı̄̇s-i şerı̄̇finde 
“zerretin”den murād maʿnā-yı meşhūrdur. Mübālağa-i müfı̄̇d olduğiyçün ve dı̄̇nār 
dirhemin büyük birāderi olan sikkelü altuna dinilür. Muḥarrir [18b] Faḳı̄̇rin büyük ve 
küçük birāderi yokdur. Bundan ṣoñra belki birāder ṣāḥibi ola. ʿAliyyü’l-Ḳārı̄̇ yazar. 
Mes̱elā “mis̱ḳāle ḥabbeten min ḥardalin min ı̄̇māni” ki baʿżı ḥadı̄̇s̱-i şerı̄̇fde vārid 
olmuşdur. ʿUlemā-yı ʿızām efendilerimizden teʾvı̄̇linde iḥtilāf eylediler. Aslı̄̇ ı̄̇mānda 
iḥtilāfları gibi ehl-i sünnet ve’l-cemā’atdan muḥakkikı̄̇ne göre ı̄̇mān ki taṣdı̄̇ḳ-i ḥāṣṣ-ı 
ḳalbı̄̇dir. İşte murād bunun gayrı olan s̱emereler ve nūrlardır. Külliyātda yazar. Gāhı̄̇ce 
yakı̄̇n taṣdı ̇̄ḳden muḳaddem olur. Meselā yaḳı̄̇nin izdiyādı ve nefsin [19a] karārı yāḫūd 
zikr-i ḥafı̄̇ yāḫūd ʿamel-i sāliḥ yāḫūd miskı̄̇n üzerine şefkat yāḫūd cenāb-ı bārı̄̇den ḫavf 
ki ḫāricden delı̄̇llerin iʿānesi ve kesret-i tefekkür sebebiyle hāṣıl olur. “Zerretin” 
ḳader-i ı̄̇māndan murād kināye tarı̄̇ḳiyle bunlardan biridir ki ḥakı̄̇ḳat-i ı ̇̄māndan bizim 
mezhebe göre bunlar ḫāricdir. Ve Ḳāżī-zādenin Birgivı̄̇ şerḥinde “zerretin” ḳader-i 
ı̄̇māndan murād-ı ğāyetde ı̄̇mān-ı icmālı̄̇den kināye olsa deyu buyurduğu ʿAliyyü’l-
Ḳārı̄̇ zikr itdiğine ḳarı̄̇bdir. Yāḫud “s̱emeretin” ile murād ʿ ilimdir ki [19b] ʿ amel ile ı ̇̄mān 
ziyāde ve noḳṣān olur. İmām Şāfi’ı̄̇ye göre Birgivı̄̇ şerḥinde ve gayrı̄̇lerde yazdığına 
bināʾen “Şirʿatü’l-İslām”da yazar. Yaḳı̄̇n dinden ednā şey ki müʾmı̄̇n vaḳitlerinden bir 
vaḳitde ʿan ihlās zikru’l-lāha meşgūl kaldı. Yāḫūd ol ednā şey ki cenāb-ı bārı̄̇den 
ḫavfen müʾmı̄̇n ḥarāmdan menʿ eyledi. Ḥadı̄̇s-i āḫarda “misḳāle zerretin mine’l-
ı̄̇mān”dan kināye tarı̄̇kıyla murād bu ednā şeylerdir ki taṣdı̄̇ḳ-i ḥāṣṣ-ı ḳalbı̄̇den ḫāricdir 
ve müteferriʿātdandır. Şerḥu ‘Aliyyü’l-Kārı̄̇de yazar.      

[20a] Ḥadı̄̇s-i şerı̄̇fde vārid olmuşdur ki mekāndan münezzeh olan cenāb-ı bārı̄̇ 
mücerred ı̄̇mān üzerine ḥaber-i zāʾidi meselā ʿamel-i sāliḥi olmayan kimseleri nārdan 
iḫrāc ider buyurduğu müʻmin olan kimseler haḳḳındadır. Kāfirler haḳḳında değildir. 
Zı̄̇rā icmāʿa muḥālı̄̇fdir. Bu ḥadı̄̇s-i şerı̄̇fden taṣdı ̇̄ḳ-i ḥāṣṣ-ı ḳalbı̄̇ bize göre cüzʻlenmek 
ve ı̄̇māndan taṣdı̄̇ḳ maʿhūd cüzʻ olmaḳ zann olunmaz. Zı̄̇rā baʿżı ẓandandır. Ve Ḥażret-
i İbrāhı̄̇m ṣalavātu’l-lāhu teʿālā ʿalā nebiyyinā ve ʿaleyhi ḥażretlerinin “velākin 
leyutmeʿinne ḳalbı̄̇”   

[20b] Ṭarı̄̇ḳ-ı hikāyet olmak üzere iʿlm-i iṣtidlālı̄̇den ṣoñra ʿilm-i bedı̄̇hı ̇̄yi ṭalebdir. Ve 
sāʾir cevābları daḫi vardır. Fezleketü’t-tafṣı̄̇lü ve’l-kelām ʿinde Ebı̄̇ Hanı̄̇fetü’l-imāmü’l-
hümām zerre ḳadar ı̄̇māndan murād u merām taṣdı̄̇ḳ-i ḥāss-ı ḳalbı̄̇nin gayrıdır ve’s-
selām. Kemā zekernā fı̄̇’l-bābi’l-evveli ve’s-s̱ānı ̇̄ bi’t-tamām. Ve’l-ʿilmü ʿinde’l-mülki’l-
muḳtediri’l-ʿallām. Allāhümme ezded yakı̄̇nenā bihürmeti Muḥammedin ʿaleyhi’s-
selātü ve’s-selām. Ve şerı̄̇ʿat-i Aḥmediyyede ı̄̇mān ve islām birdir.     

Nazm: 

Ve lā yüğayyeru ı̄̇mānün ve islāmün.  

[21a] “Ve lem yekün limā fı̄̇’ş-şer’i hükmān.”  

Zı̄̇rā her bir müʾmı̄̇n müslimdir. Ve her bir müslim müʾmı̄̇ndir. Yaʿni bi ḥasebi’z-zāt 
biri āḫardan ayrılmaz.  



 

 
 

 

Muhammed Hâmid Efendi’nin Risâle-i Mecidiyye Adlı Risalesi 

mutalaa 
3/2, 2024 143 

 

Nazm: 

“Direm ı̄̇mān ve islām oldu vāḥid 

Bu ḥükme ehl-i sünnet cümle şāhid”     

Daḫi ı̄̇mānın maḫlūḳ ve gayr-ı maḫlūḳ olmasında ʿulemā-yı kirām füyūzāti’l-
müʾmı̄̇ni’s-selām efendilerimiz ḥażretleri iḥtilāf eylediler. Baʿżılar buyurur ki ı̄̇mān 
ḳulun fiʿlidir. Bir şey ki ḳuldan oldu ol şey  ʾmaḫlūkdur. Zı̄̇rā ḳulun zātı ve efʿāl [21b] 
ve ṣıfat-ı küllı̄̇si cenāb-ı ḥażret-i Ḫālıḳın maḫlūḳudur. Ehl-i sünnet ve’l-cemāʿata göre. 
Ama cenāb-ı bārı̄̇nin taraf-ı maʿnevı̄̇sinden olan taṣdı̄̇ḳu’l-lah maḫlūḳ değildir 
şübhesiz. Zı̄̇rā Ḫālıḳın ṣıfatıyla maḫlūkun ṣıfatı bir değildir. Cenāb-ı ḥażret-i ‘ālimü’l-
ğayb ve’ş-şehāde buyurur. “Şehide’l-lāhu ennehü lā ilāhe illā hū. Ve’l-melāiketu ve 
ʿulū’l-ʿilmi kāʻimen bi'l-kıst.” Yaʿni cenāb-ı mevlā ḫalḳı ḫalḳ itmezden nice bin sene 
[22a] muḳaddem vaḥdāniyetini izḥār idüb ve bildirmesi maḫlūḳ değildir. Ammā 
melāikenin iḳrārı ve ins ü cinden ʿilm ṣāḥiblerinin iḳrār ve iḥtiyācları bunlar efʿāl-i 
ʿibād-ı iḫtiyāriye olduğundan maḫlūḳdurlar. Baʿżılar ı̄̇mān maḫlūḳdur diyenlere 
teşnı ̇̄ʿ eylemişler. Allāhümme’ḫfaz elsinetinā mine’l-elfāzi’l-ḳabı̄̇hati vaʿsım ḳulūbenā 
mine’l-umūru’ş-şenı̄̇ʿati ente’r-rakı̄̇bü. Ve erḥam bifażlike ve keremike. Ve erzuḳnā 
şefāʿate nebiyyike.      

[22b] Yümnike ve’ḫşernā taḥte livāike bicūdike bilutfike. Allāhümme’rzuḳnā kemāle’l-
ı̄̇māni ve belliğnā min fażlike’l-yaḳı̄̇ni ve’l-iḥsāni yā ḥannānu yā mennān.  

 

2. Risâle-i Mecidiyye’nin İlk ve Son Varakları 
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