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BUYRULTULAR UZERINDEN AKLIN YOLU: NIETZSCHE VE
DIiVAN SAIRININ ORTAK SOYLEMLERI

Saadet KARAKOSE!
Alican GUZEL>

OZET
Felsefe binlerce yillik bir beseri tecriibenin var olan ve degisen sartlara dair
yorumlarini ihtiva eder. Bu diisinme idmaninin icinde insan yasantis1 ve metafizik
gibi meseleler tartisilir. 19. asrin en Onemli filozoflarindan olan Nietzsche,
aydinlanmanin insanin icindeki bosluklara faydasinin olmadigini iddia ederken
cozimui “Ustinsan” 1ilkiisti olarak gosterir. icinde Hint, Yunan ve Iran gibi kadim
mitolojilerin tesirini barindiran tasavvufi dtstnce bicimi de insamin icindeki
bosluklara dair ¢6ziim tiretmeye calisir. Tasavvuf da Insan-1 Kamil olarak adlandirdig
Ustinsani arayis cabasi icindedir. Bu hedefe erismek icin de gecilmesi gereken
merhaleler vardir. Birbirine zit gértinen, farkli toplum ve kultirlerin icinden cikan
farkl iki diistince sistemi, ihtiva ettigi farkli hayat tecriibelerine karsin bircok noktada
paralellik arzeder. Divan siiri temel olarak tasavvufi diistince sisteminin Ustline bina
edilmistir. Klasik siir, tasavvufi diistincenin damaitildig1 bir mecra olarak goérilebilir.
Dinyanin ve dlnyaya gelen insanin geciciligi, insanin diinyada goérevlerinin olusu,
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insanca yasama, o6limden sonra bekaya ulasma ilkeleri ve hepsinden ©6nemlisi
toplumu aydinlatma gorevi distinebilen insan icin bir vazife olmustur. Bu vazife
kisinin kendi tecriibelerinden; ibret veya 6rnek aldig1 gézlemlerinden ve i¢ diinyasinda
cereyan eden sorgulamadan kaynaklanir. Toplumlar ve gelenekler ne kadar farklh
olursa olsun insan tabiati aynidir. Bu calismada Nietzsche ve divan sairleri arasindaki
sdylem benzerlikleri tartisilacaktir. Mukayese Klasik siir mantigiyla Nietzche’nin insan,
toplum ve tabiatla ilgili gértisleri tizerinden yapilacaktir.

Anahtar kelimeler: Nietzsche, Ustinsan, divan siiri, tasavvuf, divan siiri, Insan-1
Kamil

THE WAY OF REASON THROUGH COMMANDMENTS: JOINT
DISCOURSES OF NIETZSCHE AND THE DIVAN POETS

ABSTRACT

Philosophy includes the interpretations of thousands of years of human experience
regarding existing and changing conditions. In this thinking exercise, issues such as
human life and metaphysics are discussed. Nietzsche, one of the most important
philosophers of the 19th century, claims that enlightenment does not benefit the gaps
inside humans, and presents the solution as the ideal of the Ubermen. Sufi thought,
which includes the influence of ancient mythologies such as Indian, Greek and
Iranian, also tries to find solutions to the gaps within humans. Sufism also strives to
search for the Ubermen, whom it calls the Perfect Man. There are stages to be passed
to reach this goal. Two different systems of thought, which seem to contradict each
other and originate from different societies and cultures, are parallel in many points,
despite the different life experiences they contain. Divan poetry is basically built on
the Sufi thought system. Classical poetry can be seen as a medium through which
Sufi thought is distilled. The transience of the world and the human being born into
the world, the duties of man in the world, the principles of living humanely, reaching
permanence after death, and most importantly, the duty of enlightening the society
have become a duty for people who can think. This task comes from one's own
experiences; It stems from the observations he takes as a lesson or example and the
questioning that takes place in his inner world. No matter how different societies and
traditions are, human nature is the same. In this study, the similarities in discourse
between Nietzsche and divan poets will be discussed. The comparison will be made
through  Nietzche's  discourses with the logic of classical poetry.
Keywords: Nietzsche, Ubermen, divan poetry, Sufism, divan poetry, Perfect Man

GIRIS

Hayat tecrtibesi, insanlarin hangi sartta olursa olsun belli bir noktaya getirir.
Tecribe kimini filozof yapar kimini sair. Bunlar hayatin formtllerini ¢cikarma
gayretindedir. Sairler bunu duygularin gélgesinde, filozoflarsa sorularin izinde
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yaparlar. Caglar gecerken ilk insandan beri insanoglu, yasanagelen sorunlara
kars1 belirli yaklasimlarda bulunmaya calismistir. Bu yaklasimlar neticesinde
tarli yorumlar ve duslince bicimleri olusmustur. Elbette gecen caglarla
beraber bircok farkli yorum ortaya cikmis, bunlar bazen bir digerine karsit
olarak olabilmistir. Yine de hemen hepsinin amaci diinyanin gerceklerine dair
baz1 aciklamalarda bulunmaktir. Insanin, beser olmaktan cikip gercek bir
insana dontismesi, onu elemden kurtarip mutlu edecek yegane seydir.
Buyrultu, kelime anlami olarak devlet erkaninca yazilan ferman diye bilinen
emirdir. Bu manada kelimenin, manifesto ve soéylem gibi, bir fikri ilan ve
deklare etmeye yarayan kavramlarin arasinda degerlendirilmesi gerekir. Turk-
[slam kulttirtinde bir mesruiyet ifadesi olarak hutbe gelenegi meshurdur. Bir
htuktmdarin okuttugu hutbe, onun hakimiyetini resmi olarak ilan eden bir
buyrultudur. Bu sebeple siradan bir sdéylemden ziyade yapilmasi zorunlu
seyler butinu olarak da degerlendirilebilir. Edebi olarak bircok meshur
manifesto vardir: Victor Hugo, Cromwell adli oyununun 06n so6zd, Ahmet
Hasim’in Piyale’nin 6n s6éztindeki “Siir Hakkinda Bazi Mulahazalar”, Orhan
Velinin Garip icin yazdign “Onsdz”, Andre Breton'un “Le Manifeste du
surréalisme” adli eseri, Fecr-i Ati’ye mensup sanatcilarin ortak olarak yazdigi
“Fecr-i Ati Enclimen-i Edebisi Beyannamesi”, Emile Zolanin “Le Roman
Experimental’i, Jean Moreas’in “Manifestes du Symbolizme”i, Filippo Tommaso
Marinetti'nin “Manifeste du Futurisme” bazi meshur edebi akim ve
dustncelere iliskin manifestolardir. Siyasi olarak, Atatirkin Genglige
Hitabeti, Nutuk’u ve vecizeleri de birer buyrultu érnegidir. Aliya Izzetbegovic’in
“Islam Deklarasyonu”, Karl Marxin “Komiinist Manifesto’su, Friedrich
Engels’in “Otorite Uzerine”’si manifesto érnekleri olarak verilebilir. Tim bu
manifesto o6rneklerinde, bir gbéristiin kural teskil edecek sdéylemleri,
aforizmalar1 ve buyrultular1 yer almaktadir. Dolayisiyla her biri uyulmasi
gereken kurallar manzumeleri olarak degerlendirilir.

19. asirda Avrupa’sinda pozitivist dlistince bicimi revacgtaydi. Dini ve mistik
yorumlara olan ilgi azalmis, insanlar manevi bir bosluga diismuslerdi. Nitekim
bu cagda nihilizm insanlarin sarildigi bir distince haline gelmistir. Ancak
pozitivizm ve nihilizm insanlarin i¢gdlinyalarina dair bir ¢6zim uUretmekten
yoksundu. Friedrich Nietzsche (1844-1900), “19. Yiizyud felsefesinin irrasyonel
kanadinda yer alan btiytik bir diistintirdiir. Onun felsefesinin c¢ikis noktasinda,
insanlann kendileriyle, diinyayla ve neyin gercekten asli bir degere sahip
olduguguyla ilgili geleneksel diistince tarzuvun insanlan tatmin etme
kapasitelerini ve dolayisiyla Bati kiiltlir ve uygarliginin agiklayict, yorumlayict
ve deger bigici temellerinin asinmasi, savunulamaz hadle gelmesi olgusu bulunur.
(Cevizci: 2015, 470)”
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Batili dustince sisteminde dini ve manevi fikirlere karsin akilcilik ve bilim
ikame edilmeye calisiliyordu. “Nietzsche’ye gére bosluk, Aydinlanma akilculig
ve bilimciligi tarafindan doldurulamayacak kadar derindir. (Cevizci: 2015, 470)”
Kendisi de dini ve mistik yoruma karsi olan Nietzsche, pozitivist yaklasimin da
bu manada eksik oldugunu dustintiyordu. Bu da onu yer yer bir bocalama ve
celigkiler yumaginin icine atiyordu. Her ne kadar dervisane bir yasama kars:
gelip mutlulugu bu diinya icinde konumlandirsa da mesele Ustinsana gelince
bir dervisin de yapmas1 gereken davranis ve dliisiincelerin tistiinde duruyordu.
Insan eksiklerinin Ustline giderek son mertebesi olan Ustinsan versiyonuna
ulasmaliydi.

Tasavvufi diistince sisteminin i¢inde yogrulan divan sairi icin hedef Insan-1
Kamil mertebesidir. Mevcut dliistince sisteminde dogrudan bir mistik boyut s6z
konusudur. Beka ile birlikte hakikate ulasmak ve gercek manada huzura
kavusmak icin kisi, her tirlii eleme katlanmak pahasina Insan-1 Kamil
mertebesine erismeye calismalidir.

Her iki diistince biciminde de insanin (baskalariyla degil) kendisiyle savasmasi
ve eksikliklerini gidermek suretiyle mevcut halinden daha yuksek bir
mertebeye erismesi gereklidir. Ilkel insanin icinde bulunan vahset (nefsani
yahut miza¢ olarak) yenilmesi gereken bir olgudur. Nietzsche ve divan sairi
zaman-mekan sinirinin 6tesinde elemin olmadigi bir noktaya erebilmek i¢cin bu
mefhumla mucadele edilmesi gerektigini savunurlar. Esasinda ikisinde de
sonsuz bir huzurun vaat edildigi aciktir. Nietzsche’nin Bengi Dénglistinde de
Ustinsan olabilen kisi sonsuz kere bu noktaya ulasacaktir.

Burada kurulacak olan mukayese Nietzsche’nin Béyle Buyurdu Zerdust adli
eseri merkeze alinarak yapilacaktir. Onun gorisleri, tasavvufi diistincenin
imbikten gecirilerek envaicesit sdylemleriyle benzerlikler tizerinden okunacagi
icin Nietzschenin eserinde bu manadaki temel ilkelerini irdelemek geregi
dogmaktadair:

1. Nietzsche, Bdyle Buyurdu Zerdtist 6zelinde metafizigi reddeder gériintir. Ona
gore metafizige egilim insanlarin ikinci bir dliinya yaratarak kendilerini iyi
hissetmelerini ve aciklayamadiklar1 seylere dair cevap bulmalarin
saglamasindandir. Bilim dunyasinda Nietzsche’nin metafizigi reddedip
etmedigi yontnde bir uzlasi yoksa da o daha ziyade metafizige karsi bir
noktada konumlandirilir: “Yorumcular Nietzsche’nin metafizige yaklasimi
hakkinda uzun stiredir tartismaktadiwr... En azindan Nietzsche’nin biiyiik bir
Alman metafizik¢i ya da metafizige etki eder biri olmadigt agiktir” (Remhof:
2021, 1-2). Elbette bu onun yalnizca metafizik konusunda ugrasan biri
olmadigini gosterir. Yoksa tek basina onu metafizik distinceden koparamaz.

«©

Nitekim Heidegger, Nietzsche’yi “son metafizik¢ci” olarak adlandirir:

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
[Prof. Dr. Adem CEYHAN Armagani]
Cilt: 7 Say1: 2 Haziran 2024 ss. 525-550



BUYRULTULAR UZERINDEN AKLIN YOLU: NIETZSCHE VE DiVAN SAIRININ [[EPT IS

“Heidegger’e gére, Nietzsche’nin metafizik yaparak metafizik gelenege bir
dontim noktast olmast distintirtin kullandigt kavramlar ya da diistinsel icerikte
bulunmamaktadir. Nietzsche’nin tim distinsel izlegini metafizigin temel
kavramlarn ve anlamlanna geri goétirmek olanaklidw. Ancak burada,
Nietzsche’nin diistinsel devriminin dille ilgili oldugunu da vurgulamadan
gecmemek gerekir. Heidegger icin, diistintirti metafizik gelenekten aywran onun
keskin, siddetli ve sert sdylemiyle tam bir dil ustast olmasidir. O, metafizigin,
sdylenenlerin ardinda gizlenen séylenmeye cesaret edilemeyen yiiziiniin agiga
ctkmasw simgeler. Nietzsche tist anlatilardan annmus bir diinyanin, gercekligin
ve yasamun metafizigini yaparak bizi modern insamin bilingliligine gotiirtir.
Heidegger’e gére Nietzsche’deki bu séyleme ya da a¢ma bicimi ustaligt degerler
metafizigi olarak ag¢iga citkar” (Kurtar: 2009, 196). Nietzsche’nin metafizige
temasinda onun duyutistll yikima karsi gelistirdigi elestirel yaklasim etkilidir.
Heidegger de Nietzsche’nin bu yaklasimi Uzerinde durur: “Heidegger’e goére,
Nietzsche’de tanrinin ve tim yiiksek degerlerin 6liimii ya da ¢okiisti aslinda
metafizik diistincenin “duyutistii” diinya anlayisinin ortadan kalkmast olarak
anlasiumalidir... Nietzsche’de “duyulistii olamun yitimi “Tanri’min  Oliimii”nii
temsil eder. Dolayiswyla, “duyutisti’niin yitimi “duyum”un bu baglamda da
“anlam”in yoksunluguna déniismekte ve bunun sonucu olarak anlamswizlik agiga
ctkmaktadir. Heidegger’e gére, anlamsizligin ortaya ¢ikmast aslinda paradoksal
bir yapt tasimaktadir. Bu, ag¢itk¢ea duyultistii olanin doruga ulasmast demektir.
Nietzsche’de duyultistii olanin yeni bi¢cimi, anlam ve duyumu belirleyecek bir
yapt, yeni bir kavram arama noktasina getirilmektedir” (Kurtar: 2009, 197). O
halde Nietzsche’nin metafizige yaklasiminmi belki de bir karsithk yahut
benimseme seklinde degerlendirmek yerine onu postmetafizik¢ci olarak
nitelendirmek gerekir. “Heidegger, Nietzsche’yi metafizigin asuip geride
birakilmast olarak degerlendirirken, onda metafizigin gereksiz yani artik is
gérmeyen tiim kavram ve anlayislannnin atildigin: savlamaktadir. Bu baglamda,
Heidegger’e gdre, Nietzsche’de tanrinin ve tiim ytiksek degerlerin éliimii ya da
¢oktisti aslinda metafizik diistincenin “duyu tisti” diinya anlayisinin ortadan
kalkmast olarak anlasumalidir” (Kurtar: 2009, 197).

Bu noktada tasavvufi dtistince sistemine zit olan fikirlerine ragmen bazi
kavramlara (farkli bir bakisla olsa da) netice olarak paralel bir yaklasim
sergiler. “Nietzsche ebedi déniisti (Bengi Déniis) olumlayiyp yeni degerler
yaratmaya muktedir bir ftistinsan Ttizerinden, Avrupa kiltiirtinii nihilizm
batagindan cikaracak bir cikis yolu géstermeye calisir” (Cevizci: 2015, 472).
Bengi Dénlistin insana kazandirmay1 amacladig: sey: insan, hayatinin ne denli
Ustinsana yakisir bir bicime yukseltebilirse sonsuz kez aym bicimde
yasanacak olan hayati onun icin her seferinde Ustinsana ulasmas: seklinde
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sUregen bir yapi arzedecektir. Nietzschenin bu sonsuz doénglisiinde ana
mesele “0z’dUr. “Heidegger’e gére, “giic istenci” Nietzsche’de “Oz”diir. Giig
istenci varligin en icteki “6z”tidtir. Burada, “6z” o seyi o sey olarak stirdtiren,
devam ettiren anlamina gelmektedir ve varlik da metafizigin diline ait olan
anlamint korumaktadwr” (Kurtar: 2009, 204). Pekala, Nietzsche’nin Bengi
Doénuisti, divan sairinin Fenafillah’a erme arzusuyla su yoénden benzerlik
tasiyabilir: her ikisinde de bir kemale eris s6z konusudur ve insani huzura
kavusturacak ve elemlerinden arindiracak olan da bu kemale eristir.
Nitezsche, bu dontistin diinya hayatinin sonsuz tekerriirii seklinde olacagini,
divan sairiyse vahdete ermekle olacagini distnur. Aslinda bu vahdette yok
olus neticesinde Beka’ya erecek yani tekrar aslina ricu edip elemden
kurtulacaktir. Sonucta iki dustince biciminde de kemale ermeye dair bir
olumlama mevcuttur. Ayrica Nietzche’nin Bengi Dénlisiini metafizik ve evrim
dis1 bir diistince olarak yorumlamak da pek mtimkutn degildir.

2. Nietzsche, Béyle Buyurdu Zerdtist’te Ustinsan kavramindan bahseder. Bu,
onun i¢in ideal insanin varmasi gereken bir noktadir. Ustinsan kavramina
benzeyen bir tip, tasavvuf ve klasik siirde Insan-1 kamil olarak kendini
gosterir. Her ikisinin de amaci bir olmakla beraber vardiklari sonu¢ farkhidir.
Insan-1 kamil Allah’in ahlaki ile ahlaklanma (tahalluk bi-ahlakillah) sonucuna
varirken Ustinsan tanrilasma (tesebbtih bi’l-vacib) sonucuna varir.

3. Nietzsche, bilimin ilerlemesiyle birlikte insanlarin manevi dinyalarindan
uzaklastigina ve bosluga dusttklerine kanaat getirir. Zira manevi bosluktaki
bir insan i¢cin hayat, icinden cikilamayacak problemler yumagina
doéntisecektir. Nietzsche’nin Ustinsan ideali, klasik siirin diistince diinyasinda
insanlarin pek cok merhaleden gecmek suretiyle Insan-1 kamil olabilmeleri
seklinde dusUntulebilir. Buradaki nirengi noktasti da manevi dinyanin
zenginlesmesidir.

4., Nietzsche’nin mezkar eserinde baz1 celigkili ifadeler de kendisini
gostermektedir. O, dlUnyadan vazge¢cme dusturuna karsi olmasimna ve
dervisane yasama yer yer ihtilaf etmesine ragmen bircok noktada bir dervisin
sergilemesi beklenen tutumlari ideal davranislar olarak o©6ne strer. Zevk
kavramini dislamaz ancak acidan da ka¢gmamak gerektigini savunur; divan
sairinin cevr U cefadan haz duymasi1 gibi. Bir baska celiski de yalnizlik
kavramidir. Eserinin pek cok yerinde yalnizliga kacilmasi gerektigini séyleyen
Nietzsche ayni zamanda bu yalnizligin kisiyi yoracagini ve bu yalnizlikla
kisinin feryat edecegini soyler.

Divan Sairiyle Nietzsche’nin Ortak Goriislerinin Mukayesesi
1. insanda Eksiklik
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Insan eksiktir. Bu eksikligin giderilmesi icin insanin belli merhalelerden
gecmesi, kirlenmeye karsi direnc gostermesi gerekmektedir. Aksi takdirde
insan, Ustinsan/Insan-1 Kamile déniisemeyecektir.
Nietzsche, insam eksik ve kirli olarak nitelendirir: “Insan gercekten kirli bir
akarsu. Kirli bir akarsuyu pislenmeden icine alabilmek ic¢in, bir deniz olmak
gerekiyor. Bakin, size Ustinsant égretiyorum; Ustinsan iste bu denizdir, o btiytik
hor gérmeniz denizin icinde kaybolup gider” (Nietzsche: 2022, 15).
Divan sairi de insani egitim almamisken vahsi olarak nitelendirir. Nitekim
Kuran-1 Kerim’de (Tin, 95/4), insanin ahsen-i takvim (en guizel sekilde) tizere
yaratildig: bildirilirken devamindaki ayetlerde, “Sonra onu asagularnn asagisina
indirdik.! Ancak iman edip diinya ve ahiret icin yararl isler yapanlar baska;
onlar icin kesintisiz bir ddiil vardir? ifadeleriyle onun diinyadaki konumunun
asagilarin asagisinda oldugunu ve belli merhalelerden gecerek kemale
erecegini belirtir. Bu insanin ham oldugunu gosterir, ahsen-i takvim olmasi
icin islenmis olmas1 gerekmektedir.
Klasik siir de Kuran-1 Kerim’deki bu gibi ayetlerden de yola cikarak insanin
eksiklerinden dem vurarak onun insan-1 kamil olabilmesi icin gecmesi gereken
stireclerden siklikla bahseder.
Nesimi, kendi sahsinda insani biitlin zaaflariyla tanimlar:

Zahid benim abid benim dsi benim fasik benim

Mti’min benim kafir benim ben kiilli insan olmusum / Nesimi, D. g.253,
s.496
Sonra bu insani ask denizinde egitir:

Askinda mahv oldu cihan hiisntinde hayran oldu can

Ey ktintii kenzin gevheri askin aceb derya imis / Nesimi, g.200 s.197
Seyh Galib, kemale ermeyi genclik ve yasliik tizerinden ele alir. Insanin
yasadikca basindan gecen hadiseler onu hayat yolunda hamliktan pismeye
dogru gotlurecektir:

Mahv olur alude-damenlik sebab etmez kardr

Seyl-i tufan-1 havadis pir-i pak eyler beni / Seyh Galib, D. s.413, g.329
Dinyaya dair islere alaka gOstermeyen insan derya gibi ug¢suz bucaksiz bir
gonle sahiptir. Iste bu derya goéntil, Nietzsche’nin kirli akarsular1 benliginde
yok edecek olan Ustinsan/Insan-1 Kamil’dir:

Birakmak kayd-t stidu hés-nisin-i sahil olmakdwr

Hava-yt nefs-i ‘umin caresi derya-dil olmakdwr |/ Seyh Galib, D. s.257,
291
2. Insanda Erginlik
Ideal bir insanin sahip olmasi gereken o6zellikler vardir. Bu noktada insan;
acidan, zorluktan ve kaostan kacmamalil, riyadan ve glic arzusundan uzak
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durmali, UGretici, 6zglr ve ince bir ruha sahip olmali, gercek dostlugu yakinda
aramamalidir.
Nietzsche’ye gore, insanin blylimesi i¢cin bir képrii olabilmesi ve batmasi yani
cektigi sikintiyla pismesi gerekmektedir: “Insani biiytik yapan sey, bir erek
degil bir képrii olmasidir; insant sevilesi yapan sey, bir batis ve bir gecis
olmalidir. Yasamayt bilmeyenleri severim. Batmayt bilsinler yeter, ctinku
onlardwr 6te yana gecgenler. Biiytik hor gériictileri severim, ¢linkti onlardwr saygt
duyanlar ve karst yakaya yoénelik ézlem oklarini olusturanlar” (Nietzsche: 2022,
17).
Nietzsche ile ortak dusltinceye sahip olan Descartes, ylksek ruhlarn,
baskalarina faydali turetimlerde bulunmaya muktedir oldugunu soyler:
“Alicenap olanlar, dogal olarak, biiyiik isler gérmeye ve bununla beraber de
ellerinde oldugunu hissetmedikleri hicbir seye tesebbiis etmemeye egilimlilerdir;
clinkti onlar, hicbir seye, baska insanlara iyilik etmekten ve kendi ¢cikarlarint
hor gérmekten daha biiytik bir deger vermezler” (Descartes: 2013, 100).
Seyh Galib’e goére dunya, insanin icinde keyif almadan yasamak
mecburiyetinde oldugu bir yerdir. Bu manada kopriiye benzettigi diinya ve
onun sikintilari asil hedefe varmak icin gecilmesi gereken merhaleleri temsil
etmektedir:

Serencamu ptil-i semsirden gegmek midir bilmem

Beka iklimin 6zler can-t bi-samanim eglenmez |/ Seyh Galib, D. s.277,
g.120
Seyhtlislam Yahya, rindi, ideal insan olarak konumlandirirken onun harabat
icinde mest oldugu bir tablo cizer. Halka gore o, gaflette biridir ancak aslinda
gercegi bilen, bliytik insandir:

Mest ti medhiis yatan rindi hardbdt icre

Halk gafletde sanur ben ana dgdh derin / Seyhulsilam Yahya, D. s.300,
g.275
Fuzali, yok olmay1 en iyi bilen arifin arzusunun, debelendigi ask denizinden
yokluk kenarina ulasmak oldugunu soylemektedir. Nietzsche de “insani
sevilesi yapan sey, bir batis ve gec¢is olmalidir” diyerek benzer bir distinceyi
ortaya koymaktadir:

Cikmak diler sefine-yi ten ctinbiis eyle can

Derya-yt ‘askdan ki ‘ademdiir kendaresi / Fuzuli, D. s.656, g.279
Nietzsche, Ustinsana uygun bir ortam hazirlamanin emek istedigini séyler:
“Ustinsanin evini insa etmek, toprak, hayvan ve bitkileri onun kullanimina
hazirlamak i¢cin calisan ve kesfedeni severim, ciinkii o bdyle batmayt sever”
(Nietzsche: 2022, 17).
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Fuzuali, gézi, gézyaslariyla virane olan génlliine su getirmeye calisan biri olarak
tasavvur eder. Bu virane géntil, Insan-1 Kamil’in evidir:

Gonlil viranesin ma’mur kilmag kasdina cesmiim

‘Izarum tistine cedvel cekiip sular revdn eyler / Fuzuli, D. s.273, k.17
Bu kez gontil, yani Insan-1 Kamil'in yurdu yikilmistir ve onu mamur etmek
icin tasiyan ask olmustur:

Sim-berlerden gelen daslart yigmis cevreme

‘Ask ma’miur eylemek ister bozimis génliimi / Fuzuli, D. s.646, g.271
Nietzsche'ye gére Ustinsan, acilarina ragmen derin bir ruha sahip olmali ve
kticik olaylar ytizinden Uzuntt duyabilmelidir: “Yaralt olsa bile ruhu derin
olant ve Kkiictik bir olay ytiziinden mahvolant severim, béyleleri kdépriiden
severek gecerler” (Nietzsche: 2022, 18).
Niyazi-i Misri, bagri yanik olan asigin can gozlerini acarak yoluna sadakatle
devam etmesi gerekir derken acilarina saplanip kalmayan her seye ragmen
ruhundaki amaca dogru giden ideal insani tasvir etmektedir. Nitekim klasik
siirde dervis, “Feragat késesinde, kanaat hazinesini bulan kisi olarak ele alinir”
(Pala: 2015, 112):
Dervis olan ‘asik gerek yolinda hem sadik gerek
Bagrn anun yanik gerek can gézleri agik gerek | Niyazi-i Misri, D. s.93 g.67
Nietzsche, buyluk karmasalarin ve zorluklarin bir firsata dontsebilecegini ve
kaosun icinden neset eden yidizlar gibi glizel seyler yaratmayi
saglayabilecegini ©6ne sUrer: “Size diyorum ki, dans eden bir yldiz
dogurabilmek icin, insanin icinde kaos olmast gerek ve sizi icinizde hala (o) kaos
var’ (Nietzsche: 2022, 19).
Fuzali, mumu yakan birinin kazanacaklarindan bahsederken mumun
yanmasi da kendi icerisinde bir kaos olarak duistintilebilir:
Ne gértir ehl-i cefa mende vefadan gayr
Ne bulur sem’i yakan kimse ziyadan gayrnt / Fuzuli, D. s.636, g.263
Ah ve feryat, asigin yasadigl kaosu niteler. Yine ask belas1 ve kavga da kaostur
ama tim bunlarin meyvesine erisebilmek i¢cin bu kaosun yasanmasi sarttir:
Ah u feryadun Fuzili incidiipdiir ‘dlemi
Ger bela-yt ‘ask ile hosniid isen gavgad nedtir /| M. S.476
Baki, sabir kafilesinin yokluk alemine ulasabilmesi icin ayrilik atesinin mesale
olacagini sdylerken asigin hedefine kaos vasitasiyla ulasacagini ifade
etmektedir:
Gitdi miilk-i ‘ademe kdfile-i sabr u stikin
Karsu tutdi yolina mes’ale-i nar-1 firak / Baki, D. s.184, g.244
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Seyhtlislam Yahya, bulbultin duasinin figan etmek ve pervanenin duasinin da
yanmak oldugunu sodylerken amaca ulasmak icin kaostan kacinmamak
gerektigini de ifade eder:
Arz-1 niyazt biilbtil-i zarun figan ilediir
Pervane-i bela-zedentin yane yanedtir / Seyhulislam Yahya, D. s.112, g.87
Nietzsche icin 6énemli olan yakinlik degil gercek dostluktur. Ustinsanin
aramasi gereken de budur: “Size yakininizdakini degil, dostunuzu dgretiyorum.
Dost size diinyanin séleni ve Ustinsanuin bir énsezisi olsun” (Nietzsche: 2022,
71).
Fuzuli, sevgiliye kavusmanin génul icin bir afet oldugunu sdéyler:

Arzi-yi vasl- canan cana dafetdiir géniil

Ya ta’alluk candan tiz ya vaslt canandan tama’ / Fuzali, D. s.502,
g.138
Asigin  zevki kavusmanin uzagindadir. “Asiklanin  visalden ziyade ask
istirabindan zevk aldiklart malumdur. Clinkii aslolan sevmek ve o ugurda her
tiirlii cefaya seve seve katlanmaktir” (Tarlan: 2017, 118)

Bilse zevktim vasldan firkatde efztin oldugin

Vasldan men’itim reva gérmezdi reskinden rakib / Fuzuli, D. s.396, g.34
Naili-i Kadim, hasta olanin kavusma balindan icmemesi gerektigini ve hakim
olan insanin cefa zehrinden incinmemesi gerektigini ifade eder:

Sehd-i visalden hazer eyle sakim isen

Incinme zehr-i kahr-1 cefaya hakim isen / Naili-i Kadim, D. 437, g.214
Taci-zade Cafer Celebi’nin, dsik-1 seyda olarak ifade ettigi kisi hakiki asik yani
Insan-1 Kamil’dir. Insan-1 Kamil icin de ayrilik ve yakinlik arasinda onun
hislerini degistirecek bir fark yoktur:

Vasl u hicran bana olursa ‘aceb mi yeksdn

Bir olur ‘asik-1 seyda olana yad u bilis / Taci-zade Cafer Celebi, D.
s.380, g.77
Nietzsche, erdemli olmanin gerekliligi olarak riyadan kacinmay1
gostermektedir: “Ah, dostlannm! Annenin, cocugunun icinde oldugu gibi, tiim
benliginiz her davranistnizin iginde olsun; erdem sézciigtinden bunu anlayin!”
(Nietzsche: 2022, 111)
Burada akla ilk gelen soézlerden biri Mevlana’nin, “Ya gériindtigiin gibi ol, ya
oldugun gibi gériin” vecizesidir. Fuz(li de benzer bir yaklasimla riyaya
catmaktadir:

Kemal-i hiisn-i mesreb ‘ari olmakdur ta’arruzdan

Riyad ehline hem ¢oh i’tiraz itmek riyadandur / Fuzili, D. s.435, g.71
Celili'ye gore karakteri kirli olan bir kisi ask gibi erdemli bir hissi génltinde
duyumsayamaz. Zira paslanmis bir aynada simsegin 15181 bile yansimaz:
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Afitab-1 ask berk urmazsa génliine ne tan

Zahida ayine-i tab’un riyadan jengdtir / Celili, D. s.96, g.84
Nietzsche'ye goére zor olan glizeldir. Ustinsan, glizel olan seyin pesinde
zorluklardan kacinmamalidir: “Ozellikle kahramana her seyin gtizeli zor gelir.
Gtizel olan, sert istencler icin ulasimaz olur” (Nietzsche: 2022, 137).

Fuzili de askin lezzetinin gulzellerin cevriyle artacagini ve bu cevri kot
addetmemek gerektigini soyler:

Dem-a-dem hublar cevriyle artar lezzeti ‘askun

Yamandur bu ki tahkik itmeden dirler yamandur bu / Fuzili, D. s.603,
g.232
Gonul tahtinin sultani zulmu ¢ok olan sevgilidir:

Dimen kim ‘adli yok ya zulmii cok her hal ile olsa

Gontil tahtina andan gayn sultan olmasun ya Rab |/ Fuzili, D. s.385,
g.24
Nietzsche’ye gore insan, saygidegerlik ugruna 6zgirlukten 6din vermemelidir.
Ozgurliik icinde basit bir yasam stirmek saygideger olmaktan daha miihimdir.
Ayrica 6vgl ve yergi de birey icin asilmasi gereken mefhumlardir. Descartes
san ve serefi su sekilde tanimlar: San ve seref dedigimiz sey, kendimiz igcin
besledigimiz ask yani nefis izzeti tizerine kurulan ve baska kimseler tarafindan
ovtilmiis olacagimiz kanaati ya da timidinden gelen bir tiir sevingtir” (Descartes:
2013, 126).
Ayrica Nietzsche'ye gore erdemli bir insan rahathg énemsemez: “Ozgtirliigii
severim ve taze topragin tizerindeki havayy onlarnin onur ve saygidegerlikleri
lizerinde uyumaktansa, ékiiz postlarinn tizerinde uyumayt yeglerim... Ouvgii ve
yergiyi asmissaniz ve iradeniz, seven bir irade olarak her seye hiikmetmek
istiyorsa, iste budur erdeminizin kaynagi: Rahatligt ve yumusak yatagi
énemsemiyor ve zayiflardan olabildigince uzakta durmak istiyorsaniz, iste
budur erdeminizin kaynagt’ (Nietzsche: 2022, 88-145).
Spinoza, o6zglr insanlarin davranislarinin sahihligi Uzerinde dururken,
Nietzsche’nin oOzgurlikten kastini aciklayict bir hususiyet arz etmektedir:
“Yalniz hiir insanlar birbirlerine karst tamamen faydali ve birbirlerine btisbiitiin
sitkt bir dostluk bagt ile bagldirlar; yalniz onlar ayni dostluk gayreti ile
birbirlerine karsilikly iyilik yapmaya calisular ve bundan dolayi, yalniz hiir
insanlar birbirlerine ¢ok minnet duyarlar” (Spinoza: 2011, 404). Burada
Nietzsche’nin de Spinoza’nin da 6zgurltikten kast1 6zglir irade ve nesnel bakis
olmalidir.
Fuzali'nin ciintin feyzi olarak ifade ettigi, diinyayla alakali seylerden uzak
durup itibardan kacinmaktir:
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Ctinun feyziyle azad olmisam kayd-t ‘alayikdan

Kemal u fazl terki riitbe-yi fazl u kemalumdur / Fuzuli, D. s.463, g.99
Nesimi, asil tinli, dinya s6hretinden uzak durmakla edindigini soyler:

Sohret dfettir usandim séhretinden ‘alemin

Gerc¢i her a’lada vii esfelde meshur olmusum / Nesimi, D. s.494 g.252
Seyh Galib, itibardan kacinip ozgurliglh talep etmek gerektiginden
bahsederken muithim bir konumda olmaktan 6évin¢ duyulmamasi gerektigini
ifade eder:

Ahval-i makamatin evsdafin edip ta’dad

Dava-yi riyasetde ferdim deyti olma sad

Ge¢ kayd-t taayytinden er matlaba ol azad | Seyh Galib, D. s.152, tm.2
Kimileri san ve séhreti terk ederek insan-1 Kamil olmak isterken kimi de itibar
hevesine dlistip yerinde sayacaktir:

Reh-i Mevlevide Galib bu sifatla kaldt hayran

Kimi terk-i nam ti sana kimi itibare diisdi / Seyh Galib, D. s.402, g.311
Harabatin piri olmak riya dolu olup da irfan kazanmaktan yegdir:

Bende-i pir-i harabatim ki yokdur sikleti

Zahid-i zerrakin olsun ilmi de irfani da / Seyh Galib, D. s.381, g.280
Celili, halkin soylemlerine kulak asmaz, hatta onlarin attigr hiciv taslarini
cocukluk olarak gorir: bu s6zu arifler anlar bilmeyen ise tanlar:

Halk ta’mindan kagup kiumaz Celili terk-i ask

Gam yimez divane ger tas atalar etfal ana / Celili, D. s.54, g.10
Nietzsche'ye gore Ustinsan, haz ve masumiyetten ziyade su¢ ve 1stirabi
aramalidir: “Haz ve masumiyet en utangac¢ seylerdir. Her ikisi de aranmak
istemez. Insan onlara sahip olmalidir fakat insan daha ziyade suc¢ ve istirabt
aramalidir” (Nietzsche: 2022, 233).
Ahmed Pasa, ask sehrinde yasayan dervislerin canlarindan gecip belaya
musteri oldugunu ifade eder. Burada dervis, Insan-1Kamili temsil
etmektedir:

Can satip her birisi oldu belda miisterisi

Ask sehrinde budur san’ati dervislerin / Ahmed Pasa, D. s.17 g.7

3. insanda Amacghihik

Bir amaci olan insanin yapmasi gereken seyler vardir. Bunun icin en énemlisi
mutesebbis olmasidir. Ayrica bir insan disaridan nasil gérindtginden
bagimsiz olarak icindeki gticle hareket eder.

Nietzsche, insanin emellerine erismek icin yetersiz kalmasini yahut onlar icin
harekete gecmeyisini Uzlcl olarak goérmektedir: “Vay hadlimize, insanin,

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
[Prof. Dr. Adem CEYHAN Armagani]
Cilt: 7 Say1: 2 Haziran 2024 ss. 525-550



BUYRULTULAR UZERINDEN AKLIN YOLU: NIETZSCHE VE DIiVAN SAIRININ

6zlemlerinin okunu kendi Oétesine firlatamadigt ve okunun yaymi germeyi
unuttugu zamanlar gelip catinca” (Nietzsche: 2022, 19).
Fuzuali, buldugunu sandig: seylerin yanilticihgindan bahsederken bu
yanilginin maksadi bir hayale dontsturdigtinden bahsetmektedir:

Hayaliimde budur kim bulmisam ‘alemde bir hilkat

Ne ‘alem kankt hilkat sandugum batil hayaliimdir / Fuzuli, D. s.463,
g£.99
Nietzsche’ye goére insanin asil hasleti icindedir. Disaridan bakildigi zaman
eksik gortinmesinin ehemmiyeti yoktur: “Kériin koérligi ve el yordamiyla
yoklayarak aramast, icine baktigt gtinesin kudretini gdsterir” (Nietzsche: 2022,
121).
Fuzuali, karanlik bir zamanda, sabahin habercisi olan esintiyle ginesin
parlakligindan haber alir. Ginesin kudreti bir bicimde kendini belli eder:

Fuzuli riizgann tire gérdiin sam-t hicrandan

Nesim-i subh tek hursid-i rahsdndan haber verdiin / Fuzuli, D. s.521,
g.157
Nefi’ye gonul bir pencereden glinesi goremese bile glizellerin saclarinin
halkalarindan gtinesi gébrmus gibi olur:

Halka-i ziilfiinden eyler dil temdsa ruhlann

Vermese hurside nola revzen-i nezzaresin / Nefi, D. s.274, g.101

4. insanda Tabakalasma (Avam-Havas)

Butin toplumlarda insanlar arasinda bazi sosyo-kultuirel farklar mevcuttur.
Temel olarak bir tarafta anlamla isi olmayan, sadece yasamak icin giidtlenmis
insanlar varken diger tarafta meselelerin icylizine 6nem veren ve hayati
yasam kaygisindan ibaret gérmeyen arif insanlar vardir.

Nietzsche, insanin kendisini anlamayacak insanlarla bosuna konusmak yerine
hayata kendisi gibi bakanlarla konusmas: gerektigini séyler. Ayrica toplumu
kizdiracak soylemler gelistirerek onlarin icindeki potansiyel zihinleri
ayiklamalidir. Bu sahne eski kultiirde koy kéy dolasan Kalenderi dervislerinin
davranislart ve sdylemleriyle halki 6fkelendirmesine de benzemektedir. Halk
bu dervisleri zindiklikla itham eder: “Beynimde bir istk ¢akti: Halka konusma
Zerdiist, yol arkadaslarina konus! Zerdiist bir stirtiye hem coban hem de kdpek
olmasin. Siiriiden pek cogunu ayirmak, iste bu fikir belirdi kafamda. Ofkelensin
bana halk ve stirti, cobanlar Zerdiist’e eskiya desin... Zerdiist, kendisiyle
birlikte bir sey yaratacak, mahsul toplayacak ve eglenecek olanlart arnyor; stirti,
coban ve cesetlerle isi yok” (Nietzsche: 2022, 26-27).

Spinoza, gercek akil sahiplerinin halkta ve giic sahiplerindeki akstilamellerini
ifade eder: “Her kim bir budala gibi hayrete diisecek yerde, tabiat seylerini
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bilgince bilmeye kendini verirse, ¢cogu kere bir miisrik ve dinsiz diye karsdanir
ve halkin tabiat ve Tanri’nin yorumlayiwclart gibi hayranlikla baktigt kimseler
tarafindan bdyle olduklart ilan edilir” (Spinoza: 2011, 119).
Nefl, zamane dalkavuklarini munafik olarak addederken kendisini sade
gonulli olarak niteleyerek onlardan ayirir:

Ben sade-dil ebna-yt zaman ise miindfik

Gticttir bana gayette miidara-yt zamane |/ Nefi, D. s.155, k.41

Cevrenin elestirisinden korkmadigini ifade eder:

Birdir bana simdiden geri ¢tin zillet i izzet

Ne bim-i gam-1 dehr Ui ne perva-yir zamane |/ Nefi, D. s.155, k.41
Fuzuli, kendisine devamli bos nasihat veren halk: tenkit eder:

Ta boynuma saldi ol ham-t ziilf kemend

Tedbir ile agumad: boynumdan bend

Coh pend verildi olmadt fa’idemend

Yetmez mi mana pend veren halka bu pend / Fuzuli, D. s.758, r.24
Fuzuali, agyar olarak niteledigi agyardan yuz cevirdigini-aslinda ondan gelen
butin kinamalara yltiz cevirdigini-ve gercek dosta donduginu soyler:

Ey Fuzili yare dénderdtim ytiziim agyardan

Hasmu ¢coh goérdiim sigindum siudk ile Alladhuma / Fuzuli, D. s.618, g.247
Hayreti, avamin sdylemlerine kulak asilmamasi gerektigini soyler:

Deniz ol her ne derse sana ‘avam

Kulaguna koyup melil olma /| Hayreti, D. s.524, g.582
Seyhtulislam  Yahya, sozlerinin bir muhabbet sirr1 oldugunu ve
yabancilara/avama sOylenmemesini ister:

Yahyd’nin olup sézleri bir sirr-t muhabbet

Yardn isidiip séyleme ydbdna desinler / Seyhtlislam Yahya, D. s.117,

g.92

Nietzsche'ye goére Ustinsan buyik insanlarin ve kiictik insanlarin
sOylemlerinden kacmali ve uzlete cekilmelidir. Burada hem buytk hem de
kicik insanlar séylemi toplumun tamamini kapsamaktadir. Nietzsche’ye goére
uzletten cikan bir insan toplumun karmasasiyla ve onun kinayislariyla
karsilasir. Toplumun icinde kendini goéstermeye calisanlar ve “sineklerin
viziltis1” olarak nitelenen avamin rahatsiz edici soylemleri bas gosterir.
Nietzsche, bunun ¢6zimuUnin yalnizliga kacmak oldugunu dtstntr: “Biiytik
olan her sey Pazar yerinin ve séhretin uzaginda durur; yeni degerlerin kdsifleri
her zaman Pazar yerinin ve séhretin uzaginda oturmuslardir. Yalnizligina kag,
dostum; zehirli sineklerin seni kevgire cevirdigini gériiyorum. Sert ve gliclii bir
riizgann estigi bir yere kag! Kag, dostum, yalnizligina kag! Biiylik adamlann
gtirtiltiistinden baygwin distiigiint ve kiiciik adamlann ignelerinden delik desik
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oldugunu gériiyorum... Yalmizligin bittigi yerde, pazar baslar; pazarin basladigt
yerde ise onunla birlikte biiyiik oyunculann giirtltiisii ve zehirli sineklerin
viziltist da baslar” (Nietzsche: 2022, 59-61).
Fuzili, cahillerin kendini bluiytk insanlar sanarak-belki en ¢cok da-dostlarina
verdikleri zararlardan dem vurur:

Figan ki dostumu diismentimden itmem fark

Kemal-i cehl ile evkat sarf olur meh i sal /| Fuzuli, D. s.726, muk.16
Halktan uzaklasarak uzlete cekildigini ve orada simurg misali yasamay1 tercih
ettigini soyler:

Ihtilat-1 halkdan cekdiim ta‘alluk damenin

Kaf-1 ‘uzletde mana simurg-nisbet asiyan / Fuzuli, D. s.315, g.29
Taci-zade Cafer Celebi, bulbullerin seslerinin kargalarca bastirildigini ifade
ederken Nietzsche’nin “sineklerin viziltis1”na muvazi bir séylem gelistirmistir:

Ca’fer bu cemenlerde hamus ol k’isidilmez

Avazesi biilbiilleriin efgan-1 zagandan | Taci-zade Cafer Celebi, D. s.440,
g.152
Baki’nin divane olarak adlandirdigl insan-1 kamil halktan uzak kalmay ister.
Burada divane ayni zamanda davranislariyla toplumdan tepki ¢ceken bir insan
tipidir. Yani halkin nazarinda divane olarak kinanan insan-1 kamil,
Nietzsche’nin anlatisindaki btiytk insanlarin giriltistine ve kiictik insanlarin
ignelemelerine maruz kalan kisidir:

Var mu bir divane kim gest-i beyaban istemez

‘Uzlet idtip halkdan bir beyt-i ahzan istemez / Baki, D. s.167, g.206
Muhibbi, vahdete ulasmak icin uzletin geregini su sekilde vurgular:
Ger huzur itmek dilersen ey Muhibbi farig ol

Var midur vahdet makami gise-i ‘uzlet gibi / Muhibbi, s.174
Baki'nin beytindeki zahid tipi Nietzschenin bahsettigi “blytk oyuncu’ya
benzemektedir. Zahidin 6gtt adi altindaki séylemleri de Nietzsche’nin “sinek
viziltisi’na es deger bir manada degerlendirilmelidir. Zahid, “dini konularda
anlayist kit, her isin ancak dis kabugunda kalabilen, derinlere inmesini
beceremeyen, ilim ve imani dis goériiniistiyle anlayan, bunu da israrla
baskalanna anlatan ve durmadan 6égiitler verip topluma diizen verdiklerini
sanan kigiler olarak ele alinir” (Pala: 2015, 488):

Pend eylemis ol sdde-ruha zdahid-i na-dan

‘Ask ehli hiicam eyledi risin yola yazd: / Baki, D. s.305, g.529
Hayreti de safi tipi tUizerinden benzer bir sdylem gelistirmistir. Asig
mutemadiyen kinayan safi insafsiz olarak nitelendirilmistir:

Aldi canum ta’n ile bilmez ne verdi alimaz

El-figan stfi-i bi-insaf elinden el-figan / Hayreti, D. s.427, 2.432
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O, hicbir maddi seye sahip olmasa da cahile bas egerek bir seyler
beklememekten yanadir:

Serdar-t dehr olursa da bas egme cahile

Ey miilk-i gamda bi-ser ti saman olan basum |/ Hayreti, D. s.372, g.443
Nietzsche, toplum icinde kendini 6ne atmak adina sakil gérinmekten
cekinmeyen kisileri elestirir. Ancak bu tipler halk tarafindan ytceltilirler ve
onlar da bir bicimde muratlarina ulasmis olurlar: “Pazar yeri saklabanlarla
doludur ve halk, btytik evlatlannnt yticeltir; halka gére bunlar o amn
efendileridir’ (Nietzsche: 2022, 60).
Descartes, insanlarin takdir ve tezyif duygularinin hayranlik ve kiicimsemeyle
birlikte tesekkul ettiginden bahseder. Takdir etmeyi, hayranlik duygusunu bir
eksiklik olarak gorur: “Takdir, bir ihtiras olmast dolayiswyla, bir egilimdir; ruh,
bununla, takdir edilen seyin degerini tasavvur eder; bu egilim ise, hayvan
ruhlantnin 6zel bir hareketi ile meydana gelir; bu ruhlar beyine o sekilde
gonderilirler ki, deger verilen seyi takdir etmeye yarayan izlenimleri
gticlendirirler; aksine olarak da, kiictimseme ihtirast, ruhun kiiciimsedigi seyin
alcaklik veya kiictikliigtinti géz éniine alan bir ruh egilimidir, o da bu kiictikliik
fikrini gticlendiren hayvan ruhlarninin hareketi ile meydana gelir” (Descartes:
2013, 97).
Spinoza, sb6hret hirsina sahip insanlar hakkindaki mtutalaasinda, onlarin
burindtgli yapmacik alcakgonullilik kisvesinden bahseder: “Kendisi
hakkinda en fazla asagt gérme ve alcak géniilliiktik ile dolu olduguna inanilan
kimseler, genel olarak en ¢ok séhret hirst ve haset ile doludurlar... Bosuna tin ve
san denen sey yalnizca halkin sanust ile beslenen kendinden memnun olmadir.
Bu sarni ortadan kalkinca, asil memnun olma da yani herkesge sevilmeden ytice
yilik de kaybolur; san ve tinii yalnizca halkin sanisindan cikaran kimsenin her
glinkii korku ile kwranarak kendi séhretini korumak icin ¢cabalamasi, kendini
zorlamast ve kendine kétiiliik yapmast bundan ileri gelir” (Spinoza: 2011, 303-
388).
Fuzali de cahil olmasina ragmen muratlarina eren ve hak etmemelerine
ragmen yuksek yerlere gelen insanlar elestirir:

Ol ki cdahildiir idiip ctimle murdadin héasu

I'tibar ile kilur mesned-i kadrin ‘ali / Fuzali, D. s.741, muk.38
Nietzsche'ye goére avam, bedava yasamay: ister. Oysa Ustinsan bir sey
vermeden almay1 diisiinmez: “Ayaktakimina ddhil olan bedava yasamay: ister.
Hayatin kendisini sundugu bizler ise, hep bunun karsiliginda hayata ne
verebilecegimizi diistintirtiz” (Nietzsche: 2022, 233).
Fuzali, cemiyet-i esbab diyerek belli bir mevkide olup gosteris ve yalakalikla
zaman geciren tabakay: elestirir:
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Cem’iyyet-i esbaba géniil virme Fuzuli
Kim tefrikadur hatira cem’iyyet-i esbab / Fuzuli, D. s.386, g.25

5. Insanda Arinilmasi Gereken Koétii Huylar

a.Gam

Insanlar genellikle gamdan kag¢inmaya c¢alisirlar. Ancak kemale ermek isteyen
bir kisi icin gam bilakis yasanmasi gereken bir seydir.

Nietzsche’ye gore insan ilerlemek icin zorluklarin icinden gecmelidir. Zira ne
kadar zorluk cekilirse o denli ilerlenebilecektir: “Insanin durumu agaca benzer:
Yukarnya, aydinliga ulasmak istedikce, kokleri topragin igine, karanliga,
derinlige, kétiiliige yonelir’ (Nietzsche: 2022, 48).

Baki, sevgilinin yuceligine erisebilmek icin alcaklik topraginda bas asagi
gelmek gerektigini sdyler:

Cism-i hakir hak-i mezelletde pay-mal

Hatir heva-y dil-ber-i ‘ali-cenabda / Baki, D. s.264, g.429
Necati Beg, fakr evi derken sikinti ve gamdan bahseder. Bu dertten
kacmamalidir ¢ciinkti bu dert devanin ilacidir:

Fakr evinden ytiz cevirme ey dil-i dervis kim

Derd bu derd ise derdine deva bu derdedir | Necati Beg, D. s.252 g.172

b. Riyakarlik
Riyakarlik, bireyin toplum icinde rol yaparak kendisini oldugundan farklh
tanitmasi ve bu yolla cikar elde etmeye calismasidir. Riyakar kisilere Islami
literatirde muinafik denir. Klasik siirde zahit tipi ekseriyetle riyakar bir tipi
sembolize eder.
Nietzsche, toplumda riyakarlikla kendilerini iffetli olarak tanitan kisilerin i¢
yuzinden bahseder. Onlar ekseriyetle kanaatkar gortinseler de aslinda
acgozltlerdir. Nietzsche, hayasizlari, riya ile iffetli gecinenlere tercih eder:
“(Pazar yerinde iffetli gecinenler) Bunlar kanaatkdr yasarlar fakat yaptiklar her
seyde sehvet denen kiépek kiskancgligini gésterir. Bu hayvan, huzursuzluguyla
birlikte onlar, erdemlerinin zirve noktasina ve soguk ruhlanna kadar takip eder.
Haydswzlara bakmayt yeglerim, gdérmektense carpitk goézlerini utang ve
ibadetlerinin” (Nietzsche: 2022, 63-1006).
Seyhtlislam Yahya, zahit tipi Uzerinden riyayr tasvir eder. Esasen zuht
icindeki birinin sarap i¢mesi beklenmez. Zaten bakildiginda zahit de
seccadesini omzundan dusUrmemektedir. Ancak zahit, gortinir olmadig
zamanda gercek yluzUnu gosterir ve sarap icer:

Diiser tenhdda zdhid stiphesiz pdy-1 hum-1 meyde
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Diistirmez gerc¢i kim seccadesin zahirde dusundan |/ Seyhulislam Yahya,
s.307, 2.282
Ortalikta tokgdzIti gibi gértinen riya sahibi kisi esasen payim alacaginda en
ufak bir duraksama bile gdstermez:

Almada nakd-i dili hi¢ tevakkuf itmez

Turmaz ol sahid-i bazar satar istigna / Seyhulislam Yahya, D. s.34, 2.9

Naili-i Kadim, zahidin ibadet eder gibi gérintirken aslinda tapindiginin sehveti
oldugunu soyler:

Nazarun yarda sen secdede zahid bilsek

Bu tevecctih ham-1 ebriaya mi mihraba midur / Naili-i Kadim, D. s.337,
g.84
Nietzsche’ye gore gercek erdem sahipleri bu hasletlerini karsilik tmidiyle
gostermezler: “Demek siz Erdemliler karsulik bekliyorsunuz. Demek erdeminiz
icin 6dil, yerytizii icin cennet ve bugtiniiniiz icin ebediyet istiyorsunuz?”
(Nietzsche: 2022, 108)

Nietzsche, savini aciklamak icin anne-cocuk analojisinden yararlanir.
Burada bir annenin evladini karsilik beklemeksizin sevmesi erdemli insan igin
aranan sarttir: “Bir annenin ¢cocugunu sevdigi gibi seversiniz erdeminizi fakat
bir annenin bu sevgisi icin odul talep ettigi nerede duyulmus” (Nietzsche:
2022, 108).

Naili-i Kadim, arzusu cennetin nimetlerine ulasmak olan ve hayatini riya ile
erdemliymis gibi geciren zahidi cehennem nefesli olarak niteler:

Sézini dinler idtik zahid-i duzah-nefestin

Kosa cennet hevesin kd’il-i a’raf olsa / Naili-i Kadim, D. s.507, g.305
Veysi vaizlerin ve hatiplerin islerini karsilik bekleyerek yaptiklarini séylerken
Nietzsche ile benzer bir séylem gerceklestiriyor. Zira vaiz ve hatiplerin
konusmalar: hakikate dairdir ve anlattiklarina dair gercekten bir baglilik
hissetmeleri gerekmektedir. Oysa onlar Ucret almasalar Allahin adini bile
anmayacaklardir:

Gerek va’z u hitabetler gerek ders ti imametler

Virilmez olsa ticretler okunmazdi Kelamullah / Veysi, D. s.159 k.26
Namik Kemal, eylemlerini 6tealemde mukafaatlandirilmak icin yapmadigini
sOylerken erdemli bir insanin sahip olmasi gereken bir hasletten bahseder:

Fi'lime ukbada Mevld'dan miikdfat istemem

Kaaniim emniyyet-i vicdan 1t irfanimla ben / Namik Kemal, Hurriyet
Kasidesi, s.57-59
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Nietzsche, gosteris icin ibadet edip erdemli taklidi yapanlar1 tenkit eder.
Burada vurucu olan tespit yaptiklarini kalpten yapmamalaridir: “Bazulart el kol
hareketlerini sever ve erdemin bir tiir el kol hareketi oldugunu saniwrlar. Dizleri
her zaman tapinma halindedir ve elleri adeta erdeme Oévgiiler diizmek icin
vardir; fakat kalplerinin tiim bunlardan hicbir haberi yoktur” (Nietzsche: 2022,
110).
Fuzali, zahid tipini tam da disariya gosteris yapmak maksadiyla takva sahibi
gibi gérinen ancak icinde bunu yasamayan ve hatta tam tersi eylemlerde
bulunan bir sekilde kullanmaktadir:

Bir riyayi zahide benzer stiliikiin kim ola

Dasrast takva ilen zibad ici dolu haram / Fuzali, D. s.270, k.16
Baki, disariya inancli goériinmeye calisan zahidin cektigi tesbihe odaklanir.
Ancak erdemin meskeni olan goénil onun tesbih c¢ekisindeki riyanin
farkindadir:

Dane-i tesbihtine ey zdahid aldanmaz géniil

Mtirg-i zirek sanma hergiz meyl-i dam-1 zerk ide / Baki, D. s.277, g.461
Nietzsche, bilgelerin bilgi kazanmaktaki amaclarinin esasinda guice ulasmak
oldugunu ifade eder: “lyilik, kétiiliik ve degerler hakkinda ne kadar konussaniz
da, ey bilgeler, tiim istenciniz bundan ibaret, yani bir nevi giic istenci. Ontinde
diz c¢bkebileceginiz bir diinyayt yaratmanin pesindesiniz; bu sizin son
umudunuz ve sarhoslugunuz” (Nietzsche: 2022, 131).

Spinoza da bu gl¢ arzusundan bahseder: “Baska insanlann gidis tarzin
yoneltmek ve kurala koymak arzusu akilla hareket etmeyen kimselerde hirs
halini alir” (Spinoza: 2011, 528).
Descartes, erdemsiz tevazu bahsinde hirs icinde yasayan kimselerin aslinda
kendilerini hor gordiklerinden bahseder: “Alcaklik ya da rezilce tevizu,
insanin kendini zayiyf ya da az kararli hissetmesinden, sanki Ozgtirliigtinii,
6zgtir iradesini kullanmak tamamiyla elinde degilmis gibi, yaptiktan sonra
pisman olacaguu bildigi seyleri yapmaktan kendini alamamasindan ibarettir.
Sonra da kendi basina yasayamayacagmna ve edinilmesi baskasinin elinde olan
seylerden vazgecemeyecegine inanmasindan ibarettir. Bdylece o, dogrudan
dogruya, dlicenapliga karsidwr ve cogu zaman olan da sudur: Ruhlarn en asagt
olanlar en kiistah ve en azametlidirler, en dlicenap olanlar ise miitevazi ve en
alcak géniilliidiirler” (Descartes, 2013, 102).
Nabi, gl¢ arzusuyla kendinden gecip magrur olanlara catar. Zira glc
gecicidir:

Bdg-1 dehrtin hem hazdnun hem bahdrnn gérmistiz

Biz nesdtun da gamun da rizgdnn goérmistiz
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Cok da magrur olma kim mey-hane-i ikbalde

Biz hezaran mest-i magrarun humann gérmistiz / Nabi, D. s.619, g.319
Nietzsche, bilge ve erdemli gecinenlerin cesaretten yoksun olduklarin
belirtirken onlarin diisindtigl seyin yalnizca rahatlar: oldugunu da ifade eder:
“Serin golgelerde oturur onlar; her seyin yalnizca seyircisi olmak isterler ve
glinesin yaktigi basamaklarda oturmaktan kaginurlar” (Nietzsche: 2022, 145).
Seyhtulislam Yahya, cahilin cehalet golgesinde huzurla oturdugunu ancak
gercek bilgi sahibinin rahat yeri umursamadigini dile getirir:

Saye-i cehlinde na-dan da’ima asude-hal

Cay-1 rahat bulimaz dana ceker renc U ta’ab |/ Seyhtulislam Yahya, D.
s.41,g.16
Nietzsche, bilgelik taslayanlarin tavirlarindan rahatsizlik duyar. Ayrica onlar
Ureten zihinlere kars: haristir: “Bilgelik tasladiklaninda, zavalli vecizeleri ve
kiictik gercekleri dehsete diistirtir beni; bilgeliklerine sinmis koku, batakliktan
ctknmus gibidir... Koruyun kendinizi bilgelerden! Onlar nefret eder sizlerden,
ctinkti onlar kiswrdir. Soguk ve kuru gézleri vardir, her kus tiiystiz durur
6nlerinde” (Nietzsche: 2022, 146-340).
Nef, zamane simalarini-bunlar cogu kez bilgelerdir-Ehrimen, seytan suretli ve
Deccal olarak tanimlar:

Bir Ehrimen-i batil u Ifrit-semail

Deccal-1 yavan-siret ti sima-yt zamane / Nefi, D. s.156, k.41
Nietzsche, mucadele etmeksizin rahat bir yasam icin boyun egenlere
catar: “Akillidirlar, erdemlerinin akilli parmaklan vardwr. Fakat yumruklar
yoktur, parmaklart bilmez yumruklarninmin ardinda gizlenmeyi. Erdem onlar igin
alcakgéntillii ve uysal yapandir, bédylece kurttan képek ve insanin kendisinden
insanun en iyi hayvamnt yaptilar” (Nietzsche: 2022, 198).
Hayali, s6glit agacindan meyve beklemeyi manasiz bir is olarak gdsterirken
akli basinda olan kisinin bdyle bos bir ise zaman harcamayacagini ifade eder:

Talib-i diinyd-yt diindan ehl-i dil ummaz vefa

Mive timmid eylemez ‘akil nihdl-i bidden / Hayali, D. s.337, g.80
Fuzali, paslh bir aynadan yltiz cevirmenin hakikati kacirmak oldugunu soéyler.
Esasen o ayna temizlenebilir. Bunun igin ¢caba gésteren kisi de sureti gértr:

Jengdiir dyine-yi idrdke her stiret ki var

Sen hentiz ey sdde bu mazmiint idrdk etmediin / Fuzili, D. s.717, k1.4
Fuzadli, ilim sahiplerinin sohbetinden kazanim elde etmek derken de aslinda
bir 6grenme cabasindan bahsetmektedir:

Sohbet-i erbab-1 ilm i ma‘rifetden kesb kil

Htisn-i siret suret-i haliin diger-gian olmadwn / Fuzuli, D. s.737, k1.32
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c. Hirs, Tamah
Insanin hayatta yoénelecegi tavirlardan biri de kanaat yahut hirstir. Kanaat,
yetecek olanla mutlu olmaya goétireceginden kisiye huzur verir. Oysa hirs,
nihayetsiz bir okyanus gibidir: insan o okyanusta ne kadar ytizse de huzurun
oldugu bir karaya erisemez. Spinoza hirsi, baska insanlara karsi bir tavir
olarak tanimlar: “Yalnizca insanlarnin hosuna gitmek maksadwyla bir seyi
yapmak, bir seyden ka¢inmak icin olan bu cabaya hirs denir; baslica kendi
zaranmiza ya da baskasinin zararnna hareket ettigimiz ya da kacgindigimiz
zamanda oldugu gibi bir egilim ve arzu ile halkin hosuna gitmeye calistigimiz
zaman bu adi alr” (Spinoza: 2011, 242). Ayrica ikbal hirsini, “biitiin
duygulanislanin beslendigi ve kuvvetlendirdigi bir arzu” olarak tanimlarlen,
“bunun sonucu olarak bu duygulanisin giicliikle yenilebilecegini” de ifade eder
(Spinoza: 2011, 308).
Nietzsche, insanlarin ytksek mevkilere ulagsma hirslarini bos bir caba olarak
gorur: “Hepsi cilginlar gibi ve sanki mutluluk tahttaymiscasina tahta ulasmak
istiyor. Oysa tahtta ¢cogu zaman ¢camur var ve ¢ogu zaman da taht camurun
tizerinde duruyor” (Nietzsche: 2022, 58).
Descartes de irade Uzerindeki bahsinde insanlar1 zayif ve giclu iradeli olarak
aywrir. Gucglt irade sahipleri ruhlarini, hayvani ihtiraslarinin tizerinde bir
regulatér gibi kullanabilirler: “Herkes kendi ruhunun kuvvetini veya zafini
tanyabilir. Ctlinkti iradenin dogal olarak pek kolayca ihtiraslart yenebildigi ve
onlarla birlikte meydana gelen beden hareketlerini durdurabildigi ruhlar
kuskusuz en kuvvetli ruhlardir. Fakat bir takim ruhlar da vardir ki kuvvetlerini
deneyemezler, clinkii iradelerini kendi 6z silahlarn ile savastiramazlar, bazi
ihtiraslara karst koymak icin bazt ihtiraslarin sagladigt silahlarla iradelerini
savasa stirerler. (Irradenin 6z silahlan) iyi ve kétiiniin bilgisi ile ilgili saglam ve
sabit hiikiimlerdir. Irade hayatiun islerini bunlara gére idare etmeye karar
vermistir. Blitiin ruhlarnin en zayiflan da sunlardwr: Bunlann iradeleri bu sekilde
baz: hiiktimleri takip etmeye hi¢c de kararli degildir, fakat kendini durmaksizin
karsisina ¢ikan ihtiraslarnin yénetimine birakmustir” (Descartes: 2013, 35).
Fuzali de taht1 ayak bag1 ve taci da bas belas1 olarak degerlendirir:

Cekme taht u tac kaydin bi-ser ii palik gézet

Kim ayaga benddiir taht u belddur basa tdc / Fuzili, D. s.414, g.51
Hayreti makami maraz olarak gorir:

Dirligi timdra nd-kabil marazdur cahi ¢ah

Devleti letdtir bu diinyanun kisiye mali mar |/ Hayreti, D. s.82, k.9

d. Cikarcilik, Gosteris, Ululanma
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Toplum icinde mevki fark etmeksizin pek cok insan riya icerinde aslinda
olmadig1 biri gibi davranir. Béyle bir kalabaligin icinde de gercek marifet
sahipleri sessizlige gdémulur ve fark edilmezler. Zira kendilerini 6ne atmazlar.
Nietzsche, insanlarin topluluk icinde multemadiyen rol yaptiklarindan
bahseder: “Sizin sélenlerinizi de sevmiyorum, cok fazla rol yapan oluyor;
seyircilerin bile cogu zaman oyuncu gibi davrandigint gérdiim” (Nietzsche: 2022,
71).
Fuzuli, gaflet icindeki toplumda akli basinda bir kisinin kalmadigini, herkesin
menfaatleri icinde hakikate yabanci kaldigini soyler:

Devr ser-mest-i sarab-1 gaflet itmis alemi

Munca ser-mestiin temasdsina bir his-yar yoh

Halk:t medhius eylemis hab-t seb-i til-1 emel

Subh tahkik-1 ‘alamdatina bir bidar yoh / Fuzili, D. s.423, g.60
Nietzsche, hazza ram olmus kisilerden uzakta, sessizce kalmayi1 tercih eder:
“Sagr, kor ve dilsiz olan bir kétiirtim gibi yasadim uzun bir stire, yalnizca
gtictin, kalemin ve hazzin ayaktakimiyla birlikte yasamamak icin” (Nietzsche:
2022, 113).
Fuzuli, devlet ve ikbal hirsini sahine benzetirken bunlardan kacma gerektigini
yoksa sahinin bir kargay1 avlamasi gibi insanin da avlanacagini ifade eder:

Kacgdi ol dun-t siyeh-ru devlet u ikbalden

Eyle kim seh-baz vehminden firar eyler gurab |/ Fuzuli, D. s.263,
trc.b.14
Nietzsche, ylUkselme hirsiyla yanip tutusanlarin distiga trajikomik durumu
ifade eder: “Ah, ytikseklik diisktinliigii o kadar btiytik ki. Huslilar o kadar stk
kramp geciriyorlar ki. Diisktinlerden ve hwrslilardan biri olmadigint gdster bana”
(Nietzsche: 2022, 72).
Fuzali, hirs icinde yasayanlarin bahtlarinin aci olacagini séyler:

Kef-i hirs ile da’im damen-i diinyd-yt din tutsan

Zamdane sur-baht eyler seni peyveste derya tek [/ Fuzuli, D. s.737,
muk.31
Seyhtlislam Yahya, hirs sahibini idraksiz bir kusa benzetir ve o kusun tuzaga
dismesi kaginilmazdir. Zira yemi géren idraksiz kus, onun ardindaki tehlikeyi
goérmezden gelir:

Mal ictin nda-dan olur pa-beste-i dam-1 beld

Hirs-1 dane miirg-i bi-idrdki iltiir dama dek |/ Seyhulislam Yahya, D.
s.215, g.190
Nietzsche, defaatle yalnizliga kacilmasini 6nermesine karsin bu yalnizligin
kisiyi yipratacagini da soéyler. Daha 6nce toplumdaki kargasadan yalnizliga
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kacmay1 tavsiye eden dusunur, burada hirs ytuzinden cevresindeki insanlari
kaybedenlerin yalnizligindan bahseder: “Giintin birinde yalnizlik seni yoracak,
gururun iki btiklim olacak ve cesaretin gicirdayacak. “Yalnizzm”, diye feryat
edeceksin” (Nietzsche: 2022, 73).
Fuzuli'ye gore génli delip gecen oklar ardinda yalnizlik birakir. Zira o oklar
gonulde kalict degildir. Bu tenhalik aci verici bir seydir:

Gecdi tenden ohlarun tenha kalup dil dem-be-dem

Naleler eyler gecen hem-demlerin etdukce yad / Fuzuli, D. s.426, g.63
Fuzuali, klasik siirde genellikle olumlanan yalnizliktan sikayet eder. Zira
etrafindan beladan baska bir sey kalmamaistir:

Yetdi bi-kesligtim ol gayete kim cevremde

Kimse yoh cizgine gird-ab-1 beladan gayr / Fuzali, D. s.638, g.265

e. Kiskanclik

Kiskanclik, insani en fazla asag ceken hislerdendir. Bunun olumlu hali olan
gipta, bireyi ne kadar ileri tasirsa, kiskanclik da harisligiyle kisiyi geriletir.
Nietzsche, yukselen insanlarin kiskanildigini séylerken kisinin ne kadar
yuksekteyse o denli kiskanilacagini da ifade eder: “Onlarnt aswyorsun fakat sen
ytikseldikce, kiskancligin gézii seni daha kiictik gortir. En fazla nefret edilen ise,
ucan kisidir’ (Nietzsche: 2022, 73).

Spinoza, halkin takdirini kazanmak icin hileye basvurup birbirini hasetle
asagl cekmeye calisanlardan bahseder: “Biitiin insanlar halkin alkisin hile ile
kazanmak istedigi icin, herkes baskasmin séhretini azaltmaya can atar.
Bundan dolay, ytice iyilik diye degerlendirilen sey icin bir savas sbéz konusu
olunca, insanlar arasinda birbirlerini asagt gérmek ve alcaltmak icin ¢ok siddetli
bir arzu dogar ve sonra zaferi kazanan kendi kendisine yararli olmaktan c¢ok
baskaswna zarar verdigi icin dviintir” (Spinoza: 2011, 389).

Descartes, haset hakkinda sunlar1 séyler: “Haset olarak adlandirilan sey,
genellikle bir eksikliktir; bir tabiat bozuklugunu gésterir; bu sebeple de, bazi
kimseler baska insanlann elde ettikleri nimete kizarlar” (Descartes: 2013, 114).
Descartes, yuksek ruha sahip olan insanlann, kiskanclik duygusu tzerinde
nasil hakim olduklarimi dile getirir: “(Alicenap kisiler) ihtiraslannnin hdkimi ve
efendisidirler; c¢ilinkii ¢cok arzu etmeye degecek kadar degerli oldugunu
sandiklan hi¢gbir sey yoktur ki edinilmesi ellerinde olmasin, insanlara karst kine
de hdkimdirler, ctinkti btitiin insanlara deger verirler; korkuya da hdkimdirler,
clinkti erdemlerine karst duyduklart gtiven onlara gtiven verir” (Descartes:
2013, 100).

Nef1'ye gore her devirde gonil ehlini kiskanan birileri vardir:
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Yoklansa her eyyamda elbette mukarrer
Ehl-i dile bir hasm-t tiivana-yt zamane / Nefi1, D. s.156, k.41
Nedim de dismanin sitemini hafife almaya calisir. Ama bundan muzdarip
oldugunu bir savunma mekanizmasiyla ifade eder.
Diismen ne denli saht ise de sad ol ey nedim
Seng tizre gésterir zer-i kamil ayarint / Nedim, s.164, g. 162.

SONUC

Bu calismada Nietzsche’nin ve divan sairlerinin insana dair ortak soylemleri
incelenerek iki farkli kulttirin icinden tesekkiill eden dustncelerin hangi
baglamlarda uzlastigi irdelenmistir. Bu dusltince bicimi bir pergel olarak
dusunulurse iki distincenin de sabit ayag: insandir. Pergelin hareketli ayag:
da insanin arayis kabiliyeti ve evreni algilayis glici nispetince bir genislikte
daire cizebilir.

Nietzsche, metafizigi ve dervisaneligi reddetmesine karsin insanlarin manevi
boslugu tizerinde kafa yormus; bu boslugun kapanmasi icin yer yer tasavvufi
distince sistemiyle 6rttigsen onerilerde bulunmustur. Nietzsche’nin bu ikilemi
bazen celiskiye diismesine de sebebiyet vermistir. Aslinda celiskiye dtismek de
arayisin bir agsamasidir.

Insan, her iki séylemde de eksiktir. Bu ytizden Ustinsan/Insan-1 Kamile
erismeye calisilmalidir. Esas kurtulus bu tlktye erismekle mtimkutndur. Aksi
takdirde insan manaya erisemez ve kendi varolus amacina ihanet etmis olur.
Ideal insan Ttizerine gelistirilen sdylemlerde insan, zorluklardan, acilardan,
kaos ve karmasadan kacinmamalidir. Ideal-makbul insana ulasmak emek
ister. Dolayisiyla caba kacinilmazdir. Insan dostluk duygusundan yoksun
olmamalidir. Dostluk, fiziki yakinligin 6tesindedir. Sayginlik, 6évgli ve hazzin
pesinde kosmak manasizdir.

Kisinin kendi yasantisindaki a¢cmazlar, saplanip kaldigi déngtler, cevreden
gordltigi olumsuzluklar onun ayagina kendi istegiyle taktigi bir prangadir.
Esasen bu pranganin anahtari kisinin kendi elindedir. Dolayisiyla hedefe
giden yolda en 6nemli kuvvet kisinin kendi i¢sel gtictidtir.

Insan, kendisini anlamayacak kisilerle yol ytirimemelidir. Zaten yasanan
tecriibeler insani ister istemez bu noktaya getirecektir. Toplum icerisindeki
insanlarin cogu 6z0 idrak etme becerisinden yoksundur. Bu tip klasik siirde
zamane yahut agyar diye adlandirilandirilir. Bu sebeple gerekirse muhakeme
ve muhasebesi icin 1stirap duydugu insanlardan kacip uzlete cekilmelidir. Bu
uzlette yorumlar insani mukasefeye gotirir. Nietzsche’nin pazardan kasti,
mutemadiyen dedikodunun, manasiz tenkitlerin ve manasizligin dondiga bir
yerdir. Toplum icindeki glicli ve glcstizler kendisiyle celisen dustnceleri
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yorulmak bilmeden elestirir. Avam, gosterise ve guce tapar. Oysa hakikatin
pesindeki insan avamin degil havasin yolunu benimsemelidir. Havasin amaci
kendisini 6ne atmak ve gosteris degildir. Ayrica kolay ve basit yasam istegi de
avama hastir.

Insan gamdan kaginmamalidir. Zira ilerlemek zorluklarin tistesinden gelmekle
mumkundur. Bir nasir gibi, 6nce ac1 veren seyler, Uistline gidilmesi neticesinde
insani gliclendirir ve onu mukavemet sahibi kilar.

Riyakar kisilerin iffet soOylemleri bir goOsteristen ibarettir. Onlar, istigna
telkinlerine karsin acgodzlidurler. Erdem sahipleri, yaptiklarini karsilik
beklemeksizin yapsa da riyakarlar hep karsilik umar. Yine ibadet de riya
sahipleri icin bir gosteris aracidir. Bilgi, gic kazanmak ya da rahat bir yasam
stirmek icin degil, gercege ulasmak icin kazanilmasi gereken bir erdemdir.
Ayrica bilge ve erdemliler cesur olmali, ellerini tasin altina koymaktan
cekinmemelidir. Bilgelik taslayanlarsa etraflarinda yalnizca rahatsizlik
uyandirirlar.

Yuksek mevki hirs: bostur. Zira taht, beraberinde bircok eksikligi ve tehlikeyi
getirir. Istikbal hirs1 kisiyi komik duruma dustrur.

Mevki sahipleri protokol geregi bile olsa devamli kendi roltinti oyar. Toplum da
cogu zaman c¢ikarlari icin bu oyunculara saygi duyar roli yapar. Haz
pesindekilerden uzakta kalmak elzemdir. Yalnizlik cogu vakit siginilmasi
gereken bir yer olsa da ayni zamanda insam yipratacaktir. Bu ylizden insan
disaridan istirap duymak yerine kendi istirabini tercih eder ve yalnizlasir.
Yukselen insan toplum nezdinde kiskanilir. Bu kiskanchik kisiye en
yakinlarindan dahi gelebilir.

Bu mukayese sonucunda kisisel ve toplumsal bircok mefhumda ortaklik
gorulmektedir. Dlistinen insanlarin, ne denli farkli toplumlar ve caglar icinde
yetismis olursa olsun, bircok noktada benzer gdriisler gelistirebilir. Zira aklin
yolu birdir. Sahteyi hakikat sanmak ne kadar aldaticiysa, hakikati aramaya
Usenmek de o kadar gaflettir. Bunu fark eden akil derhal arayisa gecer ve
insanliga yol géstermek icin diistincelerini paylasir. Aslinda butiin séylemler
insanin kendini arayisinin disa vurumudur.
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