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Ebu’l-Hasan Harakani ve Mevlana’min Bazi Isari Tefsir

Orneklerinin Mukayesesi

CUNEYT MARAL?

Oz

Miifessirler, Islam’in temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’i bilgi,
anlayis ve kavrayislar1 cercevesinde tefsir etmislerdir. Icra edilen tefsir
faaliyetleri, zamanla ekollesmeye dogru evrilmistir. Bu asamadan sonra
miifessirler, baglilik hissettikleri ekollerin anlayislarini, yazdiklar: tefsirlere
yansitmaya baslamiglardir. Tasavvuf erbabi da kaleme aldiklar tefsirlerde,
ayetleri bazi remz ve isaretlerden hareketle literal anlamdan farkli olarak
yorumlamaya baglamislardir. Bu yorumlama bi¢imi isari tefsir diye
nitelendirilmistir. Isari tefsir, miistakil olarak yazilan tefsirlerde icra edildigi
gibi mutasavviflarin vaaz ve irsat igerikli eserlerinde de icra edilmistir.
Harakéni ve Mevlana gibi 6nde gelen tasavvuf erbabi da sohbet havasindaki
vaaz ve irsat icerikli eserlerinde isari tefsir Orneklerini vermislerdir.
Harakani’nin iimmi oldugunun 06ne siiriilmesi ve Mevlana’nin ilmi derinlige
sahip oldugunun dile getirilmesi bu iki alimin ayn1 dogrultudaki isari tefsir’e
yonelik agiklamalarimin mukayesesini énemli kilmaktadir. Bu dogrultuda,
makalede isari tefsirin kaynagina yonelik sorularin cevabi bu iki
mutasavvifin agiklamalarinin mukayesesiyle ortaya konulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Harakani, Mevlana, Isari tefsir, Tasavvuf,
Miifessir
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The Comparison of Ishari Tafsir Exsamples of Ebu’l-Hasan
Harakani And Mevlana

Abstract

Commentators have commented the Quran, the main source of
Islam, in the framework of their knowledge and understanding conception.
The tafsir activities that were carried out have turned into a collective over
time. After this stage, the commentators have begun to reflect the conception
of the schools they feel loyalty to the tafsir which they write. Sufis have
started to sense different types in the commentaries they wrote with verses
from sign and signs. This form of interpretation is described as 1shari tafsir.
1shari tafsir, as it is done in independent tafsirs, it has been used in the
preaching and guidanceContent works of Sufis. Harakani and Mevlana, two
prominent scholars of Sufism have exhibited examples of 1shari tafsir in their
preaching and revelation works. The suggestion that Harakdni is a
prominence and that Mevlana has scientific depth makes the comparison of
these two scholars' explanations about the same tangent ishari tafsir
important. In this respect, the answer to the question of the source of ishari
tafsir in this article will be tried to be revealed in comparison with the
explanations of these two sufis.

Key Words: Harakani, Mevlana, Isari tafsir, Sufism, Mufesir

Giris

Tefsir faaliyetleri, Islam’in temel kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim’in
insanliga yaptig1 hitabi, ortaya koymay1 hedeflemistir. ilk tefsir drneklerini,
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) dayandirilan rivayetlerin olusturmasi, erken
donemlerde, tefsirlerde rivayetlere agirlik verilmesini saglamistir. Ancak
Islam’in genis cografyalara yayilmasi ve ihtiyaclarin gesitlilik arz etmesi
yazilan tefsirlere yansimigtir. Hemen hemen her miifessir, sahip oldugu fikri
yapiy1 esas alip, yasadigl toplumun ihtiyaglarini géz oniinde bulundurarak,
tefsir yazimina baglamistir. Bu tefsirler, icerikleri bakimindan temelde
rivayet ve dirayet (rey) diye iki kategoride tasnif edilmistir. Rivayetlerden

! Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, Daru’l-Hadis, Kahire,

1426/2005, 1, 137; 221: Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Nesriyat,
[stanbul, 1998, s. 18.
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ziyade yorumlamaya dayanan dirayet tefsirleri, lugavi, edebi, ictimai ve isari
gibi kisimlara ayrilmistir.

(0 5)) “Isdret” kavranm sozliikte, bir cismi giosterme; bir anlami
tistii kapali bir sekilde ifade etme, dolayli ve kinayeli bir sézle anlatimda
bulunma gibi anlamlar: icermektedir.? Tefsir literatiiriinde ise bu kavram
tefsir cegitlerinden biri icin “Isari tefsir”’ seklinde ozel isim olarak
kullamilmigtir. Istilahi olarak isari tefsir igin cesitli tanimlamalar yapilmakla
beraber genel kabul goren tanim su sekildedir: “Ilk bakista akla gelmeyen ancak derin
ve ince bir tefekkiirle, ayetin gizli bir isaretinden veya suliik erbabinin kalbine dogan
manalarindan hareketle yapilan tefsir/te’vil sekline isari tefsir denir® Isari tefsir,
genelde mutasavviflar tarafindan icra edildigi icin tasavvufi tefsir ismini de
almistir. Tasavvuf erbabma gore bilgi edinme yollart dogru haber, akil, saglam
duyular, kesf ve ilham seklinde siralanmuistir. Mutasavviflar yasadiklar: hallere
gore kalplerine cesitli bilgilerin ilham edildigini ifade edip Kur’an ayetlerini
bu dogrultuda yorumladiklarini ifade etmislerdir. Bu anlayisin en 6nemli
dayanak noktasini dinin kuru emir ve nehiy manzumelerinden ibaret
olmadigi, seriatin ve dolayisiyla seriatin temel kaynaklari olan nasslarin bir
zahirinin bir de batmmin bulundugu fikridir.* Naslarm mana agisindan zahir
ve batin ayrimina tabi tutulmasi da gesitli tartismalar neden olmustur.

Nitekim Zahiriler Kur’an’mn zahir manasmdan bagka bir anlammn
olmadigmi belirtip, batini te’vile ve isari tefsire karst ¢ikmuslardir. Buna karsm isari
tefsirin temsilciligini yapan tasavvufcularin yam sira Ehl-i Stinnet alimlerinin bir kismi
da Kur’an’in zahir manasi altinda batini bir takim manalarin mevecut oldugunu dile
getirmiglerdir. Bu goriiste olanlar isari tefsirin makbiliyeti icin su sartlart Gne

stirmiiglerdir:

i) Batin mana ile zahir mana arasinda, tenakuz ve tearuzun
bulunmamasi.

i) Dile getirilen manalarin baska dayanaklarmin da bulunmast.

iii) Batini mananin ser* ve akilla ¢elismemesi.

iv) Bu ftiirdeki manalarm nihai anlamdaki manalar oldugunun ileri

2 Muhammed b. Mukrim ibn Mangzir, Lisdnu’l- ‘Arab, Daru’s-Sadr, Beyrut, Tsz., IV, 434.

Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yaymlari, Ankara, 2009, s. 432; Muhsin Demirci,

Tefsir Tarihi, IFAV., Istanbul 2009, s. 226.

4 Ebu’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi el-Hiicviri, Kesfii'I-Mahciib, Trc. is‘ad
Abdu’l-Hadi, el-Meclisu’l-‘Ala li’s-Sikafe, Kahire, 2008, I, 206-207; Ates, Isart Tefsir
Okulu, s. 20.
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siiriilmemesi.”

Bu goriiste olanlar sadece lafzin literal manasmdan bagka bir mana
tasimadigini iddia eden Zahiriler ve naslar zahir-batin aymrmuna tabi tutarak asir
te’viller yapan Batiniler diye tamimlanan gruplara nispeten daha mutedil bir yol
izlemiglerdir. Batinilere gbre naslarin, gercek anlami zahire dayandirilarak
ortaya konamaz, naslarin ger¢ek anlamlari ancak Tanri ile iliski kurabilen
“masum imam”mn veya ayni seviyedeki kisilerin bilgisiyle ortaya konabilir.®
Daha ¢ok Sia ile anilan ve zahiri manadan uzak Batini tevillere yonelen gruplarin tefsir
cerceveli te’vili, Ehl-i siinnet alimleri tarafindan reddedilmistir. Buna karsilik ehl-i
stinnet mutasavviflarmin yaptigi yorumlar, batmilikten ziyade, Kur’an’daki zahir
mananin isaretiyle olusan manalara hamledilerek batmilerden farkli bir kategoride,
isari tefsir bashg altinda degerlendirilmis ve baz1 yonleri elestiriimekle beraber genel
olarak kabul gdrmiistiir. Isari tefsir, Isari sifi tefsir ve nazari sfi tefsir olmak iizere
ikiye ayrilmustir. Isari sofi tefsir, “Kur’an’in suliik erbabina agilan ve zahir mana ile
bagdastirilmasi miimkiin olan bir takim gizli anlamlara ve isaretlere gore tefSir
edilmesi” diye tamimlanmustir. Bu tefsir tiiriinde stifi bulundugu makama gore kalbine
diisen ilham ve isaretleri dile getirmektedir. Nazari stff tefsir ise, “tasavvufun nazari ve
felsefi boyutuyla ilgilenenlerin Kur’an’ kendi goriis ve diislinceleri gergevesinde
tefsir/te’vil etmeleri” diye tarif edilmistir.”

Isari tefsirin mevsikiyeti konusunda miispet ve menfi goriisler ileri
siriilmiistiir. Isari tefsirin makbiliyetinden yana tavir takinanalar ayet ve
hadislere dayanip, sahdbe ve tabiinden aktarimlarda bulunmuslardir. Bunlar,
“.. Yas kuru her sey apagik bir Kitap tadir... %, “Bu

9 ,
” ve “Kur’an’

Kur’an’da gegen
kavme ne oluyor ki hemen higbir sozii anlamryorlar.

diisiinmiiyorlar mi, yoksa kalplerinde kilitler mi var?” *° gibi ayetlerin isari

5 Davut Agbal, Ibn Arabi’de Isari Tefsir, Litera Yay., Istanbul, 2017, s. 61-65; Ates, Isdri
Tefsir Okulu, s. 21.

Islam diisiince tarihinde Batiniyye, naslar1 zahir-batin aymimina tabi tutarak te’viller
yapan, Islam’m temel hiikiimlerini (zar(rat-i diniyye) biitiin miisliimanlarin anlayisindan
farkli olarak yorumlayip din anlayislarini inkar veya ibaha sinirma kadar gétiiren itikadi
firkalar yaninda, son derece gizli bir sekilde teskilatlanmig orgiitler vasitasiyla merkezi
idareye karsi girisilmis isyan faaliyetlerinin basini ¢eken c¢esitli siyasi gruplar icin de
kullanilmis ortak bir lakaptir. Bu ifade genellikle gulat-i sia i¢in kullanilmaktadir. Avni
[Tham, “Batiniyye”, TDV., DIA., Istanbul, 1992, V, 191.

T Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 20; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 434.

® En‘am 6/59.

° Nisa 4/78.

10 Muhammed 47/42.
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tefsire delil teskil ettigini iddia etmislerdir."* Ayn sekilde “Benim bildigimi
bilseydiniz, az giiler, ¢cok aglardiniz; daglara tirmanwr, doseklerde rahatiniz

9512

kalmazdry™, “Ilimler arasinda sedef icerisinde sakli, ince bir ilim vardir ki

onu Allah’1 bilen bilginlerden bagkasi bilemez. Onlar onu soyledikleri zaman
yiice Allah’a karst olanlardan baskas: inkdr etmez. "3 e “Kur'an, arsin
altindadir. Onun insanlarin muhtag oldugu bir zahiri, bir de batini vardir.
" oibi hadisler de tasavvuf ehlinin dayandigi temel delillerdendir. Yine
stfiler, sahabeye dayandirilan “Kur ’an’in ¢esitli yollari, zahirleri, batinlart
vardir. Acaibi tiikenmez, sonuna erilmez. Ona yavas yavas dalan kurtulur.
Siddetle ondan haber veren mahvolur: Haberler, meseller, helal, haram,
ndsih, mensuh, muhkem, miitesabih, zahir ve batin vardir. Kur’an’in zahiri
tilavet, batim tevildir. Onu anlamak i¢in bilginlerin yamna oturunuz,

}715

sefihlerden kagumimiz”> ve “Kisi Kur’an’a yonler tamimadik¢a manasini

° gibi ifadeleri esas alarak isari tefsiri temellendirmeye

anlayamaz”
calismislardir.

Mutasavviflarin ¢cogu isari tefsir faaliyetinde bulunmustur. Tasavvuf
alaninda yapilan bu faaliyetler miistakil tefsirlerin meydana gelmesine vesile
olmustur.” Bunun yaninda tasavvuf erbabi, irsat ve vaaz igerikli
aktarimlarinda da kismi olarak isari tefsir 6rneklerine yer vermistir. Nitekim
Horasan Erenlerinin piri olarak kabul edilen Ebu’l-Héasan el-Harakani (G.
425/1033) ve Mevlana Celaleddin er-Rumi de (6. 672/1273) bu tiirde
addedilen tefsir 6rneklerine yer vermislerdir. Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin
immi olmakla beraber, Kur’an igerikli 6nemli a¢iklamalarda bulunmasi ilgi

cekicidir. Yine Mevlana’nin ilmi seviyesinin yiiksek derece de olmasiyla

1 Ahmed b. Omer b. Muhammed Necmiiddin el-Kubra, et-Te'vildtu’'n-Necmiyye fi’t-

Tefsiri’I-Isariyi’I-Sufiyyi, Thk., Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Liibnan,
2009, I, 19.

'2 Buhari, Kusdff, IT; Nikah 107.

18 Celaleddin es-Suydti, el-Leali’l-Mesnu‘ati fi'l-Ahadisi’I-Mevdu ‘ati, Daru’l-M‘arife,
Beyrut, 1403/1983, 1, 195.

1% Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah et-Teftazani, Serhu 't-Telvih

‘ala Tevdih, Thk., Zekeriyya ‘Amire, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Liibnan, 1416/1996, 1I,

120.

Muhammed b. Cerir et-Taberi, CamiuI-Beyin ‘an Tevili Ayi’l-Kur’dn, Thk., Komisyon,

Daru’s-Selam, Kahire, 1, 89.

6 Celaleddin es-Suytti, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, Thk. Ahmed b. Ali, Daru’l-Hadis,
Kahire, 1430/2009, 11, 446.

1 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 434.

15

212



Ciineyt Maral

birlikte isari tefsir baglaminda aciklamalarda bulunmasi O6nem arz
etmektedir. Bu baglamda bu iki mutasavvifin Kur’dn merkezli
aciklamalarinin mukayesesi “isari tefsirde kaynagin bilgi mi yoksa kesf ve
ilham m1? oldugu” sorularinin yanitlarmin bulunmasina kapi aralayacaktir.

Ebu’l-Hasan Harakéani ve isari Tefsir Ornekleri

Horasanin Harakan koyilinde 352/963 yilinda diinyaya gelen Ebu’l-
Hasan Ali b. Ahmed b. Cafer el-Harakani,'® Gazneliler ve Abbasiler
déneminde yasamistir.”® Onun yasadigi bélge, yiizyillar boyu insanliga
rehberlik eden biliylik mutasavviflarin yetistigi 6nemli bir bolge olma
ozelligini kazanmigtir. Bu donemin mutasavviflari insanin kalp, vicdan ve
nefis gibi mekanizmalarini tahlil edip, onlarla ilgili halleri beyan ederek
insan ruhunun gececegi makamlardan bahsetmislerdir.”’ Bununla birlikte
toplumlarin manevi ve ruhsal ihtiyaclarin1 gidererek onlarin moralitesini
yiiksek seviyede tutmuslardir. Yapilan aktarimlardan anlasildigir kadariyla
Ebu’l-Hasan Harakani de bu ozelliklere sahip tasavvuf erbabindandir.
Nitekim onun iivyesi yolla,”* manevi anlamda hocasi olarak kabul edilen? ve

8 Harakani hakkinda daha genis malumat igin bk. Alparslan Kartal, “Ebu’l-Hasan Harakani
ile Hac1 Bayram-1 Veli Arasindaki iliski Ve Anadolu’nun Islamlasmasina Katkilar”, 11.
Uluslararas1 Haci Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Kalem Yayimlari, Ankara,
2017, ss. 127-142; Alparslan Kartal, “The Understanding Tolerance And Human Love Of
Abu’l-Hasan Kharakani Who Is The Most Important Figure Of Anatolian Mysticism”,
ICHER Conference Proceedings, Houston 2017, s. 20; Alparslan Kartal, ‘“Huzur
Derslerine Katilan Karsh Alimler”, Kafkas Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017,
Cilt: IV, Sayr: 8, ss. 224-243; Emine Oztiirk, Alparslan Kartal, Halil Celep, “Sufis
Identified With Their Cities: Kars- Abu’l-Hasan Kharakani (Contributions Of Kharakani
Stories To Social Document And Social Integration of Kars)”, International Journal Of
Eurasia Social Sciences, 2017, Vol: 8, Issue: 30, pp. 1383-1395.

Hasan Cift¢i, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni (Hayati, Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi
Goriisleri) Niru’l- ‘Uliim ve Miinacat’1, Kalkan Matbaacilik, Ankara s. 25.

Ahmet Emin Seyhan, “Ebu’l-Hasan El-Harakani’nin Tefekkiir Anlayig1”, International
Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 8/8, Ankara,
2013, s. 2055; Kartal, “Ebu’l-Hasan Harakani ile Hac1 Bayram-1 Veli Arasindaki iliski ve
Anadolu’nun Islamlasmasina Katkilar1”, ss. 127-142.

Tasavvufta, Hz. Peygamber zamaninda Yemen’de yasayip miisliman olan, ancak
kendisiyle bizzat gdriisemeyen Uveys el-Karani’nin (Veysel Karani) riiya veya diger
manevi yollarla Hz. Peygamber tarafindan irsat edildigi kabul edilir. Bu baglamda bir
kimsenin zahiren gérmedigi kisi ya da kisilerden ménevi egitim almasi ve bu yolla
meydana gelen tarikata iiveysilik denmistir. Bu sekilde manevi egitim alan kisiler igin
Uveysi, ifadesi kullamlmistir. Necdet Tosun, “Uveysilik”, DIA., TDV., Istanbul,
2012, XXXXII, 400; Ayhan Hira, “Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin Tasavvuf Anlayisinda
Fena Kavrami”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kars 2014, sy: 1, s. 169-
185.

19

20

21
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tasavvuf alaninda 6nemli bir konuma sahip olan Seyh Bayezid-1 Bistami’nin
Dehistdn’da sehit mezarlarim ziyaret etmek icin Harakan’dan gecerken
kullandigr  “Ben bu vurguncularin kéyiinden bir erin kokusunu
koklamaktayim. Bir er gelecek, adi ‘Ali, kiinyesi Ebii’l-Hasan, benden ii¢
derece dnde olacak, aile sikintisi ¢ekecek, c¢ificilik yapacak ve agag
dikecek ™ gibi ifadeler de bunu desteklemektedir.

Fakir bir aileye mensup olan Harakani, ailesine yardimci olmak igin
ciftcilik ve ¢obanlik yapmak zorunda kalmistir. Hayatin biitiin zorluklarina
ragmen takva ve verasindan 6diin vermeyen Harakani eseklerle yiik tasima
isini de yapmustir. Ona dayandirilan “Allah’i, merkebimle mesgul iken
buldum. Yani ben merkeple ¢alisirken, bu hali yasamaya basladim ve bu
beni tasavvuf yoluna koydu” seklindeki aktarimdan anlasildigi kadariyla
onun tasavvufi anlamdaki seyr-ii siiliikii bu dénemde baslamistir.?* Yine
“bazen olurdu ki okiizleri sabana kosardi, namaz vakti olunca seyh namaza
giderdi, donene dek Okiizler eskisi gibi saban slirmeye devam ederdi.” gibi
ifadelerden anlasildigi kadariyla Harakani, koy isleri ile mesgul iken
tasavvufi makamlari kat etmistir.”

Koyde ¢alismasi ve ¢ift¢ilik yapmasinin yaninda Eba Said el-Hayr
(0.440/1049), ibn Sina (0.428/1037) ve Gazneli Mahmud (0.421/1030) gibi
doneminin mutasavvif, filozof ve devlet adamlariyla goriistiigiine dair
aktarimlar da mevcuttur. Bu da onun siradan bir insan olmadigini ilmi, fikri,
siyasi ve sosyal alanlardaki Onemli insanlar iizerinde etkili oldugunu
gostermektedir.”® Harakani’nin vefat yeri ve zamam ile ilgili farkli goriisler
bulunmakla birlikte, agirlik kazanan goriise gére, Kars’ta 425/1033 yilinda
vefat etmistir.?’ Kesf ve ilhamu bilgi kaynag: olarak goren tasavvuf erbabina

gore, Harakani {immi olmasina ragmen bu yollarla marifet ve hikmet

%2 Hikmet Kogyigit, “Eb’l-Hasan Harakani Hazretlerinin Bazi Ayet Yorumlarmm Tefsir
Agcisindan Degerlendirilmesi”, 1. Uluslararasi Harakdni Sempozyumu Bildiriler Kitabi,
Kafkas Universitesi Ebu’l Hasan Harakani Uygulama Ve Arastirma Merkezi, Kars, 2012,
s. 332.

2 Feriduddin Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, Trc. Siilleyman Uludag, Ilim ve Kiiltiir Yay., Bursa,
1984, s. 694.

24 Ciftei, Ebii’l-Hasan-i Harakdani, s. 31.

% Cifigi, Ebii'I-Hasan-i Harakéni, s. 33; Attar, Tezkiretii I-Evliya, s. 695.

6 Kogyigit, “Ebl’l-Hasan Harakani Hazretlerinin Baz1 Ayet Yorumlarmin Tefsir Acisindan
Degerlendirilmesi”, s. 333.

21 Cifigi, Ebii 'I-Hasan-i Harakéni, s. 31.
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deryasindan vehbi bir sekilde ilim elde etmistir.® Buna karsin Harakani’nin
tasavvufl bir ortamda yetismis olmasini, kendisinden sonra gelen pek ¢ok
tarikata kaynaklik etmesini, kendisinden sonra gelenlere ilim ve irfan
noktasinda rehberlik etmesini ve kamil insanlar yetistirmesini gbz Oniine
alarak iyi bir egitim aldigin ileri siirenler de olmustur.”

Cesitli goriis ayriliklarini igermekle beraber EbG’l-Hasan’in fikhi
anlamda Safii, itikddi anlamda Eg’arl mezhebine mensup oldugu dile
getirilmistir.*® Yasadigi dénemden giiniimiize kadar etkisi bariz bir sekilde
goriinen bu tarzdaki bir mutasavvifin ¢ok genis bir perspektifle sdylemlerde
bulundugu siiphe gotiirmeyen bir durumdur. Bu sdylemlerini kaleme alip
almadig1 konusunda ise kesin bir kanaat olusmamistir. Ancak takipgileri
tarafindan kaleme alinan ve ona isnad edilen Nuru’l-‘Uliim adinda bir eser
mevcuttur. Bunun yaninda ¢ok ge¢ donemlerde yazilmis olan tezkire
miiellifleri Harakani’ye Farsca ve Arapga bir takim beyitler de nisbet
etmislerdir. Fakat yapilan aragtirmalar sonucunda bir misra harig, eski
kaynaklarin higbirinde Ebii’l-Hasan’dan herhangi bir siirin nakledildigi
goriilmedigi gibi, onun siir séyledigi de kaydedilmis degildir.*!

Harakani’nin anlam diinyasinda Kur’an’in énemli bir yeri olmustur.
Nitekim o, bu dnemi su sekilde dile getirmistir. “Allah kelamindaki zevki
tatmadan bu diinyadan giden, hichir seyden nasip almamistir.”* Yine
Kur’an’in o6nerdigi ahlak yapisini benimseyip yasayan Harakani, bilginin
yan1 sira uygulamanin da 6nemini su sekilde ifade etmistir: /limden en fazla
nasip alan onunla amel edendir. En erdemli amel ise iizerine farz olandir.”
% On taneden fazla ayeti tefsir eden Harakani’ye gore tefsir, dogrudan
insanin kendisini tefsir etmeye yonelik olmalidir. Bir siifi olmasi hasebiyle
onun tefsir anlayis1 isari tefsir karakterinde kabul edilmistir.** Nitekim

2 (Ciftci, Ebii'I-Hasan-i Harakani, s. 35; Ayhan Hira, “Ebu’l-Hasan el-Harakani Din Kiiltiirii
Ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programinda Nigin Yer Almalidir?”, I Uluslararas
Harakéani Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Kafkas Universitesi Ebu’l Hasan Harakani
Uygulama Ve Arastirma Merkezi, Kars, 2012, s. 323, ss.317-330.

2 (Ciftei, Ebii’l-Hasan-i Harakdni, s. 35; Seyhan, “Ebu’l-Hasan El-Harakéani’nin Tefekkiir
Anlayis1”, s. 2055.

80 Ciftei, Ebii’l-Hasan-i Harakéni, s. 96.

8L Cift¢i, Ebii’l-Hasan-i Harakéni, s. 206.

32 Attar, Tezkiretii ‘I-Evliya, s. 7317.

33 Attar, Tezkiretii ‘I-Evliya, s. 731.

% Kogyigit, “Ebti’l-Hasan Harakani Hazretlerinin Baz1 Ayet Yorumlarinin Tefsir Agisindan
Degerlendirilmesi”, s. 332.
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Harakani’nin zahir ve bat ayrimyla ilgili “su zdhiri ilmin bir zdhiri var,
bir de batimi. Banini olamin da bir batint vardwr. Zdhir ve zdhirin zahiri olan
ilim ulemamn anlattiklart  seydir. Ilm-i batm  civanmertler  yine
civanmertlere anlatirlar. Batimn da batm olan ilim civanmertlerle Allah
»% gibi ifadeleri de bu
algiyr desteklemektedir. Her miifessirin bir tefsir anlayist oldugu gibi

Teald arasinda bir sirdir ki halk i¢in ona yol yoktur

Harakani’nin de bir tefsir anlayist vardir. Harakani’ye gore tefsirden murad
insanin kendisini anlayabilmesidir. Bu manada su ifadeleri dile getirmistir:
“Kur’an tefsiriyle ugrasan insanlar goérdiim, civanmertler ise bizzat
kendilerini tefsirle ugrasiyorlardi.”® Yine Harakani, kulun Allah’a
ulagsmasin1 saglayacak yegane yolun Kur’an vesilesiyle olacagimi dile
getirerek,®” Kur’an tefsirinin yasanarak yapilmasini vurgulamustir.

Taha suresi besinci ayette gecen “Rahman arsa istiva etti”, ifadesi
cesitli yorumlarin yapilmasinda etkili olmustur. Miifessirlerin bir kismu,
tecsimden kaginmak igin Ars’in yiicelige isaret ettigini, dolayisiyla soz
konusu ayetin Allah’in (c.c.) yiiceligine delalet etigini belirtmislerdir. Bazi
miifessirler ise bu ayeti Allah’in her seyin maliki oldugu seklinde
yorumlamiglardir. Bunlarin diginda bu ayeti mutesabihattan sayip, Hz.
Ali’nin su soziinii dile getirenler de olmustur: “Istivd malum, keyfiyeti ise
mechuldiir. Ona iman etmek vacip, onunla ilgili soru sormak bidattir.”*®
Mutasavviflar ise bu ayeti isari tefsir baglaminda ele almiglardir. Onlara gore
Ars, kalbe isaret etmektedir. Bu baglamda bahse konu olan ayeti de, “Allah
kalbe istiva etti ve oraya yerlesti” seklinde yorumlamislardir.®* Nitekim
mutasavviflar 1srarla kalbin diger seylerden arindirilmasi ve Allah’a
birakilmasi gerektigini dile getirmislerdir.”’ Bu ayet ile ilgili Harakani’nin
higbir agiklama yapmadigina dair su aktarim dile getirilmistir: “Seyh Ebi
Abdillah bir grup miiridle Seyh Ebi’l-Hasan’m ziyaretine geldi. (Koye)

5 Attar, Tezkiretii ‘I-Evliya, s. 728.

6 Attar, Tezkiretii ‘I-Evliya, s. 742

57 Alparslan Kartal, “Ebu’l-Hasan Harakani’nin Peygamber Tasavvuru”, Kafkas Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Bahar, 2015, sayi, 15, s. 166.

38 et-Taberd, a.g.e., VII, 5558; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-

Nesefil, Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku t-Te vil, Thk., Yasuf Ali Bedvi, Daru Ibn Kesir,

Beyrut, 1432/2011, 11, 357.

Necmiiddin el-Kubra, et-Te 'vilatu’'n-Necmiyye, 1V, 186.

40 Muhyiddin Abdu’l-Kadir el-Geylani, Tefsiru’l-Ceyldni, Thk., Ahmed Ferid el-Mezidi, el-
Mektebetu’l-M‘arufiye, Pakistan, 1431/2010, III, 139.

39

216



Ciineyt Maral

yaklastiklarinda arkadaslari, canimiz sicak helva istiyor dediler. Seyh Ebi
Abdillah ise, ben ondan ‘Rahman arsa istiva etti’ ayetinin anlamim
soracagim dedi. Seyh EbiG’l-Hasan tekkeye giderek, hizmet¢iye sicak helva
pisirmesini sdyledi. Seyh EbG Abdillah varinca, sicak helva getirerek
Onlerine koydular. Seyh Eb@’l-Hasan bir lokma helva alarak Seyh Ebi
Abdillah’in agzina koydu ve soyle dedi: ‘Rahman arsa istiva etti’nin

" {lgili aktarima bakildiginda Harakani’nin bu ayeti

anlamimi Allah bilir.
mutasavviflardan farkli olarak tefsir etmedigi anlagilmaktadir. Oysaki onun
bu ayetin isari boyutuyla Ortiisen aktarimlart da mevcuttur. Bu dogrultuda
ona dayandirilan “Kalplerin en aydimi, i¢inde mahlitkatin yer almadig
kalptir*? ifadesi de bu kabildendir. Ciinkii Harakani, bu sézle kalbin
masivadan yani Allah disindaki her seyden arindirilmasi gerektigini
vurgulayarak kalbin Allah’in Ars’1 oldugunu vurgulamak istemistir. Yine
Harakani’ye atfedilen “icinde Allah’tan baskasina yer olan bir kalb, bastan
* gibi ifadeler, buna delil teskil

etmektedir. Buna mukabil s6z konusu ayetin Harakani tarafindan

basa ibadet ve taat olsa da oliidiir’”

yorumlanmayisini kendi meclisinde meydana gelmesini istemedigi tartisma
ve nizaa baglamak miimkiindiir. Ciinkii tasavvuf erbabi, nikas ve niza1 hos
kargilamamustir.

Tasavvuf erbabi, amellerin merkezi konumunda olan kalbe biiyiik
Olciide 6nem vermislerdir. Nitekim onlara gore duyma, gérme ve isitme gibi
eylemler fiziksel oldugu gibi ruhsal yani kalbi nitelige de sahiptirler.** Bu
baglamda mutasavviflar, A‘raf suresi 198. ayetinde “Onlari, hidayete
cagwsaniz, duymazlar. Onlarin sana baktiklarimi samirsin. Oysaki onlar
gormezler” bakma eylemini kalbi bir eylem olarak ifade etmislerdir. Yapilan
aktarimlardan anlasildigi kadariyla bu ayette gegen bakma eylemi ile kast
edilen seyin kalbi bir eylem oldugu Harakéni tarafindan su sekilde dile
getirilmigtir: Sultan Mahmud, Seyh Eb{’l-Hasan Harakani’yi ziyaret igin
geldi ve bir siire oturdu. Sonra “Ya Seyh! Ebi Yezid Bistami hakkinda ne
dersin? diye sordu. Seyh buyurdu ki: “O dyle bir adamdir ki onu goéren kisi

hidayet bulur ve saklanamaz bir mutluluga erigir.” Bunun {izerine Sultan

4L Ciftei, Ebii’l-Hasan-i Harakdani, s. 308.

2 Cifici, Ebii'I-Hasan-i Harakant, s. 35.

* Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 730.

4 smail Hakk1 el-Bursevi, Ruhu ’I-Beydn, Daru Thyai Tiirasi’] ‘ Arabi, Beyrut, Tsz., 1, 47-48.
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Mahmud: “Bu nasil olur? Ebi Cehil Hz. Peygamber’i gérmesine ragmen
saadete eremedi ve bedbahtliktan kurtulamadi” dedi. Seyh soyle cevap verdi:
“Ebti Cehil Allah’in Restliinii gérmedi. O ancak EbG Talib’in yetimi
Abdullah oglu Muhammed’i gordii. Eger Allah’in resiliinii gorseydi
bedbahtliktan ¢ikar saadete erisirdi.” Sonra Seyh dedi ki: “Bunun delili
“onlar sana bakiyorlar, oysa onlar gormezler” ayetidir. Ciinkii bas goziiyle
bakmak bu mutluluk i¢in yetersizdir. Aksine bu mutlulugu elde etmek igin
sir ve kalp goziiyle bakmak gerekir. Her kim bu gozle Bayazid’a bakarsa
mutlulugu kazanir.®

Bakara, suresinin 115. Ayetinde gecen “Dogu da Bati da
Allah'indr. Hangi tarafa donerseniz, Allah"tn yiizii iste ordadir. Siiphesiz
Allah liitfii genis olandir ve hakkiyla bilendir.” ayeti miifessirlerin geneli
tarafindan sebebi niizul baglaminda Kabe’nin kible tayin edilmesi
cercevesinde tefsir edilmistir.*® Mutasavviflarin piri olarak kabul edilen
Harakani ise su sekilde tefsir etmistir: “Bes kible vardwr: Biri miiminlerin
kiblesi olan Kabe, digeri peygamberlerin ve onceki iimmetlerin kiblesi olan
Beytu’I-Makdis, iiciinciisti meleklerin toplanma yeri olan semadaki Beytu’l-
Ma’mur, dordiinciisti dua kiblesi Ars, besincisi civanmertlerin kiblesi olan
Allah.*” Harakani’nin bu ifadelerinden anlagildigi kadariyla tefsir kisinin
bulundugu makama gore degismektedir. Harakdni’nin bu ayet ¢ercevesinde
yaptig1 yorumla kibleyi bese ayirip ilkini Kébe diye nitelemesi ayetin sebebi
niizuliinii bildigine ve tefsirdeki engin bilgisine isaret etmektedir. Bu da
onun bazi ayetlere yonelik tefsirinin isari bir icerige sahip olmakla birlikte,
nazari bir boyuta da sahip oldugunu gostermektedir.

Mevlana ve Isari Tefsir Ornekleri

Asil adi Muhammed olan Mevlana Celaleddin er-Rami, 604/1207
tarihinde Afganistan'm Belh sehrinde diinyaya gelmistir.*® Mevlana,
Celaleddin, Hiidavendigar, Hiinkar, Mevlevi, Seyh, Molla, Belhi, Rimi ve
Konevi gibi lakaplarla amilmistir.*®*  Mevlana'nin ilmi hiiviyete sahip bir

% Attar, Tezkiretii'I-Eviiyd, s. 702.

“® et-Taberi, a.g.e., |, 256, 257; Ebi’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-
Zemahserd, el-Kessaf, Daru’l-Fikir, Beyrut, 1429/2008, 1, 307.

4T Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 730.

Feridun b. Ahmed Sipehsalar, Risale-i Sipehsalar ve Mendkib-1 Hazret-i Hiidavendigar,

Cev.,Ahmed Avni Konuk,Sfi Kitap Yay., Istanbul 2017, s. 49.

* Halim Giil, Mesnevi'de Tasavvufi Tefsir, Insan Yay., Istanbul, 2014, s. 24.
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ailede yetistigi dile getirilmisgtir. Annesi Miimine Hatun’nun Belh Emiri
Riikneddin'in kiz1 oldugu, babasi Muhammed Bahaeddin Veled’in Sultanii'l-
Ulema (Alimlerin Sultani) diye tavsif edilen donemin meshur alimlerinden
oldugu ifade edilmistir. Mevland'nin babasi ilmi hiiviyetinin yani sira
doneminin 6nemli mutasavviflar ile bulusarak onlardan manevi anlamda
feyz aldig1 da aktarilmistir.”

Bahaeddin Veled donemin siyasi erki ile yasadigi anlasmazliklar
nedeniyle ailesiyle birlikte Belh sehrini 1212-1213 tarihlerinde terk etmek
zorunda kalmistir™® Bagdat'ta birka¢ giin kalan Bahaeddin Veled hac
farizasim1 yerine getirmek i¢in Kife yolundan Mekke’ye gitmistir. Hac
farizasin1 yerine getirdikten sonra, doniiste Sam'a ugramis, sirasiyla
Malatya'ya, oradan Erzincan'a, oradan da Karaman’a ge¢mistir. Karaman’da
bir siire kaldiktan sonra, nihayet Konya’ya yerlesmistir.”> Burada bulanan
Altunaba medresesinde tedrisat faaliyetlerinde bulunmustur.>® Biitiin dmriinii
irsad ile gegiren Bahaeddin Veled, Konya’da iki yil gecirdikten sonra,
628/1231 yilinda vefat etmistir. Ardindan tasavvufun gerceklerinden ve
inceliklerinden bahseden “Ma ‘arif” adli bir eser ve oglu Mevlana
Celaleddin Rumi’yi birakmustir.>* Babasmi vefatindan sonra Konya’da
Seyyid Burhaneddin-i Muhakkik-1 Tirmizi ve Halep’te Kamaleddin b.
Adim’den ders alan Mevlana, Sam’da da bes yil kalip donemin meshur
alimlerinden ders almistir. Hocasi Seyyid Burhaneddin-i Muhakkik-1
Tirmizi’nin vefat etmesi iizerine Konya’ya doniip onun yerine ders vermeye
baslamistir. Bu sekilde ilmi faaliyetlerini stirdiiren Mevlana, Sems-i Tebrizi
ile karsilagtiktan sonra hayatinda biiylik degisim yasamistir. Bu baglamda
nefsi terbiye, irsat ve egitim faaliyetlerini siirdiirmiis ve arkasinda diinya
capinda etki yaratan énemli eserler birakip 672/1273 yilinda Konya’da vefat
etmistir.”® Bu eserlerde toplumun en 6nemli iiyesi olan insan1 ruhi ve manevi

anlamda yetistirmeyi hedeflemistir. Ayrica eserlerinde bazi ayetleri

% Molla Cami, Nefehatiil-Uns Min Hadarati’l-Kuds, Cev., Mahmut Lamii Celebi, Huzur
Yay., istanbul, 2014, s. 846-848.

51 Ahmet Efalki, Ariflerin Menkibeleri, Cev.,Tahsin Yazici, Hiirriyet Yay., Istanbul, 1973, 1,
112.

52 Abdiilbaki Golpinarli, Mevidna Celdleddin, inkilap Kitabevi, Istanbul, 1985., 5.40.

58 Sipehsalar, Risale-i Sipehsalar, s. 38.

* Giil, Mesnevi’de Tasavvufi Tefsir, s. 28.

% Giil, Mesnevi’de Tasavvufi Tefsir, s. 31-33.
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dogrudan isari bir sekilde tefsir ettigi gibi dolayl1 olarak da baz1 ayetleri isari
tefsir baglaminda agiklamistr.

Mutasavviflarin geneli tarafindan onemli goriilen ve sdylemlerine
etki eden manevi anlamdaki kalb/goniil, Mevlana’nin sdylemlerine de
yansimugtir. Kalb, bu sdylemlerin ¢ogunda Allah’in nazargéhi, hulul ettigi
mekan olarak vasiflandirilmistir. “Onun bu konudaki sdylemlerinin bir kismi
su sekildedir: Allah, hak olamayan her seyi yakmak icin bir atestir.
Tutusturdugu ates kalbi yakar yandirtr da o dlemin ta ortasina gotiiriir.
Allah giines gibidir, goniil onun dogdugu tan yeri, hem de éylesine dogdu ki
simsekleri Edhemoglu’ya ceker, Meryemoglu Isd’ya vurur. Goniil atesi
yalimlandi mi insam da sarar.®® Bu ifadelerden anlasildigi kadariyla
Mevlana gonli, Allah’in evi, bir nevi ars1 olarak tasavvur etmektedir.
Dolayisiyla Mevlana’nin Taha suresinde gegen “Rahman arsa istiva etti"*’
ayetindeki “arg” ifadesini kalb (insan gonlii) seklinde anladigini ifade etmek
miimkiindiir. Nitekim onun su ifadeleri de “Ararsan Meviayr kalbinde ara,
Kudiiste, Mekkede, Haccda degildir.”®® Bunu desteklemektedir. Yine Mevlana
gonliin Allah’in arg1, (ikamet ettigi yer) oldugunu belirterek bu ayete irtibatl
isari agiklamalarda bulunmustur. *° Aym dogrultuda Mevland “Nerde

.. . 60
olursaniz olun O sizinle beraberdir”

ayetini su sekilde tefsir etmistir:
Bagimin iizerinde bir sepet ekmek varken, sen saskinca kapr kapr dolasip ekmek
istemektesin. Saskinlik etme! Kendi basiu yokla. Goniil kapisina git, her kapiy
dolagsma! Td dizine kadar suya gark olmugsun da, gaflet icinde baskalarmdan su
istemektesin!... Suya susamus, su ise oniinde, bilmez ki, o akar suyun igindedir! Aradig
sey onun yanndadir, yine onu ister. O seyi ve serhini bilmez. Inci de denizin dibinde
ama, deniz, nerede ? der. Sedef gibi olan hayal, ona bir perdedir.®* Mevlana’nin bu
aciklamalarindan anlasildigi kadartyla, Harakani’nin anlam diinyasinda oldugu gibi,
Mevlana da da Rahman’in arsa istiva etmesi, onun goniillere yerlesmesi seklinde,

anlam bulmustur.

% Mevlana Celaleddin er-Rami, Divdin-1 Kebir, Cev. Abdiilbaki Golpmnarli, Yiikselen
Matbaast, Istanbul, 1957, I, 74, 75.

5" Taha 20/5.

% Tahiru-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, Samil Yay., istanbul, Tsz., VII, 700.

% Mevlana Celaleddin er-Rami, Mesnevi (Konulara Gore Agiklamali Mesnevi Terciimesi),
Cev. Sefik Can, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2008, 111, s. 196.

% Hadid 57/4.

81 Mevlana, Mesnevi, V, 93, 94.
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Mevlana, “Ey miiminler, nerede bulunursaniz bulunun, yiizlerinizi o (Kabe)
tarafa geviriniz...” ayetinde gecen “Ka’beyi “evliya” olarak yorumlamakta ve soyle
demektedir: Eger uzak kalmissan hazerdt-1 evliyaya uzakta bile olsan kuyruk salla,
yani tevazu ve hiirmet goster ki, Allah, * Ey miiminler! Yiizlerinizi o tarafa ¢eviriniz”
buyurmustur.®®  Yine Mevland bu baglamda velilerin insanin kiblesi
konumunda olduguna su sozlerle isaret etmistir: “Onlarin géniilleri her
diisiinceyi her sesi kendine ¢eker; ilhamin vahyin ve sirri lezzeti de
onlardadir.”® Bu ifadelerle Mevlana velilerin insan-1 kAmil olma noktasinda
insanlara rehberlik edecegini ve yon gosterecegini vurgulayarak manevi
anlamda insan-1 kamilin kiblesini, evliya olarak tanimlamaktadir. Kible
yonelisi temsil etmekte oldugu icin Mevland bu sonuca ulagmistir. Ayni
sekilde Mevlana’nin “Beyazid-i Bistami’nin hac yolculugunda rastladigi
pirin Bistami’ye Kabe’yi tavaf etmek yerine kendisini yedi kez tavaf
etmesinin daha evla olacagim sOylemesi” seklindeki aktarimi aym
kabildendir.®* Bu ifadelerde Mevlana veliyi kible olarak tayin etmekle,
Harakani’den farkli bir yaklagim igerisine girmistir. Cilinkii Mevlana’daki
kible Harakani’nin smiflandirmasinda yer alan bes sey arasinda yer
almamaktadir. Bunlarin yaninda Mevlana’nin “Dogu da Bati da Allah'indir.
Hangi tarafa donerseniz, Allah"in yiizii iste ordadwr. Siiphesiz Allah liitfii
genis olandir ve hakkiyla bilendir’™ ayetinde gecen “vech” kavramini
Allah’in  zat1 seklinde yorumladigina isaret eden agiklamalar1 da
bulunmaktadir. Nitekim onun “Allah’in zatindan baska her sey fanidir”®
seklindeki ifadesi de bunu dogrulamaktadir. Mevland’nin bu ifadesi
Harakini’den aktarilan “civanmertlerin kiblesi olan Allah” ifadesiyle
uyusmaktadir.

“Onlar1, hidayete ¢agirsamiz, duymazlar. Onlarin sana baktiklarim
samrsin. Oysaki onlar gormezler™' ayetiyle baglantili olarak Mevlana
gorme eyleminin fiziksel duyularla simirli olmadigini, manevi anlamdaki
kalbin ile hakikatin goriilebilecegini dile getirerek dolayli olarak bu ayette
gecen gorme seklini su sekilde agiklamistir: “Su diinyada bas gozii acik

82 Giil, Mesnevi'de Tasavvufi Tefsir,s. 292, 293.
63 Mevlana, Mesnevi, |, 140.

® Mevlana, Mesnevi, |1, 429-430.

% Bakara 2/115.

8 Giil, Mesnevi’de Tasavvufi Tefsir, S. 48.

o7 A‘raf 7/198.
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olan, fakat goniil gozii uykuda nice kisiler vardir. Gonlii uyanik olan kisi,
bag goziinii kapasa bile ona yiizlerce basiret gozii acilir. Eger sen goniil ehli
degilsen uyanik bulun da Allah tan goniil iste bunun i¢in ¢alis ¢abala. Eger
gonliin uyanik ise korkma, Bas gozii ile uyumaya bak. Bir hos¢a uyu. Artik
senin goziiniin oniinden ne yedi kat kaybolur ne de alti yon! Hz. Peygamber
buyurmustur ki: “Benim gozlerim wyur, ama génliim hi¢ uykuya dalmaz
Bek¢i uyumus yani bas gozii uykuya dalmis, ama padisah yani géniil gézii
uyanik ya, sen ona bak. Goniil gozii agik oldugu halde uyuyanlara canim
feda. Ey mdnd eri, goniil uyanmikligini anlatsak, binlerce Mesneviye
sigmaz.”® Mevlana’nin gérmeyi ikiye ayirmasi ve manevi anlamdaki kalp
gbézlinlin  Onemini vurgulamasi Harakani ile Ortiisen agiklamalarda
bulundugunu gostermektedir. Bu da iki mutasavvifin ayni yoOnde
aciklamalarda bulundugunu gostermektedir. Harakdni’nin daha 6nce olmasi
hasebiyle Mevlana’y1 etkiledigini ifade etmek miimkiindiir.

Sonug¢

Harakani ve Mevlana’nin tefsir baglamindaki agiklamalar isari tefsir
niteliginde olup, asir1 batini te’vil ve yorumlardan uzaktir. Insanlarin 1slahini
merkeze alan bu mutasavviflar, aktarimlarindaki ayetleri yorumlarken dinin
esaslarina riayet etmislerdir. Onlara gore kalb/goniil Allah’in teceligahi
durumundadir. Kamil insan ise gonliinii Allah’a tahsis eden kisidir.
Dolayisiyla mutasavviflar gonlii Allah’in disindaki seylerden arindirmayi
hedeflemislerdir. Nitekim isari tefsir baglamindaki yorumlarinda da kalbin
Allah’a tahsis edilmesi” temel orijin olarak islenmistir.

Mevland’nin igarl tefsir niteligindeki agiklamalar1 Harakani’nin
aktarimlariyla paralellik arz etmektedir. Bu da Mevlana’nmin Harakani’den
etkilendigi izlenimini dogurmaktadir. Nitekim Mevlana’nin eserlerinde
Harakani’den ve onun iiveysi tarikiyle piri olan Beyazid-1 Bistami’den
aktarimlarda bulunmasi bu olguyu desteklemektedir. Bunun yaninda kesf ve
ilham bilgi kaynagi olarak kabul edenlerin bu benzesim i¢in “iki mutasavvif
kesf ve ilham yolu ile ayn1 kaynaktan beslendikleri i¢in farkli lafizlarla ayni
dogrultuda agiklamalarda bulunmuslardir” seklinde cevaplar {iretmesi de
imkan dahilindedir.

% Mevlana, Mesnevi, 111, 89
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