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Calismada adalet ile edebiyat iligkisini ontolojik olarak ortaya koymaktan ziyade Tiirk

edebiyatinin aslindan uzaklasarak bir kriz dénemine girdigi ve sirtin1 sadece doguya degil ayn1
d zamanda kendine dondiigii donem olan garplilagma déneminin baslangicindan 6rnekler vererek

ortaya koymaya calistik.

Anahtar Kelimeler: Adalet, ¢oziilme, edebiyat, kurtulus, devlet

Abstract

The emergence of humanity on the stage of existence is an adventure for justice. As all formal
creation is based on a measure, the continuation of this measured creation is also coded by the
Creator as justice.

The behavioural side of the human universe, where genetic coding is about justice, is released.
This will to be free, which constitutes the range of definition between positive and negative
values, constitutes the history of humanity.

One of the ways of aesthetic expression of the lines of change and transformation between
these two extremes of the human condition has been through words. This verbal expression,
which preserves the memory of human history and enables it to be accounted for, is called
literature to treat the wound without causing a wound.

In this study, rather than revealing the relationship between justice and literature ontologically,
we have tried to reveal the relationship between justice and literature by giving examples from
the beginning of the period of modernisation, which is the period when Turkish literature
entered a period of crisis by moving away from its original and turned its back not only to the
east but also to itself.
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Giris

Adaletin sozliikk anlami tiizedir. Herkesin kanunca taninmig hakkini vermek, bu hakka ilismemek
eylemi ya da ilkesidir. Adalet kavrami ideal anlamda hem kanun koyucunun faaliyetinde hem de
hukukun uygulanmasinda rol oynamaktadir. Yani sadece hakimler ve idareciler degil, kanun koyucu

da hukuk kurallarin1 ihdas ederken adalet idealini gbzetmelidir. Bu anlamda adalet ideali bir tiir hedef,
yon belirleyicidir (Kale, 2005).

Adalet etik erdemler iginde iistiin bir yere sahiptir. Adalet bir erdemdir. Epikuros’un ifadesiyle erdem,
bireyin insanlik ugrunda gerekli gorevlerini yerine getirmesi demektir (Kale, 2005).

Yunan diigiincesinde once adaletsizlik olgusu tartisilmigtir. Adaletsizlik olmasaydi insanlarin adaletin
ne oldugunu bilemeyecekleri ileri siiriilmiistiir (Giiriz, 2001, s. 13).

Adalet kavrami ilk c¢ag filozoflarindan itibaren bir irdeleme konusu olmustur. Adalet, insanin
eylemlerini belirleyen insanin toplumsal diizlemdeki ahlaki davramglarin1 belirleyen moral
degerlerden, erdemlerden biri olarak giindeme gelmistir. Dogal hukuk okulunun 17. yiizyilda getirdigi
Ogretiyle adalete dogustan kazanilan hak 6zelligi de eklenmistir. 18. yiizyildan itibaren ise adalet
kavrami hem sozlesmelerle hem de pozitif hukukla giivence altina alinan insan haklar1 arasinda yer
almaya baglamistir (Kale, 2005).

Ik ¢aglarda diisiiniirler, adaletin insan1 moral davramslariyla ilgili bir lgiit islevi gordiigiinii ve bu
anlamda bir erdem oldugunu savunurlar. Bu erdemin 6zgiirlik kavrami ve insanin, toplumun
mutlulugu ile bir baglantis1 vardir. Ronesans ve aydinlanma donemlerinde adaletin bu niteligine hak
niteligi de eklenir (Kale, 2005).

Aristo adaleti genel bir agidan ele almanin yeterli olmayacagini, adaletin iki yoniiyle ele alinmasi
gerektigini savunmustur: Dagitici ve denklestirici adalet (Giiriz, 2001, s. 13).

Skolastik donemde iman ile bilginin uzlastirilmaya g¢aligildigi ve bu donemde iyinin ve kotiiniin
taniminin dinsel ele alindig1 ve her seyden once iyi bir Hristiyan olmak ve sadece tanrinin adaletine
inanmak ve giivenmek 6ne alinmaktadir (Kale, 2005).

Italyan diisiiniirii Campenella Giines Ulkesi adli eserinde iitopik devleti anlatir. Bu iilkede gocuklar
dogar dogmaz ailelerinden alinir ve devlet tarafindan iyi bir vatandas olarak egitilir. Ailelerin ¢ocuk
egitiminde zararl etkileri olduguna inanan yazar aileyi topluma rakip olarak gérmiistiir. Bu litopyada
sergilenen aslinda totaliter devlet yonetiminin bireyi esas almayan “adalet” anlayisidir (Kale, 2005).

“Roma hukukunda Yunan diislincesinden alinmig olan nasafet (aeguitas) kavrami sekilci pozitif
hukukun yaninda daha serbest bir hukukun gelismesinde yardimci olmustur. Nasafet (aeguitas)
temelde adalet kavrami ile ilgilidir. Ancak burada s6z konusu olan hukukun vaz’ ettigi genel kuralin
0zel durumlarda neden olacagi adaletsizlikleri bertaraf etmektir” (Giiriz, 2001, s. 19).

Adalet fikri dogal hukuk okulunda her zaman 6nemli bir yere sahip olmustur. Dogal hukukgular insan
vicdaninda basit ve apacik bir adalet fikrinin var oldugunu ve bu fikrin hukukun yiiksek idealini
olusturdugunu savunmuslardir (Giiriz, 2001, s. 14).

17.yiizyilda ortaya ¢ikmis olan dogal hukuk okulu, 6zgiirliik, esitlik ve adaletin insanin dogustan sahip
oldugu haklar oldugunu savunur. Baski1 rejimlerine karsi duyulan bagkaldir1 da dogal hukuka ikinci bir
varlik nedeni olusturur. Kisinin dogal hakki olan 6zgiirliigliniin yani1 sira “toplumsal s6zlesmeye” bagl
olmasinin gerekliligini de savunan bu okul, insan haklarinin teorik temelini atmigtir (Kale, 2005).

Kant ve Fitche oncelikle kendi aklimizin koydugu ahlak yasalariyla yani 6zgiirligii 6zgiirliik igin,
adaleti adalet icin istemek gerektigine inanarak bagkalarim1 hesaba katmamizin, yani dogal
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Ozgurligimiiz ile toplumsal 6zgirliigiimiizii dengelememizin miimkiin oldugunu ileri siirerlerken
adalet kavramini, 6zgiirliik-ahlak yasasi, 6dev-eylem baglaminda ela alirlar (Kale, 2005).

Bir ahlak kuralina, ahlaki bir olguya da kaynaklik eden adalet kavrami demokratik bir hukuk
devletinde toplumsal adaleti ve insan haklarini yagsamsal kilacak tek en anlamli kavram haline
gelmektedir (Kale, 2005).

Kant, adalet konusunda ii¢ ilkeye dikkat ¢cekmektedir. Bunlar serefli yasa, kimseye zarar verme ve
herkese payina diiseni ver ilkeleridir. Herkese payina diisenin verilmesi adaletle ilgili klasik tanim
olup, Kant’in diislince sisteminde adalet kavramini yonlendiren temel deger hep 6zgiirliik olmustur
(Kale, 2005).

Hukuki pozitivizm, dogal hukuk akimindan farkli olarak adalet sorunu iizerinde durmustur. Hukuki
pozitivizme gore, insanlik tarihinin gelisme siirecinde ilk 6nce hukuk uygulamasi dikkatimizi ¢eker.
Hukuk uygulamasinin olugsmasim takiben adalet ile ilgili degerlendirmeler yapilmistir. Bu itibarla
adalet ile ilgili degerlendirmeler pozitif hukuk diizeni ile ilgili olarak yapilmis, pozitif hukuk
diizeninin haklilig1 ve haksizlig1 tizerinde durulmustur (Giiriz, 2001, s. 17).

Toplumsal yasami diizenleyen hukuk, sosyal, ekonomik, siyasal ve kamu haklarimi korumakla
ylikiimlii normlardan ibarettir. Demokrasi de ancak hukuk devletinin demokrasisi ise yararlt ve
anlamli olup béyle bir hukuk devletinin de en 6nemli dayanagi adalet olgusu olacaktir (Kale, 2005).

Adaletin, Batiya dayanan sabik ortaya koyma diislinsel ve paritize etme c¢abalarinin yaninda bir de
giinesin dogdugu ve insansal araz bilgilerin karismadan cevher sekliyle adaleti saf haliyle ortaya
koyan vahiy bilhassa Islam dininin adalet anlayis1 vardir. Diger inang sistemlerinde “adalet, yakinlig
ve Oteki i¢in sorumlulugu denetiminde ise insan yiginlarini diizene sokan ve toplumsal bir denge
yaratan yasalliktan farkli olur. Aksi takdirde, yani etik boyutun unutuldugu durumda adalet, devletin
kendi gereksinimlerini hakli ¢ikarma araci, bir hakimin goérevi ise sadece yargida bulunmak, yani tikel
olaylar1 genel bir kural altina koymak olacaktir” (Cirakman, 2008, s.200). Bundandir ki diger tahrif
edilmemis inan¢ sistemlerinde de ‘herkesin esitligi ve adalet, 6zneye diisen ylkiimlilik ve
sorumluluktur’ (Cirakman, 2008, s.200) diye bir agkin deger ¢ercevesi ortaya koysa da son donemdeki
indirgemeci anlayis ve Otekini hep yok sayma bagnazligiyla Yahudi Fransiz filozof Emmenuel
Lavinas’in Yahudi ezikligi ve {stiinliigliniin beni yok sayip intikam almak amaciyla Gtekinde
kaybolma/var olmak icin ortaya attiklar1 adaletin insanliga daha biiyiik acilar yasattigin1 gérmekteyiz.

Bozulmamis saf Islam inanci adaleti ortaya koyarken oncelikle “adl, ‘isabet etmek, her seyi yerli
yerine koymak’ anlaminda adalet gibi masdar, ayrica sifat statiisiine kullanilir. Esma-i hiisnadan biri
olarak, ‘mutlak adalet sahibi, asiriliga meyletmeyen’ manasina gelir. Buradaki isabet her seyde en
uygun olani bilmek, sdylemek ve yapmak demektir” (Topaloglu vd., 2013, s.13).

Islam inanc1 bene zulmetmeden &tekinin de hakkinin verilmesini temel prensip olarak ortaya koyar.
Ihkak-1 hak denen adalet tezahiirii ve pratigi dlcilyii ve her varhga hak ettiklerini vermeyi esas alir.
Bagkasini aynilestirmek yerine onun hak ettigini ona ulagtirmay1 varligin yaratilisinin zorunlu olusu
olarak gerceklestirir.

Yaratilisin hakikat penceresinden bakildiginda ben ve oteki bir arazdir. Lakin bigim ve igerigi
itibariyle varligin zorunlu nedeni olan ‘Bir’in arazi oldugundan kiymetler manzumesinin takildigi ve
kendisinde siirekli anlam buldugu bir arazdir. Oteki yani baskas: her daim varhgini ilk formuna en
yakin sekliyle muhafaza etmesinin en mithim koruma kiymetini daima ilahi adalette bulmustur.

Islam dinine goére adalet aranilan bir sey olmaktan ziyade uygulanilan bir hayat gercekligidir. Her
hakkir hak sahibine teslim et fehvasi herkesin hatta her seyin her seyde bir hakki oldugunu ontolojik
olarak ortaya koyar. Hakki vermekten olusan yasam evreni aramaya zaman birakmaz. Aranilan, adalet
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degil zulmiin karsisinda durma eylemidir. Bu eylemin tahakkukunu olusturan yasalar sistemi ise
hukuku yani bir sistemi zorunlu kilar. Bu sistemin adil olmasinin olmazsa olmaz zorunlulugu ise ilahi
adalet siteminde yatar. Dongiiniin ruhu vahye, uygulamasi ise besere doner. Bdyle olmayip da
bireylerin yahut varhigin hakkinin ifasi ahlakin zirvesinin oldugu cevher adalette degil de beserin
olusturdugu araz hukukta aranilirsa zuliim devam eder.

Islam dininin adalet baglaminda esas aldig1 konularin basinda sapmazhigin yaninda kesin dogruluk ve
tam diizgiinliik (Ece, 2013, s.23) gelir. Sadece zulmiin karsiliginda bireyi koruyan bir koruma kalkani
veya garantorliik kurumu olarak degil ayn1 zamanda itidal ve ilimlilik gergekliginde 6lciilii olarak orta
yol ve dengeyi esas alan bir insay1 gerceklestirir. Kist, iktisat, kasd, istikamet, vasat, nasip, hisse,
mizan kelimeleriyle de anlatilan adalet Islam inancinda hakka dayanmaktadir. Yani “hak neyi
gerektiriyorsa onu yapmak, hak kime aitse onu sahibine vermek, hak ile hiikmetmekten ayrilmamak,
her konuda hakk’1 6lgii almak, herkesin ve her seyin hakkini korumakla adalet yerine getirilir” (Ece,
2013, s. 23-26).

Ozetle adalet “bireysel ve toplumsal hayatta dirlik ve diizeni, hakkaniyet ve esitlik ilkelerine uygun
yasamay1 saglayan ahlaki erdem” olarak tanimlanirken kayitsiz sartsiz esitlik olarak anlagilmamistir
(Ozafsar vd., 2014, s. 408). Adalet, her hak sahibine hakkinin en kisa zamanda verilmesi olarak
anlasilirken ontolojik gerceklik esas alinmistir. Yaratiligtan getirilen farkliligi esitlemenin adalet degil
zuliim oldugu ortaya konmustur. Yani farkliyr aynilastirmanin ontolojik gerceklige miidahale eden
zulmii irtikap ettigi tespit edilmistir. Esitlik, hakkin uygulanmasinda varligin hakikati géze alinarak
gergeklesen bir diizlem olarak ele alinmigtir.

Bu baglamda adalet, esmanin tezahiirii olan mutlak hakikati anlama eylemidir. Insanin adalet eylemi
ise ona benzeme veya ona Oykiinerek onun gibi giizel seyler ortaya koyma gabasidir. Hepsinin
temelinde ihkak-1 hak olan 6l¢iiyii bulmak veya ideal Ol¢liye ulasarak fazlaligi disarida birakmak
vardir. Bu hakikati estetik tefekkiirle ifade etmeye edebiyat denir. Diger bir ifadeyle adalet, Rabb’in
ontolojik diizlemde hadis kildig1 seylerin dlgiilerine uygun farazi hatlar ¢izerek kaosa diizen vermektir.
Edebiyat da seylerin sinirlanamaz anlamlarini zihne yaklastirmak igin hayal-kalp-dimag-lisan hattinda
dokudugu kiyafetleri giizel ve naif bir sekilde beyan etmektir. Edebiyatin 6l¢ii ve oran baglaminda
adalete en yakin formu ise siirdir.

Siir bir suur isi oldugu halde bazen suuru iptal edebilir. Dikkatli olunmasi baglaminda ilahi canipten
ihtar alir. “Sairler (e gelince), onlara da sapiklar uyarlar. Onlarin her vadide basibos dolastiklarini ve
gercekte yapmadiklari seyleri sdylediklerini gormedin mi?” (Karaman vd., 2007, s. 375). Bu ayetlerde
belirtildigi gibi Allah, sairlerin ya hakikati konusmalarim1 ya da susmalarini ister. Cilinkii kurgusal
metin dedigimiz Aristo’nun tabiriyle mimesis olarak adlandirilan durum bu ayette ¢ok agik bir sekilde
tenkit ve tezyif edilir. “Onlarin her vadide basibos dolastiklarin1 ve gergekte yapmadiklar seyleri
sOylediklerini gérmedin mi? Ancak iman edip iyi igler yapanlar, Allah’1 ¢ok¢a ananlar ve haksizliga
ugratildiktan sonra kendilerini savunanlar bagkadir. Haksizlik edenler, hangi doéniise (hangi akibete)
dondiirtileceklerini yakinda gorecekler” (Karaman vd., 2007, s. 375). Ciinkii yalan ilahi kudrete bir
iftiradir. Olmayan seyleri olmus gibi gostermek biiyiik bir tekdiri gerektirebilir. O zaman siir dahi
hakikati sdylemeli. Veya hakikatin suuruna vardirmanin isi olmalidir.

Islam tarihinin baslangicindan matbuatin yayildigi vakte kadar adalet, sairlerin lisamyla estetize
edilerek aranan bir hakikattir. Cogunlukla soziin yliksekligi ve estetize edilmis haliyle, talihten ve
devirden sikayet edilir. Ihkak-1 hakkin ihmalinin yasatti§1 durumlar siirin lisaniyla ifade edilir. Bazen
de mizah ve hicvin can acitict unsurlarinin, fikir ve estetik tefekkiiriin oniine gegilen bir siir dili
aracilifiyla adalet arayisina girisilir.
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Baslangictan on dokuzuncu asra kadar adalet kavramimin edebi eserlerimize sik sik konu oldugu ve
genellikle ahlak ve siyaset tiirii eserlerde ele alindig1 goriiliir. Miitercim Asim Efendi, Semsettin Sami,
Muallim Naci Efendi ve Ahmet Vefik Pasa gibi sahsiyetler, adaleti liigatlerde tarif ederler. Adalet,
edebi eserlerimizde ilk defa Kutadgu Bilig de ¢esitli metaforlarla karsimiza ¢ikar.

Kiin-togdu (Hiikiimdar): Adaleti temsil eder.
Ay-toldu (Vezir): Mutlulugu temsil eder.

Og-diilmiis (Vezirinoglu): Akl ve bilgiyi temsil eder.
Od-gurmus (Vezirin yakini): Kanaati temsil eder.

Bu dort 6ge sayesinde devlet adaletle yonetilir.

Divan siirinde sevgili sultandir/hiikiimdardir. Sultan ayn1 zamanda giines-aslan-adalettir. Sultanin en
biiylik vasfi adalettir. Ahmed Pasa, Sultan Bayezid i¢in yazdigi bir kasidesinde bunu su dizelerle
anlatir:

Nediir bu ‘adl i diyanet nediir bu hulk u kerem
Nediir bu c¢td u sehavet nediir bu fazl u kemal

Pend-nameler, Vasiyetnameler, Divanlar, Mesneviler padisahlarin adaletini anlatirken bir taraftan da
talih ve tarihten sikayetler gelir. Seyhi’nin Harnamesi, Fuzuli’nin Sikayetnamesi, Nef’i’nin Siham-:
Kazasi, bu meyanda bir arayisin estetik sesleridir.

Divan siirinde de arzulanan, diinyada huzur ve adalet i¢inde bir yasam siirmektir. Bu meyanda Islam
tarihi boyunca her alanda, bilhassa siir estetiginde -6zellikle de divan siiri estetiginde- adaleti Hazreti
Omer ile Nugirevan temsil eder. Lakin bu devirler miistakil bir bahis konusudur.

Modern Tiirk edebiyatinda Batililasma bir medeniyet krizi ile basladigindan (Tanpinar, 1998, s. 101)
her alanda oldugu gibi adalet alanindaki arayislarda da estetik medeniyeti kaybederiz. Adalet, aleni bir
sekilde edebiyatin iklimine konu olur. Kendi 6z degerimiz olan hak ve hukuk sanki Bati’nin yeni icat
ettigi bir degermis gibi sunulmaya calisihir. Bilhassa, Fransiz ihtilali ile sloganlasan adalet-hiirriyet-
miisavat bizde de ¢ok yaygin zikredilmeye baslanir.

Bu kavramlarin kendi medeniyetimize ve hukuk anlayisimiza en yakin tasavvurunu Tanzimat donemi
edebiyatcilarinda gériiriiz. [lmi planda dogrudan hukuk ile alakali sahsiyetlerimiz; Ahmet Cevdet Pasa,
Ibrahim Sinasi Efendi, Ali Suavi Efendi, Ziya Pasa ve Namik Kemal dir.

Bu sahislar ayn1 zamanda gazetecidirler. Tanpinar’in ifadesiyle efkdr-1 umumiyenin olusmasimda ¢ok
biiyiik rolleri vardir. Onlarin sadece siirleri ve edebiyat alaninda yazdiklar degil ayn1 zamanda yeni
devlet tesekkiiliinden yeni hukuk ve iktisat sistemine kadar yazdiklar1 ¢cok ses getirir.

1. Ahmet Cevdet Pasa (1822-1895)

Ik adalet bakanimizdir. Meclis-i Vala 1867°de Divan-1 Ahkam-1 Adliye ve Sura-y1 Devlet adiyla ikiye
boliiniir. 1868’de Ahmet Cevdet Paga Divan-1 Ahkam-1 Adliye reisligine ¢agrilir. Kurulan Mecelle
Cemiyeti onun reisliginde ¢alismaya baslar. Bu heyet yirmi y1l boyunca calisir.

Divan-1 Ahkam-1 Adliye dairesinde miilkiye memurlarina mahsus olan hukuk derslerini umuma agar.
Galatasaray’a hukuk dersi koyar (Tanpinar, 2013, 5.169-170).

1880’de Mekteb-i Hukuk’u agar. Usul-i Muhakeme-i Hukukiye ve Belagat-1 Osmaniye derslerini
orada verir.
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1850’den 1895’¢ kadar memlekette yapilan seylerin biiyiik bir kismi onun eseridir. Adliye, Maarif,
Ticaret, Dahiliye, Evkaf nezaretleri asil teskilatlarini onun nazirlik zamanlarinda tamamlar (Tanpinar,
2013, 5.171-172).

Ayn1 Ahmet Cevdet Pasa, edebiyat ve tarih alaninda da ¢ok 6nemli isler yapar. Mecelle kadar kiymeti
haiz bu alandaki bazi eserleri Kavaid-i Osmaniye, Kisas-1 Enbiya, Tarih-i Cevdet’tir. Yine Tanpinar’in
ifadesiyle “bir tereddiidiin adami olan Cevdet Pasa’da 6grenmek esastir. Cabuk ve iyi 6grenir. Sonuna
dogru bu zihni melekeyi adeta makinelestirir ve bir metot gibi, kendisine gosterilen her sahaya tatbik
eder” (Tanpinar, 2013, s. 172-173).

2. ibrahim Sinasi Efendi (1826-1871)

Tanzimat Fermani sonucu olusan aydinlar grubunun kuskusuz en faal zemini, 1867 yilinda [ttifak-1
Hamiyet Orgiitii kurucularimin bir araya gelerek kurduklart Yeni Osmanlilar (Geng¢ Osmanlilar)
heyetiydi. Sinasi, Ziya Pasa, Namik Kemal ve Ali Suavi’nin basat rol aldigi bu heyet 6zellikle hem
siyasi hem de edebi alanda faaliyet gostermeleri ile sonraki donemleri de etkilemis ve giiniimiize kadar
bu etki devam etmistir. “Sonugta hepsi de ‘vatansever’ olan bu gengler, en biiyiik engellemeyi,
Mustafa Resit Pasa, Ali Pasa, Fuat Pasa gibi biirokratlardan gordiikleri i¢in, Padisah’tan ¢ok Tanzimat
biirokrasisine diisman oldular” (Hiir, 2012, s. 26). Ancak biitiin bu hareketlenmeler ve Tanzimat’la
baslayan yeni aydin siifi tamimlamalar1 hep tartigila gelen bir degisim ve kriz siireci olmustur
(Uludag, 2014, s. 46-47).

Tanzimat aydilar1 gibi ibrahim Sinasi Efendi’nin de dlemini mesgul eden, hiirriyet fikridir. O, bu
fikrin gergeklesmesi igin akil lazim, der. Aklin uygulanmasi i¢in de yanlig kader inancindan uzak
durmak fikrindedir. Boylece oOzlenen medeniyete ulasilacagina inanir. Bunun kanunla olacagim
diistiniir. Kasidelerinde bahsettigi medeniyet neredeyse bir din gibidir. Tanpinar’in ifadesiyle bu yeni
dinin kitab1 kanundur. Bu kanunun degerleri ise hikmet ve hak mefhumlaridir.

1273 no.lu kasidesinde aklin esas alinmasi gerektigini sdyleyerek kaderin nasil yanlis anlasildigini
izah etmeye calisir. Ifade hiirriyetini aklin diizenleyecegini, bu diizenin yaziya dokiilerek yani
kanunlagarak anlamli olacagini, aklin kanunuyla hayir ve serrin birbirinden ayirt edilebilecegini,
bunun i¢in bagka kitaba gerek olmadiginm1 vurgular. Ona gore, ne yazik ki cehalet ve taassup bu iradeyi
engellemekte ve bu duruma kader denip gegilmektedir. Halbuki asil kader, Allah’in halk i¢in ezelden
beri murad ettiginin bizim irademizi serbest birakarak se¢cim hakkimizi elimizden almamasidir diyerek
insanin bu sirra aklinin eremeyecegini savunur.

Dilin iradesini basta akl eder tedbir

Ki terciiman-1 lisandir an1 eden takrir

O tercliméana bedeldir kalem gehi elde

Eder tasavvurunu cism-i natikin tasvir

Ziyay1 akl ile tefrik-i hiisn @i kubh olunur

Ki nir-i mihrdir elvani eyleyen teshir

Kitapsiz goriiliir sun’-1 séni ezeli

Tutar hayatin1 sahid viictid-1 Hakk’a darir
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Yazik ki cahil edip matlabinca serr i fesad

Koyar netice-i ef’ali ismini takdir

Kader dedikleri halkin murad-1 Hak’tir kim

Ezelde etdi bizi her umiirda tahyir

Erer mi hikmet-i Mevla’ya akli insanin
Cihani samil olur mu firdg-i sem’i Minir (Kahraman, 2001, s. 60).

Bati, modernite doneminde toplumsal yapilanmanin ve insan1 merkeze alacak kanunlarin temeline akli
yerlestirir. Montesquieu her ne kadar kanunlarin ruhu fazilet olmali dese de mukaddes metinler tahrif
edildiginden faziletin yani ahlakin kaynagi 1srarla aklin pratiklerine dayanir. Varlik diizlemi formatif
bir hale sokulurken aynilestirmek esas alinarak 6zne yerinden edilip nesnelestirilmis ve ahlak diizlemi
g0z ard1 edilmistir. Bu yaklasimla ahlaksiz kanunlarin olusturdugu kapitalist modern bati toplumu
insast Once savaslarla kendine zarar verir sonra da somiirii anlayisi ile biitiin diinyay1 bir kaosun igine
stirtikler.

Ancak Islam dinin temel kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet tahrif edilmemis sekilleriyle hayattadir ve
yegane mukaddes metinler olarak varliklarimi siirdiirmektedirler. Ne yazik ki bu temellerden uzaklasan
aydinlarimiz her sey gibi adaletin de ¢6ziimiinii batida ararlar. Basta yaptigimiz adalet tanimlar1 da hep
batidan ve onun kurtaricisini batinin kendi igin insa etti§i mekanik hukuk anlayisinda goriirler. Iste
Sinasi ayni kasidenin devaminda kaderin bu yanlis anlasilmasinin 6niine ancak kanunla gegilecegini
sOyler ve bu kanunun hikmetinin de adalet ve hak oldugunu belirtir. Adalet ve hakkin temel ingas1 olan
kiymetler manzumesinde ahlaki 1skalayarak ¢6ziim arar.

Bu cebri men’ igin akl-1 beser kodu kanun

Ki etdiler ana hikmetce adl U hak ta’bir

Bu adl i hakka diyanet demis kimi akil

Takild1 nefs i hevanin bogazina zincir

Bu adl i hakkin adiisu yine beserdedir

Olur muhafizi amma ki hdme vii semsir

Kalem kili¢ olup aklin debir i cellad:
Biri isaret ederse biri eder tedmir (Kahraman, 2001, s. 62).

Tanpinar, kader ve irademizi ve buna bagli olan hiirriyetimizi bu kasideden hareketle soyle izah eder:
“Hakk’in muradi hiirriyetimizdir. Bizi ezelden hiir yaratmistir. Fakat insanin akli Allah’mn biitiin
diistincesini kavrayamaz. Hayat dedigimiz bu curcunaya o kadar tiirlii tiirlii unsurlar girer ki, sonunda
is bir gli¢lii-gligsiiz miinasebetine iner. Bereket versin ki aklimiz vardir. Su halde, Allah’in bizim igin
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istedigine tipki kendisine oldugu gibi, akilla variriz. BoOylece bize irademizi bahgeden Allah,
hiirriyetimizi de bahgetmis oluyor” (Tanpinar, 2013, s. 204).

1272 no.lu kasidede Sinasi, sen zamiriyle Mustafa Resid Pasaya hitap eder. Onun adalet ve hikmetle
hareket etmesinin cephede savasmasa bile kendisini kahraman kilacagini soyler. Ardindaki beyitte
Mustafa Resid Pasa tizerinden akil-hikmet-kanundan olusan adaletin ilahi adalete ¢ikacagini savunur.
Sinasi ancak ilahi adaletle Osmanli’nin diizliige ¢ikacagina inanir. Sinasi, kanun dedigi seyi o kadar
kutsar ki bununla insafli olanin kan dékiilmeden elde edildigini ve bu ebedi kanunla hem devlet ve
miilkiin bekasinin hem de saltanatin istiklalinin saglanacagini ifade eder.

Adl 1 hikmetle eden sen gibi re’y ii tedbir

Kahramandir ne kadar etmese de ceng ii cidal

Adl 1 hikmet sifat-1 bahire-i Mevla’dir

Zor 1i ciir’et etse degil 4dem i hayvanda muhal

Hakk u insaf ile kan etmeden ettin kanun

Oldu batil isi cellad-1 le’imin battal

Oyle kaniin-1 miiebbed ki verir ez-ser-i nev
Devlet ii miilke bekaa saltanata istiklal (Kahraman, 2001, s. 58). 993
1274 no.lu kaside de merkez sahis Mustafa Resid Pasa’dir. Burada da deistligini gosterir Sinasi. Akl

oncelerken Mustafa Resid Pasa’nin aklina sanki daha fazla itimat eder gibidir. Newtonlar adalet ve
thsanin1 6lgemezken Eflatunlar da aklini ve irfanini idrak etmekten aciz kalirlar. Miibalaga had
sathadadir. Sonra sakinlesir; adalet ve iyiligin cevherinde olan degerliligi anlatir, akil ve irfanin insana
seref verdigini siirlestirir.

Adl i ihsanim 6l¢iip bigemez Nevton’lar

Akl i irfanim derk eylemez Eflatun’lar

Aleme miris-i can adl ile ihsan olmus

Ademe ba’isi-i san akl ile irfin olmus

Sem’idir kalbimizin can ile mal u namus

Hifz i¢in bad-1 sitemden olur adlin fanus

Etdin azad bizi olmus iken zulme esir

Cehlimiz sanki idi kendimize bir zincir

Bir 1tik-namedir insdna senin kaniinun
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Bildirir haddini Sultidn’a senin kantinun (Kahraman, 2001, s. 66).

Tasvir-i Efkdr gazetesinde 192 numara ve 1280 tarihli Istanbul Sokaklarimin Tenvir ve Tathiri
yazisinin basina aldigi Mdsiva sdibesinden dili tathire ¢alisIPertev-i hikmet ii irfan ile tenvire alig
(Kahraman, 2001, s. 119) beytini izah ederken kalpten bedene, bedenden meskene her tiirlii
aydinlanmanin akilla olabilecegini sdyler. Bu aklin istanbul sokaklarin1 hem aydinlatacagini hem de
temizleyecegini anlatir.

[brahim Sinasi’ye gore irademiz hiirriyetimizdir. Hatta bireysel zgiirliigiimiizdiir diyecektir hukuk ile
ilgili makalesinde. Herkesin hukuku kendince bittab’ve akvam-1 miitemeddine beyninde de bil-iltizam
mukaddestir. Bir insan ki, hukuk-i mukaddesesini istifadeden aciz ve mahrumdur, esir ve mazlumdur
(Ertaylan, 2011, s. 66). Bu hiirriyet, Allah tarafindan degil cehalet ve taassup tarafindan ipotek altina
almmustir. Bunu yenmenin yolu akli ¢calistirmaktir. Aklin ¢alisarak ortaya koydugu seye kanun denir.
Bu kanunun ruhunu hikmet ve hak olusturursa buna adalet denir. Hayirla ser arasinda tercih
yapmamizda en biiylik yardimcimiz adalettir ki bu adaletle medeni oluruz. Adaleti saglayacak olan da
ancak devlettir. Bu devletin bas mimar1 ise Mustafa Resid Paga’dir.

Sinasi’nin geliskisi ise ilahi adalete inanirken onun yiizyillarca uygulayicisi ve Miisliimanligin yol
agicist yegane onderimiz ve rehberimiz Hazreti Peygamberi aradan ¢ikararak Mustafa Resid Pasa’y1
bir nevi peygamberlestirmesidir.

3. Ali Suavi Efendi (1839-1878)

Bir tarafi ihtilalci diger tarafi inkilap¢i lakin her tarafi muamma olan ve hélad hakkinda bilinmeyen
tarafi bilinen tarafindan ¢ok olan sarikli bir geng, nde olmay1 daima isteyen Ingiliz ajan1 bir miictehit
gazetecidir Ali Suavi Efendi. O da hukuk sistemi i¢in fikir beyaninda bulunur.

Muhbir, Ulum, Terciiman-1 Sark ve Hiirriyet gazetelerinde devletin yapilanmasi i¢in laikligi savunur.
Din ile devlet islerinin birbirinden ayrilmasini isterken Islamiyet’in emrettigi sekilde olmasini ister.
Halifeligi kabul etmez. Halkin hakimiyetinin hakkin hakimiyeti oldugu goriisiindedir. Cumhur’un asil
unsur oldugunu bu nedenle de asil yonetimin de cumhuriyet rejimi oldugunu savunur. Bu baglamda
hukuk, kaynagi ilahi olan ve tecelli yeri de cemiyet olan bir mahiyette olmalidir, der.

Suavi, intihabla imamet emanettir diyecektir. Sadece Peygamber’in temsilcisi degil Allah’in vekilidir
imam diyecek ve bu imamin adaletten ayrilmasinin séz konusu olamayacagi goriisiindedir.

Hukuk, kaynag: itibariyle ilahi olunca sari-i hakiki Allah’tir. Bunu mucize sahibi Peygamber
vasitasiyla yapar. Kavanin-i hakikiye oradan gelir, der. Fakat idare ve siyaset akla ve tecriibeye aittir
diyecek Cumhuriyet’le Islamiyet’i 6zdestirmesine ragmen yonetim seklinin mesrutiyet olmasini
isteyecektir.

Sinasi’nin tam aksine Ali Suavi hadis ilmine ¢ok ehemmiyet verecek. Hatta binlerce hadisi
ezberleyecektir (Kuntay, 2014, s.13).

Zulim karsisinda durus sergilemenin kutsala baglama izini siirerken kahramani Peygamberimizdir.
“Bir damla ¢ocuk, isyan duygusuyla manevi hacmi artarak daha o yasta bir nevi biiyiik adamdi. Zuliim
aleyhindeki hadisleri topluyordu ve goziinde Peygamberimizin ‘Birinci mucizesi’ zuliim aleyhinde
gosterdigi siddeti” (Kuntay, 2014, s.15).

4. Ziya Pasa (Abdiilhamid Ziyaiiddin Bey) (1829-1880)

Tanpinar, on dokuzuncu asrin bilindik sahsiyetlerini etiit ederken Ziya Pasa biitiin hayati boyunca
insanla karst karsiyadwr diyecektir. Bunlardan bazilari ise Ali ve Fuat Pasalar, Mahmut Nedim Pasa,
Miitercim Riistii Pasa; Sultan Abdulaziz, V. Murat ve ikinci Abdiilhamid... vs.’dir (Tanpmar, 2013, s.
309).
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Tanzimat devrinin devlet adami sifati yaninda, diisiinen ve meselelere felsefi derinlik katarak
¢ozlimler arayan biri olarak bakmaliyiz Ziya Pasa’ya. Zira o, zihni her daim faaliyette olan biridir.
Huzursuzlugunun en biiyiik sebebi genelde Islam diinyasinin 6zelde Osmanli’nin icine diistiigii elim
durumdur.

“Ziya Pasa egitime ¢ok deger verir. Cocuklugunu anlattigi yazisinda uzun uzun gocuk terbiyesinden
bahseder. Ona gore toplumlarin ilerlemesi saglayan biitiin yiice ve evrensel degerler ancak fertlere iyi
bir egitim vermek suretiyle saglanir. Toplumu ayakta tutan unsur, adalet duygusudur. Adalet ve kanun
fikri onun pek ¢ok eserinde yer alir. Ziya Pasa’ya gore insanin sahip oldugu en 6nemli deger, hiirriyet
duygusudur. Hiirriyet ise saglam bir adalet ve kanun anlayisiyla saglanir.

Ziya Pasa Islam diinyasina tenkitci bir gdzle bakar. Dogu ile Batiy1 karsilastirir; Islam diinyasini geri
bulur” (Ercilasun, 2007, s. 108). Bu durumu bir gazelinde soyle anlatir:

Diyar-1 kiifrii gezdim beldeler kasaneler gordiim

Dolastim miilk-i islami biitiin viraneler gérdiim

Bulundum ben dahi dar-iis-sifa-y1 Bab-1 Ali'de

Felatun'u begenmez anda ¢ok divaneler gordiim

Huzur-1 glise-yi meyhaneyi ben gormedim gitti

Ne meclisler ne sahbalar ne isrethaneler gordiim

Cihan namindaki bir maktel-i ama yolum diistii

Hiikiimet derler anda bir nice salhaneler gordiim

Ziya degmez humari keyfine meyhane-i dehrin

Bu isretgehte ben ¢ok durmadim amma neler gérdiim (Akytiz, 1986, s. 40).
Ziya Pasa’ya gore bu durumun en biiyiik sebebi bireyde irade, devlette adalet problemidir.

Hayretini ve insanin mesuliyetini dile getirdigi Terc-i Benddeki iirpermelerden adalet ve mesuliyet
fikrine gitmekle uyaniriz. Lakin bu iirpermenin asil somut ifadelerini Terkib-i Bendde goriiriiz. On iki
bendden olusan bu uzun siir, bir nevi adalet sorgulamasi metni gibidir. Terci-i Benddeki uhreviligin
yerini burada diinyevilik alir. Sair, fizigin 6tesinden nazarlarini alir fizige yogunlagtirir.

Terkib-i Bendde aleme nizam verme yerine bireyi hizaya getirmenin yollarini i¢ kiskirtmalarla, akli
ikna ederek kalbi de ihtizaza getirerek yapar. Birey diizelince dlem de diizelir der gibidir. Baz1 beyitler
tek basma bir felsefe ve siirdir. Uygulamalarim kurama donistiigii, pratik ve tecriibelerin estetik
parametreler olarak siirde bulustugu kesitler ¢ikar karsimiza burada.

Asude olam dersen eger gelme cihdna

Meydana diisen kurtulamaz seng-i kazadan

Erbab-1 kemali ¢ekemez nakis olanlar

Rencide olur dide-i huffas ziyadan

Her akile bir derd bu dalemde mukarrer

Rahat yasamis var mi giirih-1 ukaladan
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Idrak-i meali bu kiigiik akla gerekmez

Zira bu terazh o kadar sikleti cekmez

Seyretti hava tizre denir taht-1 siileyman

Ol saltanatin yeller eser simdi yerinde

Hiir olmak ister isen olma cihanin

Zevkinde safasinda gaminda kederinde

Cénan gide rindan dagila mey ola rizan

Boyle gecenin hayr umulur mu seherinde

Ayinesi istir kisinin lafa bakilmaz

Sahsin goriiniir riitbe-i akl1 eserinde

Insana sadakat yarasir gorse de ikrah
Yardimcisidir dogrularin hazret-i allah

Bu beyitlerin her biri insanin kendini tanimasi ¢abasidir ve iradi olarak icten gelen bir degisimle
ylizlesme gibidir. Diinya yasamindaki zorluklarin gergekligi, zitlar arasindaki ¢ekismeler, diisiinenlerin
maruz kaldiklar1 istiraplar, aklimizin iddias1 ile yetersizliginin verdigi hayret, her tiirli diinyevi
saltanatin ge¢iciligi, hiir olmanin bedeli, yalnizliktaki {iretim, yagsam dilinin konusma dilinden etkili
olusu, dogrulugun her zaman insana kazandiracagi degerler bu beyitlerin 6zelligidir.

Ziya Pasa, Hiirriyet gazetesindeki makalelerinde insan hiirriyetini mesuliyete baglar. Hiir olarak dogan
insanin hiir yasayamayacagini izaha calisir. Bu baglamda adaletin kanunla olabilecegini ve bu
kanunun olusturdugu devlet sisteminin mesveretle mesrutiyet olacagini sdyler. Bu fikrine siirlerinde
de devam eder. Bireydeki adalet bilincini en {ist diizeye ¢ikarmak icin ahiret vurgusuyla ilahi adaleti
tesis etmeye calisir.

Dursun kef-i hitkmiinde terazi-y1 adalet
Havfin var ise mahkeme-i riiz-1 cezadan

Ziya Pasa, bir anda devletin i¢indeki ¢iiriimeye veya kirlenmeye dikkat ¢eker. Eyalet valisinin halkina
yaptig1 zuliimden dogan zillete, hakkin tahakkuku gerekirken batilin tercih edilmesinin fecaatine,
kadi’nin gorevini yapmadig1 zaman mahkemenin diistiigii trajik duruma, riisvet ve yolsuzlugun yasam
boyu insana yasattig1 eziyete deginir.

Gadr ede reayasina vali-i eyalet

Diinyada vii ukbada ne zillet ne rezalet
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Layik midir insan olana vakt-i kazada

Hak zahir iken batil igin hitkmii imélet

Kadi ola davaci vii muhzir dahi sahit

Ol mahkemenin hiitkmiine derler mi adalet

Ey miirtekib-i har bu ne zillet ki ¢ekersin
Birkag¢ kurusa miiddet-i imriince hacalet (Akyiiz, 1986, s. 46).

Sair, tasarladigi adalet icin tekrar bireyin icine yonelir. Adaletin asil icra ediliginin maraz olan
garazdan kurtulmak oldugunu soyler. Bu adaletin bireyin iginde uygulanist ayn1 zamanda toplumdaki
karsiliginin testi gibidir.

Adem ona derler ki garazdan ola salim
Nefsinde dahi eyleye icra-y1 adalet

Sair, bireyin i¢ diinyasina yonelirken birden devrin bozulmusluguna dikkatimizi ¢eker. Mizahi agirdir
hatta hiciv niteliginde gibidir. Hep ezilenler, fakir ve sahipsiz olanlardir, der. Yaklasik ti¢ yiiz yildan
beri adalet hastaliginin, kanunlarin kisinin zatina degil konumuna daha dogrusu isine gore degil,
iligkisine gore uygulanmasini hicveder. Hirsizlik ve riigvette ayni elim durum gecerlidir. Zengin ve
mertebe sahiplerine doniik adalet pratigi sorunsali beyitlerde uzayip gider.

Afv ile miibesser midir ashab-1 meratib

Kaniin-1 ceza acize mi has demektir

Milyonla ¢alan mesned-i izzette ser-efraz

Bir ka¢ kurusu miirtekibin cay1 kiirektir

Iman ile din akcadir erbab-1 ginada
Namds u hamiyyet sozii kaldi fukarada (Akyiiz, 1986, s. 48).

Ziya Pasa’nin bu toplumsal elestirisi bir kronik hastalik olarak giiniimiize kadar gelir. Ikbal igin
dostlara golge olma, sézde Miisliiman amelde miinafik tarzinin yayginlagsmasi, diismani dost ve dostu
diisman gérmenin moda olmasi, dogrularin toplumda yeri kalmadig: asil yer tutanlarin ve kendilerine
bosluk acganlarin hirsiz ve hain oldugunu sdyleyerek ¢oziilme ve medeniyetimize yabancilagmamizi
anlatir. Ziya Paga’ya gore bu ¢oziilme ve yabancilagmanin basinda da adalet pratiginin miisavatsizlig
ve aslina uygun kalmayis1 gelir.

Ikbal icin ahbabr sidyet yeni ¢ikti

Bilmez idik evvel bu dirayet yeni ¢ikt1

Sirkat ¢ogalip lafz-1 sadakat modalandi

Namds tamam oldu hamiyyet yeni ¢ikt1
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Diismanlara ahbabini zemm oldu zerafet

Dildardan agyara sikayet yeni ¢ikti

Sadiklar: tahkir ile red kaide oldu

Hirsizlara ikram u inayet yeni ¢ikt1

Hak soyleyen evvel dahi menfur idi gerci

Hainlere amma ki ridyet yeni ¢ikt1

Aciz olanmm ketm olunur hakk-1 sarihi
Mahmileri her yerde himayet yeni ¢ikti (Akyiiz, 1986, s. 48 ).

Ziya Pasa, sistemde uygulanan adalet pratiginin sikdyetinden bizi alir tekrar bireye gotiirlir. Asil
adaletin ilahi adalet oldugunu sdylerken insanin degerliligini ortaya koyar. Yeryiiziinde Allah i¢in en
kiymetli sembol olan Kébe ile insani 6zdeslestirir. Bu 6zdeslesim ve yiiceltmede insanin igindeki
degerliligi disa vurarak adaletin asil varolus tarafimin ahlaki degerler oldugunu vurgular. Insanin,
istenen ve 0zlenen adalet pratigine hiirmet ve merhametle ulasacagini sdyler.

Her millet i¢in bir diiziiye adlini am et

Fikr-i gazab-1 hazret-i mabid-1 enam et 228

Bevval-i ¢eh-i zemzemi la’netle anar halk

Sen kabe gibi kendini hiirmetle benam et

Incinmemek istersen eger miilk-i fenada
Bir kimseyi incitmemege hasr-1 meram et (Akytiz, 1986, s. 49).

Ziya Pasa’nin siirlerine baktigimizda, bir taraftan fizik Otesine dair huzursuzlugu ve hayreti 6ne
cikarken diger taraftan yasadiklarimi ve duyduklarin1 ¢ekinmeden edebiyat iklimiyle dile getirmesini
goriiriiz.

Devirden bunca sikayetinin altinda ise en basta adalet pratiginin kaosu ve hukuk sisteminin gelenegi
gelecege tastyacak bir giincellikte olmamasidir. Ciinkii Ziya Pasa da 1876 Kanun-i Esasi’yi hazirlama

komisyonundadir. Yalniz ona gére, Tanzimat hazirliksiz baslamig, insanmi degistirmeden terkibi
bozmustur.

Zaferndme’de bu duruma génderme yapan Ziya Pasa ironi-hakikat karigimi bir tutum sergiler. Ciinkii
kendisi de Avrupa’ya kagar ve bir miiddet orada yasar.

“Bozdu ahlakini hep milleti Osmaniye
Kalmadi kimse de hig gayret-i Osmaniye

Gitti eski seref i sevket-i Osmaniye
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Girdi bir halete kim devlet Osmaniye
Hissolunmaz gibidir saibe-i izmihlal.

“Hep Millet-i Osmaniye: Devlet-i Osmaniye tab’iyetinde bulunan ciimle akvam demektir ki; Mislim
ve gayr-i Miislim, Tiirk, Kiirt, Arap, Bosnak, Arnavut, Pomak, Rum, Ermeni, Latin, Diirzi ciimlesi
dahildir. Sarih-i Fakir der ki: Avrupalilar ile ihtilat baglayali millet-i Osmaniye’nin ahlak-1 milliyesi
bozulmaya basladi. Zira tab-1 insan fisk-1 fiicura meyal oldugundan gerek bizden Avrupa’ya gidenler
ve gerek burada Avrupalilar ile ihtilat edenler, onlarin hasenata miiteallik olan usul ve adatini birakip
Avrupalilarin dahi takbih ettikleri bircok kotii seylerine taklit ettiler. Mesela yalan sdylemek, hile
irtikap etmek, 1rz ve namusca ilisiksiz olmak, ahde vefa ve haya etmemek, nefsinden baska bir sey
diisiinmemek, ne vesileyle olursa olsun para kazanmak gibi ahlak-1 seyyie simdi Istanbul’da adet
hitkkmiine girdi. Tasralar ve hususiyle istanbul ve Avrupa ile miinasebeti az olan baz1 mahaller heniiz
bu derece bozulmadi ise de ‘az ¢oga tabi olmak’ kaidesince onlar da yavas yavas bozulmaktadir”
(Budak, 2013, s.141).

5. Mehmet Namik Kemal (1840-1888)

Yeni Osmanlilar Cemiyetinin Kurucusu ve Hiirriyet gazetesinin yazarlarindandir. Efkar-1 Umumiyenin
olusmasina katki saglayan lakin Garaz Marazdir yazistyla bir miiddet tadil edilen /bret gazetesinin
sahiplerindendir.

Namik Kemal’in Paris’te hukuk tahsil ettigi kaydedilir (Findikoglu, 1941). 31 Agustos 1876 yilinda
Abdiilhamid’in ciilusunda Namik Kemal Sura-y1 Devlet azaligina geger. Kanun-i Esasi Enciimeni’nde
calismaya baglar. Kanun-i Esasi komisyonu; askeri ve sivil pasalar, sarikly hiikiimet adamlari, beyler

ve efendiler, inkilap¢ilar azalarindan olusur. Namik Kemal inkilapgilar iginde yer alir (Kuntay, 2019,
s.1154).

Namik Kemal hayat: boyunca mesrutiyet fikrine bagl kalir. Tanzimat ideolojilerinden islamcilik’1
savunur. Kanun-i Esasi’nin hazirlanmasinda ve ilaninda biiylik rol alir. Daha sonra bu kanunun
feshedilmesiyle hapis ve siirgiin hayati baglar. Bundandir ki Namik Kemal Tiirkiye'de insan
haklarvun bayragn ilk kaldiran adamdir (Tanpimar, 2013, s. 419) der Tanpinar.

Suphi Pasa’nin reis oldugu bir mahkemede muhakeme edilmis ve bir mecliste sdyledigi haber verilen
Arapea iki defa vaki olan bir seyin behemehal bir iigiinciisii de olur misrai ile zannolundugu gibi Aziz
ve Murad’dan sonra Abdiilhamid’in de hal edilebilecegine ima etmedigine kanaat getirildigi i¢in
memuriyetle Istanbul disina gérevlendirilir (Nur, 2017, s. 358).

Namik Kemal, ferdin hiirriyetinin mesrutiyet idaresiyle olacagina inanir. Terakkinin ve medeniyetin
istenen diizeye ulasmasinin ancak bu sistemle olacagi kanaatindedir. Mesrutiyetin megveretle
gergeklesecegini savunur.

Namik Kemal evvela hukuk felsefesine gore insan1 tanimlar. Insanin en biiyiik hakkinin dogustan
verilmis olan hiirriyet oldugu goriisiindedir. “Ona gore insan hiir dogar; hiirriyetine taarruz
insanliga ve ona bu hiirriyeti bahseden uluhiyete taarruzdur” (Tanpinar, 2013, s. 420).

Ibret gazetesinde hukuka dair bir makalesinde de adalet igin “bizim itikadimizca hiikm ii kudretin
tabiat-1 kiilliyede halk eyledigi hiisn @i kubhdan ibarettir. Binaenaleyh hukuk ‘tabayi’-i beserden
mehasin-i miicerredeye mutabik olarak, miinbais olan revabit-1 zaruriyeye’denilir...(Ebuziyya
Tevfik, 2015, 5.358) der.

Insanmn ekmeksiz yasayip hiirriyetsiz yasayamayacagini sdyler gibidir. Hiirriyeti cemiyet icinde ve
cemiyet halinde hiirriyet diye ikiye ayirir.
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Cemiyet icinde hiirriyetin ferdin biitiin imkanlarmi gelistirecegini séyler. Bunu ancak adalet ve
miisavatin saglayacagint diisiiniir. Hukuk ve hiirriyet ile ilgili makalelerinde ferdin korunup
gelistirilmesinin ancak bdyle olacagini yazar.

Insanlar hiir dogarlar. Fakat pek gok 6zellikleri bakimindan esit degildirler (Kocakaplan, 2009, S.27)
der Namik Kemal. Ciinkii yaradilista miisavat degil adalet gecerlidir. Thkak-1 hak denilir buna. Miisavi
dogmayan insanlar miisavi de yasayamayacaklar. Lakin kanun 6niinde miisavidirler. Adalet ise insanin
erismesiyle miikellef oldugu mehasin-i ulviyeden oldugu i¢in, insan vicdamin bir riikkni sifatiyla
mutlaktir. Kanun bu miisavatla adaleti temin eder. Kanun cemiyetin nizamidir. Umumi hukukta ferdin
hiirriyetinin kisithi oldugunu séyle agiklar: “Malumdur, ki insan su mihman-seray-1 viicudda miinferid
bulunmak lazim gelse, kudretten nail oldugu hakk-1 hiirriyeti her diirlii kayddan beri olarak, azade-
serane ihraz eder. Ortada daima hakk goriiniir; bir vakt vazife meshud olmaz. Fakat diinya bir ve insan
miiteaddid oldukga ve bu insan-1 miiteaddid de cemiyet i¢inde ve birbiriyle rabita halinde bulundukga
herkesin hiirriyeti sairlerinin hiiviyetiyle mahdud olmak tabiidir” ...(Ebuziyya Tevfik, 2015, 5.358).

Cemiyet halinde hiirriyeti istiklal diye agiklar. Vatan ve millet s6z konusu olunca ve ferdin kanunun
kefaleti altindaki hiirriyeti elden gidince her sey teferruat olur. Devletin bekasi tehlikeye diigiince
ferdin hiirriyetinden bahsedilmez diye ekler. Bu nedenle hep beraber cemiyetin yani devletin
hiirriyetini kurtarmak sonra cemiyette hiir olmak gerekir. Kanun ferdin; devlet de cemiyetin ve
kitlelerin hiirriyetini korur.

Namik Kemal de Ziya Pasa gibi biitiin bunlarin merkezinde degerlerin ve ahlakin oldugunu sdyler.
Bunlarin kaynagmin da vicdan oldugunu savunarak ferde ve onun i¢ diinyasina ydnelirken aym
zamanda baslangigtan bugiine filozoflarin da bahsettigi BUYUK 1Y1’ye atifta bulunur.

Osmanli devletini yikilistan kurtarma carelerini ararken 1srarla Istikbal adli yazisinda “maziye donmek
veya halde durmak artik mimkiin degildir” (Kurdakul, 2003, s., 32) derken zamanin biitiin
gelismelerine tam ayak uyduramayisimizi bilhassa toplumsal yapilanmada ekonomik gelismelerin goz
ard1 edilisini vurgulayarak Osmanli’nmin biiyiilk cografyasinin imkanlarinin halka genel anlamda
ulagtirillamadigin ifade eder. Gelir dagilimindaki adaletsizligin de yikimi hizlandirdigim1 ve zamanin
gerisinde kaldigimizi anlatir.

‘XIX. asrin siiri, varlik gerekcelerini ve kiymet hiikiimlerini estetik bir zeminden degil, sosyal
catigmalardan devsirse’ (Ozgiil, 2014, s.13) de diinyada artik biiyiik iyinin yerini kii¢iik iyiden de &te
bireysel hazlarin hizlica aldig1 gercegi bilinmelidir. Hakki Unler’in son dénemler igin yaptigi
tespitlerin baslangicinin 19 hatta 20. asra gittigini soyleyebiliriz. “Bireylerin ya da gruplarin ‘iyiler’i
arasindaki catigmalari ¢6zmenin temel bigiminin ahldktan hukuka devredildigi bir donemden
geciyoruz. Ciinkl artik temel toplumsal iligki tarzi ortak ‘iyiler’ etrafindaki bir dostluktan ¢ok,
catisma; ve cogul ‘iyiler’e iliskin oldugu Ol¢lide toplumsal catismalar mahkemelerin baglayici
kararlar1 ve onlarin gerisindeki devlet aygitin1 zorlayici giicii olmaksizin hicbir sekilde ¢oziilemez
gorilinliyor. Ahlak ve iyilik, ge¢miste kamusal alanda oynadiklar1 basrolii, pozitif yasalarla is goéren,
hukukun bagimsizlastirici, soyut olarak esitleyici ve yabancilastiric1 yaptirimlarina terkedip, toplumsal
diizeyde suya sabuna dokunmasi yasaklanan bireylerin 6zel inaniglari, kisisel kanitlari, sahsi degerleri
ve amaglar1 ve tercihleri gibi mahrem bdlgelere siiriilmily 6nemsiz figiiranlar olarak duruyorlar.
Toplum ve devlet bitliniyle ahlak dist ve ahlaklariistii bir sekilde var oluyor ve kendisini
mesrulastirtyorken, bireylerinden ve uyruklarindan ‘iyi’ ahlakli bireyler ve ‘iyi’ ahlakli yurttaglar
olmalarm istiyor ve bekliyor. Ama acaba toplum ve onu ayakta tutan kurumlar ‘iyi’ olmadan bireyler
kendi baslarina ‘iyi’ olabilirler mi? Acaba toplum kendisini ortak bir ahlakin disinda veya diipediiz
ahlakdisilikta temellendirdikge, somut varoluslari icerisindeki bireylerin ahlaki bir sekilde davranma
imkani1 kalir m1?” (Unler, 1998, s.10).

wmm
T

230



Namik Kemal, hukuk makalelerinde (hukukla ilgili genis bir etiid i¢in Prof. Dr. Ziyaeddin Fahri
Findikoglu, “Tiirk Hukuk Tarihinde Namik Kemal”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuast,
VII/1, Istanbul 1941, s. 177-223 bakiniz) kelam meselelerine kadar iner. Hiisn ve kubh terimlerinden
hareketle bireyin tabi olacagi hukuku tarif eder. “Acaba hukukun menbai kainatta viicudunu
aradigimiz bir mebde-i evvelde midir? Yoksa ihtiyar-1 beserde midir?” diyerek insanin asil
hiirriyetinin giizellik ve ¢irkinlik arasindaki se¢ciminde oldugunu diisiiniir. Ve hukukun tanimini yapar.
‘Hukuk tabayi-i beserden mehasin-i miicerredeye mutabik olarak miinbais olan revabit-1 zaruriyedir’
der.

Bireyin hiirriyetindeki ilerleyisini terakki ve mutlak giizellige gidis olarak tanimlar. Adaletin
tesekkiiliinde rol oynayacak bu giizelligi ise Kant’in giizel ahlaksal iyinin simgesidir diigiincesine
baglayan Namik Kemal, Hukuk-: Umumiye makalesinde devletin sorumluluklarini anlatir. “Hukuk-1
siyasiyenin mevzuunu hemen her kitap bagka tiirlii taksimat ile beyan eder. Mamafih miiellifler
beyninde en ziyade ittifak hasil olabilen maddeler: Ummetin hakimiyeti, kuva-y1 hiikiimetin tefriki,
memurlarin mesuliyeti, hiirriyet-i sahsiye, miisavat, hiirriyet-i efkar, hiirriyet-i mekatib, hiirriyet-i
igtima, hakk-1 tasarruf, harem-i biiyiit (mesken masuniyeti) gibi kavaid-i kiilliyeden ibarettir.

Hakimiyet-i ahali ki, kuva-y1 hiikkiimetin halktan miinbais olmasindan ibaret ve lisan-1 Ser’de nami
hakk-1 biattir, umum veya ahali kelimesinin ifade ettigi mana-y1 miicerred {izerine ariz olmus bir
salahiyet degil, her ferdin hilkaten malik oldugu istiklal-i zati (kisilik hiirriyeti) levazimindan bir
haktir.

Hiikiimeti o daire-i adilde tutmak i¢in iki esasli ¢are vardir ki birincisi o idarenin nizamat-1 esasiyesini
zimniyetten kurtararak aleme ilan etmektir. Hiikiimetten sadir olabilecek teviller, ihtilaflar, inkarlar bu
suretle zail olur.

Ikincisi usul-i mesverettir ki kudret-i tesri’i erbab-1 hiikiimetten almaktir. Devlet bir sahs-i manevidir;
kanun yapmak anin iradesi, icra etmek efali hiikmiindedir. Bunlarin ikisi bir elde oldukca harekat-1
hiikiimet hicbir vakit ihtiyar-1 mutlaktan kurtulamaz. Iste sura-y1 iimmetin liizumu bundan terekkiib
eder” (Findikoglu, 1941).

Namik Kemal, Paris ve Londra’da kaldig siirece oranin hukuk sistemlerini ve meclis olusumlarini
gdzlemler. ingiliz parlamentarizm sistemi begendiklerindendir.

Mesrutiyet idaresini kurarken Ali Suavi ve Ziya Pasa gibi yerli ve kendimiz kalmakta 1srar eder. Kendi
hukuk esaslarimizin bizi asirlarca yonettigi gibi simdi de ydnetecegini sdyler. Islam’m zaten mesvereti
esas aldigina isaret ederek kanun koymak i¢in harici taklide liizum gérmez. Modernizme dayanmak ya
da onu yok saymaktan ziyade her daim iki adim 6nde olmayi Onerir. Asirlardir hiikiim siiren
kanunlarimiz1 yok saymaktan ziyade ¢agin diline uygun okumalarla bizi kdklerimizden koparmadan
gelecege tagima gayreti igindedir.

Namik Kemal de Tanzimat ve Islahat fermanmin yanlisliklar1 ve bize yasatacagi yikimlar {izerine
durur. Ciinkii Lyotard’in ifadesiyle “bilimsel bilginin pragmatizmi, geleneksel bilginin ya da ilham
iizerine temellenmis bilginin yerini aldik¢a kanita duyulan ihtiyag ¢ogalarak giliclenmektedir. Metot
Uzerine Risale’nin sonunda Descartes zaten laboratuar sermayesi pesindeydi. Burada yeni bir sorun
goziikmektedir. Kanit {iretimi amaciyla insan bedeninin islerligini optimal kilan araglar ilave
harcamalar gerektirmektedir. Para yoksa kanit da yoktur; dnermeleri dogrulayacak araglar ve hakikat
de. Bilimsel dil oyunlari zenginin oyunlart olmustur. Bdylelikle zenginlik, yeterlik ve hakikat
arasindaki denklem kurulmaktadir” (Unler, 1998, s. 12). Biitiin batiy1 etkisi altina olan ve Osmanl
devletinin de hizli ¢okiisiine sebep olan bu yikimi Namik Kemal ancak hiirriyet ve adaletin
engelleyecegini soyler. Ve li¢ yiiz yillik hastaligimizi bir Murabbasinda sdyle anlatir:
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Sidk ile terk edelim her emeli her hevesi,
Kiralim hail ise azmimize ten kafesi;
Inledikce eleminden vatanin her nefesi,

Gelin imdada diyor, bak budur Allah sesi!
Bize gayret yakisir merhamet Allah’indir;
Hiikm-i ati ne fakirin ne sehinsahindir;

Dinle feryadini kim terceme-i ahindir
Inledikge bak ne diyor vatanin her nefesi...
Mahv eder kendini biilbiil bile hiirriyet igiin;
Cekilir mi bu bela alem-i piir mihnet igiin?
Din i¢iin, devlet iciin, can ¢ekisen millet igiin,
Azme hail mi olurmus bu ¢iiriik ten kafesi?
Memleket bitti, yine bitmedi hala sen, ben,
Bize bu hal ile bizden biiyiik olmaz diismen;
Dest-i a’dadayiz Allah igiin ey ehl-i vatan;
Yetisir terk edelim gayr1 heva vii hevesi! ...(Akyiiz, 1986, s., 69).

Biitiin Osmanli miinevverleri gibi Namik Kemal de o gergeklesemeyen riiyalarin pesinde kogsmaya
devam eder. Bazen ¢oziilen degerleri gormeden tek kurtaricinin adalet olacagini diisiinerek en biiyiik
haksizlig1 ona yapar. En biiyiik haksizlig1 adalete ettigimizi unutup ondan medet ummaya devam
edince Ozdemir Asaf’in dedigi gibi gercekligi unuturuz.

Biitilin renkler ayn1 hizla kirleniyordu
Birinciligi beyaza verdiler.

Bundandir ki adaletin temsilcileri her karar verdiginde, Albert Camus’nun artik ¢ok ge¢. Her zaman
geg olacak s6zii hep koridorlarda ve zihinlerde yankilanmalidir.

Kimsenin liitfuna olma talip

Bedeli cevheri hiirriyettir diyen Namik Kemal’in ‘haksiz bir fiil ne kadar biyiik bir taraftan gelse
haksiz ve haksiza haksiz demekte ise ne kadar kiigiik bir adam olsa haklidir’ sozii, siirimizin arayacagi
gerceklikler arasinda yerini korumaya devam etmistir.

1890-1908 arasinda sairlerin, cemiyeti ve sorunlarimi asikare terenniim ettiklerine pek rastlanmaz.
Lakin hiirriyet arayis1 ve devirden sikayet, Tevfik Fikret gibi sairler tarafindan metaforlarla yapilir.

1908-1923 arasinda cemiyetle hiirriyet denilen vatanin istiklali sairlerin ve yazarlarin temel temasidir.

1923-1950 devri hukuk sisteminde Demokles’in kilic1 gibi diigiinenlerin basinda duran trajik
garabetlerden Istiklal mahkemelerinin adalet devridir. Diisiinenlerin, hissedenlerin bunu dile getirip
yaziya dokenlerin tek ugrak yeri hapishanelerdir.

1950-1960 arasinda adalet bu defa siirle beraber romanlarda aranacak ve biiylk tartigmalara sebep
olacaktir.
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1960 sonrasi artik sairler kendi maveralarina ¢ekilecek ve adalet arayisi da her on yilda bir ger¢eklesen
darbeler sonrasi fetisizmle hukuk fakiilteleri mensuplarindan beklenecektir.

Sonu¢

Islam inancinda adalet hep 6ncelenmistir. Bilhassa Kur’an-1 Kerim’de, Peygamberimizin hayatinda ve
hadislerde adalet ekseriyetle iyi ve dogru ile izah edilmistir. lyinin gergeklesimi kisinin ortaklik
vukuunu reddeden ciizi bir alanda degil bilakis kiilli dedigimiz ortaklik vukuunu reddetmeyen tiimel
alanda gerceklesmesi Allah tarafindan emredilmistir. Bu hakikati iyi bilen giizel gorerek giizel
diisiinen sairlerimiz bilhassa devlet adami olan Tanzimat donemi sairlerimiz kendilerini Osmanl
toplumunun imdadina kogsmasi gereken kisilerden goriirken sgiirin labirentleri arasinda adaleti
aramiglar.

Ernest Renan’in ifadesiyle tarihin gozii éniinde gerceklesen Islamiyet onun birinci ana yasasi olan
Kur’an-1 Kerim ve Peygamberimizin hayatinda adaletin insanligin en yiice degerleri olarak
gerceklestigini sOylerken koken iyilestirmesi ve zamanin dilini okumakla yeni toplum ve birey
ingasinin miimkiin olabilecegini savunmuslar. Bundandir ki Tanzimat sairleri Islam dininin kendi
icinde koken itibariyle gorkemli bir yapiya sahip oldugunu savunurlar. Israrla batiya dykiinmenin ve
modernitenin  batida yaptigi gibi anlatilarla asrilesmek yolunun bilhassa dini hakikatin
kurgulastirilmasimin  demek ki yalnizca kutsalliga karsi ¢ilginca bir saygisizlikta bulunmakla
kalmadigini ayn1 zamanda bu kdkenlere bir saldiriy1 da gerceklestirecegi tezini israrla savunurlar.

Bat1 sistemine asir1 ve cahilane dykiinmenin hatta kendimizden uzaklasarak batiya yaklagsmanin bir
felaket olacagini adaleti insa etmekten ziyade kendine yabancilasma olan zulmii gerceklestirecegini
ortaya koymaya caligirlar.

Asriligin en trajik yiizii olan modernizmin artik davet edilmeden medeniyetimizi de istila ettigini
ongoriirler. Bu davetsiz misafirin en ¢ok zarar verdigi alanlarin baginda ilahi bolge sinirimi1 asma
durumunun geldigini anlatmaya ¢aligirlar.

Ahlak kiymetlerinin ¢6ziildiigii bir diinyada ve degerleri yok sayarak kendini var eden modernitenin
yok edici baskisi altinda, ahlakin en diisiik degeri olan haz kismindan 6tiirii toplumlarin ¢ozildiigiinii
bu son zamanlarda bizim de bu akim kadere hizla yol aldigimiz1 tespit ederken 1srarla ahlakin i¢inde
oldugu bir adaletin yani yasalarin ingasin1 savunurlar.
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