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OZET

Galigmanmizda Ibn-i Haldun’un devlet anlayis1 genel hatlariyla tanitilmaya galisilacaktir. Bu tanitimi
yaparken Ibn-i Haldun’un temel eseri Mukaddime’den ve diger birincil ve ikincil kaynaklardan
faydalanmaya ¢alistik. Calismamizda Ibn-i Haldun‘un biitiin diisiince sisteminin temelini olusturan
devlet ve asabiyet kavramlarini tahlil edecegiz ve bu kavramlarin onun devlet nazariyesindeki one-
mini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Ibn-i Haldun, bugiinkii sosyolojik anlayisa uygun olarak toplum
ve devleti birbirinden ayr1 olarak ele alir. Devlet, insant diger insanlarin saldirtlarindan korumak igin
kurulmus bir kurumdur. ibn-i Haldun, devletin veya siyasi iktidarin ortaya ¢ikisini bir bakima, idare
edenlerle idare edilenler farklilagmasi gibi bir olay ile agiklamaktadir. Ona gore devletler, gécebe
kavimlerin zamanla genisleyip zenginleserek yerlesik hayata yonelmeleri ve kendi bagslarina siyase-
ten teskilatlanmalar1 sonucu ortaya gikmaktadir. {lkel toplumsal yasam bigiminden, devlet kurmaya
ve uygarliga dogru ilerlemeye iten giic de asabiyedir. Asabiye baglari ile i¢ ve dig saldirilara karsi
gelen olan yasakg1, toplumun biitiiniine egemen olur. Iste bunun adi da devlettir. Bagka bir deyisle,
asabiyenin sonu¢ ve amaci devlet kurmaktir. Ayrica o, devlet anlayisinda organizmaci bir tutum
sergiler. Devletler de ayni insanlar gibi dogar, gelisir ve 6liirler. Kisaca, Ibn-i Haldun’a gore, bir
devlet kurulduktan sonra bilyiime, olgunlagsma ve yikilmanin dogal ve zorunlu yasasina tabi olur.
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ABSTRACT
STATE THEORY OF IBN KHALDUN IN ISLAMIC THOUGHT SYSTEM

In study we will try to introduce the Ibn-i Khaldun's conception of the state in general. While intro-
ducing, we try to benefit from Mukaddimah written by Ibn-i Khaldun and other primary and sec-
ondary sources. We will analyze the concept of state and nervousness which form the basis of 1bn-i
Khaldun’s thought system and will show the importance of these concepts in his theory of state. In
accordance with today’s sociological understanding, Ibn-i Khaldun considers state separately from
human being. The State is an institution set up to protect people from other people's aggression. lbn-
i Khaldun imparts the occurrence of state or political power based upon differentiation of human
managed or being managed. According to him, states came to an existence as a result of nomad
tribes” being enriched, expanded and has political organizations. Pushing the state to establish a
primitive form of social life and progress towards civilization power is nervousness. Nervousness
with its connections becomes dominant in whole society as a result of internal and external attacks.
This is the name of state. In other word result and aim of nervousness is to set up the state. Also, it
has an attitude of organism to state conception. States just like human being gets born, develops and
dies. In short, according to Ibn-i Khaldun, after a state get set up will be subject to grow, mature and
collapse.
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GIRIS

Ibn-i Haldun’un yasadig1 donem hicri sekiz, miladi on dordiincii yiizyila tekabiil etmekte-
dir. Onun yasamis oldugu bu dénem Misliiman toplumlarin biiyiik cogunlugunun ¢oziil-
me ve yikilmaya basladigi donem iken, bati1 toplumlarin ise canlanma ve ilerlemeye bas-
ladig1 bir donemdir, diyebiliriz (Husri, 2000: 59). islam tarihindeki 6nemli diisiiniirlerden
biri ve aym zamanda 6zellikle Avrupali bilginlerin ilgi odag1 olan Ibn-i Haldun (1332-
1406), hikayeci tarihgilikten analizci tarih anlayisina gegisin onciisii olarak gériilmektedir.
Tarihgi, sosyolog ve siyaset bilimcisi olarak bilinen Ibn-i Haldun, ayn1 zamanda basta
siyaset felsefesi olmak {izere, 6zgiin felsefi goriisleri de olan 6nemli bir diigiiniirdiir.

14. yiizy1l diisiiniirii olan Ibn-i Haldun, bat1 diinyas1 tarafindan ancak 19. Yiizyilda kesfe-
dilebilmistir. Bat1 diinyas1 Haldun i¢in “Araplarin Montesquieu’su” benzetmesini kullan-
miglardir. Bunun nedeni ise Haldun’un batt diinyasi i¢in yabanci bir kisilik olmasidir.
Boyle olunca da onlar, Montesquieu’dan hareketle ibn Haldun’u tanitmaya ¢alisarak adeta
bilinmeyeni bilinenle agiklama g¢abasi icerisine girmiglerdir. Fakat bat1 diinyasi tarafindan
19. Yiizyilda taninmas1 Haldun’un Islam diisiince sistemi igerisinde uzun zamandir tanin-
dig1 anlamina da gelmemektedir. Ciinkii, Haldun kendi yasamis oldugu cografyada da
uzun bir donem tek basina kalmis bir diigiince adamidir. Bu sebeple de onun i¢in “kendi
semasinda tek yildiz” benzetmesi yapilmaktadir.

Toplumsal yasami hakkinda bilgi sahibi olmadan aktarilan tarihi bilgilerin dogru bir se-
kilde anlagilmasinin imkansiz oldugunu ileri siiren ibn-i Haldun, bu ilkeleri Ginli eseri
Mukaddime de ele almaktadir. S6z konusu ilmi konulardaki goériislerinin yer aldig: tinlii
"Mukaddime" adl1 eseri onun kaleme almis oldugu en énemli eserlerinden biridir. Umran
ilmi, toplumsal hayati ve ayn1 zamanda toplumsal hayatta var alan yasam bigimleri, yone-
tim, ekonomi, ticaret ve ilim gibi konular1 incelemektedir. Fakat o, sadece tarihsel gergek-
ligi degil, gerceklige giden yolda tarihi de inceleme alanina dahil etmistir.

Mukaddimede hem miilk hem de devlet kelimesi genellikle beraber anilmaktadir. ibn-i
Haldun miilk sézciigii ile devlet orgiitlenmesini ifade etmektedir. O, hiikkiimdar ise melik
sozctigi ile seslendirir. Miilk sozciigli, hem hanedanliklar hem de beylikler i¢in kullanil-
dig1 halde, devlet sozciigii, bagka bir otoriteye bagli olmayan hanedanliklar igin kullanil-
mistir. Mukaddimede, devlet sdzcligii giiniimiizde ki kullanim anlamina yakin bir sekilde
kullanilmistir. ibn-i Haldun’a gére, devlet bir toplulugu temsil eden tek siyasi erk olup,
yoneten ve yonetilen diye ikiye ayrilan kent toplumlarinda varhigm gosterir. Higbir kai-
deye bagl kalmaksizin herkes lizerinde giic kullanabilme kapasitesine sahiptir (Uygun,
2008: 91). Ibn-i Haldun’a gére, asabiyetin en temel amaci ise miilktiir. Yani devlet otori-
tesinin ele gegirilmesidir (Say, 2011: 329).

1.iIBN HALDUN’UN DEVLET ANLAYISI

Devletin ne zaman ve ne sekilde ortaya ¢iktigi konusu sosyal bilimler igerisinde en tartis-
mali olan konulardan biridir. Oyle ki, ilkel toplumdan devletli toplum diizenine ilerleyisin
zamani ve kesin sebepleri net olarak aydmliga kavusturulamamistir. Fakat, devletin koke-
nini aydinlatmaya yonelik, tam olmamakla beraber, ¢ok sayida tutarli teoriler bulunmak-
tadir. Bu konuda en 6énemli katk1 siyasal antropolojiye aittir. [lkgagdan bu yana devletin
kokenini agiklamaya yonelik ¢ok sayida goriisler ileri stiriilmiistiir. Fakat, bunlarin ¢ogu
tahminden 6teye gecememistir. Oyle ki, devletin kdkenini toplumsal sézlesmeye dayandi-
ran goriislerde, bir doga durumundan, toplumsal sdzlesme durumuna gecisten bahsedilir.
Fakat bu iki durum da bir varsayim olarak goriliir. Ciinkii insanoglunun toplum 6ncesi
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doga durumundan bir sézlesmeyle ¢iktig1 iddiasi, kaniti olmayan bir varsayim olmaktan
daha 6teye gidememistir (Uygun, 2008: 89-90).

Ibn-i Haldun’a gére, gelmis gecmis biitiin siyasi rejimler kaynagimi kanunlara ve kanun
koyucu bir erke duyulan ihtiyagtan alirlar. Insan, yalniz birakildigi zaman baskalarinin
cania ve malina kastetmege meyil gosterebilirler. Iste bundan dolayi, insanin var olan bu
zarar verme egilimini engellemek igin egemen bir giiciin varhigi gerekmektedir. ibn-i
Haldun’a gore toplumsal yasam bir zorunluluktur. Fakat meydana getirilen bu toplumsal
yasamin devam edebilmesi i¢in de bir diizen koyucu ve yasaklayict bir giiciin ¢ikmasi
gerekir. Oyle ki bu egemen giiciin kendiside en nihayetinde bir insandir ve kendisinde
haksizlik etme egilimini barindirmaktadir. Boyle olunca da ilerleme yerine tekrar basa
doniis s6z konusu olacaktir. Bunun sonucunda toplum egemen giice isyan eder hale gelir.
Ibn Haldun’a gore, bir toplumda bas gdsteren bu karigikligin oniine ancak bir takim siyasi
kanunlar ile gegilebilir. Bu kanunlar ise halk tarafinda hiikiimleri kabul edilmis kanunlar-
dir. Bu kanunlar {izerine kurulmamis olan bir devletin istikrar saglamasi miimkiin degildir
(Arslan, 2002: 173-174). O halde, siyaset ve devlet, insanlarin ve toplumlarin korunmala-
rint saglayan, zorunlu bir kurumdur (Say, 2011: 332; Yetkin, 2008: 276). Devlet diizenine
gecis siirecini Haldun mukaddime adli eserinde su sekilde ifade eder:

“...Insanlart birbirlerine karsi koruyacak bir diizenleyici gerek-
lidir. Ciinkii insanlarin hayvanlik egilimlerinde dogustan diig-
manlik ve zuliim (egilimi) vardwr. Yabanct hayvanlarin saldirila-
rina karst kullanmak tizere kendilerinde var olan silahlari, kendi
tiirlerinden gelecek saldirilart dnlemeye yetmez. Ciinkii ayni si-
lahlardan hepsinde vardir. Oyleyse bir baska sey gereklidir ki,
onun yardimiyla birbirlerine karst korunabilsinler. Bu ‘bir baska
sey’, kendilerinin disindaki herhangi bir hayvan olamaz. Ciinkii
tiim hayvanlarin kavrama ve esin alma giicleri eksiktir. Bu du-
rumda o diizenleyici, insanlarin kendilerinden biri olmalidir:
Hepsine baskin gelen, hepsi tizerinde egemenligi ve (saldirilara
karsi) eziciligi olan bir diizenleyici. Oyle ki, artik kimse bagskasi-
na saldirmayi, baskasimin hakkina gecmeyi basaramasmn. Iste
‘egemen’ olmamin anlami budur” (Haldun’dan aktaran Uygun,
2008: 92).

Ibn-i Haldun’un, devletin meydana gelisi asamasinda ortaya koydugu en 6nemli kavram
“asabiye” kavramudir. Ibn Haldun toplumsal birligin olusmas1 ve devam ettirilmesini,
Arapga “bagli olmak” manasinda olan ve “asabe” kokiinden gelen asabiye kavramiyla
temellendirir. Asabe kavrami “yakinlik bagi”, “topluluk duygusu”, “dayanigsma duygusu”,
“ortak ruh”, “toplumsal uyusma”, “toplumsal dayanisma”, “milliyet¢ilik fikri”, “askeri
ruh” gibi anlamlar1 da ifade etmektedir. Fakat bu kavram, Ibn-i Haldun tarafindan toplum-
larin ilkellikten uygarliga dogru ilerleyisinin temel giidiileyici toplumsal bag: olarak yo-
rumlanmistir. Ayrica toplumsal ve hukuksal diizenin kurulup siirdiiriilmesini saglayan gii¢
asabiye oldugu gibi yine ilkel toplumsal yasam bi¢iminden devlet kurmaya ve uygarliga
dogru ilerlemeye yonelten giic de asabiyedir. Oyle ki asabiyenin sonu¢ ve amaci devlet
kurmaktir (Haldun, 1989: 353). Asabiyet kavrami, etimolojik olarak biyolojik bir kavram
niteligindedir. Asabiyet kavraminin sosyal bilimler alaninda da kullaniliyor olmasi, insan
viicudunda bulunan sinirlerin yerine getirdigi gérevle benzerlik teskil etmektedir (Arslan,
1997: 120).
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Ibn-i Haldun mukaddime adli @inlii eserinde asabiyeti, himaye, miidafaa, fetih, zafer, mis-
terek eylem, ortak hareket etme olarak kullanir. Asabiyet diigman saldirilarini bertaraf
etmek, ortak suurla harekete gegmek, i¢in olusmustur. Asabiyet, nihayetinde bir hareket
tarzidir. Asabiyette, birlik duygusu bulunmaktadir. Fakat bu duygu sadece soyut boyutta
kalmayip kendisini hareket ile de ortaya koymaktadir. Asabiyet kolektif bir harekettir.
Ibn-i Haldun’a gore, asabiyet sayesinde iilkeler fethedilip, zaferler kazanilir. Bunun sonu-
cunda da yeni milkler kurulur (Hassan, 2010: 194-195). O, toplumun temeline yerlestir-
digi asabiyeti basit olarak iice aymrir. Oyle ki, gdgebe toplumlarda dayanismay1 kan bagi
saglarken, asabiyet kendini kentlerde toplumsal baglilik olarak gdsterir. Buna karsilik,
liglincii olarak da insanlar arasinda duygulara bagli, gegici bir dayanigma oldugunu ifade
eder. Dayanigmanin en gelismis bigimi, toplumlar1 devlete dayali bir diizene gotiiriir (Ce-
vizei, 1999: 435). Asabiyetin ortaya koymus oldugu dinamizm ve beraberlik ruhu devletin
kurulmasindan sonra da, toplumda siyasi yonetimin mesruiyetini korumak ve daha da
kuvvetlendirmek icin gereklidir. Asabiyet devamli bir gekilde canli tutulmazsa zayiflama-
ya mahkum olur. Bu nedenle de asabiyet baglar1 zayiflayan bir toplulugun, asabiyet bagla-
r1 daha giiclii olan topluluklar tarafindan yikima ugratilmasi daha kolay olacaktir. Ibn-i
Haldun'a gore temel anlamda iki tiir asabiyet vardir:

* Nesep Asabiyeti: Ayni soydan gelme, kandag olma, ortak bir secereye bagli olmayi ifade
eder. Istem dist meydana gelen bu asabiyet tiiriinde temel olan bir soy kiitiigiine sahip
olmaktir. Bu asabiyet tiirii, ilk topluluklarda ve bedevilerde yaygin ve etkili bir sekilde
goriilmektedir. Ibn-i Haldun’a gére, akrabalardan bir taraf eger haksizliga ya da saldiriya
ugrarsa, diger taraf icerisinde bir eziklik hissi duyar ve bu duyguyla da yakinlarina yardi-
ma Kkosar:

“Cuinkii yakinlarmin bir haksizliga ugramalari ya da onlara bir
diismanli gosterilmesi karsisinda, insan, iginde bir ezikli, bir
kopma duyar. Ve hemen, yakinlariyla tehlikenin arasina girmek
ister. Var olali beri insanoglunda bulunan dogal bir savunma
egilimiyle. Birbirlerine yardim edenler arasindaki soy bagi eger
birlik ve kaynasmayt saglayacak élgiide ¢ok yakin bir soy birligi
niteligindeyse, o insanlarin birbirlerine olan baghliklari acik-
segik goriiliir. O zaman yani salt béyle bir bagin agik-segik bu-
lunmasi, yakinlar arasinda dayanismayr saglamaya yeter, yakin-
lar birbirlerini yiirekten savunmaya iter” (Haldun’dan aktaran
Uygun, 2008: 41).

Ibn-i Haldun’a gére, var olan soyun igerisine daha sonradan giren insanlar arasinda da
ayn1 asabiyet gerceklesir. Fakat sonradan dahil olanlarla 6ncekiler arasinda bir akrabalik
bag1 bulunmaz. iki taraf arasindaki bag zamanla dyle gii¢ kazanir ki, disaridan bakildigin-
da akrabalik bagi (kan bag1) olmadigini anlamak miimkiin olmaz.

+ Sebep Asabiyeti: Igtimai hayatta kendini gosteren her tirlii ortak dini, siyasi ve siyasi
olmayan ideolojilerden meydana gelen beraberlik duygusu sonucunda, idare ve iradeye
bagli olarak olugsmaktadir. Bu asabiyet tiirii ise hadari-medeni topluluklarda yaygin olarak
gorilmektedir. Sebep asabiyeti de en genel ifadeyle iki sekildedir. Din bag: ve ideolojik
bag. ibn-i Haldun mukaddime de din birliginin, insanlar arasinda giiclii bir bag olusturdu-
gunu soyler. Ibn-i Haldun bir devletin kurulus ve devamliligin1 saglayan sebebin ne oldu-
guna yonelik aragtirmasinda onceligi manevi yiikselis ya da diisiise yiikler. Bunu da asa-
biye ve din terimleriyle izah etmeye calisir. O, dinsel dayanigma seklini mukaddimede su
sekilde ifade etmeye caligir:
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“...Dinsel boya(dinsel bir inanci benimseme) kabile halkindaki
yarismalari, kiskan¢liklar: giderir, yonelisleri halk dogrultusun-
da birlestirir. Dinsel boyaya girmis olanlarin, yapacaklar: igler-
de, girisimlerinde bilin¢li olmalarini saglar bu boya. Boyle bir
niteligi almisg olan kabile halkini, artik hi¢bir sey durduramaz.
Clnkl o halkeaki bireylerin yoneligleri birdir. Onlar amaglar
icin Olebilirler. Bu nedenle, ele gecirmek istedikleri bir devletin
halki, dinle boyanmis olanlardan kat kat ¢ok olsa bile, onlara
karst koyamaz” (Uygun, 2008: 45).

Haldun’a gore, ideolojik bag ise devletin basindaki egemen giice duyulan bagliliktan kay-
naklanir. Ona gore, devlet iyice koklendikten sonra kan bagina gerek olmadigini ifade
eder. Yani giiclii bir asabiyetin olmasi i¢in ayni soydan gelmis olmak sart1 aranmaz DiisU-
niir mukaddime de bu durumu soyle agiklar:

“Insanlar onlarin ((hanedanlarin) yaminda, onlara karsi olanlar-
la savagirlar. O aileden olanlar egemen kalsin diye savagsirlar.
Bu yolla dinsel inanglarini korumus olacaklarini diisiinerek sava-
swrlar. Onun igin de, boylesine bir gii¢ kazanmis aileden gelenler,
egemenliklerini stirdiirebilmek igin biiyiik bir yakinlik bagina ge-
rek duymazlar. Neden ki, onlara boyun egmek Tanri'nin yazip
gerekli kildig1 bir dev olmustur insanlar igin. Degismez ve tersi
diistiniilmez bir édev.” (Uygun, 2008: 46).

Nesep ve sebep asabiyeti ile ulasilmasi arzulanan amag iktidardir. Yeryiiziinde var olan
topluluklar arasinda ki iliskiler, herhangi bir nedenle ¢ikmaza girdiginde ya da baglar
zayifladiginda bagka bir toplum, o topluma kiyasla daha kuvvetli bir konuma sahip olur.
Topluluklar arasinda ki bu {istiinliik kisa zaman sonra hakimiyete doniisiir. Bu durum
topluluk igerisinde yasayan ¢esitli aileler i¢inde s6z konusudur. Ayni sekilde aileler i¢inde
ki denge herhangi birinin lehine bozuldugu zaman, bu aile digerlerini kendi tarafina ¢ek-
meyi basarabilirse nihayetinde giicii elinde bulundurarak iktidarin sahibi olabilir (Arslan,
1997: 113). Haldun’a gore insanlar iktidar iki kisiye vermek igin istekli goriiniirler. Bun-
lardan ilki, kendi nefsine hakim olabilen kisi iken ikincisi ise en giiglii asabiyete sahip
olan kisidir. Tktidar1 ele gegirme olasilig1 agisindan en giiglii asabiyete sahip olan kisi daha
avantajlidir. Bu kisi, iktidar1 bir kere ele gegirdikten sonra artik bir hukuk meydana ge-
tirme giiciine ve yetkisine sahip olacaktir. Ibn-i Haldun bu gériislerinde giicii hak olana
denk goren bir diisiince sisteminden hareket eder. O asabiyetin bu “kahredici” kuvvetini
en basat dinamik olarak kabul etmektedir (Findikoglu, 1946: 801).

Ibn-i Haldun’a gore, temel anlamda iki tiirlii toplum bi¢imi vardir. Bunlardan ilki bedevi
imrandir. Bedevi toplumlarda ortak biling, asabiyet yogun olarak yasanir. Sehir hayati
yerine kdy ya da yaylalarda yar1 yerlesik bir hayat idame ettirilir. Ayrica, yonetim sekli
olarak ahlaki temele koyan kabilevi riyaset seklini benimsemislerdir. Bu toplumlar kent
hayatina ulasmak icin devamli miicadele ederler. ibn-i Haldun’un mukaddimede ifade
ettigi ikinci toplum ise, medeni iimrandir. Bu tarz toplumlarda, ortak biling ve asabiyet
kaybolmus olup, bireysel iliskiler ve ¢ikar 6n plana gegmistir. Yerlesik hayat schirlerde
devam ettirilir ve ekonomisi ise ticarete dayanir. Ayrica bu toplumlarda kabilevi riyaset,
devlet sekline doniismiistiir. Yerlesik toplumlarla gécebe toplumlarin yonetim yapilar
farklidir. Soyle ki, yerlesik toplumlarda asabiyet bagi giderek zayiflamis, onun yerini
manevi bag ve egemen giice baglilik almistir. Dolayistyla bu gocebe toplumlarda ki siyasi
yapt dini kurallar ve hiikiimdarin koymus oldugu kurallar ¢ercevesinde islemektedir. Me-
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deni toplumu bedevi toplumdan ayr1 kilan en énemli 6ge devlet unsurudur. Ibn-i Haldun’a
gore, devletle toplum arasinda, madde ve form arasinda var olan iligki gibi bir bag vardir.
Devlet toplumun sureti, toplum ise devletin maddesi gibidir. Nasil ki madde formdan,
form da maddeden ayr1 olarak var olamazsa ayni sekilde devlet veya topumdan birinin var
olmadig1 yerde digeri de var olmaz (Toku, 2000: 116-118; Oktem, 1988: 290).

Ibn-i Haldun, devleti yapis1 geregi canli bir organizmaya benzetir. Nasil ki, insanlar dogar,
biiyiir, gelisir ve oliirseler, devletler de tipk: insanlar gibi sirasiyla bu siireclerden gegerler.
Yani, her devlet kuruldugu andan yikildig1 ana kadar belirli asamalardan gecer. Sonugta
yikilan her devletin yerine yeni bir devlet kurulur. Oyle ki kurulan bu devlette yine ayni
siireci yasayarak bir giin yikilir. Ibn Haldun’a gore her kurulan devlet bu asamalar1 120 yil
icerisinde yasar. Yani her devletin émrii ortalama 120 yildir. Ibn Haldun’un ifadesiyle,
devletler pes pese gelen ii¢ hiikiimdar soyundan sonra yikilirlar. O, bu devlet goriisiinii
tavirlar teorisiyle ifade eder. Devletin ¢Okiisiinii tarih igin bir son olarak degerlendirmez.
Haldun’a gore, bir devletin yikilmasindan sonra baska bir devletin tarihi yazilacak ve bu
dongti tarih boyunca bu sekilde devam edecektir.

Ibn-i Haldun’a gére, devleti kurulustan ¢okiise dogru iten temel olarak bes asama vardir.
Bu asamalar sirasiyla: kurulus dénemi (zafer), egemenligin kisisellesmesi donemi (istib-
dat), refah ve biliylime dénemi, duraklama dénemi (barig) ve son olarak yikilig (israf) dO-
nemidir:

Yikilma dénemi yagayan devletin tamamiyla refah donemi yagayan asabiyetin eline geg-
mesiyle zafer dénemi baslar. Bu donemde devlet ile halk arasindaki bag halen daha bo-
zulmamustir. Yani, en bastaki giiclii asabiyet bagi devam etmektedir. Fakat zaman sonra
devlet yavas yavas halktan uzaklagsmaya baslar. Devletin bu tutumu zamanla istibdata
déniisiir. Boylelikle Tbn-i Haldun’un zikrettigi istibdat donemine gegilmis olunur. Bu
donemden sonra ise devlet bir refah donemi igerisine girer. Bu donemde devlet artik bir
diizen olusturmaya, vergi toplamaya ve sehirlesmeye baslar. Refah déneminde ordu 6n
planda tutulur. Devlet, artik halka itibar etmez ve her konuda halki yonlendirmeye baslar.
Bu donem sonunda devlet kendi bekasini korumak i¢in ve disaridan gelebilecek tehditleri
bertaraf edebilmek i¢in diger iilkelerle barig antlasmalar1 imzalar. Boylece bir barig devri
baslamis olur. Dénemin temel anlayisi, yurtta sulh cihanda sulh anlayisidir. ibn-i Hal-
dun’a gore, devlet bu donemleri gegirdikten sonra yavas yavas israf ve yikim asamasina
girer. Bu donem artik devletin son donemidir. Siyasi erk, artik devletin ¢ikarlar i¢in degil
de kendi ¢ikarlar1 i¢in ¢alismaya baslar. Diger 6nemli islerde de iginin ehli olmayan insan-
lar gorev alir. Adalet bile suiistimal edilir hale gelir. Artik devlet i¢in son goriinmiistiir ve
devlet inkiraza ugramaya mahkum olur (Toku, 2000: 101-103). Ona gore, tim kurulan
devletler bu asamalardan ge¢gmeye ve yikilmaya mecburdur. Kisaca devletler de, insan
bedenin yasamis oldugu asamalardan gegerek bir sona ulagir. Kurulur, gelisgir ve yok olur-
lar. Devletlerin daha fazla hiikiim siirebilmeleri aralarindaki asabiyetin gii¢lii olmasina
baglidir. Asabiyet baglari zayiflamis olan devletlerin kurumlari, kendi ¢ikarlari i¢in devle-
ti feda ederler.

Haldun’a gore, devletin var olmasinin temel amaci halkinin faydasini gézetmektir. Bu
sebeple de iyi bir hiikiimdarin yapmasi gereken gorevler vardir. Bu gorevler, halkin gl-
venligini saglamak, c¢ikarlarini gézetmek, maddi anlamda gecimini temin etmek ve tiim
halkma iyi ve adil davranmak seklinde siralanabilir. Halkina zulmeden ve agir cezalar
uygulayan bir hiikiimdar halkinin diismanligin1 kazanacaktir. Bu da devletin diizeninin
bozulmasina sebep olur. Bu durumun sonucu ise, hiikiimdarmn kendi halk: tarafindan 61dU-
rilmesine kadar gidebilir (Gurkan, 1967: 238). Hiikiimdarin halka olan tutumunun iyi ve
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adil olmasinin sebebi herhangi bir normdan degil hiikiimdarin kendi kuyusunu kazmamasi
gerekliliginden kaynaklanmaktadir. Devlet ve hiikiimdar i¢in bigilmis bu gorev, devletin
sonsuza kadar varligini siirdiirmesi anlamina gelmez. Bu sadece devletin ve hiikiimdarin
¢cokiise ugramasin1 ve erken bir yok olusa maruz kalmamasini saglayabilir (Findikoglu,
1939: 151).

SONUC

Sonug olarak, Ibn-i Haldun’un, devlet ve toplumla ilgili goriislerinden sdyle bir durum
ortaya cikar: “Insanlarm hem ahlakliligi, hem de ekonomik verimliligi, 6zgiirliikleriyle
bire bir orantilidir. Ne kadar 6zgiirliik, o kadar ahlaklilik ve verimlilik; ne kadar bask1 ve
formalizasyon, o kadar ahlaksizlik ve verimsizlik. Kisacasi, Ibn-i Haldun tarafindan savu-
nulan sey, giiniimiiz ekonomi literatiiriintin diliyle, siyasi ve ekonomik liberalizmin birli-
gidir” (Toku, 2000: 119).

Ibn-i Haldun'un toplum ve devlet goriisleri ele alindiginda onun tarihsel determinizme
gore bir yol ¢izdigi goriilir. O, tim toplumlarin kaginilmaz olarak, bedevilikten medeni
bir yagama dogru gegis yaptiklarini dile getirmekle determinist bir goriis ortaya koymus-
tur. Ibn Haldun’un, gdgebe toplum ve yerlesik toplum ayrimi yaparken, o dénemde hil-
kiim siiren Arap, Berberi, Mogol, Kiirt ve Tiirk topluluklarinin yasam bigimlerini gdzlem-
ledigi i¢cin o donem agisindan goriisleri dnemli bir yere sahiptir. Fakat, onun, gelmis gec-
mis ve gelecekte ortaya gikacak olan tiim toplumlarin bahsini ettigi asamalardan ge¢mis
olmasi gerektigini syleyerek genellemeye varmis olmasi bir varsayimdan ibarettir diyebi-
liriz.

Hem Islam hem de Bat1 bilim tarihi ¢er¢evesinde insani ve toplumsal olaylar1 ydntem
bakimindan belirli noktalariyla géz dniine alan ilk diisiiniir Ibn-i Haldun’dur, diyebiliriz
(Kamer, 1998: 14). Onu Islam diisiince tarihi icerisinde dzgiin kilan ise toplumda var olan
problemleri realist bir sekilde, deney ve gdzleme dayali olarak ele almasidir (Oktem-
Tiirkbag, 2001: 341). Yani ibn-i Haldun skolastik diisiinceden uzak, modern bir bilim
yontemi ortaya koymaya calismistir. Bu durum ise, onun goriislerini, deney ve gozlemle
temellendirerek spekiilatif olandan uzak ampirik bir yontem insa etmesine olanak sagla-
mistir.

Ibn-i Haldun‘un devlet nazariyesi, tarih anlayis1 ve {imran teorisi ile ayni niteliktedir. Yani
toplumsal yasamin temel 6gesi konumunda olan insanlar, igerisinde bulunduklar1 maddi
ve manevi sartlarin sonucunda kendi aralarinda yonetenler ve yonetilenler seklinde iki
guruba ayrilmaktadirlar. Diger insanlarla beraber yasamin getirdigi bazi karakter ve ahlak
ozellikleriyle, bir baglilik duygusuyla yakin akrabalarini uzak akrabalarindan, uzak akra-
balar1 da akraba olmayanlardan ayri tutar (Merig, 1974: 85). Bunun neticesinde ortaya
c¢ikan gurup ve gii¢ odaklarindan en kuvvetli olani, toplumsal ger¢eklik i¢inde baskanligi,
yani yonetimi elde eder. Kisaca asabiyet tarihi gelisimin dinamik bir giiciidiir.

Kisaca, Ibn-i Haldun’a gore insan Allah‘mn kendisine vermis oldugu bilgi ve kabiliyetlerle
bir ¢ok isin altindan kalkabilecegini dile getirir. Fakat bir insanin yasamu igin gerekli olan
birgok seyi de kendi basina yapamayacagi kamisindadir. Bu sebeple insanlar arasinda
yardimlagma zorunlu bir hal almakta ve bunun sonucunda da toplumsal hayat zorunlu hale
gelmektedir. Zorunlu olan toplumsal hayat, yasanilan cografyanin, insanlarin ugrags alanla-
rinin, toplumsal ve ekonomik yapilarinin ayn1 olmamasi gibi sebeplerle farkl: isimler alir.
Tarim ve hayvancikla ugrasan ve kdylerde yasayan toplumlara bedevi toplum denirken
ticaret ve sanayi ile ugrasan ve biiyiik kentlerde yasayan toplumlara da hazeri toplum
denmektedir. Bu farkli toplum yapilarinda insanlar arasi iliskilerin diizenlenmesi, anlas-
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mazliklar1 ¢oziilmesi ve insanlarin tehlikelere kars1 korunmasi amaci, egemen bir giiciin
varligint zorunlu hale getirmektedir. Bu gii¢ bedevi toplumlarda baskan/reis ismini alir-
ken, hazeri toplumlarda hiikiimdar, dini toplumunda ise 6nceleri halife, sonralar1 hiikkiim-
darlik ismini almaktadir.
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