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ANADOLU VE RUMELi COGRAFYALARINDA
FUTUVVET-AHILIK DUSUNCESI ILE Sii-ALEVi-
BEKTASI INANC TELAKKILERININ ETKILESiMi

THE INTERACTION OF FUTUWWA-AKHI THOUGHT AND
SHI'T-‘ALAWI-BEKTASHI BELIEFS IN ANATOLIAN AND
RUMELIAN GEOGRAPHIES

EKREM ERDEM"
Sorumlu Yazar

Oz

Bu c¢aligmanin amaci, Anadolu ve Rumeli cografyalarinin Tiirklesme ve Islamlasma
siirecinde Fiitiivvet-Ahilik hareketi ile Sii-Alevi-Bektasi hareketinin etkilesim noktalarini
tespit etmektir. Bu maksatla, sirasiyla Alevi-Bektasi tarzi inang telakkilerinin Tiirkmen boylari
tizerindeki tesiri, Fiitiivvet-Ahilik diislincesi ile Sii-Alevi-Bektasi diisiincesi arasinda inang
motifleri bakimindan etkilesim noktalari, fiitivvetnamelerin Siilesmesi ve Ahilik iizerine tesiri
ve Ahiligin zaafa ugramasinda Sii ve batini goriislerin etkisi incelenmistir. Fiitiivvet hareketinin
ozellikle Fars ve Anadolu Tiirk bolgelerindeki yapilanmasi siireglerinde Sii-Alevi-Bektasi
hareketleri ve onlarin inang ve ritiielleriyle daha fazla etkilesim halinde oldugu anlasilmaktadir.
O bakimdan, Farsca ve Tiirkge fiitlivvetnamelerde ve Ahiligin diger bazi kaynaklarinda Sii
inang telakkilerinin etkisini yogun bir sekilde gérmek miimkiindiir. Hele bazi kaynaklarda
bu tesirin ileri diizeyde Safevi tarzi bir siyasi propaganda diline doniistiigii sdylenebilir. Her
ne kadar etkilesimin iki yonlii olmas1 miimkiin olsa da bizim de paylastigimiz baskin goriis,
Sii-iImamiye-Alevi-Bektasi akidelerinin ve ritiiellerinin zamanla fiitiivvetnamelere sirayet
ettigi, hatta bu belgelerde hakim bir dil haline geldigi ve bunun fiitiivvet ve Ahilik geleneginin
pratiklerine de intikal ettigi yoniindedir. Nitekim fiitivvetnamelerdeki silsile, ritiieller ve adap
kurallar1 Stinni-sufi gelenekten ziyade Sii-Bektasi gelenege ¢ok daha yakin durmaktadir.
Fakat, baz1 aragtirmacilar ‘takiyye’ olarak degerlendirse de daha sonraki asirlarda bu eserlerin
elle yazilan kopyalarinda siyasi otoritenin (ve muhtemelen halkin) da talebiyle Siinni bir
karakter kazanmaya baglamistir. Netice itibariyle, pek ¢ok fiitiivvetnamede yer alan bu tiir
bilgilerin ister bilmeden isterse propaganda amactyla yazilsin fiitiivvet-Ahilik anlayisinin ve
teskilatinin zamanla zaafa ve itibar kaybina ugramasinda bize gére 6nemli paymin oldugu
agikardir. Bagka bir deyisle, Ahilik geleneginin sonraki asirlarda devlet ve millet nezdinde
sayginligini koruyamamasinin sebeplerinden birini de Sii ve batini goriiglerin etkisinin artmaya
baslamasinda aramakta fayda vardir. Nitekim 6zellikle 16. asirdan itibaren Osmanli ulemasinin
ve Siinni sufi zimrelerin Ahilere daha mesafeli bir tutum aldiklar bilinmektedir.
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Abstract
The aim of this study is to identify the interaction points of the Futuwwa-Akhism and the
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Shi'1-‘ Alawi-Bektashi movements in the Turkification and Islamization process of Anatolia and
Rumelia geographies. For this purpose, the influence of ‘Alawi-Bektashi style belief concepts
on the Turkmen tribes, the interaction points between the Futuwwa-Akhi thought and the Shi‘1-
‘Alawi-Bektashi thought in terms of belief motifs, the Shi’itization of the futuwwatnamas and
its effect on the Akhi order, and the influence of esoteric views in the weakening of the Akhism
in the Shiite were examined. It is understood that the Futuwwa movement interacted more
with the Shi‘1-‘Alawi-Bektashi movements and their beliefs and rituals, especially during its
structuring processes in the Persian and Anatolian Turkish regions. In this regard, it is possible
to see the intense influence of Shi‘1 beliefs in Persian and Turkish futuwwatnamas and some
other sources of Akhism. Especially in some sources, it can be said that this influence has turned
into an advanced Safavid-style political propaganda language. Although it is possible for the
interaction to be two-way, the dominant view that we share is that the Shi'T-Imamiyya-‘Alawi-
Bektashi creeds and rituals have spread to the futuwwatnames over time, and even become a
dominant language in these documents. Actually, this is the basis of the Futuwwa and Akhism
and it is believed that it has also been transferred to the practices of the tradition. As a matter
of fact, whether written unknowingly or for propaganda purposes, has a significant share in the
weakening and loss of reputation of the Futuwwa-Akhi understanding and organization over
time.

Key Words: Ottoman History, Futuwwa, Akhism, Shi‘ism, ‘Alawiyya, Bektashiyya.

Giris

Genglik, yigitlik, mertlik, delikanlilik, comertlik, fedakarlik ve yardimseverlik gibi
manalari igeren Fiitiivvet, temel Islami degerlere ve genel olarak tasavvuf ahlakina
uygun bir yagam bi¢imi iizerinden organize olmus ve asirlarca farkli cografyalarda
genis kitlelere hitap eden bir teskilat olarak varligini siirdiirmiistiir. Bu durum, farkl
zamanlarda ve cografyalarda farkli fiitiivvet anlayiglarinin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Nitekim en basindan itibaren esas olarak genglerden olusan bir yapiy1
ifade ettigi i¢in, ¢ogu miiellif tarafindan genclik fiitiivveti (Cevdet, 2008, 29-35) ya
da erkekler birligi/fiitiivveti (Taeschner, 1972, 210-211) veya mensuplarinin sahip
olduklar1 6ncelikli vasiflarindan 6tiirii secaat, cesaret, yigitlik ve kahramanlik fiitiivveti
veya gaza/cihat kiiltiirii baskin cengaverlik, alplik duygularindan dolay: kili¢ fiitiivveti
olarak adlandirilmistir. Esasinda, Anadolu ve Rumeli cografyalarinin Tiirklesme ve
Islamlagma siirecinde ug bolgelerde gaziyan (alpler) ve abdalan (alperenler, dervisler)
Tiirkmen ziimrelerinin anladiklar1 ve icra ettikleri flitiivvet anlayisi bu minval tizere
olmustur.

Ote yandan, fiitiivvetin vazgegilmez 6zelliklerinden biri alicenaplik, cémertlik ve
digerkamlik (isar sahibi olmak) oldugu i¢in, fiitlivvete isar fiitiivveti ya da tasavvufi
fiitiivvet veya sifi fiitiivveti veya da fiitiivvet tarikati (Kopriili, 2018b, 143) denilmistir.
Fiitiivvetin bu ciheti Tiirk, iran, Arap ve diger Islam illerinin gogunda sufi anlayisla
ve tarikat yapilariyla biiyiik benzerliklerin ortaya ¢ikmasina yol agmistir (Kuseyri,
2017, 112-113, 305-311; Taeschner, 1972, 204; Cagatay, 1997, 18; Golpimarli, 1949-
1950/2011, 61; Ulgener, 2006, 111-121; Seker, 2011, 19-20, 100-1007; Sarikaya,
2002, 62; Erdem, 2021c). Ozellikle Abbasilerin son dénemlerinde giiclii bir devlet
desteginden dolayi1 devlet destekli fiitiivvet olarak telakki edilmistir (Taeschner, 1972,
221).

Nihayet Tiirklerin Anadolu’ya hicreti ile birlikte asag1 yukari tiim bu 6zelliklerini
muhafaza ederek, baskin bir bigimde esnaf esasli bir iktisadi tesekkiil halini alan
Anadolu fiitiivvet anlayis1 ise Ahilik olarak bilinir hale gelmistir. Esas itibariyle esnaf
ve zanaatkar-sanatkar esasli bir esnaf fiitiivveti olan Anadolu fiitiivveti ya da Ahilik,
13. yiizyildan itibaren Ahi Evran’in onciiliigiinde Anadolu’nun her yerinde bir meslek



sahibi geng, ahlakli, yigit, digerkam ve comert kisilerden olusan esnaf 6rgiitleri haline
gelmistir. Bununla birlikte, Ahiler Anadolu ve Rumeli cografyalarinin Tiirklesme ve
Islamlagma siirecinde gaza/fetih ve iskan politikasinin hayata gegirilmesinde Alplerle
yakin temas halinde olmuslar; boylece hem batiya dogru genislemeyi saglarken hem
de farkli yonlerden gelen saldir1 ve istilalart 6nlemek i¢in yurt savunmasina katki
sunmuslardir. Yeri geldiginde de yonetim kademelerinde katkida bulunmuslardir.
Ayrica hem kirsalda hem de sehirlerde iskanm tamamlanmasinin yani sira, dini ve
milli hayatin uygulamalar1 konusunda dnciiliik etmislerdir.

Ozetle ifade etmek gerekirse, Fiitiivvet-Ahilik hareketinin farkli zamanlarda farkl
cografyalarda farkli toplum kesimleriyle etkilesim halinde oldugu ve sahip oldugu
islevlerin bu zaman, mekan ve grup dinamiklerinden hem etkilendigi hem de onlar1
etkiledigi bir gercektir. S6z konusu dinamiklerden biri hi¢ kuskusuz Sii-Alevi-Bektasi
inang telakkileri ve kurumsal yapisiyla olmustur. Zira bu karsilikli etkilesim, zaman
ve mekan bakimindan her iki hareketin sartlarinin biiyiik 6l¢iide denk diismesiyle bir
tiir kader birligine donligmiistiir. Bu manada 6zellikle 13. yiizyilda Fars ve Anadolu
cografyalarindaki kaginilmaz karsilasmalar bu iki hareketin inang ve aksiyona doniik
dinamiklerinde benzerliklere yol agmistir. Bu durumu Fiitiivvetin temel kaynaklarinda
ve erkaninda net olarak gérmek miimkiindiir.

Bu calismanin amaci, Anadolu ve Rumeli cografyalarmin Tiirklesme ve
Islamlasma siirecinde Fiitiivvet-Ahilik hareketi ile Sii-Alevi-Bektasi hareketinin
etkilesim noktalarini tespit etmektir. Bu maksatla, sirasiyla Alevi-Bektasi tarzi inang
telakkilerinin Tiirkmen boylar1 iizerindeki tesiri, Fiitiivvet-Ahilik diislincesi ile $ii-
Alevi-Bektasi diislincesi arasinda inang motifleri bakimindan etkilesim noktalari,
fiitivvetnamelerin Siilesmesi ve Ahilik {izerine tesiri ve Ahiligin zaafa ugramasinda
Sii ve batini goriislerin etkisi incelenecektir.

1. Sii-Alevi-Bektasi Tarz1 inan¢ Telakkilerinin Tiirkmen Boylar1 Uzerine
Etkisi

13. asrin sonuna dogru Orta Asya ve Iran yoniinden gelen tarikat gruplari
arasinda Siinni ve Siinni olmayan pek ¢ok ziimre vardi. Bunlarin bir kisminin manevi
karakterleri en azindan 16. yiizyila kadar kesin ¢izgilerle netlesmemis olsa da Siinni
karakteri agir basanlarin {ist yap1 olarak nitelendirilebilecek merkezi otorite ile daha
yakin temas halinde oldugu bilinmektedir. Idari biirokrasi, beylik aristokrasisi, esnaf
ve sanatkar gibi diger sehirli unsurlar arasinda giderek ‘yiiksek Islami anlay1s’ olarak
telakki edilen Konya kaynakli Mevlevilerin ekili olmaya bagladig1 sdylenebilir. Onun
icindir ki, biitin beylik merkezlerinde Mevlevihanelerin kurulmasi ve buralardan
yayilan sufi igerikli bir entelektiiel ortamin olugmasi tesadiif degildir (Emecen, 2021:
160).

Ote yandan, Mogol baskis1 ve bazi durumlarda devletin iskan politikas1 sonucu
Batiya dogru go¢ etmek durumunda kalan Tiirkmen topluluklarin ise, ekseriyetle
gayri Siinni, $ii menseli goziiken cengaver ziimrelerden olustugu anlasiimaktadir.
Fuad Képriilii, Oguz Asiretlerinin islam’1 kabul ettikleri ilk devirlerde Horasan ve
Maveraiinnehir sahalarinda Batini inanglarla yakinlik kurduklarini; fakat bu goriiniirde
Islamlik cilas1 altinda, eski geleneklerinin ve dinlerinin etkisi altinda bulunduklarin,
bu itibarla da Ehli Siinnetin kat1 seriat kurallar1 yerine, eski yasam tarzlarini fazla
aratmayan heterodoks inang telakkilerinin kendilerine daha uygun geldigini soyler
ve sO0yle devam eder: “Onlar eski ulusal geleneklerinin devamini saglayacak bir dini
sekilden baska bir seye taraftar olamazlardi. Bunu ise, puruzelitizm gosterdikleri
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Batini ve aswr1 Sii akimlarinda buluyorlar ve adeta mezhepsel topluluklar meydana
getiriyorlardr. Daha sonra Kizilbas, Alevi, Hurufi ve Ali Allahi gibi adlar alarak
Anadolu ve Iranin bazi yérelerinde hala yasayan heterodoks ziimreler iste bunlarin
torunlaridy” (Kopriilii, 1925: 10-12). Buradan hareketle, miiellif, hatta eski Gok
Tanrt yerine Ali’yi ikame etme gibi durumlart da bunun devami oldugunu ve bunlarin
higbirinin tesadiif eseri olmadigimi anlatir. Bu nedenle, uglarda ve Balkanlarda
Tiirkligin ve Misliimanhgm agirlikli olarak bu ikinci grup dervisler vasitasiyla
yayildig1 sdylenebilir. Nitekim daha sonraki donemlerde Anadolu’daki hakim Islam
anlayis1 ile Rumeli’deki hakim Islam anlayis1 arasindaki farkliligm kaynagi burada
aramakta fayda vardir.

Ancak, dogudan batiya dogru cereyan eden bu olaylar Anadolu’da ilk firsatta
baz1 ayaklanmalarin ¢ikmasini da kolaylastirtyordu. Gergekten de Anadolu’da
devlet yonetiminde, sosyal ve iktisadi sartlarda bozulma meydana geldiginde kiyam
hareketleri genellikle bu minval {izere yasayan gruplar tarafindan baslatiliyordu.
Bagska bir ifade ile, Osmanli merkez yonetimi ve onun yakin irtibatta oldugu medrese
ve (Siinni sufi ve esnaf) tekke g¢evreleri ile Rumeli Tiirkmen dervisleri arasindaki
bu anlayis farkliliginin daha sonraki asirlarda ortaya ¢ikan bazi siyasi gerginlikleri
tetikledigi anlasiimaktadir. Sabri Ulgener, galkantili dénemlerde Batini hareketlerin
katkisin1 ihmal etmeden meseleye daha genis bir agidan bakarak, aslinda ¢agin birgok
siyasi calkant1 ve esintilerini tasavvufun ve oOzellikle Batini hareketlerin diginda
anlamanin, esnaf topluluklarin da tasavvuf ve tarikatlardan soyutlanarak tanimanin
miimkiin olmayacagini 1srarla vurgular (Ulgener, 2006: 112).

Esas itibariyle yaylak ve kislaklarda gocebe hayati yasayan “sivah libasli, kizil
borklii, ayaklart ¢arikli” (Kopriild, 2018b: 98) bazi Tiirkmen asiretleri, kismen tarim
ama cogunlukla hayvancilikla, atcilik ve halicilikla ugrasan, devlet mefhumuna
yabanct, her firsatta kdylere, sehirlere ve ticaret kervanlarina saldirmaktan kagcinmayan
bir anlayis ve hayat tarzina sahiptiler. Fuad Kopriilii’ye gore,

“Bu Tiirk asiretleri umumiyetle Miisliiman olmakla beraber; ... dinin kendileri
icin ¢ok muglak ve ... ahkdmina riayetten ziyade, eski kavmi an’anelerinin
zahiri Miisliimanhk cilasina boyanmis basit bir sekline salik, eski Tiirk
samanlarimin haricen Islamlasmis bir devamindan baska bir sey olmayan
miifrit Alevi ve heterodoks Tiirkmen babalarinin manevi niifuzu altinda idiler ...
Dini zihniyetleri de (yerlesik halktan) ¢ok farkli olan bu gogebe asiretlerin 13.
aswda yaptiklary en biiyiik hareket, ... Babailer kiyami” dur (Koprili, 2018b,
96-97).

Bagka bir deyisle, Kopriilii’ye gore, Seriata aykirt adetleri ile eski Tiirk Samanlarini
hatirlatan Baba lakapli Tirkmen seyhlerinin liderliginde 6zellikle gogebelerde ve
koylerde yasayan bu topluluklar, Siinni bir tasavvufi yapilanmadan oldukg¢a farkli
olarak daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikan Alevi taifelerine benziyorlardi. Kéken
olarak da Yeseviye, Kalenderiye ve Haydariye gibi tarikatlar gdsterilmektedir. Ozellikle
Kalenderiye tarikatina mensuplarmin “sag¢larini, kaslarini sakal ve buyiklarini tiras
ederek... diimbeleklerle ... kalabalik ziimreler halinde sehirden sehre gezen, ... dini
tecriibelere kabiliyetli olmayan bekar serserilerden terekkiip eden, ... sonralari ...
miifrit (asiry) Sii temayiilleriyle de bulugan, ... isyankar...” (Kopriili, 2018b, 151)
kisiler olduklarindan bahsedilir. Tarikatin esasi ise, kurallara bagli olmaksizin diinyaya
dair islerden tamamen uzaklasip, asla gelecegi diisiinmemeye dayanir. Bu ziimrelerin
Anadolu’da Tiirkler arasinda bu kadar ragbet gérmesinin onemli sebeplerinden
birinin bazi IThani ve Selguklu sultanlari ile Mogol {imerasinin yakin ilgi duymalar1 ve
destek vermeleri oldugu iddia edilmistir. Bundan baska, Asikpasazade’nin Abdalan-1



Rum dedigi Anadolu dervislerinden kastedilenlerin de esas olarak bu tlirden Tiirkmen
dervislerinin oldugu ve bunlarin daha sonraki dénemlerde Baba Ishak’m en énemli
halifesi oldugu iddia edilen Hac1 Bektas Veli’nin de tesiriyle Bektasilige meylettikleri
ve o isim altinda temsil edildikleri soylenmistir. Hatta bazi kaynaklar Bektasiligin
Babailigin bir devami oldugunu iddia etmektedir'. Esasinda, Bektasiligin daha sonraki
donemlerde bu kadar popiiler ve miiessir olmasinin temel sebebi, 14-16. yiizyillarda
yukarida bahsi gegen heterodoks tarikatlari igine almasi ve Osmanli Devleti tarafindan
Bat1 Anadolu’nun ug boylarinda ve Balkanlarda islamlasma politikasina dnemli katki
sunmasidir (Kopriilii, 2018b, 151-154; Kopriili, 2017, 36).

2. Fiitiivvet-Ahilik ve Sii-Alevi-Bektasi Diisiinceleri Arasinda Inanc
Telakkileri Bakimindan Etkilesim Noktalari

Fitiivvet diisiincesi, neredeyse insanlik tarihi kadar, en azindan Hz. Peygambere
kadar uzanan kadim bir diisiince ve yasam bigimidir. Ahilik ise, 6zellikle 13. asirdan
itibaren Anadolu’da esas olarak fiitivvetin devami niteliginde ama Tirklerin
kendilerinin ve Farslarin, hatta yasadiklar1 topraklardaki kadim geleneklerin bir
muhassalasi olarak ortaya ¢ikan ve giderek bir esnaf ve meslek tesekkiilii haline gelen
kurumsal bir anlayis olarak degerlendirilebilir (Erdem, 2021d). Fiitiivvet ve Ahilik,
esas olarak mezhep ya da tasavvufi bir yapilanma olmayan, ama Siinni ve Sii inang
ve sufi geleneklerle yakin iligki iginde bulunmus olan tesekkiillerdir. Oyle ki, tarihsel
olarak fiitiivvet ehli ve Ahilerle baz1 sufi ziimreler ¢ogu kez karsilikli etkilesim
halinde olmustur. Nitekim fiitiivvet mensuplariin (Ahilerin) Bektasiligin yani
sira Mevlevilik, Halvetilik ve Rufailik gibi tarikatlara da intisap etme, hatta Babai,
Kadiri ve Haydarfilik ile igi¢elik durumlarinin s6z konusu oldugundan bahsedilmistir
(Kopriilii, 1925, 21; Sarikaya, 2000, 1; Eliacik, 2018, 512). Hatta flitiivvet mensuplari,
kanaatimizce diger mistik unsurlarin ¢ok daha 6tesinde, i¢inde bulunduklari toplumun
durumuna gore sosyal, iktisadi, askeri ve idari islevleri listlenebilen aktivist bir hareket
olarak rahatlikla degerlendirilebilir.

Ote yandan, Sia ya da Siilik, Ehli Siinnet anlayis1 disinda itikat ve muamelatiyla
onemli farkliliklar olan bir mezhep olusumudur. $ia, genel olarak Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra devlet yonetiminin, yani imametin Hz. Ali’ye ve onun soyundan
gelenlere ait oldugu diisiincesi etrafinda birlesen gruplarin ortak adidir. 12. yiizyilin
o6nemli dinler tarihi alimlerinden Sehristani’ye (6. 548/1153) gore daha genis bakis
acisiyla Sia, Hz. Ali tarafin1 6zel bir sekilde tutan topluluktur. Bu topluluga gore, Hz.
Peygamber’den gelen acik veya gizli deliller ve vasiyet Hz. Ali’nin imam olmasint;
bir engel bulunmadig takdirde imametin ondan sonra da onun neslinden olmasini
gerektiriyor. Ayrica, imamet halkin se¢imi veya atama ile olamaz, Peygamberlerin
bile bu yonde takdir kullanmasi s6z konusu olamaz, zira bu mesele dinin temel
esaslarindan biridir. Nitekim tipki peygamberler gibi imamlarin da biiylik ve kiiglik
her tiir giinahtan masum olduklarmna inanilir. Son olarak, takiyye hali disinda amel ve
itikat bakimindan tevelli ve teberri de gereklidir (Sehristani, 2006: 132-133; Oz, 2010,
111). Sianin ortaya ¢ikisi konusunda farkli goriisler olsa da Hz. Osman déneminde
devletin merkez ve tasra birimlerinin yonetiminde baslayan zafiyetlerle Hz. Ali

1 M.F. Kopriilii ve O.L. Barkan, Abdallarin Horasan’dan gelmis Oguz Tiirklerinden olduklarini ve Tiirk
Samanizminin izlerini tagiyan Alevi gelenege mensup ziimreler olduklarini iddia ederler. Bu 6nemli
Tiirk tarihgilerinin kaynaklarinda, s6z konusu ziimrelerin, ayn1 kaynaklarda zaman zaman Anadolu’da
agiklar, Kalenderiler, Kizilbaslar, Aleviler diye anildiklarin1 ve hepsi olmasa da bir kismiin bilhassa
16. asirdan itibaren kdylerde zaviyelerde yasayan serseri dervisler ya da gezginci dervigler diye tanin-
diklarindan bahsedilmistir (Barkan, 2013, 54).
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taraftarligmnin artmasi, Hz. Ali zamaninda yaganan Cemel Vak’asi, Siffin Savasi,
Hariciler olayi, Nehrevan Savasi, Ali’nin bir harici tarafindan katledilmesi, Yezid’in
hilafeti ve en 6nemli kirilma noktas1 Kerbela Vak’as1 olmustur. Ardindan imamiye-
Isnaaseriyye (On iki imam) mezhebinin kurulmasi ve Safevi Devleti sayesinde 16.
yiizyilin baglarindan 18. yiizyilin ortalarina kadar hiikiim siiren siyasi bir gii¢ olarak
devam etmisgtir?.

Alevilik ve Bektasilik ise, esas olarak Sii inan¢ motifleri lizerinden hareket
etse de Anadolu’da mensuplari agirlikli olarak Tiirkmen ziimrelerinden olusan,
inang ve muamelat motifleri bakimindan Siilikle bir hayli farkliliklar1 olan® inang
gruplarin ifade eder. Alevi terimi, Islam kiiltiir tarihinde ‘Hz. Ali soyundan gelenler’
anlaminda olmak iizere, Emeviler’in son dénemlerinden itibaren bilhassa ogullari
Hasan ve Hiiseyin’in neslinden olanlar igin serif, seyyid, emir gibi lakaplar yaninda
kullanilmaya baslanmistir. Siyasi olarak da Hz. Ali taraftarlarindan olusan toplulugu
ifade eder olmustur. Bununla birlikte bu terim esas olarak Hz. Ali hakkinda beslenen
inanglara dair anlamlari ihtiva eden bazi tarikatlar ile itikadi mezhepler (Nusayrilik ve
Kizilbaslik) i¢in kullanilir olmustur (Ocak, 1989, 368-369). Yine de Islam tarihgileri
Aleviligi “13. yiizyilda Anadolu’daki sosyal ve dini kaynasmalarin bir sonucu olarak
olusmaya baslayan ve 15-16. yiizyildaki Hurifi ve Safevi Siiliginin tesirleriyle
sekillenen dini bir hareket” olarak ifade ederler. Cikis noktasinda ise, Yesevi tarzi
Horasan Erenlerinin, Bektasilerin, Babailerin ve daha sonralari Abdal Musa gibi kisi
ve ziimrelerin etkisiyle ortaya ¢ikmig bir inang hareketi olarak kabul edilir (Sarikaya,
2000, 1).

Bektasilik ise, adim1 Hiinkar Haci Bektas Veli’den alan 13. yiizyilda baslayip
14 ve 15. ylizyillarda ilk donem olugumunu tamamlayip, 16. yilizyilin baslarinda
Balim Sultan (6. 922/15167) ile yeni bir 1slahat ve orgiitlenme kazanarak bugiinkii
formunu alan Siinni olmayan (heterodoks) bir tarikat olarak ifade edilebilir (Ocak,
1992: 373). Baslangicinda hem inan¢ hem de ritiieller agisindan Ehli Siinnet inancina
daha yakin, Yesevi tarzi bir tasavvufi yapilanma tarzinda idi. Ancak, daha sonraki
asirlarda (6zellikle 19. ylizyildan itibaren) Alevilikle birlikte anilir olmaya baglamus,
gliniimiizde de genellikle Alevilik anlayis1 altinda birlikte miitalaa edilir olmustur.
Yine de Bektasilik mensei itibariyle Horasan Melamiligine dayali tasavvufi temelde
gelismigtir (Eliacik, 2018, 512).

Dolaysiyla, fiitiivvet ve Siilik en azindan Islam tarihinin baslarina kadar uzanan,
buna karsilik Ahilik, Alevilik ve Bektasilik ¢ok daha sonra ortaya g¢ikan inang
hareketleri olarak bilinirler. Fakat, fiitiivvet ve Siilik Islam diinyasinin pek ¢ok yerinde
farkli versiyonlari ile varligini hala devam ettiriyor ise de Alevilik, Bektasilik ve Ahilik

2 Bukonuda son yillarda yaymnlanmis Sayin Dalkiran’a ait iki 6nemli kitaba bakilabilir: Dalkiran (2017)
ve Dalkiran (2022). Bunlardan ilki Ahmed Feyzi Corlimi’nin “El-Feyzu’r Rabbani fi Ebatili’l -irani”
adli kitabmnin 1s181nda hazirlannistir. Aslinda Corimi’nin eseri klasik Islam alimlerinin akait ve fikih
yoniinden Sia’ya yonelttikleri elestirileri toplu olarak ele alir. Dalkiran, bu kitabi sadece akait yoniinden
yoneltilen elestirileri dikkate alarak hazirlamistir. Ikinci kitap ise, Sia ve 6zelde de Imamiyye/Isna Aseriyye mezhebi-
nin imamet ve mehdi konusundaki inanglarini ve bunlarin Safevi Devleti’nin kurulmasindaki roliinii incelemektedir.
Caligma ayrica Siinni Osmanli Devleti ile Sii Safevi Devleti arasindaki iliskileri de ele almaktadir.

3 So6zkonusu farkliliklar: kapsamli bir sekilde ele alan klasik eserlere ek olarak, son yillarda yayinlanan Giingéor (2014),
Tas (2022), Yildirim (2017) ve Giilten (2023)’in makalelerine bakilabilir. Riza Yildirim’in doktora
¢aligmasinin bir kismindan rettigi kitabi, Kizilbag Aleviliginin dogusunu ve buradan etnik ve dini
renkler tasiyan nasil bir ‘yari-etnik’ sosyo-dinsel varligin ortaya ¢iktigini etraflica anlatir. Sadullah
Giilten’in galigmasimnda ise, Hz. Ali’nin cengaverliginin ve ailecek mazlum olma halinin Misliiman diin-
yasmin diginda ve dzellikle Tiirkler arasinda nasil bityiik bir sempati uyandirdigi anlatilmistir. Bu eserlerden
de anlasiliyor ki, Ali sahsiyeti Tiirklerin efsanevi kahramanlarinin 6zelliklerini tasiyan, mucizeler ve
kerametler gosteren birlestirici bir kimlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.



anlayislarinin ve kurumsal yapilarinin esas olarak Osmanli Tiirk cografyasinda viicut
buldugu ve varligim yiizyillarca devam ettirdigi sdylenebilir. Aralarindaki irtibat ise,
varlik gosterdikleri her cografyada s6z konusu olmus ve bu etkilesim iki tarafli olarak
devam etmistir.

Oncelikle, Haci Bektas-1 Veli Veldyetnamesi’nde Bektasiligin piri Hac1 Bektas Veli
ile Ahiligin piri Ahi Evran arasinda yakin miinasebetin oldugu, dolayisiyla defalarca
bir araya geldiklerinden bahsedilir*. Esasinda, fiitiivvet ve Alevi-Sii etkilesimini
inceleyen literatiirde agirlikli olarak Sii-Alevi-Bektasi inang telakkilerinin fiitiivvet
ve Ahilige tesiri iizerinde durulur. Ornegin, Teaschner (1953), Teaschner (1972),
Kopriili (2017), Kopriili (2018a) ve Golpmarlt (1949-1950/2011) gibi temel
eserler agirlikli olarak iligkinin bu yodniine isaret eder. Nitekim, kesin bir bilgi olarak
bakilmasa da Menakib-1 Haci Bektas-1 Veli Veldyetname’sinde yer alan bir bilgi de
iliskinin bu yoniinii teyit eder. Buna gore, Ahi Evran’mn bir sohbet esnasinda “kim
bizi seyh edinirse onun seyhi Hact Bektas Hiinkar ”dir der ve kendisinin de Hiinkar’in
elini Optiigii rivayet edilir (Rumi?, 1958, 50, 53). Hatta bazi kaynaklarda Ahi Evran’in
Alevi biiyiiklerinden Abdal Musa ve Geyikli Baba ile hemseri ve muhtemel bir
akrabalik baglarinin olabileceginden bahsedilmistir (Sarikaya, 2000, 2).

Sarikaya (2000) gibi bazi kaynaklarda ise, agirlikli olarak fiitiivvet ve Ahilige dair
bazi inang¢ motiflerinin Bektasilige ve Alevilige yansimasi tizerinde dururlar. Bundan
dolay1 da asagida zikredilen benzerlikler dikkate alinarak, bu goriigii benimseyenler
Ahiligi “Alevilik tarihinin arka planinda yer alan ve Alevi érgiitlenmesine dogrudan
katki saglayan énemli bir kurum” (Sarikaya, 2000, 1) olarak goriirler. Fiitiivvet
anlayisinin gecmisini Hz. Adem ve diger peygamberlere ve oradan Hz. Muhammed’e
kadar dayandiran rivayetler bu goriisiin daha kadim bir diisiinceye dayandigini
hakliligin1 teyit eder. Yine de bu goriisii onemli bulmakla beraber, bazi 6nde gelen
aragtirmacilarin da belirttigi gibi (Golpinarli, 1949-1950/2011, 57-58; Kdksal, 2011a,
67; Eliacik, 2018, 513), asagida bahsi gecen inan¢ erkdninin kaynaginin nereden
nereye sirayet ettigi konusunda yine de kesin konusmanin zorlugunu ifade etmekte
fayda vardur.

Oncelikle fiitiivvetnamelerin sadece fiitiivvetin ve Ahiligin degil, Aleviligin

ve Bektasiligin de temel kaynaklarindan biri oldugu, dolayisiyla, orada yer alan
temel inang ve ritiiellerin agirlikli olarak Alevilige gectigi iddia edilmistir. Ayrica,

4 Bilindigi gibi, Ahi Evran’in Anadolu’daki seriiveni ile ilgili yaygin bilgi, dnce Kayseri’ye geldigi ve
daha sonra Konya’ya oradan da Kirsehir’e tagindig1 aktarilir. Ahi Evran’in burada dericilikle ilgilendi-
8i, hatta gegmiste Dabaklaronii diye bilinen simdiki Hunat ve Kartal arasindaki genis alanda mensup-
lartyla birlikte deri dabaklama faaliyetinde bulundugu rivayet edilmistir. Hatta 1990’11 yillarin sonla-
rinda bu bolgede yapilan bazi ¢alismalar dolayisiyla, o donemden kalan deri imalatinda kullanilan baz1
malzemeler bulunmus ve ayni yerde bulunan Ahi Evran Zaviyesi’nde hala sergilenmektedir (Erdem,
2009, 27-28). Ali Nihani’nin Manzum Haci Bektag-1 Veli Veldyetndmesi’nde yer alan bilgiye gore ise,
Ahi Evran 6nce Konya’ya gelir; orada Sadreddin Konevi’ye intisap eder, ardindan Denizli’ye geger ve
orada bagcilikla istigal eder. Sonra tekrar Konya’ya, oradan Kayseri’ye gegerek deri imalatiyla ilgilenir
ve en sonunda da Kirgehir’e gog eder ve sehadetine kadar orada ikamet eder. Ejderha anlamina gelen
Evren ismini (lakabini) almasina dair yaygin olarak anlatilan hikaye bu kaynakta da yer alir. Haci
Bektas ile Ahi Evran’in bulugmas: konusunda ise, Veldyetndme’de iki sahsiyetin Kirsehir yakimlarin-
daki Golpinar mevkiinde Giil Cesmesi’nin bulundugu tepede defalarca bulustuklarindan, hatta arala-
rinda gegtigi rivayet edilen ¢gesme ve agag¢ hikayesinden (kerametinden) de bahsedilir (Nihani, 2018,
109-111; Rumi, 1958, 53). Ancak, velayetndmelerin ve menakipnamelerin aktardig: tarihi bilgilerin
kesin olarak yasanmis ger¢eklikler olmayabilecegini goz oniine alarak, biraz 6nce anlatilanlar ihtiyatla
karsilamakta fayda vardir. Kaldi ki, s6z konusu bilgilerin Ahi Evran menakipnamelerinde yer almamasi
bu durumu teyit etmektedir (Kardas, 2018: 834). O bakimdan, Ahi Evran’m Anadolu’daki yerlesim
sertiveniyle ilgili iki farkli rivayete de yer vermek istedik.
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Bektasilikteki musahiplik, fitivvetnamelerde yol ata ve yol kardes edinme diye
bilinen bir erkandir; kirklar cemi ritieli ve set kusanma (Bektasilik’te 11g bend),
hirka, tag gibi 6zel kiyafetlerle ilgili bilgiler benzer sekilde fiitivvetnamelerde de
yer almaktadir. Fiitlivvetnamelerde gegen sedde ii¢ diigiim atilmas: gelenegi ‘ahde,
bey’ate ve vasiyyete’ isaret ederken, Bektasilikte de neredeyse ayni uygulama vardir
ve esasen Islam ahlakinin ana diisturu haline gelen ‘eline, beline, diline sahip olmak’
manasinda anlasilir. Aym sekilde, Hz. Ali’ye®, Ehl-i Beyt’e ve Selman-1 Farisi’ye
gosterilen yiiksek tazim ile sema ve raks, giilbank ¢ekme, maddi ve manevi temizligi
temsilen ¢arib (stipiirge) cekmek, torenlerde serbet ikrami gelenekleri her iki ziimrede
de goriilmektedir. Nitekim, fiitivvet geleneginde Hz. Ali’nin belini bagladigi on
yedi kisiden bahsedilir ve onlarin ilkinin de Selman-1 Farisi oldugundan bahsedilir
ve bu bilgi Alevi-Bektasi geleneginde de on yedi kemerbeste olarak yer alir. Yine
nakiplik® gérevi ve makami/postu her iki gelenekte de 6nemlidir. Son olarak, her iki
gelenekte de kullanilan dil, iislup ve tavsiyeler de biiyiik 6lgiide benzerlik arz eder.
Hatta Bektasilikte bunlarin bir kismi on alfi yadigdr-1 fiitiivver’ olarak anilan mertlik,
edep ve itaatle alakali diisturlardir.

Ayrica, hemen her fiitiivvetnamede 1srarla vurgulanan Fiitiivvetin sartlarinin,
Fitiivvete alinmayacak kisilerin veya Fiitiivveti diisiiren hallerin 6énemli bir kismi
zaten Alevi-Bektasi kaynaklarinda gegmektedir. Hatta Fiitiivvetin silsilesi, On iki
Imam ve Gadir-i Hum hadisesi gibi Sii- Alevi-Bektasi inancinin en temel konular
ozellikle 15. ylizyilldan sonra kaleme alinan fiitiivvetnamelerin pek ¢ogunda yer
bulmustur. Aym sekilde, merdtib-i erba’a (dort kapi) olarak bilinen seriat, tarikat,
hakikat ve marifet kapilarinin makamlar1 hem birgok fiitiivvetnamede hem de Yesevi
geleneginden beslenen Alevi kaynaklarinda (6rnegin, Hac1 Bektas Veli’nin iinlil eseri
Makaldr'ta) ve diger tasavvuf eserlerinde uzun uzadiya anlatilmaktadir®.

Ozetlemek gerekirse, Hiinkdr Haci Bektas’a gore, soz konusu dért kapmin
mensuplarinin takip ettigi yollar ayni zamanda kulu Allah’a erdiren 40 makam1
icinde barindirir. Buna gore, kulu Hakk’a gotiiren 40 makamin 10’u seriat, 10’u
tarikat, 10’u marifet ve 10’u da hakikat i¢inde yer alir. Bunlardan biri eksik olursa

5 Hz. Ali ve Ehl-i Beyt konusunun farkli Sii firkalarinda ve farkli fiitiivvetname ve secerenamelerde
nasil ele alindigr ile ilgili kapsamli bir analiz i¢in 6zellikle su kaynaklara bakilabilir: Golpinarli, 1949-
1950/2011; Bekki - Yalgin, 2019).

6 Fiitiivvet ehlinin iktiba ettigi (tabi oldugu) biiyiik zat olan zaim tarafindan atanan mensuplarin islerini hallet-
mek lizere tayin edilen kisiye nakib/nakiyb (Golparli, 1949-1950/2011, 37), bu hizmete de nakiplik
denir. Nakib, mahfil ehlinin toplanmasini saglar ve onlar1 usuliine uygun olarak yerlestirir.

7  Fiitiivveti hatirlatan s6z konusu 16 konu sunlardir: “Mertlik nedir? Yeri gérdiim mert oldum. Zindelik nedir?
Piri gordiim zinde oldum. Basda ne var? Tac-i deviet. Alnimda? Namaz-1 tdat. Kanimda? Feth-i kudret.
Goziimde? Nur-u veldyet? Kulagimda? Benk-i Muhammed. Burnumda. Rayihd-i cennet. Agzimda?
Iman-1 sehadet. GOgsimde? Kur’an-i hikmet. Elimde? Dest-i veldyet. Belimde? Kemer-i hidayet.
Dizimde? Dem-i hizmet. Ayagimda? Erkan-1 mesdyih. Ardimda? Ecel. Oniimde? Kismet” (Said, 1927,
214-215; akt. Sarikaya, 2000, 12).

8  Tirkiye Diyanet Vakfi tarafindan ‘Alevi Bektasi Klasikleri’ olarak asagidaki 14 eser orijinal metinlerine sadik ka-
linarak, transkripsiyonlari ve bugiinkii Tiirkge agiklamali metinleriyle birlikte 2007-2015 yillar1 arasinda yayinlan-
mustir: Hiinkar Hac1 Bektas Veli Hazretlerine ait oldugu kabul edilen Makdldt (2013), Besmele Tefsiri (2014)
ve Velayetname (2007) eserleri, Kaygusuz Abdal’in Erkanname 1 (2007), Sarayndme (2010) ve Dil-
giisd (2009) isimli eserleri, Radavi’nin Fiitiivvetndme-i Tarikat’1 (2011), Virani Baba’nin fim-i Cavidan’1
(2008), Ddstin-1 Ibrahim Edhem, Ddstdn-1 Fatima, Ddstan-i Hatun (2007), Seyyid Alizade’nin
Hizirndme Alevi Bektdsi Adab ve Erkdni (Buyruk) isimli kitab1 (2007), Seyh Seyyid Safi’nin Seyh Safi
Buyrugu (2015), Kitdb-1 Cabbdr Kulu (2007), Kitab-1 Dar (2007) ve Muhammed b. Hanefiyye Cengi
(2010) isimli eserler. Bu konularda ¢aligmanimn simirlarini zorlamamak adina detaylara giremiyoruz.
Lakin, etrafl1 bilgi i¢in burada verilen Alevi Bektasi kaynaklari ile fiitiivvet gelenegini de kapsayan su
kaynaklara bakilabilir: Gélpmarli, 1949-1950/2011; Golpinarli, 1953; Golpmarli, 1955-1956a; Torun,
1998.



hakikat tamamlanmamis sayilir (Haci Bektas Veli, 2013, 68-81): Seriat makamlari
daha ziyade iman, orug, zekat, helal kazang ve faiz yasagi, helal ve temiz giyinmek
ve yemek, nikah ve cinsi miinasebetin mesru smir1 gibi temel Islami kurallar, helal
ve haramlar ile ilim, cemaati siinnet kabul etmek, sefkat ve emri bi’l maruf, nehyi
an’il miinker’den olusmaktadir. Tarikat makamlari, tovbe, miirit olmak, sag tirasi ve
tarikata uygun elbise, cihat agki, hizmet duygusu, korku, timit, hirka, zenbil, tesbih vs
tasimak, nasihat ve muhabbet sahibi olmak ve can gibi tasavvufi yasam tarzina dair
kurallardan olusur. Marifet makamlar:, kulun edep, korku, asir1 isteklerini sinirlama,
sabir, utanma, comertlik, ilim, miskinlik, marifet ve kendini bilme seklinde siralanan
nefsini tezkiye etmesini ve masiva ile arasina mesafe koymasini saglayan hususlar
icerir. Hakikat makamlar ise, daha ileri diizeyde kulun tamamen masivadan uzaklasip
Hakk’a ulagmasini saglayan, her seyin mutlak sahibi olarak her seyi O’ndan bilip
vahdet evine ulastigi, seyrini tamamlayarak hakikatin sirrina erdigi ve nihayetinle
Hakk’1 halkta miisahede ettigi ve O’na ulastig1 makamlardir.

3. Fiitiivvet Kaynaklarinda Sii-Alevi-Bektasi izleri ve Ahilik Uzerine Tesiri:
‘Fiitiivvetnamelerin Siilesmesi’ Meselesi

Fitiivvetin ve Ahiligin kaynaklartyla ilgili daha 6nce yayinlanan bir ¢alismamizda
(Erdem, 2021c, 174-175) bu kaynaklar iki grupta toplanmisti; genel olarak fiitiivvet
caligmalarinda kullanilabilecek bes temel kaynak ve Ahilik arastirmalarinda
kullanilabilecek sekiz kaynak séz konusudur. Birinci grupta yer alan kaynaklar
fiitiivvetnameler, temel Islami kaynaklar (Kur’an-1 Kerim, hadisler ve tarih eserleri),
Sufi ve fiitiivvet risaleleri, destanlar ve vekayinameler; 6zellikle ikinci grupta yer
alanlar ise, Ahi secerenameleri, Ahi icazetnameleri, Ibni Battuta Seyahatnamesi,
Muallim Cevdet’in Ibni Battuta Seyahatnamesine yazdig1 zeyl (ek), Evliya Celebi
Seyahatnamesi, Ahi Evran’a ait oldugu bilinen kitaplar, ¢esitli fermanlar, beratlar
ve vakfiyeler gibi cesitli tarihi belgeler ile daha sonraki dénemlerde farkli bilim
insanlarinca kaleme alinmis eserler olarak siralanabilir. Bu kaynaklarin en azindan
bir kisminda Sii-Alevi-Bektasi izlerini gormek miimkiin oldugu gibi, bunlarin da Sii-
Alevi-Bektasi diislince ve yagam bigimine tesir ettigi sdylenebilir.

Fiitiivvetin Sii-Alevi gelenek ile iligkisini anlayabilmek i¢in, dncelikle mezhepler
tarihi kitaplarini incelemekte fayda vardir. Zira genel olarak mezheplerin ortaya
cikisy, itikat ve muamelattaki genel farkliliklar, Sii ve On Iki Imam hareketinin ortaya
¢ikiginda biiyiikk 6neme sahip olan Gadir-i Hum, Peygamber’in irtihali ve hilafet
konusu gibi olaylar ile Anadolu’da Alevi-Bektasi hareketinin inang ve ritiielleri ile
tarihinin iyi bilinmesinde yarar vardir. Bu ¢ercevede Haci Bektas Veli’ye ait oldugu
bilinen eserler basta olmak iizere, Alevi kiilliyatinin énemli bir kismi yaymlanmistir.
Bunlarin dikkate alinmasi, fiitiivvet ve ahilik arastirmalarinin degerini artiracaktir.

Aynmi sekilde, ozellikle Hz. Ali’nin kahramanliklarini konu alan destanlar
da fiitiivvetin Sii-Alevi gelenekle iliskisini anlamada &nemli bir kaynak olarak
degerlendirilebilir. Nitekim hadis olarak rivayet edilen “Ali’den baska geng¢/yigit,
Ziilfikardan baska da kili¢ yoktur” (La feta illa Ali, la seyfe illd ziilfikar) soziiniin
fiitivvetnamelerde ve secerenamelerde stirekli olarak destanlastirilmas: bunun giizel
bir 6rnegidir. Hatta Halil inalc1k’in bir menakibname vesilesiyle kayda gegirdigi Fatih
devrinde yasadigi bilinen Otman Baba’nin Tiirkmen topluluklart arasinda Anadolu ve
Rumeli vilayetlerinde ve ug bdlgelerinde efsanelesen hikayesi (inalcik, 2019, 85-106)
ile Omer Liitfi Barkan’m ‘kolonizatér Tiirk dervisleri’ diye nitelendirdigi (Barkan,
2013; Erdem, 2019, 218) Osmanli devletinin yeni fethedilen Balkan topraklarina

45



46

oralarin Tiirklesmesi ve Islamlasmasi i¢in génderdigi Gaziyan ve Abdalan kimlikli
alp ve eren mabhiyetli gruplarin destanlarini da bu gergevede dikkate almak biiyiik
katki saglayacaktir. Bu destanlar Tiirk halki {izerinde &yle bir tesir birakmistir ki,
Anadolu’nun bir¢ok yerinde insanlar uzun yillar Hz. Ali efsanesini konu edinen
resimli duvar halilarin1 odalarinin duvarlarina asmiglardir (Erdem, 2021¢, 179-180).

Fiitiivvetnamelerin fiitiivvet ve Ahilik ¢aligmalar1 i¢in kuskusuz 6zel bir dnemi
vardir. Zira fltiivvetnameler, fiitiivvet ve Ahilik teskilatlar1 i¢in bir nevi ilmihal
kitabi niteliginde kaynak olup, ferdi anlamda bir ahinin ve onun bagli bulundugu
esnaf organizasyonunun takip etmesi beklenen batini ve zahiri ilkeler yer almaktadir.
Bu eserler dil, iislup ve muhteva agisindan birbirine bir hayli benzemektedir.
Anadolu ve Rumeli illerinde teskilatlanan Ahilik orgiitlerinin kaynag1 olarak Tiirkge
fiitlivvetnamelerin genellikle 14 ile 16. yiizyillar arasinda yazildigy, istinsah metinlerin
ise 16. yiizyildan itibaren ortaya ¢iktig1 bilinmektedir. Eserlerin telif ve istinsah
hallerinin hemen hemen birbirinin aynist oldugu, farkli yazarlar tarafindan kaleme
alman fiitiivvetnamelerin birbirinden fazlasiyla istifade ederek yazildigi, kisith
sayida kaynaktan beslenerek ilmi olmayan tarzda hazirlandiklari, hatta sozlii efsanevi
rivayetlerin ve hikayelerin temel kaynaklarla ve tarihi hakikatlerle uygunluguna
bakilmaksizin aktarildiklar1 goriilmektedir. Bundan baska, miiracaat edilen Kur’an
ayetleri ve hadisler oldukg¢a dikkatsizce kullanilmig olup; sik sik eksik, hatali ve
eklemeli olarak verilmis, hatta ne yazik ki epey bir kismui hadis olarak uydurulmus
sozlerden olusmaktadir. Ozellikle Ehl-i Beyti ve Hz. Ali’yi konu alan ve hadis diye
ifade edilen bazi sozler herhangi bir kaynak gosterilmeksizin 6zensiz bir sekilde
defalarca tekrarlanmaistir.

Bu yiizyillarda yazildig: kabul edilen Burgazi, Seyyid Huseyin Gaybi ve Radavi
gibi fiitlivvet miielliflerinin fiitlivvetnamelerindeki inan¢ ve erkana dair telakkiler
sonraki donemlerde hazirlanan genel ve mesleklere 6zgii bircok fiitlivvetnamede
genis Olclide 6rnek alinmis; dolayisiyla igerik ve dil bakimindan biiyiik benzerlikler
ortaya ¢ikmistir (Erdem, 2021a; Cagatay, 1952, 84; Golpinarli, 1955-1956a, 59-72;
Goélpnarli, 1955-1956b)°. O bakimdan, s6z konusu ii¢ fiitiivvetname hakkindaki
degerlendirmelerimiz, esas itibariyle yazildiklar1 donemden itibaren genele tesmil
edilebilecek durumdadir. Ornegin, Tiirkce olarak yazilan meshur fiitiivvetnamelerden
Seyh Seyyid Gaybi oglu Seyh Seyyid Hiiseyn’in Fiitiivvet-namesi’nde kullanilan ayet
ve hadislerde yapilan vahim hatalar Abdiilbaki Golpimarli tarafindan tek tek tespit
edilmis ve dogrular1 ek olarak verilmistir (Golpinarli, 1955-56a, 59-68; Erdem,
2021c, 176). Bu ve benzeri fiitiivvetnamelerin genelinde benzer sorunlar tekrar
edilmis; temel Islami kaynaklarla hi¢ alakasi olmayan bazi bilgi ve ritiieller one
¢ikarilmig, nakledilen sozler sthhat derecesine bakilmaksizin verilmisg, baz1 hadislerin
ve ayetlerin eksik veya yanlis yazilmis, hatta ilaveler yapilmigtir.

Bu manada s6z konusu eserde hadis olarak verilen “Ali bendendir ve ben Ali'denim;
gergek benden sonra Ali iledir” s6zii, Golpinarli tarafindan iinlii hadis kitab1 Camiii’s-
Sagir’de “Ali bendendir ve ben Ali’denim; benim borglarimi, haklarimi benden sonra
ancak Ali oder” (Golpinarli, 1955-56a, 63-64) seklinde gectigi nakledilmistir. Ayni
hadis Tirmizi’de Habesi b. Ciindde’den rivayetle, “Ali bendendir, ben de Ali’denim.
Benim adima verilen sizleri ben ve Ali yerine getiririz” (Tirmizi, Menakib, 3719)
seklinde kaydedilmistir. Bir baska rivayette ise, bir savastan doniiste yasanan bir

9  Hatta Abdiilbaki Golpinarli bu tarz ifadeleri daha agir bir dille; “bazen guliivve (Kur’an ve Siinnet’in
belirledigi genel Islim anlayisinin dtesine) varacak kadar tagkin bir tezahiir” (Gélpmarli, 1949-
1950/2011, 53) olarak ifade etmistir.



olayla ilgili dort arkadasi Hz. Peygamber’e gelerek 1srarla Hz. Ali’yi sikayet etmeleri
tizerine, Peygamber’in dort defa: “Ali’den ne istiyorsunuz?” dedikten sonra, “Ali
bendendir, ben de ondanim. Benden sonra her mii ‘minin velisi O’dur” (Tirmizi,
Menakib, 3712; Miisned, I, 9081) dedigi nakledilmigtir'®.

Ilging bir sekilde, bu dénemde yazilan Tiirkce fiitiivvetnamelerin Iran iizerinden
Anadolu’ya tasman Sii propagandasinin yogun tesiri altinda kaldig1 anlasilmaktadir.
Nitekim Seyyid Hiiseyin Gaybi’nin fiitiivvetnamesi bunun tipik bir drnegidir. Ancak,
bazi arastirmacilar s6z konusu Tiirkge fiitiivvetnamelerde goriilen Sii unsurlarin
unsurlar igerdigini iddia etmislerdir (Sarikaya, 2002, 41-42). Aslinda, genel olarak
sufi ¢evrelerin fiitlivvet inang ve erkanina katkisi en basindan beri bilinmekle birlikte
(Erdem, 2022), 14. yiizy1ldan sonra Iran iizerinden aktarilan Sii (/snd Aseriyye) esash
itikat ve uygulamalarin Alevilik ve Bektasilik vasitasiyla tesiri gercekten biiyiik
olmustur. Bu bakimdan, fiitiivvetnamelerdeki usul ve erkan ile Bektasiliktekiler i¢ ige
gecmis ve muhtemelen her iki gelenek de birbirini etkilemistir. Nitekim sed kusanma
toreni esnasinda sakirt agzindan nakibin okudugu icazet (miisaade) terciimanlari
sekil ve anlam bakimindan biiyiik 6l¢iide Bektasi nefeslerine ve terciimanlarina'l
benzemektedir (Cagatay, 1952, 80). Bu itibarla, bazi arastirmacilar Osmanl
Devleti’nin ilk asirlarinda yazilan baz fiitiivvetnamelerde gecen fiitiivvet ilkelerinin,
torenlerinin ve erkaninin Bektasilige kaynaklik ettigini, bazilar1 da bu etkilesimin
aksi yonde gergeklestigini savunmuslardir. Bu ikinci goriige gore, 14. asirdan itibaren
Sii-Alevi-Bektasi akideleri ve erkan1 zamanla fiitiivvetnamelere sirayet etmis, hatta
bu belgelerde hakim bir dil haline gelmis ve bunlar zamanla fiitiivvet ve Ahilik
geleneginin pratiklerine kismen de olsa intikal etmistir.

Esasinda Sii-Alevi-Bektasi inan¢ ve erkanin fiitiivvet ve ahilik iizerine tesirini
savunan Fuad Kopriili bile Ankara’nin Osmanli idaresine ge¢mesinden sonra
Ahilikteki gizli baz1 batini inanig ve uygulamalarin Bektasilik gibi tarikatlara gegtigini
iddia etmistir (Kopriilii, 2018a, 311). Yine 6rnegin, fiitivvetnamelerdeki tag ve hirka
giyme geleneginin Bektasilikte musahiplige, yol-ata ve yol-kardes edinme kiiltiiriiniin
kirklar cemine onciiliik ettigi sdylenmistir (Sarikaya, 2002, 43). Bundan bagka, ikrar
verme torenleri, sed, hirka ve tag gibi kiyafetler, dualar, tercimanlar, giilbenkler
ve kirklarla ilgili sdylencelerin de Ahilikten Alevi-Bektasi gelenegine gectigi iddia
edilmistir. Benzer durum daha sonra yazilan ve genellikle miellifi belli ya da net

10 Aslinda bu manada hadis kaynaklarmin menkibeler kisimlarinda gegen baska hadisler de vardir.
Ornegin, “Ben kimin velisi isem Ali de onun velisidir” (Tirmizi, Menakib, 3713; Miisned, 906) ya da
Tebiik seferine ¢ikarken Ali’yi Medine’de kendi yerine birakmisti; Ali’nin itirazi {izerine, kendisine:
“Ya Ali! Senin bana yakinligin Harun'un Musa ya yakinlik nispeti gibidir. Su kadar ki, benden sonra
Peygamber gelmeyeceginden, peygamberlik riitbesinden mahrum bulunuyorsun” (Tirmizi, Menakib,
3724; Zebidi, 1981,4/43; Zebidi, 1980, 9/363) demisti. Hatta Stinni ulemas1 bu hadisi seferin mesafesinin
uzak olmasindan dolay1 Hz. Ali’yi sadece Ehl-i Beyte goz kulak olmasi (halife) igin biraktigini iddia
etse de Sii ulemas1 immete halife olarak biraktigini iddia ederek hilafetin sahibinin Hz. Ali oldugu
tezini bunun iizerine kurmustur. Bu griis ayrihigma ragmen, Siinni kaynaklarda Hz. Omer’in “reyinde
ve hiikmiinde en isabetli kadimiz, fakihimiz Ali’dir” dediginden, Said Ibn-i Miiseyyeb’e atfen nemli
bir mesele goriisiiliitken Hz. Ali’nin bulunmadig istisare toplantisinda Hz. Omer’in fetva vermekten
kagindigindan ve Allah’a sigindigindan bahsedilir. Hatta ayni kaynaklarda, Hz. Ali’yi sevmek imanin
niganesi, ona buguz ve ihanet ise, nifak ve ikilik/boliiciiliik olarak addedilmistir (Zebidi, 1981, 9/363;
Zebidi, 1980, 4/42-43).

11 Bektasilerde terciiman, yemeklerde, sabah kalkarken, gece yatarken, 151k yakarken (¢erag uyandirirken)
okunan dualara denir. Ayrica, talip agzindan sdylenen deyislere de bu ad verilmistir. Terciiman, aslinda
dua demektir. Tahtacilar gibi Alevilerin bazi kollarda buna hayirli denir; manzum ve mensur olur.
Bunun makamla okunanina ise, Bektasiler giilbenk adin1 verirler (Cagatay, 1952, 80-81).
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olmayan genel ve mesleklere 6zel hazirlanmis fiitivvetnamelerde de goriilmektedir.
Ornegin, 1792 tarihli bir ‘Sakalar Fiitiivvetnamesi’ metni bunun tipk bir drnegidir
(Sen, 2020).

Kaldi ki, 16. ylizy1l sonrasinda bizzat Bektasi ve Kizilbag ¢evrelerce kaleme alinan
bazi fiitiivvetnameler vasitasiyla da bu yonde bir etkilesim kalict hale getirilmistir.
Bu metinlerde Ahi ve Bektasi inang ve erkan benzerlikleri sasilacak diizeyde fazladir.
Nitekim Haci Bektas Veli’nin soy ve tarikat silsileleri, emaneti, dua ve nasihatleri,
Salavat-1 Kebir ve saire ile dervislerinin yeme, icme, giyinme ve tiras sekillerine
varana kadar aynidir. Bundan dolayi, bu metinler tam bir Bektasi fiitiivvetnamesi
seklinde her iki toplulugunda adap ve erkanin birlikte ele almis gibidir (Sarikaya,
2019; Koksal, 2011b). Bir drnek olarak, Balim Sultan’a ait oldugu iddia edilen bir
fiitivvetnamede yer alan inang ve ritiieller tam anlamiyla bir Sii-Alevi-Bektasi
benzesmesini ya da Ahilikteki bu hususlarin Bektasilige tesirini gostermektedir. S6z
konusu fiitiivvetnamede &rnegin, Cafer-i sadik’a isnat edilen tarikat kaideleri siralanr,
yapilan nasihatlerde ve dualarda Gadir-i Hum, Kerbela ve On iki Imam retorigi
kullanilir. Bu tiir metinler icerik olarak zaten biiytik 6l¢iide Seyyid Hiiseyin Gaybi’nin
Safevi Siiliginin tesiriyle hazirladig: diisiiniilen fiitiivvetnamesinin bir tiir istinsahi
gibidir (Unliisoy, 2020).

Fiitiivvet ve Ahilik konusunda 6nemli miielliflerden Muallim Naci de bunu teyit
edercesine, Hacibektas’taki Bektas zaviyesinin tas kitabede “bu imaret hicri 777
yilinda seyhler seyhi, veliler atasi Emir Ahi Dede tarafindan tamir edilmistir” ifadesini
hatirlatarak, bazi ahilerin isterlerse tarikatlardan birine intisap edebileceklerini, nitekim
bu ahinin de Bektasi tarikatina intisap ettigini yazar. Fakat, etkilesimin olmasini kabul
etse de miiellif, bu durumun her iki yapinin da birbirini tesiri altina alma derecesinde
olmadigin1 ve hicbirini digerinin kalintis1 olarak gérmenin dogru olmadigini 6zellikle
vurgular (Naci, 2008, 246-47). Bir bagka calisma ise, Balkanlarda helva ¢ekme
geleneginin bile Ahilikten Bektasilige gectigini (ya da karsilikli etkilesimi) gdsteren
orneklerle doludur (Seyfeli, 2020).

Nitekim {inlii tarih¢i Kopriilii’ye gore, Bektasilik ve ondan pek az farkli olan
Kizilbaglik ile Ahilikteki ayin ve erkan arasinda biiyiik benzerlikler vardir. Bu
itibarla, Ahilerin 14. yiizyilin sonlarinda Bektasi adin1 aldiklarini ve silsilelerini de
Haci1 Bektas Veli’ye bagladiklarinin kuvvetle muhtemel oldugunu iddia eder. Bunun
bir ihtimal oldugunu, ancak ... “herhalde Ahiligin bdtini mahiyeti inkdr edilemez”
diye de ekler. Bu iddianin en mithim kaynaginin da bizzat fiitivvetnameler oldugunu
yazar ve iddiasini ispat etmek i¢in de Burgazi Fiitiivvetnamesi’nden 6rnekler verir.
Ayrica, Burgazi’nin 20 yasindan sonra az bir egitim sonrasinda fiitiivvete dair bazi
kitaplar aldigini ve daha ziyade velilerin menkibelerini konu edinen birkag¢ kaynaktan
yararlanarak eserini viicuda getirdigini, ama oldukc¢a iddiali bir bi¢imde silsilesini,
edep ve erkanini uzun uzadiya ¢ikardigini savunur. Son olarak da fiitiivvet erbabinin
yol kardesi ve yol atasi tutmaya mecbur kilinmasi gibi pek ¢ok mecburiyetin ve sirrin
varligint “... Ahiligin batini mahiyetini kuvvetle gostermektedir” cimlesi ile Ahiligin
batini inang ve erkan ile irtibatina baglar (Kopriilii, 2018a, 309-310; Golpinarli, 1953,
79). Acikga sdylemese de Koprili’niin, fiitiivvet miielliflerinin yeterli diizeyde ilmi
vukufiyete sahip olmadiklar igin, tek baslarina bir yasam bigimi olarak Ahiligin
bireysel, orgiitsel ve makro ¢ercevede inang ve erkanini ortaya koyamayacaklarini,
bu itibarla, Sii-Bektasi gelenekten yararlanarak s6z konusu umdeleri fiitiivvetnameler
tizerinden Ahilige tasidigini vurgulamaktadir.

Kopriilii, bundan baska, sair Giilsehri’nin de Ibn Battuta’dan asag1 yukari geyrek asir
oncesinde Ahilerden bahsederken genellikle bilgisiz ve fiitiivvet adabindan habersiz



olduklarindan bahisle; “... EAli Siinnet alim ve mutasavviflarimin bunlar hakkinda pek
iyi fikirler beslemediklerini ve Ahiligi az ¢ok batinilik ile malul gordiiklerini” soyler.
Hatta Giilgehri’nin 1317-1318 yillarinda Feridiiddin Attar’in meshur kitab1 Mantik
al-Tayr’1 tercime edip genislettigi eserinde'? kuglardan birine fiitiivvet ve Ahilikle
alakal1 bir soru yoneltir ve hiithiit kusunun agzindan verdigi cevapta Ahilerin {i¢ temel
ilkesinin alninin, sofrasinin ve kapisinin agik olmasit oldugundan bahseder. Ayrica,
Abhilerin seriata cok bagli olmalar1 gerektigini ancak, zamane Ahilerinin bu vasiflarin
binde birine bile sahip olmadiklarindan sikayet eder (Kopriilii, 2018a, 310).

Bu noktada fiitlivvetnamelerle ilgili bir konunun ifade edilmesi miinasip
olacaktir. Fiitlivvetnameler belli devirlerdeki egemen siyasal ve dinsel olusumlarin
etkisinde kalmistir. Bu konuda ilk ¢alismalara imza atan ve Sii etkisi tizerinde duran
arastirmacilardan Neset Cagatay’a gore, bu belgelerde Fiitiivvetin Anadolu’daki Stinni
devlet otoritesi nezdinde ve tasavvuf ¢cevrelerinde kabuliinii saglamak i¢in, Hz. Ali’nin
Hz. Muhammed tarafindan beline kusak kusatildiktan sonra, onun da Peygamber’in
huzurunda 17 kisinin belini bagladigi ve bunlarin her birinin bir sanatin/meslegin piri
oldugunun herhangi bir kaynaga bagli kalinmadan kesin bir bilgi olarak tekrarlanmast
‘uydurulmus’ bir bilgidir. Hatta bir tiir Sii propagandasi izi tagiyan bu tarz bilgiler
bilerek ya da bilmeyerek o kadar ileri gotliriilmiistiir ki, ilk donem mutasavviflardan
Zinnin-u Misri (6. 245/859?7) Hz. Peygamber zamaninda yasamis sahabeden biri,
(Abbas’m oglu) Hz. Ali tarafindan sed kusatildigindan ve tabiplerin piri oldugundan
bahsedilmistir. Dahasi, Ahi Evran’in (1261 veya 1300-1317 ya da Orhan Gazi
donemi) bile Hz. Ali’nin huzurunda Selman-1 Farisi tarafindan sed kusatilanlardan
biri oldugu bilgisine yer verilmistir (Cagatay, 1952, 84). Cagatay, uzun uzadiya bazi
fiitivvetnamelere gayet acik bir sekilde dini ve tarihi hatalarin ve hurafelerin bile
girdigini iddia eder (Cagatay, 1997, 40-41). Miiellif, fiitiivvetnamelerdeki Sii-Bektasi
tesirini teyit anlaminda ise, bir fiitivvetnamede yer alan sed kusatilma toreninde
okunmasi tavsiye edilen su rubaiyi drnek olarak verir (Cagatay, 1997, 39):

Ya [lahi! Sen miibarek kil Peygamber hakkiyciin,
Fahr-i alem sahib-i mihrab-1 minber hakkuy¢iin,
Diirud-1 Muhammed hiirmetiygiin diirud-i1 Ali 'nin izzeti,
Iki Hasan bir Hiiseyin Musa vii Cafer hakkiygiin.

Fiitiivvet gruplarinin sorunlartyla ilgili Burgazi (Cobanoglu) Fiitiivvetnamesi’nin
miiellifi kendi eserinde bu hususu eseri kaleme almasinin temel motivasyonu olarak
kaydeder. Genel hatlariyla bugiinkii dille ifade etmek gerekirse, miiellif sdyle soyler:

‘Fiitiivvet gruplarimin yolunu sasirmis, bir¢ok alanda misyonunu ve yol haritasin

kaybetmis, bos islerle mesgul olan, iistiinliik saglayici anlamsiz birtakim degerlerle
gurur duymaya baslayan, kendilerini o tiir sapkin yollara kaptirmis, hidayeti birakip

hile tertip etmis, giizellik yerine kavga ve ¢ekigme tertip etmis kisiler haline geldiginden’

bahseder. Yine, ‘yalanciligi Fiitiivvetin zikri haline getirdiklerini, gékten inen (helal)
sofraya (lokmaya) haram kattiklarini, miskinligi kisiliklerinin bir parcast haline

getirdiklerini, fiitiivvet adina tiirlii tiirlii bid atler tiirettiklerini ve itaat yerine fesat

12 Fuad Képriilii bu eseri terciime olarak nitelendirmisse de Mantik al-Tayr’1 Tirk¢e’ye kazandiran A.
Golpmarli, Milli Egitim Bakanligi Yayinlari’ndan ¢ikan iki ciltlik eserin (Attar, 2001) 6nsoziinde
yaptig1 takdimde Giilsehri’nin bizzat kendisinin eserinde bunun bir terciime degil telif eser oldugunu
sOyledigini ve tamamiyla dogru oldugunu ifade eder (Golpmarli, 2001, 1/XII). Fakat, ilging bir sekilde,
yukaridaki bilgi ile celisir gibi dursa da Giilgehri’nin Ahi Evran’mn talebelerinden olmasini ihtimal
dahilinde gorenler de olmustur (Ozcan, 1996, 250).
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ctkardiklarini, edep, haya yerine yiizsiizliik ettiklerini, yetmedi, cahilligi Fiitiivvetin
delili haline getirip, evliya sohbeti yerine oglanlar sohbetini tercih ettiklerini ve
gammazlhigr Fiitlivvete saygr ve deger olarak telakki ettiklerini ve yiizlerini Allah
Teala’nin kapisindan beyler kapisina donderdiklerini; oysa Fiitiivvetin kendisinin bu
tiir isleri asla kabul etmeyecegini’ (Golpmarli, 1953, 112)'3,

Ayrica, fiitiivvet ve Ahilik konusunda en saygin arastirmacilardan Abdiilkadir
Golpinarli’ya gore, bahsi gegen bazi meshur fiitivvetnamelerin miielliflerinin ilmi
diizeylerinin kifayetsizligi s6z konusu edilen hatalarin olusmasinda en 6nemli
unsurdur. Nitekim yine Burgazi Fiitiivvetnamesi’ni tetkik ettigi ¢alismasinda su tespiti
yapar: “Hasili Burgazi, bilhassa sohbetlerde yetismis, miintesir terbiyeyle bilgi elde
etmis, Arap¢a’yi bulundugu illerde bellemis, bazi kitaplar: karistirip mana ¢ikaracak
kadar ilerlemis bir adam olmakla beraber, dyle kudretli bir bilgiye sahip degildir”
(Golpinarli, 1953, 80). Esasinda Golpmarlt benzer bir tespiti en 6nemli Tiirkge
fiitivvetnamelerden birinin miiellifi olan Seyyid Hiiseyin’in bilgi kudreti i¢in de
yapar: “Ihtimal ... esas olan niisha da bilgisiz bir adamin elinden ¢ikmistir ... bir¢ok
asli olmayan uydurma olaylar bildirmesi, hadislerin ¢cogunu yanls yazmasi, hatta
... bir hadisi ayet olarak gostermesi bakimindan Seyyid Hiiseyin pek o kadar bilgili
bir adam da degildir” (Golpiarli, 1955-1956a, 49). Yazar devaminda daha act bir
itirafta bulunarak, bu eserlerin yazildig1 donemde Osmanli iilkesinde bu tiirden Sii-
Alevi geleneklerin toplum nezdinde ne kadar yaygin oldugunu, “... bir kere Mekke 'de
bir kere de hicretten sonra Medine de olan Mudhdt’1 Veda Haccindan doniiste Gadir-i
Hum da olmug gostermesi ve burada bir¢ok ash olmayan uydurma olay: bildirmesi...”
(Golpinarli, 1955-1956a, 49), hadislerin ¢ogunu yanlis vermesi ve hatta bir hadisi
ayet olarak gostermesi gibi drneklerden hareketle somut bilgilerle tespitte bulunur.
Kald1 ki, o donemlerde s6z konusu miielliflerin aslinda yeterince bilgili olsalar da
bu gelencklere mahkiim olduklarindan bahisle sdyle soyler: “Galiba, fiitiivvetname
yazanlar ne kadar bilgin olurlarsa olsunlar, kitaplarinda bu kéklesmis gelenekleri
dogru olarak kabule ve nakle mecbur oluyorlardi” (Golpimarli, 1955-1956a, 49).

Golpmnarh fiitlivvetnamelerin Siilesmesine 6rnek olacak en 6nemli tespitleri
yaptig1 Gaybi’nin fiitivvetnamesini tahlil ederken metinden bir¢ok &rnek verir: Hz.
Ali’nin imametine dair tam anlamryla Safevi Siasinin rivayetlerini ve dilini kullanmasi
(Sah-1 Velayet ve Emir il Mii’minin), On Iki Imam’dan bahsederken tam Sia siarinca
“sahip-al zaman” diye 6vmesi, imamlar silsilenin esasi olarak kabul etmesi, tarikat
hutbesinde ii¢ halifenin adlar1 anilmazken, her imama ayr1 ayri salavat verdirmesi,
onlart masum saymasi, helva dagitiminda bile imamlari esas almasi, Gadir-i Hum’da
Hz. Ali’nin imam, halife ve vasi tayin edildigine inanmasi ve daha pek ¢ok ornek...
Golpinarly, biitiin bunlar Seyyid Hiiseyin’in “alabildigine Safevilik propagandasina
giristigini apagik gosterir” (Golpinarli, 1955-1956a, 49-51) diye yorumlar.

Fiitiivvetnamelerdeki bu eksiklikler, bu konuda Gdlpinarli gibi alimlerin tespitleri
ve tarihi tecriibeler gosteriyor ki, yiizyillar boyu Islam cografyasinda sik¢a goriilen

13 Metnin orijinali su sekildedir: “... amma sebeb gordiim ki, fiitiivvet béliikleri miitehayyir olub ¢ok isde
zail olub batila mesgul oldilar, batil izzete magrur oldilar ve dalalet yolina kendizlerin (kendilerinin) sebil
kaldilar, hidayeti koyub yigitlige hiyle ve fitne koydilar, sehvet galib olub hiikm-i dalalet birle ¢ok
mekrler (hileler) diizetdiler, ma'rifet yerine gavga ve gekisik diizetdiler. Yalancihg Fiitiivvete zikr diizetdiler;
g0kten inen sofraya haram taam koydilar, miskinlik yolma ben benlik kaldilar ve ogriigi (hirsizligl) ve yavuz
ise varmagu fiitivvet yolina alphk kildilar, bahadirhk diizdiler, fiitiivvet adina tiirlii tiirlii bid'atlar kodilar ve taat
yerine fesad kildilar; edeb, haya yerine yiizsiizliikk diizdiler; dahi cahilligi, yani bilmezligi fiitiivvet hiicceti kildilar,
evliya sohbetinden oglanlar sohbetini ihtiyar kildilar ve gammazligi Fiitiivvete hiirmet ve izzet diizdiler, Tangri Taala
kapismdan yiizlerin bekler (beyler) kapusina donderdiler. fiitivvet hod (kendisi) bu isleri kabul kilmaz...”
(Golpmarly, 1953, 112).



cehalet, insanlarin Islami inanglarini temel kaynaklarindan 6grenmek yerine, kulaktan
duyma bilgilerle amellerini yerine getirmeleri, bir dizi sekli tabularla bigimlenen bir
din anlayigina ve algisina yol agmistir. Eksik, yanlis ve ¢arpitilmis dini bilgiye dayali
bir din anlay1sina sahip genis halk kitlelerinin islam inancinin ve muamelatinin aksine
birtakim hurafelerin esiri haline geldikleri bilinmektedir. Bunun sonucu olarak da az
geligmislik, esaret, ihanet, ayaklanmalar, katliamlar ve farkl: tiirden ahlaki zafiyetler
Islam toplumlarinin pesini maalesef bir tiirlii birakmamaktadir.

Fiitiivvetnameler ve Ahi erkani (ritlielleri) lizerinde Sii-Alevi-Bektasi gelenegin
etkili olmaya baglamasinda iki 6nemli tarihi ger¢ekligin belirtilmesinde fayda vardir:
Bunlardan ilki, Kopriili’niin gayet sarih ve etrafli olarak iddia ettigi gibi (Kopriilii,
2018a, 104-110), Bektasiligin Anadolu ve Rumeli cografyalarinda genis kabul
gdrmesidir. Tkinci tarihi gerceklik ise, daha énce Celal-zade Mustafa nin tespitlerinde
de yer aldig1 gibi (Mustafa, 1997), bilhassa I1. Beyazit doneminde (1481-1512) devlet
otoritesinde ortaya ¢ikan bazi zafiyetlerden istifade edip yer yer devlete baskaldirmaya
varan Sii-Safevi propagandasi ve ayaklanmalaridir.

Bunlardan birincisinde, Hac1 Bektas Veli’nin Ahmed Yesevi’nin miiridi olduguna
dair Bektasi velayetnameleri iizerinden anlatilan menkibelerinin katkisi ¢ok biiyiik
olmustur. Zira s6z konusu velayetnamelerde genel olarak Haci Bektas’in Hz. Ali’nin
neslinden oldugu, Ahmed Yesevi ile cok yakin miinasebetinin bulundugu ve hocasinin
emir ve isaretiyle Horasan’dan Rum diyarina geldigi, hocasindaki tag, hirka, sofra ve
seccade gibi emanetleri de keramet yoluyla getirttigi ve Yesevi'nin kendisine soyle
dedigi anlatilir:

“Ya Haci Bektas Veli! Iste nasibini aldin. Sana besaret (miijdeler) olsun ki, ‘kutbii’l-
aktablik (kutuplarin kutbu) mertebesi senindir ve kirk yil hiikmiin vardir. Simdiye kadar
bizimdi, bundan béyle senin olsun... Haydi git, seni Rum’a saldim ve Rum abdallarina
seni bas kilip ser-cesme eyledim” (Kopriili, 2018a, 109-110).

Bektasi kaynaklarinda Bektasi tarikatinin silsilesi de zaten Yesevi’den baglayarak
¢ogu On Iki Imam arasinda bulunan bir silsileyi takip ederek Hz. Ali’ye ve Hz.
Peygamber’e, hatta daha 6teye gegerek dort biiyiik melege kadar gotiriliir'®. Nitekim
bir Bektasi sairi olan Didari bu durumu s6yle ifade eder (Kopriilii, 2018a, 110):

Hace-i Yesevi onun piridir,
Kerameti daglar taglar yiiriitiir.

Netice olarak, bu konularda derin arastirmalar1 olan saygin tarih¢i Fuad Kopriilii
s0z konusu bilgilerin izaha muhta¢ olmayacak diizeyde tarihi kiymetinin olmadigini
sOylese de'®, tarihi hakikat 6zellikle Haci Bektas Veli’nin Anadolu’ya gelisinden

14 S6z konusu silsile soyle verilmistir: Hac1 Bektas Veli, Hoca Ahmed Yesevi, Memsad Dinuri, Kutbeddin
Haydari, Imam Musa Riza, Imam Musa el-Kazim, imam Caferii’s-Sadik, imam Muhammed Bakar,
Imam Zeyne’l-Abidin, imam Hiiseyin, imam Aliyyii’l-Murtaza, Hz. Peygamber, Hz. Cebrail, Hz.
Mikail, Hz. Israfil ve Hz. Azrail (Kopriilii, 2018a, 110). Kald1 ki, fiitiivvet geleneginde merasimlerinde
miiride bir emanet teslim edilecegi vakit, emanetin igerigini agiklayici ve telkin edici bazi dini mahi-
yette sozler sOylenirdi. Hutbe ad1 verilen bu hitaplar emanetin niteligine gore farkli adlandirilirds; sed
hutbesi, icazet hutbesi ve hirka hutbesi gibi. Bunlardan biri de On iki imam hutbesi idi (Torun, 1998,
204-208).

15 Kopriili, Bektasi velayetnamelerinde iianlatilan Haci Bektas ve Hoca Yesevi yakinligini inandiric
bulmadigr gibi, bu meyanda doénemin iinli tarihgisi Asikpasazade ve diger bazi tarihgiler de bu
bilgilerin dogru olmadigini sdylemislerdir. Bu konularda kaleme aldigi tinlii eseri Tiirk Edebiyatinda
Ik Mutasavviflar’da ¢izdigi Yeseviye silsilesinde kendisinden sonra silsileyi devam ettiren dort
halifesinden bahseder: Mansur Ata, Said Ata, Siileyman Hakim Ata ve Danismend. Harezmli Hakim
Ata, Turkler arasinda en yaygin olan halifesi olup, tarikatin silsilesi halifesi Tagkentli bir coban olan
Zengi Ata iizerinden devam etmistir. Zengi Ata, sadece simdiki Ozbekistan topraklarinda degil,
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itibaren kendisinin Yesevi’nin Rum diyarina gorevlendirilmis ve yetkilendirilmis bir
halifesi ve kerametleriyle iin salmig bir Horasan velisi'® oldugu yoniindeki yaygin
kabuldiir'”. Kaldi ki, bu gelenegin sadece genis toplum kesimleri iizerinde degil,

devlet erkan tizerinde de etkili oldugu anlasilmaktadir.

Dolayistyla, bu kadar itibarli ama ayni zamanda egemen bir Horasan kokenli
tasavvufi anlayisin fiitlivvet ve Ahilik gelenegini etkilememesi zaten diisiiniilemez
idi ve dyle de olmustur. Nitekim fiitiivvetnamelerdeki silsile, erkan ve adap kurallari
Siinni-sufi gelenekten ziyade Sii-Bektasi gelenege ¢ok daha yakin durmaktadir.

Ancak, takip eden yiizyillarda bu eserlerin ¢ogaltilan niishalarinda siyasi
mercinin (ve belki toplumun) da talebiyle Siinni bir yap1 haline gelmeye basladigi
anlagilmaktadir. Nitekim sonraki asirlarda yazilan ya da 6ncekilerin istinsah1 seklinde
ortaya cikan metinlerin bir kismi1 Siinni karakterli ya da en azindan Siinni inang
ve kiiltiirii dikkate alacak sekilde yazilmistir. Ornegin, ilk ii¢c halifenin ismi bazi
metinlerde ihmal edilirken, bazilarinda &vgiiyle yer almaktadir. Fakat, Abdiilbaki
Golpmnarli Seyyid Hiiseyin icin inandirict bulmamis, biitiin bunlar “hi¢ siiphe yok
ki takiyyeden ibarettir” (Golpinarli, 1955-56a, 51) demistir. Baz1 aragtirmacilar ise,
bu tespite istirak etmediklerini, ¢iinkii Osmanli yoneticilerinin hoggoriisiiniin bu gibi
bir miidahaleye uygun olmadigini, daha sonraki istinsah kopyalarinda yapilan Siinni
egilimli izahlarin ise o kisinin tercihi seklinde yorumlanabilecegini belirtmislerdir.
Nitekim, fiitiivvetnamelerde kullanilan hakim dilin Sii-Bektasi tarzi olmasina ragmen,
Ahilik teskilatlar ile irtibatli olarak c¢alisan genis esnaf kitleleri ¢cogunlukla Siinni
gelenege mensup idiler. Aslinda aynen istinsah edilen fiitiivvetnamelerde de benzer
bir durum s6z konusudur. Kaldi ki, o donemde devletin boyle bir politikas1 olmamigtir
ve Halveti, Bayrami ve Melami gibi diger bazi tarikat yapilar1 da tevella anlayisiyla
Hz. Ali’yi ve Ehli Beyti takdis etmislerdir (Sarikaya, 2002, 44-45; Sarikaya, 2019,
409).

Siiphesiz her iki goriisiin de hakli iddialari vardir ve saygindir. Zira tarihi hakikatler
ve toplumsal dinamikler iki yonli etkilesimin de miimkiin olabilecegine isaret
etmektedir. Ancak, daha 6nce de belirtildigi gibi, esasinda fiitiivvetnamelerde bahsi
gecen Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi ilk devirlere ait fiitlivvetnamelerde de gegmekte,
sonraki yazilan bu tarz fiitiivvetnamelerde oldugu gibi Sii-Imamiye gériislerini
agirlikl kilacak bigimde teferruata miiteallik meseleler yer almamigti'®,

tim Orta Asya’da ¢ok teveccilh gérmiis ve hala kabri bol ziyaret¢i agirlayan biiyik bir Yesevi
mutasavvifidir. Hac1 Bektas Veli i¢in ise, “basli basina yeni bir tarikat alametidir” diye not diserek,
silsilenin devami1 olmadigini vurgular. Kald1 ki, Yesevi’nin zaten Hanefi mezhebine mensup oldugu ve
eserlerinde sik stk imam-1 Azam hakkinda évgiilerde bulundugu, eserlerinde de Siilige delalet edecek
herhangi bir seyin bulunmadig: belirtilmistir. Yesevi’nin tuttugu yol ve en dnemli eseri olan Divan-1
Hikmet basta olmak {izere, eserlerindeki dil, diger Siinni mutasavviflarda oldugu gibi, aslinda Seriata
baglilik esasindan hareketle, Kur’an ve siinnetin delaletiyle ilahi asgk, ziihd, takva ve kanaat tizere
sistemlestirilen riyazet ve miicahede, bu diinyaya muhabbeti zerk edip obiir diinyaya ragbet iizerine
kuruludur (K&priilii, 2018a, 104, 152-164, 232-234, 482).

16 Horasan velileri ya da erenleri tabiri genellikle Horasan bolgesinden Anadolu’ya gelen Ahmed Yesevi
ekoliinden dervisleri ifade ederken; F. Kopriilii esas manasinin bir cografi kokene isaret etmek yerine,
ozellikle Melamiye meslegindeki sufiler oldugunu soyler (Kopriild, 2017, 30-31).

17 Nitekim Evliya Celebi dahi {inlii Seyahatnamesinde bozacilar esnafini anlatirken, “Tiirklerin piri (Hoca
Ahmed Yesevi) Hazretleri Horasanli Hact Bektas Veli Hazretlerini irsad edip Anadolu’ya Sel¢uklulara
gonderince, ... Anadolu’ya Haci Bektas Veli’ye imdat gonderdi” (Celebi, 1969, 2/325) ifadesiyle bu
bilgiyi paylagmaktadir.

18 Bu konuda daha teferruatli bilgi edinmek i¢in, bu alanda 6nemli eserler vermis ilim adamlarindan M.F.
Kopriilii, F. Teaschner, S.F. Ulgener, A. Gélpmarli, N. Cagatay, H. Inalcik ve J. Baldick’in eserlerine
bakilabilir.



Abhilerin ekseriyetle Hanefi itikat ve fikhina gére inanip amel ettikleri bilinse de
bu kisilerin uymasi diigiincesiyle kaleme alinan fiitiivvetnamelerin her iki mezhebi
yaklagimi da memnun edecek bir genel ahlaki ilkeler seti ortaya koydugu; ancak 14.
asirdan itibaren Sii-Imamiye-Alevi-Bektasi itikat ve erkanimin bu metinlerin pek
¢ogunda baskin hale geldigi inkar edilemeyecek bir gergektir. Zira fiitiivvetnamelerin
muhtevasiin Siinni-sufi anlayis ile Gadir-i Hum ve mii’minlerin emiri Hz. Ali’ye
hirka giydirme velayetinin verilmesi gibi Imamiye akidelerini mezcetmesi sanildig1
kadar kolay degildir ve olmamistir da. Nitekim Arapga, Fars¢a ve Tiirk¢e olarak
hazirlanan ¢ogu fiitlivvetnamenin dil, Gislup ve erkdni su ya da bu saiklerle baskin
bir sekilde Sii-Imamiye akidelerinin tesirinde kalmistir. Kaldi ki, fiitiivvetin seceresi
ve oradan Hz. Peygamber’e baglanmaktadir (Cagatay, 1952, 66). Her ne kadar bu
konuda ilgili arastirmacilar arasinda farkli degerlendirmeler olsa da fiitiivvetnamelere
vakif olan hi¢ kimsenin reddetme imkan1 yoktur. Bilhassa etkilesimin yogun oldugu
donemlerde yazilan veya istinsah edilen metinlerde bu dil ve igerik kendini agik¢a
belli etmektedir. Bu itibarla ilgili literatiirde fiitiivvetin ya da fiitiivvetnamelerin
Siilegmesi tabiri kullanilmaktadir'®.

4. Ahiligin Zamanla itibar Kaybina Ugramasi ve Sii-Batini Gériislerin Etkisi

Bilindigi iizere, fiitivvet anlayisi ve Ahilik Teskilati ve onun kazandirdigr iktisadi
sistem zamanla itibar kaybma ugramis ve zayiflamaya baslamis. Bu zayiflamanin
arkasinda yatan elbette pek ¢ok sebep bulunmaktadir (Erdem, 2009, 89-93). Bunlarin
birincisi, elbette Batili iilkelere verilen ticari imtiyazlar olarak bilinen kapitiilasyonlarin
yayginlagmasidir. Zira kapitiilasyonlarin yayginlasmasi neticesinde, daha dncesinde
Ingiltere gibi sanayilesmeye baslayan batili iilkelerin sanayi iiriinleri kolaylikla
yurtiginde satilir hale gelmis ve daha pahaliya iretilen esdeger Osmanli iiriinleri
bunlarla rekabet edememis; hatta iilke elindeki degerli hammaddeleri/girdileri bile
koruyamaz hale gelmistir.

fkinci sebep, tarim/arazi sisteminin zayiflamasiyla kdyden kente gelen giftcilerin
(¢ift-bozan meselesi) ve lagvedilen Yeniceri Ocagindan dolay: issiz kalan askerlerin
esnaflik yapmaya baslamasi sonucu, devletin ve ahi teskilatinin kazandirdig: kalite
ve standardizasyonun ve is ahlakinin zaafa ugramasi. Bilindigi gibi, Ahilikte her
ahinin mutlaka bir meslek sahibi olmasi ve bunu belli standartlara gére yapmasi
gerekir. Kisacasi, ehliyet ve liyakat esasli calisan bir sistemin zamanla degigsime
ugramasi sonucu, Ahilik esasina gore is yapan esnaf ve sanatkarin performansini ve
motivasyonunun bozulmasina ve sisteme olan itimadin sarsilmasina sebep olmustur.

Ahiligin zayiflamasinin {igiincii sebebi, Imparatorlugun duraklama ve gerileme
donemlerinde toprak kayiplarinin artmasi, askeri teknolojinin yenilenememesi ve
askeri malzemelere olan ihtiyacin azalmasina binaen, bu alanda {iretim yapan esnafin
zamanla {iretim kaybina ugramasidir. Bu itibarla, Osmanli ordusu zaferlerine devam
ettikgce ve Osmanli topraklar1 genisledik¢e hem kamu eliyle hem de 6zel sektor (esnaf)
eliyle tretilen askeri teghizat artiyor, sektor biiyliyor ve her iki taraftan da iireticiler

19 Ornek olarak, bu konuda galisan baz1 énde gelen ilim adamlarinin ¢aligmalaria bakilabilir: Képriili,
2017; Kopriili, 2018a; Teaschner, 1953; Teaschner, 1972; Golpmarli, 1949-1950/2011; Golpmarl,
1955-56a; Cagatay, 1952; Cagatay, 1997; Yildirim, 2013; Seker, 2011; Sarikaya, 2000; Sarikaya,
2002; Erdem, 2021a; Erdem, 2021b; Erdem, 2022. Bu yazarlardan Sarikaya ve Yildirim fiitiivvetin
ve futiivvetnamelerin Siilesmesi tezine mesafeli yaklasirlar; hatta Sarikaya daha dengeli bir
degerlendirmede bulunurken, Yildirim dogru bulmaz ve elestirir.
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kazaniyordu. Ne zaman ki Osmanli devleti savaglarda kaybetmeye ve ice dogru
¢ekilmeye bagladi, o zaman askeri endiistriye olan talep diistii ve bu sektdre askeri ya
da diger mal iireten esnaf da giiciinii kaybetmeye bagsladi.

Dordiincii  sebep, Osmanli Devleti'nde ve vatandaslarinda (6zellikle
Miisliimanlarda) yeterli fiziki sermaye birikiminin olmayisidir. Sonraki asirlarda gayri
Miislim vatandaglarda 6nemli sermaye birikimi olugmus, ancak bu sermaye iilkenin
kalkinmast i¢in kullanilmamis, aksiye ayni sermaye ile birlikte ¢alisan yabanci
sermaye ortaklii sayesinde sdz konusu kesimlerin zenginlesmesine yaramistir.
Sermaye birikim yetersiz, kiigiik dlgekli ve el isciligine dayali geleneksel Osmanli
esnaf ve sanatkari, Batinin geligsmis biiyiik Olgekli sanayii ve teknik yenilikleri
karsisinda rekabet edememistir. Bu sorunu artirmak igin Imparatorlugun son bir
buguk asrinda gosterilen tiim ¢abalar yeterli sonug liretememistir (Erdem, 2016).

Besinci sebep, Batinin bilyiik merkantilist tiiccarlari®® karsisinda transit ticaretle
rekabet edemeyen bazi girisimci ticari sermayedarlar isini kaybedip 6l¢ek kiiciilterek
ic pazarda esnafliga soyunarak, esas olarak el emegine ve ahlaki umdelere dayali
piyasa kosullarii yozlastirip tekelci yapiya siiriiklemislerdir.

Altinct olarak, Imparatorlugun duraklama ve gerileme donemlerinde savaslarda
alinan yenilgiler sonucunda ganimet gelirleri biiyiik dl¢iide kesilmis ve savaslarin
maliyeti esnafa konulan vergilerle karsilanmaya baglanmistir.

Ahiligin itibar kaybinin ve zayiflamasinin en 6nemli yedinci sebebi, fiitiivvet
ehlinin (Ahiligin) vazettigi temel ahlaki ilkelerin genis toplum kesimleriyle birlikte
esnaf ve sanatkarlarda terkedilip, her tiirli yozlagsmanin baglamasidir. Bu husus
bizzat Cobanoglu (Burgazi) Fiitivvetnamesinde olduk¢a agir bir dille teferruatl
bir sekilde elestirilmis ve miiellif eserini bu durumu diizeltmek amaciyla yazdigim
ifade etmistir (Golpinarli, 1953, 112). Burgazi, sdz konusu elestirisinde Ahilerin
zamanla temel ilkelerinden ayrildiklarini, kafalarina gore yasamaya basladiklarimn,
hakk: birakip batil islere/dalalete yoneldiklerini, her tiirli hile, fitne ve sehvet gibi
kotiliklere daldiklarmni, iyiligi birakip kavga ve ¢ekismeye basladiklarini, yalani,
haram lokmay1, miskinligi sectiklerini, flitivvet namina bir takim kotii, ¢etin isleri,
bid’atleri, fesatliklari, hayasizliklari, cehaleti ve had bilmezlikleri tercih ettiklerini,
evliya sohbet yerine oglanlar sohbetine yoneldiklerini, dahast Allah’in kapisi yerine
devlet erkaninin kapisina sigindiklarimi séylemektedir.

Bu manada Evliya Celebi de iinlii Seyahatnamesinde bagmakgi ve haffaf ya da
kavaf (yani, ayakkabi, terlik ve benzeri iiriinleri iireten ve satan) esnaf hakkinda
benzer ifadeler kullanmaktadir. Unlii seyyahin anlattiklarina gore, ayakkabici esnafi
iirtinlerini 340, 550, 150, 1500 diye kafalarina gore fiyat belirleyip, altlarina yazarak
oldukga farkli fiyatlardan satmak suretiyle miisterilerini aldatirlarmis. S6z konusu
esnafin maliyet ve satis hesaplart bilinmedigi i¢in, saticilar o giiniin ifadeleriyle
Alimallah, Sehadallah diye dil dokerek miisterilerini ikna ederlermis, kandirirlarmais.
Evliya Celebi konunun devamini su veciz ifadelerle anlatir.

20 Bilindigi iizere, kabaca 15. yiizyilin ortalarindan 18. yiizyilin ortalarina kadar devam eden yaklagik
¢ asir, diinyada cografi kesiflerin ve somiirgeciligin gelismesiyle daha da hizlanan merkantilist
iktisadi diisiincenin hakim oldugu donem olarak bilinir. Bir tiir ticari kapitalizm olarak da bilinen bu
anlayisin en onemli iddiasi, milletlerin zenginliginin kaynaginin sahip olduklari kiymetli madenler
oldugu, korumaci bir anlayigla ithalatin miimkiin oldugunca kisitlanip, ihracatin artirilmasidir.
Osmanli esnafinin ne sermaye birikimi ve tiretim bigimi olarak ne de iktisadi ahlak ve zihniyeti olarak
merkantilist kapitalistlerle rekabet edebilme sans1 vardi; tek yapabilecegi onun karsisinda olabildigince
tutunabilmek ve ayakta kalmaya ¢aligmaktir. Ahi-tarzi ¢alisan Osmanli esnafi da bunu yapmaya calisti,
ama uzun donemde ne yazik ki kaybetmekten kurtulamadi.



“Her pabucu bes akge kar ile satmaya razi degil, bir alay byigr tirash... Gozleri
siirmeli insafsiz kavimdir.

A¢maz ol besmelesiz diikkani,
Aldatir veli bulsa seytani!.

beyti giiva bunlar hakkinda soylenmis... Hesabinda miisteriye kan aglatir, seytan
gibi carparlar. Miisteri gittikten sonra, ‘gidi ayi bakayim’ diye de égiiniirler. Zalim
insanlardir” (Celebi 1969, 2/282).

Ahiligin zayiflamasinin altinda yatan sekizinci sebep olarak, Osmanli Devleti’nin
kurulup zamanla Anadolu’da kontrolii ele almasi ile birlikte teskilati ayakta tutan ve
devlet ve millet nezdinde biiyiik itibar kaynagi olan kamu diizeninin saglanmasi ve
yurt savunmasina verdikleri destege artik ihtiya¢ kalmamasi gosterilmektedir. Bu
konuda 6nemli kirilma tarihi, Ankara’nin 1360/1361°de Osmanli idaresine gegisidir
(Koprili, 2018a, 311). Zira bu tarihten sonra devlet her yerde siyasi hakimiyeti
sagladigi i¢in, Ahilerin siyasi bir 6nemi kalmamis (Kopriili, 2017, 53); dolayisiyla
etrafinda topladigi cengaver genglerin bu manada misyonu ortadan kalkmistir. Bundan
sonrasinda Ahiligin yegane islevi, bir esnaf orgiitlenmesi seklinde tezahiir etmis?';
o noktada da temel ilkeleri ve uygulama esaslar1 ile Bektasilik basta olmak iizere
tarikat tarzi yapilanmalara sirayet etmis, kendisi de o tarz bir yapilanmaya evrilmistir.
Bu iddia esas alinirsa, muhtemelen bir Anadolu Tirk Fiitiivveti olan Ahiligin ve en
azindan Tirkce olarak kaleme alinan fiitiivvetnamelerin Sii-Alevi-Bektasi akide ve
ritiielleriyle etkilesimi de daha rahat agiklanabilecektir.

Son ve dokuzuncu olarak, Ahilik geleneginin zayiflamasinin sebeplerinden birini
de heterodoks ve batmi goriislerin etkisinin artmaya baslamasinda aramakta fayda
vardir. Zira 14. yiizyildan itibaren fiitivvetnamelerde yer alan Safevi kaynakli Sii
ve Batini propagandalar ile fiitiivvet metinlerinde yer alan mesnetsiz bilgilerin ve
ritliellerin fiitiivvet anlayisinin ve Ahilik teskilatinin hem devlet ve ulema nezdinde
hem de genis halk kitleleri nezdinde zamanla itibar kaybina ugramasina sebep
oldugu kuvvetle muhtemeldir. Nitekim 6nemli bir Tiirkce fiitlivvetname yazari olan
Burgazi (Cobanoglu), sorunun kaynaginda Ahilerin elinde kendilerine yol gésterecek
dort bagt mamur bir fiitiivvetnamenin olmadigindan yakinir. O dénem mevcut
fitiivvetnamelerin genellikle 6zet ya da eksik durumda olduklarini; bunlarin da
miielliflerin ancak islerine gelen kisimlara yer verdiklerini; boylece fiitiivvetin aslinin
terk edildigini, sadece adinin kaldigini sdyler. Kendisinin fiitiivvetname yazmasinin
gerekgesinin de iste bu agig1 kapatmak oldugunu ve bunun i¢in 20 yasindan sonra ilim
tahsil edip temel kaynaklardan yararlanarak boyle bir eseri viicuda getirdigini anlatir
(Golpinarli, 1953, 79, 112).

Bu sebeple, 6zellikle 16. asirdan itibaren Osmanli ulemasinin ve Siinni sufi
ziimrelerin Ahilere daha mesafeli bir tutum aldiklar1 bilinmektedir. Zira sair Giilgehri,
Osmanlt devletinin daha kurulus yillar1 olan 1300’lerin ilk yarisinda Ehli Siinnet
ulemasinin ve mutasavviflarin Ahiler hakkinda iyi diisiinmediklerini ve onlar
bir dlgiide batmi fikirlerle irtibatlandirdiklarii sdyler (Kopriilii, 2018a, 311). Zira
ulemanin, imeranin, sermaye sahiplerinin ve sufi gevrelerin itimadini kaybeden
bir yapmin genis halk kitlelerince benimsenip destek gdrmesini beklemek hayli
zor olsa gerektir. Bu itibarla, 6teden beri Anadolu esnafi arasinda Siinni Hanefi ve
Safii mezheplerine mensup sufi islam anlayisinin oldukca yaygin oldugu dikkate

21 Ancak, Yildinm Beyazit doneminde Ahilerin Ankara’da hala niifuz sahibi olduklarini; nitekim
diikkanlarini kapatip, silahlarina sarilarak yirmi giin kadar siiren bir grev yaptiklari ve istediklerini
aldiklarindan bahsedilmistir (G6lpimnarli, 1949-1959/2011, 69).
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alindiginda, Ahi fiitivvetnamelerindeki sdz konusu dilin genis bir rahatsizlik
olusturmus olma potansiyelinden bahsedilebilir.

Bilindigi gibi, imalat ve ticaret faaliyetleri ile ugrasanlar tarim ve hayvancilikla
ugrasanlara gére miibadeleye, ikna kabiliyetine ve yumusak davraniglara daha fazla
ihtiya¢ duyarlar. Her seyden once, miisteri velinimettir; ikna edilmeye ihtiya¢ duyar.
Bu ikna teknikleri ve siiregleri de iktisadi siiregler degistik¢e degismeye mahkumdur.
Hele Selguklu ve Osmanli geleneklerinde oldugu gibi genis bir cografyada disa acik
farkli etnik ve dini yapilarin varligi bu durumu zaruri hale getirir. Dolayisiyla, bu alanda
giiclii somut calismalar ve tespitler olmasa da genis Siinni esnaf kitlesinin kendi dini
inang telakkileri ile uyumlu bulmadiklar1 Ahi kaynaklarinin delaletiyle siirdiiriilebilir
bir iktisadi miibadele sistemini devam ettirebilmesi zor goziikmektedir. Kald1 ki,
bu deger yargisini sadece Siinni olmayan heterodoks ve batini olusumlar iizerinden
okumak da kanaatimizce dogru olmaz. Zira ig diinyasini toplumsal ortalamani digina
tasan kiymet 6l¢iileriyle calistirmak ve giiven duyulan siirdiiriilebilir bir rekabet sistemi
olusturmak hi¢ miimkiin olmaz. Unutmamak lazim ki, ahlak temelli bir iktisadi hayat,
toplumsal istirakin saglanabildigi saglam bir ilahi-tabii diizen sayesinde siirdiiriilebilir
bir refah ve mutluluk ortami olusturabilir. Bu 6lgiilerde dayali bir fiitiivvet ruhunun
boyle bir kapasitenin olugsmasina 6nemli katki sunacagi samimi kanaatimizdir.

Esasinda sadece i hayatin1 degil, diger alanlarda da toplumsal ortalamanin disina
tasan her tiir krymet olgiileriyle sevk ve idare etmek uzun soluklu olamaz her alanda
huzursuzluk kendini gosterir. Nitekim yukarida bahsi gegen ylizyillarda hizla artan
olusumlar zaman zaman ¢ok ciddi gerilimlere yol agmistir. Bunun en bariz 6rnegi,
17. yiizyilda Kadizddeliler meselesidir. Nitekim iinlii fikth alimi Ibni Teymiyye’nin
(6. 1328) goriislerinden etkilenen Birgivi Mehmet Efendi’nin (6. 1573) fikhi
goriiglerini takip eden 4. Murad donemi Fatih ve Ayasofya Camilerinin etkili vaizi
Kadizade Mehmet Efendi (6. 1635)?, kendisine inanan bir kitle ile tekke-zaviye ve
mensuplarina karsi saldirgan bir tutum igine girmislerdir. Bu hareket hem ulemanin
kendi arasinda hem ulema ve sufiler arasinda ciddi tartigmalara sahne olmustur. Ayni
zamanda, devletin etnik, siyasi ve iktisadi bakimdan zaten oldukga istikrarsiz oldugu,
ayaklanmalarin genis kitlelere sirayet ettigi bir doneme denk geldigi i¢in, merkezi
yonetimi de bir hayli mesgul etmistir. Kadizade ve onu takip eden bazi vaizlerin
iddiasinin temelinde Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan bazi adet ve uygulamalarin
Kur’an’a ve Siinnete uygun olmadig1 gerekcesiyle bid‘at olarak nitelendirilmesi, halk
nezdinde kabuliiniin saglanmasi ve devlet tarafindan yasaklanmalarmin istenmesi
vardir. Kisacasi, hareketin 6ziinde her tiirlii bid’atin®® toplumdan temizlenmesi vardir.

Kadizade Mehmet Efendi’nin itirazlar1 ii¢ noktada toplanabilir (Cavusoglu,
2001, 100-102): Tasavvufl diigiince ve uygulamalarla ilgili meseleler (stfilerin sema

22 Imam Birgivi’nin yazdig1 27 eseri olup, bunlar icerisinde iizerine en ¢ok serh yazilan ve en ¢ok
bilineni Tiirkge bir ilmihal kitab1 olan Risdle-i Birgivi ya da Vasiyetname’dir. Serhler igerisinde en iyisi
Kadizade’nin serhi olup, zaten Kadizddeliler arasinda yaygm bi¢imde okunmustur ve 1973°te A.F.
Meyan tarafindan giiniimiiz Tiirk¢esine de gevrilmistir (Birgivi, 1979). Bu bakimdan, kitabi Birgivi
ve Kadizade’nin ortak {iriinii olarak diisinmenin daha dogru olacagi kanaatindeyiz. Eserde Allah’in
sifatlari, melekler, kitaplar, peygamberler, kabir, kiyamet, kaza ve kader gibi akait konulari, mezhepler,
ahlak konulari, iyi bir Misliimanin hususiyetleri, bid’atlar ve ibadetler sade ve genis bir sekilde yer
alir. Kitap, konu bagliklar1 ve icerigi bakimindan aslinda benzerlerinden pek farkli olmayan, ehli
stinnet ¢izgisinde hazirlanmis olup, yukarida bahsi gegen hadiselerle birebir iliskilendirmek pek kolay
degildir.

23 Aslinda Birgivi bid’atlara basit bir siniflama ile itikatta, amelde ve adetlerde bid’at diye kisaca li¢
kisimda deginir (Birgivi, 1979, 216). Kadizade ise, bid’atlar1 ‘ezan ve Kur’an’in makamla okunmas1’
gibi 12 somut baslik altinda toplar. Daha genis bilgi igin bakimz: Inalcik, 2018, 237.



ve devraninin caiz olup olmadigi, zikir ve musiki konular1 gibi), dini inanislar ve
ibadetlerle ilgili meseleler (makamla Kur’an ve ezan okuma, salavat getirme ve kabir
ziyaretleri gibi) ve sosyal ve siyasal hayatla ilgili hususlar (tiitiin ve kahve gibi keyif
verici maddelerin kullanim, riigvet ve musafaha gibi). Vaaz kiirsiilerinde dile getirilen
fikirler, 6nce cami cemaati arasinda ve padisah meclislerinde tartisilmaya ve kabul
gormeye baslamig, ardindan devletin bazi uygulamalar1 karsisinda halkin tepkisine
destek olmakla devam etmistir. Nitekim, zalim yenigeri cuntasina karst /651 Esnaf
Ayaklanmasima vaazlariyla aktif destek vermislerdir. Ama s6z konusu tepki daha
sonra meyhanelerin ve tiitiiniin yasaklanmasi gibi bazi icraatlara sigramis, tekke ve
zaviyelere, tasavvuf ehline karsi 6nce kiirsiilerden sonra tekkelere baskinlar yapip
tagli-sopali saldirilarda bulunmaya, dervislere imanlarini yenilemelerinin istenmesi,
kabul edilmediginde de oldiiriilmelerine kadar varmistir. Hatta isi o kadar ileri
gotiirmiisler ki, eli tagli-sopali bir grupla Fatih Camii avlusunda bir araya gelerek
selatin camilerinin tek minareli olmalarini, diger minarelerin yikilmasi gerektigini
isteyecek kadar tagkinliga vardirinca, Sadrazam Kd&priiliit Mehmed Pasa (1656-1661)
ulemadan haklarinda fetva istemis ve idam kararlar1 verilmigse de Kibris’a siirgiinle
(1656) ortalik sakinlesmistir (Inalcik, 2018, 234-242).

Buna ilave olarak, kentlilik bilincinin nispeten diisiik, iktisadi yapiya (esnaf ve
sanatkarlara) dair kayda deger bir igerik ve iislup gelistirmeyen ve giderek ideolojik
bir dilin hakim olmaya basladig: fiitiivvetnamelerin gelisen iktisadi ziimreleri kendi
ekseninde tutabilmesi kolay olmayacaktir. Bugiin dahi kirsal hayat tarzi {izerinden
gelistirilen dini anlayisin sehirdeki imalat-ticaret-hizmet-bilim-kiiltlir-sanat-siyaset
iizerinden olusan dini anlayisa Onciiliik etmek bir yana, onunla uyusmasi bile
diisiiniilemez. Bu tartigma, esasinda giiniimiizde de yapilmaktadir: Bilhassa kisa
zaman dilimlerinde kirsal kesimlerden sehir merkezlerine dogru gerceklesen hizli gog
hareketlerinin ortaya ¢ikardigi, sosyal, kiiltlirel ve iktisadi degisim, kirsal ve kentsel
din anlayislar arasindaki tartismay1 canl tutmaktadir. Kald: ki, Islam medeniyeti her
zaman Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in medeniyete dair telkinleri dogrultusunda sehir
merkezleri esas alinarak geligmistir.

Sonuc ve Tartisma

Bu calismada, sirasiyla Sii-Alevi-Bektasi tarzi inang telakkilerinin Tiirkmen
boylart {izerindeki tesiri, Fiitiivvet-Ahilik diisiincesi ile Sii-Alevi-Bektasi diisiincesi
arasinda inang telakkileri bakimindan etkilesim noktalari, fiitiivvetnamelerin ve
diger fiitiivvet kaynaklarinin Siilesmesi ve Ahilik iizerine tesiri ve Ahiligin zaafa
ugramasinda Sii ve batini goriislerin etkisi incelenmistir. Sonugta, Anadolu ve Rumeli
cografyalarinin Tiirklesme ve Islamlagma siirecinde Fiitiivvet-Ahilik ve Sii-Bektasi-
Alevi diisiinceleri/hareketleri arasinda oldukga yakin bir iligki ve etkilesim oldugu
tespit edilmistir.

Zira Fitiivvet-Ahilik hareketinin farkli zamanlarda farkli cografyalarda farkli
toplum kesimleriyle etkilesim halinde oldugu ve sahip oldugu islevlerin bu
zaman, mekan ve grup dinamiklerinden hem etkilendigi hem de onlan etkiledigi
anlagilmaktadir. S6z konusu dinamikler igerisinde en 6nemlilerinden biri hi¢ kugkusuz
Sii-Alevi-Bektasi toplum kesimleri ve onlarin inang telakkileri ve kurumsal yapilar
olmustur. Bu etkilesimin tarihi gerceklerden dolay1 dzellikle 13. yiizyilda Fars ve
Anadolu cografyalarinda yogun bir sekilde yasandig1 anlasilmaktadir.

Esasinda fiitiivvet diisiincesinin farkli zamanlarda farkli toplumlarda hayat
bulmasimin hareketin ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok fonksiyonlu bir yapida daha dinamik ve

57



58

genis kabul gérmesine katki sagladigi sdylenebilir. Nitekim fiitiivvet hareketi zaman
zaman halklar ve miiellifler tarafindan genclik fiitiivveti, erkekler birligi/fiitiivveti,
kahramanhk fiitiivveti, kili¢ fiitiivveti, isar fiitiivveti, sifi fiitiivveti ya da fiitiivvet
tarikati ve Anadolu (esnaf) fiitiivveti ya da Ahilik olarak adlandirilmistir. Fiitivvet
hareketinin 6zellikle Fars ve Anadolu Tiirk bolgelerindeki yapilanmasi siireglerinde
Sii-Alevi-Bektasi hareketleri ve onlarin inang ve ritiielleriyle daha fazla etkilesim
halinde oldugu anlasilmaktadir. O bakimdan, Farsga ve Tiirkge fiitiivvetnamelerde ve
Ahiligin diger baz1 kaynaklarinda Sii inang telakkilerinin etkisini yogun bir sekilde
gormek miimkiindiir. Hele bazi1 kaynaklarda bu tesirin ileri diizeyde bir Safevi tarzi bir
siyasi propaganda diline doniistiigii soylenebilir.

Anadolu ve Rumeli cografyalarinin Tiirklesme ve Islamlasma siirecinin bilhassa
ilk asirlarinda ise u¢ bolgelerde gaziyan (alpler) ve abdalan (alperenler, dervisler)
Tiirkmen ziimrelerinin anladiklart ve icra ettikleri flitiivvet anlayisi esas itibariyle
bu minval iizere olmustur. Nitekim 13. asrin sonuna dogru iran yoniinden gelen Sii
mengeli mezhep ve tarikat propagandasi, Mogol baskist ve bazi durumlarda devletin
yerlesme politikasi ile birlesince, bu topluluklarin ¢ogunlukla Batiya dogru gog
etmelerine sebep olmustur. Bu nedenle, Balkanlarda Tiirkliik ve Miislimanlik agirlikl
olarak Horasan-Bektasi dervisleri vasitasiyla yayilmistir. Nitekim Osmanli merkez
yoOnetimi ve onun yakin irtibatta oldugu medrese ve (sufi ve esnaf) tekke ¢evreleri
ile Rumeli Tiirkmen dervisleri arasindaki Islami anlayis farkliligini ve daha sonraki
asirlarda ortaya ¢ikan bazi siyasi gerginliklerin ve ayaklanmalarin sebebini de dnemli
Olciide bu noktada aramakta fayda vardir.

Esasinda, fiitiivvet ve Sii-Alevi etkilesimini inceleyen literatiirde agirlikli olarak
Sii-Bektasi-Alevi inang telakkilerinin fiitiivvet ve Ahilige tesiri lizerinde durulur.
Fakat bazi kaynaklarda tam tersine, agirlikli olarak fiitlivvet ve Ahilige dair bazi
inan¢ motiflerinin Bektasilie ve Alevilige yansimasi {izerinde dururlar. Nitekim
fiitlivvetnamelerin sadece fiitiivvetin ve Ahiligin degil, Bektasiligin ve Aleviligin de
temel kaynaklarindan biri oldugu, dolayisiyla, orada yer alan temel inang ve ritiiellerin
agirlikli olarak Alevilige gectigi iddia edilmistir. Oyle ki, fiitiivvetnamelerde gecen
yol ata ve yol kardes edinme, kirklar cemi, set kusanma, hirka ve ta¢ giyinme,
serbet ikram1 gibi pek cok erkanin, Hz. Ali’ye, Ehl-i Beyt’e hiirmetin Bektasilik’te
ana diisturlar arasinda yer almaktadir. Bundan dolay1 bazi yazarlar Ahiligi Alevilik
tarihinin arka planinda yer alan ve Alevi orgiitlenmesine dogrudan katki sunan bir
kurum olarak goriirler.

Ayrica, hemen her fiitlivvetnamede israrla vurgulanan Fiitiivvetin sartlarimin,
Fiitiivvete alinmayacak kisilerin veya Fiitiivveti diigsiiren hallerin énemli bir kismi1
zaten Bektasi-Alevi kaynaklarinda ge¢mektedir. Hatta Fiitiivvetin silsilesi, On Iki
Imam ve Gadir-i Hum hadisesi gibi Sii-Bektasi-Alevi inancinin en temel konular
ozellikle 15. ylizyildan sonra kaleme alinan fiitlivvetnamelerin pek cogunda yer
bulmustur. Ayni sekilde, seriat, tarikat, hakikat ve marifet kapilarin makamlart hem
birgok fiitlivvetnamede hem de Alevi kaynaklarinda uzun uzadiya anlatilmaktadir.
Yine hadis olarak aktarilan “Ali’den baska yigit, Ziilfikar 'dan baska kili¢ yoktur”
s6zli hem fiitiivvetnamelerde ve secerenamelerde hem de Bektasi-Alevi geleneginde
destanlagsmuis bir retoriktir.

Her ne kadar etkilesimin iki yonli olmas1 miimkiin olsa da bizim de paylastigimiz
baskin goriis, Sii-Imamiye-Alevi-Bektasi akidelerinin ve ritiiellerinin zamanla
fitlivvetnamelere sirayet ettigi, hatta bu belgelerde hakim bir dil haline geldigi ve
bunun fiitivvet ve Ahilik geleneginin pratiklerine de intikal ettigi yoniindedir.
Nitekim fiitiivvetnamelerde sik bahsi gegen Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi ilk



donemlere ait fiitiivvetndmelerde de gegse bile, daha sonraki metinlerde oldugu gibi
neredeyse ayn1 zincirle Yesevi’den baslayarak On Iki imam iizerinden Hz. Ali’ye ve
oradan Hz. Peygamber’e baglanmaktadir. Bu itibarla, ilgili literatiirde ‘fiitlivvetin ya
da fiitivvetnamelerin Siilesmesi’ tabiri kullanilmaktadir. Fuad K&priild, bu sebeple
Ahilerin 14. asrin sonlarinda Bektagi adini aldiklarini ve silsilelerini de Haci Bektag
Veli’ye bagladiklarinin kuvvetle muhtemel oldugunu iddia eder.

Abdiilbaki Golpinarli, bu durumu, bu eserlerin yazildigi dénemde Osmanli
iilkesinde bu tiirden Sii-Alevi geleneklerin toplum nezdinde olduk¢a yaygin olmasi
ile agiklar. Kopriilii bu gorlisii benimsemekle birlikte, bazi donemlerde devlet
otoritesinde ortaya cikan bazi zafiyetlerden istifade edip yer yer devletle ¢atismaya
varan Sii-Bektasi retorigini ve ayaklanmalarini da eklemektedir. Dolayisiyla, bu kadar
itibarlt ama ayni1 zamanda egemen bir Horasan kokenli tasavvufi anlayisin fiitiivvet ve
Ahilik gelenegini etkilememesi zaten diisiiniilemez idi ve dyle de olmustur. Nitekim
fiitivvetnamelerdeki silsile, ritiieller ve adap kurallar1 Siinni-sufi gelenekten ziyade
Sii-Bektasi gelenege ¢ok daha yakin durmaktadir. Fakat, bazi aragtirmacilar takiyye
olarak degerlendirse de daha sonraki asirlarda bu eserlerin elle yazilan kopyalarinda
siyasi otoritenin (muhtemelen halkin da) talebiyle Siinni bir karakter kazanmaya
baglamustir.

Netice itibariyle, pek ¢ok fiitlivvetnamede yer alan bu tiir bilgilerin ister bilmeden
isterse propaganda amaciyla yazilsin Fiitiivvet/Ahilik anlayisinin ve teskilatinin
zamanla zaafa ve itibar kaybina ugramasinda bize gore 6nemli payinin oldugu asikardir.
Baska bir deyisle, Ahilik geleneginin sonraki asirlarda devlet ve millet nezdinde
saygmligin1 koruyamamasinin sebeplerinden birini de Sii ve bazi batini goriislerin
etkisinin artmaya baglamasinda aramakta fayda vardir. Nitekim 6zellikle 16. asirdan
itibaren Osmanli ulemasinin ve Siinni sufi ziimrelerin Ahilere daha mesafeli bir
tutum aldiklart bilinmektedir. Zira ulemanin, iimeranin, sermaye sahiplerinin ve sufi
cevrelerin itimadini kaybeden bir yapinin genis halk kitlelerince benimsenip destek
gormesini beklemek hayli zor olsa gerektir.
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Extended Abstract

The aim of this study is to identify the interaction points of the Futuwwa-Akhism and the
Shi‘1-* Alawi-Bektashi movements in the Turkification and Islamization process of Anatolia and
Rumelia geographies. For this purpose, the influence of ‘Alawi-Bektashi style belief concepts
on the Turkmen tribes, the interaction points between the Futuwwa-Akhi thought and the Shi‘1-
‘Alawi-Bektashi thought in terms of belief motifs, the Shi’itization of the futuwwatnamas and
its effect on the Akhi order, the reflections of this situation on the economic life, and the influence
of esoteric views in the weakening of the Akhism in the Shiite were examined. It is understood
that the Futuwwa movement interacted more with the Shi‘1-‘Alawi-Bektashi movements and
their beliefs and rituals, especially during its structuring processes in the Persian and Anatolian
Turkish regions.

In this regard, it is possible to see the intense influence of Shi ‘1 beliefs in Persian and Turkish
futuwwatnamas and some other sources of Akhism. As a matter of fact, the dominant view in
the literature in question is that Shi‘T-Imamiyya-‘Alawi-Bektashi creeds and rituals spread to
the Futuwwatnamas over time, and even became a dominant language in these documents,
and this was also transferred to the practices of the Futuwwa and Akhi tradition. Because the
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sequence, rituals and rules of etiquette in the futuwwatnames are much closer to the tradition in
question than to the Sunni-Sufi tradition. Likewise, the genealogy of Futuwwa is connected in
almost the same chain as the genealogy of Shi‘ism, starting from Yasawi, through the Twelve
Imams, to ‘Alf, and from there to the Prophet Muhammad. Again, although the love of ‘Ali and
Ahl al-Bayt, which is frequently mentioned in the futuwwatnamas, is also mentioned in the
futuwwatnamas of the early periods, it has not become a dominant language as in later texts. It
can be said that this influence has turned into an advanced Safavid style political propaganda
language, especially in some Futuwwa texts. In this respect, the term Shi’itization of futuwwa
or futuwwatnamas is used in the relevant literature. For this reason, famous historian Fuad
Kopriilii claims that the Akhis took the name Bektashi in the late 14th century and that it is
highly probable that they linked their lineage to Hact Bektas Veli.

However, in some sources, on the contrary, it is emphasized that some belief motifs of
Futuwwa and Akhism are reflected in Bektashiyya and ‘Alawiyya. As a matter of fact, it
has been claimed that futuwwatnamas are one of the basic sources not only of Futuwwa and
Akhism, but also of Bektashiyya and ‘Alawiyya, and therefore, the basic beliefs and rituals
contained therein were predominantly transferred to ‘Alawiyya. So much so that many of the
rituals mentioned in the Futuwwatnamas, such as taking a path as an ancestor and a companion,
the gathering of forties, donning a sheath, wearing a cardigan and a crown, and offering sherbet,
and respect for ‘Ali and the Ahl al-Bayt are among the main principles in Bektashiyya. For
this reason, some authors see the Akhi order as an institution that lies in the background of the
history of ‘Alawiyya and directly contributes to the ‘AlawT organization.

Although some researchers consider it as ‘taqiyya’ (deception for religious purposes),
it began to gain a Sunni character in the copies of these works that were reproduced in the
following centuries, upon the request of the political authority (and probably the public). As
a result, it is obvious to us that such information contained in many futuwwatnamas has an
important role in the weakening and loss of reputation of the Akhi tradition over time. Hence,
it is known that especially from the 16th century onwards, Ottoman scholars and Sunni Sufi
groups took a more distant attitude towards the Akhis.
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