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Tarihsel Gergeklik Tartismast Baglaminda Kur’an’daki Kissalarin
‘Hak’ Olarak Nitelendirilmesinin Anlami ve Mahiyeti

Oz

Giintimiizde Kur’an kissalariyla ilgili yapilan tartismalardan birisi tarih-
sel gerceklik meselesidir. Kissalarin cesitli ayetlerde “hak” olarak nitelendi-
rilmesi bu tartismanin odak noktalarindan biridir. Kissalar1 temsil ve mitoloji
tirtinden anlatilar olarak yorumlayanlar, hak sifatina “belli bir maksat ve ga-
yeye matuf olma”; bu goriisiin karsisinda olanlar ise “gercek tarihi olaylar”
anlami vermistir. Bu iki farkli gorise atifla Islam tefsir geleneginde Kur’an
kissalarinin hak olarak nitelenmesinin nasil anlasildig1 arastirmanin konusunu
ve kapsamini teskil etmektedir. Buna gore arastirma, kissalarin tarihi degeri
konusunda dile getirilen diistinceler itibariyle hak sifatinin neye karsilik geldi-
gine odaklanmaktadir. Bu cercevede arastirmada ilk olarak hak kelimesinin
semantik analizi yapilarak Kur'an’da kullanildigi manalara deginilecektir.
Sonrasinda kissalarin hak olarak nitelendirildigi ayetlere yonelik tarihten gii-
niimiize yapilan yorumlar tespit edilecektir. Ardindan kissalarimn tarihsel ger-
cekligi baglamindaki tartismalara yer verilerek bu tartismalarin hak sifat1 aci-
sindan neye karsilik geldigine dair degerlendirmede bulunulacaktir. Bu ba-
kimdan arastirmada semantik tahlil, veri tespiti ve yorum analizi yontemleri
kullanilmistir. Arastirma, hak sifatina referansla kissalarin tarihsel gercekligiy-
le ilgili yapilan tartismalara sundugu katki bakimindan ¢nem tasimaktadir.
Neticede hak kelimesinin kissalarin tarihsel yasanmishgina yonelik 6zel bir
vurgu icerdigi anlasilmistir. Boylece hem klasik hem de modern dénemde
kissalardaki kimi ifadelere yonelik temsil ve mecaz tiirtinden yorumlarin hak
sifatini iptal etmeyecegi, buna mukabil kategorik olarak bir kissanin temsil ya
da mitoloji kapsaminda degerlendirilmesinin hak sifatiyla uyusmayacag so-
nucuna varilmustir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Kissa, Hak, Tarihsel Gergeklik.
Abstract

One of the debates surrounding the Qur’anic narratives (Qissa) today is
the issue of historical reality. One focal point of this debate is the designation
of narratives as “al-haqq/truth” in various verses of the Qur’an. Those who
interpret the narratives as mythological stories define this adjective for “a spe-
cific purpose and aim”, while those who oppose this view give the meaning of
“real historical events.” Therefore, exploring how the characterization of
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Qur’anic narratives as al-haqq is understood in the Islamic tafsir tradition, with
reference to these two different views, constitutes the subject and scope of the
research. Accordingly, the research focuses on what the attribute of al-haqq
signifies in relation to the discussions about the historical value of the narrati-
ves. In this framework, firstly, the word al-hagq will be semantically analyzed,
and its meanings in the Qur’an will be discussed. Following this, interpretati-
ons of the verses in which the narratives are characterized as al-haqq, from past
to present, will be identified. Subsequently, debates regarding the historical
reality of the narratives will be addressed, and then an evaluation will be pro-
vided regarding what these debates correspond to in terms of al-hagq. In this
respect, semantic, data detection, and interpretation analysis methods were
used in the research. The research is significant in terms of its contribution to
discussions on the historical authenticity of Qur’anic narratives with reference
to the attribute of 'truth'. As a result of the research, it is understood that the
word al-haqq carries a specific emphasis on the historical reality of the narrati-
ves. However, it has been concluded that both in the classical and modern
periods, interpretations of certain expressions in the narratives as representa-
tive or metaphorical do not negate the attribute of al-hagq. Thus, it has been
determined that categorically evaluating a narrative within the scope of repre-
sentation or mythology does not align with the attribute of al-hagq.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Narrative (Qissa), al-Haqq, Historical Reality.

Giris

Kur’an arastirmalarinda ¢ne ¢ikan konularin basinda kissalar gelmekte-
dir. Kur’an’mn énemli bir kisminin kissalardan olusmasi, bunun baslica neden-
lerindendir. Ozellikle giintimiizde kissalarin farkl arastirmalara konu olmasi-
nin temel gerekcelerinden biri ise tarihsel gercekligine yonelik tartismalardir.
Kissalarin kaynagy, tarihsel gercekligi, bilinilirligi ve kissa-tarih-mitoloji iligki-
si bu gercevede incelenen konularin basinda gelmektedir. Bu noktada temel
iki yaklasim ortaya ¢ikmustir. Birincisi geleneksel yaklasim olarak tarif edebi-
lecegimiz anlayistir. Buna gore Kur’an'daki her bir kissa tarihte yasanmis bir
gercekligin bildirimidir. Modern yaklasim olarak isimlendirilen ikinci anlayi-

sa gore ise Kur’an’daki kissalarin bazilar1 mitoloji ya da temsil ttirtinden edebi
anlatilar olup muhataplara dini ve ahlaki birtakim mesajlar vermektedir.
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Kissalarin tarihi gercekligine yonelik yapilan tartismalarin odak noktasi-
ni, cesitli ayetlerde hak olarak nitelendirilmesi olusturmaktadir. Soyle ki bazi
kissalarin mitoloji tiirtinden anlatilar oldugunu iddia edenler bu sifata belli bir
maksat ve gayeye matuf manasmi verirken,! bu goriisiin karsisinda olanlar ise
gercek tarihi olaylar anlamini? vermistir. Dikkat edilirse her iki anlayis sahipleri
benimsedikleri goriise baglh olarak hak kelimesini farkli yorumlamistir. Bu iki
anlayis kritik edilerek Kur’an’da kissalarin hak sifatiyla nitelendirilmesinin
etrafli ve miistakil bir sekilde incelenmesi, hem yapilan tartismalarin hem de
meselenin anlasilmas: acgisindan 6nem arz etmektedir. Bu baglamda kissalar1
konu edinen her calismada bir sekilde bu meseleye temas edilmis,? kissalarin
tarihi degeriyle alakali baz1 miistakil calismalarda ise farkli yonleriyle tarihsel
gercekligi ele alinmustir.* Fakat kissalarin tarihsel gercekligi tartismasinda hak
sifatinin merkezi bir konuma sahip olmasi nedeniyle konunun etrafli ve miis-
takil bir sekilde incelenmesine ihtiya¢ duyulmaktadir ki bu minvalde yapilmis
miistakil bir calismaya rastlayamadigimiz1 sdyleyebiliriz.5 Ozellikle kissalara

1 flhami Giiler, ““el-Hakk’ Kavraminin Kur'an’daki Dini-Ahlaki R;eriginin Tahlili”, Ankara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/2 (2002), 202; Mustafa Oztiirk, Kur'an Kissalarimin
Mahiyeti (istanbul: Kuramer, 2017), 219.

2 idris Sengiil, Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri (Ankara: Otto Yayinlari, 2019), 124.

3 Mehmet Sait Simsek, Kur'an Kissalarina Giris (Konya: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2013), 45-59;
Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2014), 79-103; Mustafa Ka-
ra, Giincel Degeri Agisindan Kur'an Kissalari (Samsun: Selamet Yayinlari, 2011), 45-60; Mah-
mut Ay, Kur'an Kissalarini Sivet Baglaminda Okumak — Hz. Miisd Kissast Ornegi— (1stanbul: En-
sar Yaymlari, 2019), 47-49; Necmeddin Turan, “Mustafa Oztiirk’iin “Kur’an’in Tarihsel bir
Hitap Olus Keyfiyeti” Makalesi Ozgiiliinde Kur’an'in Tarihselci Bir Perspektiften Tevili
Uzerine Bir Elestiri”, Tasavour: Tekirdag ilahiyat Dergisi 5/2 (Aralik 2019), 1015-1050; Hasan
Sevim, “Kur’an Islam’1t Soyleminde Tutarlilik Sorunu: Vahy-i Gayr-i Metliiv Baglaminda
Bilge Kul'un Kimligi Ornegi”, Miitefekkir 8/15 (2021), 45-70.

4 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, el-Fennu’l-Kasasi, gev. Saban Kara-
tas (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012); Sengtil, Kur'an Kissalarinin Tarihi Degeri; Oz-
turk, Kur’an Kissalarimin Mahiyeti; Sehmus Demir, Mitoloji Kur'an Kissalar: ve Tarihi Gergeklik
(Ankara: Beyan Yayinlari, 2019); Abdiilkadir Karaman, Kur'an Kissalarinmin Tarihi Gergekligi
Ashab-1 Kehf / Ziilkarneyn Iki Kissa Iki Kimlik (1stanbul: Yiizlesme Yayinlari, 2020); Cengiz
Duman, Kur’an Kissalarmin Tarihselligi (istanbul: Ekin Yaynlari, 2015).

5 Hak kelimesine dair kissalar 6zelinde olmasa da Kur’an’daki anlam alanina dair yapilan bazi ¢alismalar
icin bk. Ilhami Giiler, “‘el-Hakk’ Kavramimin Kur'an'daki Dini-Ahlaki Iceriginin Tglhlili”, 201-209;
Zilfikar Durmus, “Kur’an’da “Hakk” Kelimesinin Tiirkce Meallere Aktarimiyla Ilgili Tespit ve
Oneriler”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler —‘7/ 20 (2004), 111-130; Hamdullah Arvas, “Kur’an’da
Hak Kelimesinin Anlam Bigimleri”, Mizdnii’l-Hak: Islami Ilimler Dergisi 11 (Aralik 2020), 333-355.
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yonelik yapilan tartismalarda ne tiir yorumlarin hak sifatiyla uyusmadigimin
tespiti onem arz etmektedir. Bu ise kissalar1 niteleyen hak sifatinin anlam ve
delaletinin belirlenmesine baglidir. Dolayisiyla arastirmada ilk olarak hak ke-
limesinin semantik analizi yapilarak Kur’an’daki kullanimlarma ve bir seyin
hak olmasi ile sidk olmasi arasindaki farkliliga deginilecektir. Sonrasinda ise
kissalarin hak olarak nitelendirildigi ayetlere yonelik tarihten gtintimtize yapi-
lan yorumlar tespit edilecektir. Ardindan kissalarin tarihsel gercekligi bagla-
mindaki tartismalara yer verilerek bu tartismalarin hak sifati agisindan neye
karsilik geldigine dair degerlendirmede bulunulacaktir. Bu noktada, kissalar-
daki hak sifatina verilen “belli bir maksat ve gayeye matuf” anlami ile bazi
ifadelere yonelik mecaz ve temsil diizeyindeki izahlarin bu sifati iptal ettigi
diistincesi sorgulanacaktir. Boylece bu iki anlayis acisindan kissalar bagla-
mindaki hak sifatinin manasi ve delaleti tahlil edilmeye calisilacaktir.

1. Hak Kelimesinin Semantik Analizi

Sozliikte “hakikat, dogruluk, aslina uygun” gibi manalara gelen 3 bati-
I zitt1 olup “sabit, vacip, uygun olmak; gerekmek” anlamlarmndaki S fiilin-
den tiiremis bir isim-sifattir.6 Ibn Faris (61. 395/1004) bu kelimenin temel ma-
nasinin bir seyin muhkem/sapasaglam olusuna ve sithhatine/uygunluguna
delalet ettigini, bu kokten tiireyen biitiin kelimelerin bu temel anlama raci
oldugunu belirtmistir.” Bu bakimdan & () e s & ciimlesi, “Sen o seyi
yapmaya hak sahibisin.”, 4iaslly 4345 3154 1% “Bu kadin cocuk bak1c1l1g1na uy-
gundur.”, 83l &&a jse “Diuigiimii sikica/saglam bir sekilde bagladim.” demek-
tir.8 Ragib el-Isfahani’ye (5. V./XI. yiizyihn ilk ceyregi) gore 3 kelimesinin
Arap dilinde kullanildig1 temel anlam mutabakat, muvafakat ve uygunluktur.
Ornegm A ol Js &b jfadesi dogru bir sekilde acilip kapanmasi icin

6 Bk. Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii'l-‘ayn, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-
Kl’itl’ibi’l—ﬂmiyye, 2003), 1/339; Ebt Bekr ibn Direyd, Cembheratii’l-luga, thk. Remzi Miinir
(Beyrut: Daru’l-Illim li'l-Melayin, 1987), 1/100; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii'l-
luga, nsr. Muhammed "Ivaz Mir’ab (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—‘Arabi, 2001), 3/374.

7 Ebi’l-Huseyn ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Hartn (Bey-
rut: Daru’l-Fikr, 1979), 2/15.

8 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-'ayn, 1/339; Ezheri, Tehzibii’l-luga, 3/374; Ebii'l-Kasim es-Sahib b.
Abbad, el-Milhit fi'l-luga, thk. Muhammed Hasan Al-i Yasin (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1994),
2/286.
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kap1 ayaginin yuvasmna uygun olmasin belirtir.? Ayrica 0491 &da bir seye dair
kesin bilgi sahibi olmay, &85 L3l &8 o seyi soyleyeni tasdik etmeyi, B2 Jia
ise bir seyin sabit olusunu anlatlr 10 Bir is agik hale gelip onda herhangi bir
stiphe bulunmadiginda ¥ 35 denilir. Aym kokten tiireyen 4343 ise bir seyin
sebatini, sabit olusunu, kararliligini, devamliligini ve varligini ifade eder.1

Biitiin bu agiklamalar1 dikkate aldigimizda [bn Faris'in isaret ettigi {izere
hak kelimesinin temel manasmin “sabite ve uygunluk” oldugu anlasilmakta-
dir. Yapilan 1stilahi tanimlarda bu iki mananin da hesaba katildig1 goriilmek-
tedir. Nitekim Serif el-Ciircani (6l. 816/1413) hak’kin lugatte “inkar1 miimkiin
olmayan sabit sey” manasina geldigini belirtmis ve me‘ani ehlinin 1stilahinda
soyle tarif edildigini zikretmistir: “Vakiaya mutabik/uygun hiikiim olup ger-
cegi ihtiva etmeleri bakimimdan sozler, inanglar, dinler ve mezhepler igin kul-
lanilir.” Ciircani'ye gore haricte sabit varliklarin bir sifati olmakla birlikte,
haricteki gerceklige uygun olan dogru s6ze de hak denilebilir. Bununla bera-
ber sozlerin dogrulugu icin hak kelimesinin degil, zitt1 kizb olan sidk'in yaygin
bir sekilde kullanildigin1 vurgulamistir.12 Nitekim bu fark: dikkate alan Kefevi
(6l. 1095/1684) hak’k1, “Haricte olanin zihindekine uygunlugu”, sidk’1 ise “Zi-
hinde olanin harictekine uygunlugu” seklinde tanimlamustir.’3> Bu acidan ger-
ceklik manasindaki hak, kendisi tizerinde diistintilen ve konusulan varligimn bir
sifat1 iken, dogruluk anlamindaki sidk haricteki varliga dair zihinde dustintilen
ve dile getirilen sdztin bir sifatidir. Buna gore hak, diistince ve sézden bagim-
s1z olarak esas itibariyle varligimn bir niteligidir ki bu ayn1 zamanda vdk:'a sek-
linde adlandirilir. Bu bakimdan Eba Hilal el-Askeri (61. 400/1009'dan sonra)
hak’k1, “Bir seyin kendi konumundaki gercekligi” seklinde tarif etmistir.1* Do-

9  Ebi'l-Kasim er-Ragib el-isfahani, el-Mufredit fi garibi’l-Kur'an, thk. Safvan Adnan ed-Davadi
(Beyrut: Daru’l-Kalem, 1992), 246.

10 Bk. Ebii'l-Hasen Ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhidu’l-a’zam, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut:
Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, ts.), 2/472; Ebi’'l-Kasim ez-Zemahseri, Esdsii’l-beldga, thk. Mu-
hammed Basil Uytn (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1998), 1/203.

11 [sfahani, el-Mufredat, 246.

12 Muhammed es-Serif el-Ciircani, et-Ta'rifdt (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'I-[lmiyye, 1983), 89-90.

13 Ebti'l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, thk. Adnan Dervis - Muhammed el-Misri (Beyrut: Miies-
sesetii’'r-Riséle, ts.), 559.

14 Eba Hilal al-Askeri, el-Vuciih ve'n-nezdir, thk. Muhammed Osman (Kahire: Mektebetii’s-
Sekafe, 2007), 185.
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layisiyla hak, varliklarin harigteki ontolojik gercekligini tanimlayan bir muhte-
vaya sahip olup gayb ya da sehadet, duyusal veya duygusal alemdeki bir var-
ligin, durumun ya da olgunun zati bir 6zelligidir.’> Bununla birlikte, ilgili va-
kianin diistince ve sozle uyumunu da belirtir. Fakat vakiaya dair aktarilan
soziin sifat1 olarak genellikle sidk kullanilir.

Kur’an’da hak kelimesi tiirevleriyle birlikte 287 yerde ge¢mektedir. Bu
yerlerdeki kullanimlara dair Mukatil b. Stileyman (6. 150/767) on bir,6
Hakim et-Tirmizi (6l. 320/932) bes,'” Ebti Hilal el-Askeri on,'8 Darir el-Hilli
(6. 430/1038 den sonra) yirmi dokuz,'® Damegani (61. 478/1085) on iki,20 b-
nu’l-Cevzi (6l. 597/1201) ise on sekiz?! manaya yer vermistir. Bu eserlerdeki
manalar1 dikkate aldigimizda birbiriyle irtibatli olmakla birlikte hak’kin iki
temel anlaminin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Birincisi daha ¢ok dini ve ahlaki
deger bildiren bir muhtevaya sahip olup uygunluk anlamimni yansitmaktadar.
Bu baglamdaki ayetlere peygamberleri haksiz yere oldiurmek (el-Bakara
2/61), hakk: gizleyip batilla karistirmak (el-Bakara 2/42), yerin ve gogiin hak
ile yaratilmas: (el-En"am 6/73), hak ile hiikkmetmek (el-A'raf 7/89), hakkin
ortaya ¢ikmasi (el-A'raf 7/118), haksiz yere taskinlik yapmak (Yanus 10/23),
Allah’a kars1 hakk: soylemek (el-En’am 6/93), Allah’1 hakkiyla takdir edeme-
mek (el-En’am 6/91), haksiz yere bobtirlenmek (el-Araf 7/146) 6rnek verile-
bilir. Ikincisi hakkin sabite anlami olup ontolojik ve nesnel bir gercekligi be-
lirtmektedir. Buna misal cesitli ayetlerde Allah'in kendisinden (el-En‘am
6/62), soziinden (el-En‘am 6/73), ayetlerinden (el-Bakara 2/252), Hz. Pey-
gamber’e indirdigi vahiyden (el-Bakara 2/147), dininden (et-Tevbe 9/29), ki-

15 Soner Aksoy, Kur'an’daki Haberler Neyin Habercisidir ~Insdi Bir Okuma- (Istanbul: Kitabi Ya-
yinlari, 2023), 86.

16 Ebii'l-Hasen Mukatil b. Siileyman, el-Vuciih ve'n-nezdir fi'l-Kur'ani’l-Hakim, thk. Hatim Salid
ez-Zamin (Bagdat: Mektebetii'r-Riisd, 2011), 222-225.

17 Hakim et-Tirmizi, Tahsilu ndzairu’l-Kur’'dn, thk. Hiisni Nasr Zeydan (Matba’atii’s-Sa’ade,
1969), 154; Askeri, el-Vucilh ve'n-nezdir, 185-188.

18 Askeri, el-Vuciih ve'n-nezdir, 185-188.

19 Ebtt Abdurrahmén ed-Darir el-Hilli, Vuciihu’l-Kur’an’il-Kerim, thk. Fatima Yasuf el-Hiyemi
(Dimesk: Daru’s-Seka, 1996), 103-106.

20 Ebt Abdullah ed-Damegani, el-Vucith ve'n-nezdir, thk. Muhammed Hasen Ebii'l-"Azm (Ka-
hire: b.y.: 1996), 1/284-288.

21 Ebii'l-Ferec Ibni'l-Cevzi, Niizhetii'l-a’yiini'n-nevizir fi ilmi’l-vucih ve'n-nezdir, thk. Muham-
med Abdulkerim Kazim (Suriye: Miiessesetti'r-Riséale, 1984), 265-269.
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yametten (el-Hakka 69/1-3), Kur'an’dan (el-En’am 6/5), resulden (Al-i imran
3/86), yeniden dirilme, hesap ve azaptan (el-En’am 6/30, el-A'raf 7/44) hak
olarak s6z etmesidir.

Hak kelimesinin sabite ve uygunluk seklindeki anlami her iki kategoride-
ki ayetler icin gecerli olmakla birlikte birincisinde uygunluk, ikincisinde ise
sabite anlam1 belirgindir. Buna gore Kur’an’da hak olarak belirtilen her bir
sabitenin kendisinden {iretilen dini ve ahlaki degerlerle bir uygunlugu vardar.
Ote yandan dini ve ahlaki degerler anlamindaki hak vurgusu, bu degerler ile
kendisinden bu degerlerin {tiretildigi gerceklik/sabite arasinda bir uygunlugu
gerekli kilmaktadir. Ciinkii deger tireten bir séze dogruluk kazandiran da-
yandig1 sabite ve bununla olan uygunlugudur.

Konuyla alakali arastirma yapan {lhami Giiler Kur’an’da hak kelimesinin
daha ziyade dini ve ahlaki manada bir amag ve gaye bildirdigini zikretmistir.
Zira ona gore Kur'an’'da hak olarak nitelenen gayba ve tarihe dair anlatilar,
nesnesi haricte var olmayan onermelerdir. Dolayisiyla bu tiir ¢nermelerin
dogrulugunu duyusal olarak test etmek miimkiin olmadigindan bu baglam-
daki hak vurgularimi “dini ve ahlaki olarak belirli bir amaca ve gayeye matuf
olma” manasima hamletmek daha dogrudur.2 Giiler'in bu degerlendirmesi,
kanaatimizce belirlenen amag ve gayenin gerceklikle baglantisinin kopmasina
ve sadece soyut bir mefhuma doniismesine neden olmaktadir. Onun bu yak-
lasimi, gercekligi sadece duyusal alana indirgemenin bir neticesidir. Oysa
Kur’an’da gerceklik sadece duyusal alanla smirli olmay1p biiytik oranda duy-
gusal/gaybi bir boyut tasimaktadir. Bunun basinda da Allah’in kendisi gel-
mektedir. Dolayisiyla Allah kendisini hak olarak tanimlarken sadece bu mef-
humun bir amaca ve gayeye matuf oldugunu belirtmemekte, bunun 6tesinde
kendi ontolojik gercekligini ispat etmektedir. Nitekim Giiler, hak kavraminin
Allah icin kullanilmasimi O'nun varligina yonelik bir vurguyu icerdigini kabul
ederken, mevzu kissalar olunca soyle bir degerlendirmede bulunur:

“[Bes duyuyla kavranmayan énermelerin] diger bir kism, tarih alanina
ait olup tarih arastirmalariyla dogrulugunu mutlak olarak test edemeye-
cegimiz onermelerdir. Ornegin; Hz. Yusuf kissasi, Hz. Adem kissasi,
Magara arkadaslar: vs. kissalar: gibi. Hatta anlatilan bu kissalarin biitiin

22 Giiler, ““el-Hakk” Kavraminin Kur’an’daki Dini-Ahlaki R;eriginin Tahlili”, 202.
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unsurlarimin aymyla gerceklesmis olaylar mu; yoksa Kur'an’in indigi an-
da halk muhayyilesinde bulunan sekliyle bir kismi mitik, bir kismi da ol-
qusal gergeklige sahip ‘hikayeler’ mi oldugu tartismalidir.”23

Dikkat edilirse Giiler'in yaklasiminda bir tutarsizlik oldugu gortilmekte-
dir. Zira Allah icin hak sifatinin kullanilmasinin, ontolojik gerceklik baglamin-
da anlasilabilecegini sdylerken, kissalar icin kullanildiginda ise bunun tartis-
maya acik oldugunu belirtmektedir. Oysa burada tutarli olmak agisindan
hak’kin, Allah hakkinda kullanilmasina dair de soyle denilmesi gerekirdi:

“Allah hakkinda anlatilan sozlerin biitiin unsurlaryla gercek mi; yoksa
Kur'anin indigi anda halk muhayyilesinde bulunan sekliyle bir kismu
mitik, bir kismi da olgusal gerceklige sahip “hikayeler’ mi oldugu tartis-
malidir.”

Fakat boyle bir tartismanin Allah hakkinda diistintilmesi miimkiin go-
riilmediginden Giiler hak’ki, Allah’in gercekligine referansla tanimlamak zo-
runda kalmustir. Ancak kissalar icin bu yaklagimin stirdiirtilmedigi gortilmek-
te ve kissalardaki hak vurgusunun yasanmis bir gerceklige isaret etmesinin
tartismaya agik oldugu belirtilmektedir. Halbuki bir seye dair aktarilan soziin
dogrulugunu/gercekligini tartismaya agmak bir yerde o seyin haricte var
olup olmadigini da tartismaya agmak demektir. Zira 6zellikle gaybi hakikatle-
rin varhigma dair kavrayis neticede onlara dair nakledilen haberler tizerine
bina edilmektedir. Dolayisiyla bu haberlerin kategorik olarak dogrulugunun
sorgulanmasi ilgili varligin salt bir manaya ve mefhuma dontismesine neden
olabilmektedir.

2. Kissalarin Hak Olarak Nitelendigi Ayetler

Kur’an’da kissalar baglaminda hak sifatiin toplam dort yerde kullanildi-
g1 goriilmektedir. Bunlar1 konularma gore su sekilde siralayabiliriz:

Hz. Isa Kissasi

“Iste bu hak bir kissadir. Allah’tan baska hicbir iléh yoktur. Muhakkak ki
Allah, evet O, mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir.” 24

23 Giiler, ““el-Hakk” Kavraminin Kur’an’daki Dini-Ahlaki igeriginin Tahlili”, 207.
24 Kur’an Yolu (Erisim 10 Kasim 2023), Al-i imran 3/62.
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Hz. Adem’in Iki Oglunun Kissast

“Onlara Adem’in iki oglunun hakka uygun olarak anlat: Hani ikisi de bi-
rer kurban sunmuglar, birininki kabul edilmis, digerininki kabul edilme-
misti. Kurbam kabul edilmeyen, digerine, 'Andolsun seni dldiirecegim!’

dedi. O da dedi ki: Allah ancak takva sahiplerinden kabul eder.”?>
Ashab-1 Kehf Kissasi

“Biz sana onlarin bagindan gegenleri hakka uygun olarak anlatiyoruz.
Hakikaten onlar rablerine inanms genglerdi; biz de onlarin dogru yolda
yiirtiyiislerine katkida bulunduk.”26

Hz. Misa ve Firavun Kissasi

“Iman eden bir topluluk icin Misd ile Firavun'un haberlerinden bir
kismini hak olarak sana anlatacagiz.”?7

Bu ayetlerden ilk ikisi Medeni, diger ikisi ise Mekki donem streler igeri-
sinde bulunmaktadir. Ote yandan Al-i Imran 3/62 ayetinde hak dogrudan
kissa kelimesinin sifat1 olarak zikredilmis, digerlerinde ise galh ifadesi kulla-
nilmustir. Tlk olarak birinci ayet tizerinde duracak olursak bu ayetin de icinde
bulundugu Al-i imran 3/18-67 ayetlerini kapsayan boliimiin, Hz. Peygamber
ile Medine'ye gelen Necran Hiristiyanlar1 arasinda Hz. Isa'nin babasiz dog-
masi, Allah’m kelimesi, ruhu ve oglu olmasi gibi meselelerde meydana gelen
tartisma ve miinazara neticesinde nazil oldugu belirtilmistir.28 Dolayisiyla
oncesinde Imran ailesi ve onlarin ziirriyetinden gelen peygamberler, Hz.
Meryem’in dogumu, Hz. Zekeriya'nin ona bakmakla gorevlendirilmesi, Zeke-
riyd'nin yash olmasina ragmen Yahya ile miijdelenmesi, Hz. Meryem’in iffeti,
meleklerle miijdelenerek 1sa’y1 babasiz diinyaya getirmesi, Isa’nin Israilogul-
lar’'na peygamber olarak gonderilmesi, birtakim ayetler gostermesi ve onlar:
tevhide davet etmesi, ardindan topraktan yaratilmasi itibariyle Hz. Isa’nin

25 el-Maide 5/27.

26 el-Kehf 18/13.

27 el-Kasas 28/3.

2 Ebii'l-Hasen el-Vahidi, Esbibu'n-niizil (Kahire: Daru’l-Hadis, 2003), 79; Celaluddin es-
Suyti, Lubdbu'n-nukil fi esbdbi’'n-nuzil, thk. Ahmed Abdussafi (Beyrut: Daru’l-Kiittibi'l-
[Imiyye, 2012), 43.
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durumunun Hz. Adem’in durumu gibi oldugunun sdylenmesi ve bé‘)ylece
Isa nin ulthiyetini iddia edenlerin goriislerinin reddedilmesi sonrasinda 1 &)
dﬂ‘ Saiaill 34 ifadesi getirilmistir. Bu 1fadeyle alakals; 1% igaret zamirinin mer-
cii, (=iaill kelimesinin anlami ve 33l Gaiaill tamlamasmin delaleti seklinde ii¢
husus 6ne gikmaktadir. Buradaki isaret zamirinin merciine yonehk dort gorts
vardir. Birinci gorlige gore bu zamir sonrasinda gelen 4 ) 4l b 3 ifadesine
racidir. Fakat bu goriis iki agidan zayif bulunmustur. ilki arada vav atif harfi-
nin bulunmasi, digeri ise bu ifadenin ge¢mis bir haber degil, yarg: ctimle ol-
masidir. Oysa isaret ismi ile bir haberden soz edilmektedir.?? Semerkandinin
(6l. 373/983) yer verdigi ikinci goriise gore zamir, Kur’an’a raci olup anlam;
“Bu Kur’an haktir.” seklindedir.30 Miifessirlerin yaygin kanaatini temsil eden
tiglincii goriise gore ise bu zamir oncesinde sozii edilen Hz. Meryem ve Hz.
Isa ile ilgili haberlere dsnmektedir.3! Kurtubi'nin (61. 671/1273) zikrettigi dor-
diincii bir goriise gore ise % zamiri Kur'an’a ve icindeki kissalara racidir.?
Aslinda Kurtubi bu yorumla her iki gortisti de cem etme niyetindedir. Fakat
ayetin zahiri, baglami ve biittinliigii miifessirlerin yaygm kanaatini temsil
eden tiglincti goriise uygundur. Nitekim ayetin baglamini goz éntinde bulun-
duran Razi'ye (6l. 606/1210) gore 1% zamiri, éncesinde zikredilen Hz. Isa’yla
alakal1 delillere ve bu hususta Necran Hiristiyanlari’'nin lanetlesmeye davet
edilmesine doner.® Fakat dikkat ¢ekici bir sekilde Ebt Hayyan (6l. 745/1344)
ayetin zahiri acisindan bu zamirin 6ncesinde zikri gecen Hz. Isa hakkindaki
haberlere raci oldugunu belirtmekle birlikte cumhurun goriistiine gore
Kur’an’a dondugtinii soylemistir.3* Kanaatimizce cumhura nispet edilerek bu
zamirin Kur’an’a donduigiiniin sdylenmesi, ilgili haberlerin vahyin bir parca-

2 Ebiui'l-Abbas es-Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-mesin fi ‘uliimi’l-kitdbi'l-mekniin, thk. Ahmed
Muhhammed el-Harrat (Dimegk: Daru’l-Kalem, ts.), 3/228.

30 Ebti'l-Leys es-Semerkandi, Bahru'l-"uliim (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1418), 1/220.

31 Ebti'l-Hasen Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’l-kebir, thk. Abdullah Mahmtid Sehhéate (Beyrut:
Daru 1hyé1i’t—T1‘irési’l—‘Arabi, 1423), 1/281; Ebt Ca’fer et-Taberi, Cami u’l-beyan ‘an te vili
ayi'l-Kur dn, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Miuiessesetii’r-Risale, 1420), 6/476; Ebt
Ali et-Tabersi, Mecme ul’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Ultim, 2005), 2/253.

32 Eba Abdillah el-Kurtubi, el-Cimi” li ahkami’l-Kur'én, thk. Ahmed el-Berdtni - Ibrahim Etfis
(Kahire: Daru’l-Kittibi’l-Misriyye, 1964), 4/105.

3 Fahruddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l- Arabi, 1420), 8/250.

3 Muhammed b. Ytsuf Ebti Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii'l-muhit fi’t-tefsir, thk. Sidki Muham-
med Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 3/192.
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smi teskil ettigine ve bu yoniiyle “Kur’an” sifatina sahip olduguna yonelik
ozel bir vurgu icermektedir. Ta ki muhataplar bu haberleri inkar etmekle as-
Iinda Kur’an’1 inkar etmis olmaktadir. Zira Kur’an'in biitiiniine bu isim veril-
digi gibi bir ayetine ya da belli bir boltimiine de “Kur’an” denilmektedir.35

Miifessirler (=isill kelimesini nebe’, hadis ve haber gibi yakin ifadelerle
aciklamislardir. Ancak yaygin goriis haber manasinda kullanildigr yontinde-
dir. Oyle ki Ibn Abbas (61. 68/687-88), ibn Ciireyc (61. 150/767), ibn Zeyd (&l.
182/798) ve diger baska alimlerden nakledilen goriise gore bu kelimeyle ha-
berler anlam kastedilmistir.?6 Fakat alimler, benzerlerinden farkli olarak bu
kelimenin kendine has manasma da dikkat gekmistir. Ibn Atiyye (1.
541/1147), bir durumu takip ederek ona dair peyderpey haber vermeyi bil-
dirdigini zikretmistir.3” Tabersi (6l. 548/1154), Kurtubi ve Hazin'e (6l
741/1341) gore ise (aiaill, anlamlar: birbirini takip eden/ pesi sira gelen haber
manasmdadir.? Nitekim o3 33 ‘=t &3 ciimlesi “Falan kimse, baska birisinin
izini takip etti.” demektir.3® Hatta Araplar geriye kalan ve izi takip edilen ca-
yir1 Gawsat olarak isimlendirmistir.4 Zaten Ibn Faris'in belirttigi tizere bu keli-
menin asil manas, bir seyin takip edilmesidir.41 Dolayistyla (=isill gegmisteki
bir duruma ve onun manalarina dair iz stiren ve onu takip eden haber anla-
minda yorumlanmistir.

3%  Mustafa Oztiirk, Kur'an, Vahiy Niizill (Ankara: Ankara Okulu Yayimnlari, 2016), 27.

3% Ebt Muhammed Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l- ‘aziz (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1993), 1/448.

37 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1/448.

3 Bk. Tabersi, Mecme'ul'l-beyin, 2/253; Kurtubi, el-Cimi’, 4/105; Ebii'l-Hasen el-Hazin,
Liibdbu’t-te'vil fi me’ani’t-tenzil, thk. Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'I-[imiyye,
1415), 1/255.

3 Kurtubi, el-Cami’, 4/105.

40 [sfahani, el-Mufredit, 671.

41 bn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, 5/11.

42 Kur’an’da bu kelime farkl tiirevleriyle 30 yerde gecmektedir. Bu yerlerin 19 tanesinde “an-
latmak ve agiklamak”, 1 yerde emir kalibiyla “takip etmek” manasindadir. 6 yerde ise kasas
ismi ge¢mekte olup 5’inde “haber”, 1'inde ise “iz” anlami tasimaktadir. Ayn1 kokten tiire-
yen kisds ise toplam 4 defa ge¢mektedir. Bk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemu’l-
miifehres li elfdzi’l-Kur’anil-Kerim (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2012), 753. Kelimenin temel anlami
olan “iz siirmek” ile kisés arasinda, “6ldiiriilen kimsenin kaninin izini siirmek” seklinde bir
iliski oldugu belirtilmistir. Bk. Isfahani, el-Mufredat, 672.
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Klasik dénemde kissa kelimesi aciklanirken genellikle bu kapsamdaki ha-
berlerin vakiayla ve gerceklikle olan iligskisine yonelik 6zel vurgular yapil-
mazken 20. ylizyilda aksi bir tavir gozlenmektedir. S6z gelimi Kasimi (6l.
1914), Ebii'l-Hasen el-Harrali’den (61. 637/1240) nakille kissa kelimesinin agik-
lamasina dair soyle demistir:

“Kissalar, tertip tizere boliim béliim anlatilarak ilgili vakialara tabi olan

haberlerdir. Buna gore )—"2” Crab zin takip edilmesi’ manasinda olup
kissa, o izin/eserin meydana geldigi mahalle (vakiaya) kadar varmay: bil-
dirir.”4

Bu bakimdan klasik donemde kissalarin tarihsel gercekligine yonelik
herhangi bir tartisma olmadig: icin kissanin etimolojik manasindan hareketle
vakiayla iligkisine dair yaygin beyanlarin bulunmamasina karsin modern do-
nemde kissalarin gercekliginin tartismaya agilmasinin etkisiyle bu yonde 6zel
vurgularmn yapildig: anlagilmaktadir.

Al-i Imran 3/62 ayeti baglaminda son olarak 3all (maiaill tamlamasi iize-
rinde durabiliriz. Kur’an’da sadece bu ayette hak kelimesi dogrudan kissanin
bir sifati olarak zikredilmistir. Mukatil'e gore bunun manasi “Allah’'in Isa
hakkinda zikrettikleri gercek, sizin soyledikleriniz ise batildir.”# seklindedir.
Ebti Ubeyde (6l. 209/824) ise bu tabire “kesin haber” manasini vermistir.4
Taberi ilgili ifadeyi soyle izah etmistir:

“Ey Muhammed, Isd'mn durumu hakkinda sana bildirdigimiz, haberle-
rini anlattigimiz ve onun benim kulum, rasiiliim, Meryem'e gonderdi-
gim kelimem ve benden bir ruh olmasi gergek bir kissa ve haberdir. O
zaman sunu bil ki mahlikat icerisinde kendisine ibadet edilmeyi hak eden
kimse yoktur. Kendisine ibadet edilmeyi sadece Allah hak eder.”4

4 Muhammed b. Said el-Kéasimi, Mehdsinu’t-te’vil, thk. Muhammed Basil Uytnu’s-Sevd (Bey-
rut: Daru’1-Kiittibi'l-Ilmiyye, 1418), 2/331.

44 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 1/281.

45 Ma'mer b. Miisenna Eba Ubeyde, Mecizii’l-Kur'dn, thk. Muhammed Fuat Sezkin (Kahire:
Mektebetii’l-Haneci, 1381), 1/96.

46 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 6/476.
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Tabersi'ye gore ise 5l (il tamlamast (Hz. sa hakkinda anlatilanlar)
dogru sozdiir.” manasimdadir.#” Razi, bu tabirin 6ncesinde dine gotiiren, hak-
ki gosteren ve kurtulusu talep etmeyi emreden hususlardaki haberlere don-
diuigtint belirtmistir.48 Eb Hayyan’a gore bu ifade su vurguyu icermektedir:

’A’Tsd’mn durumu hakkinda Allah’in Peygamber’e bildirdikleri gercek olup
Isd ne Hiristiyanlar'in iddia ettigi gibi Allah"in oglu ne de Yahudiler'in
ileri siirdiigii gibi veled-i zinadir.” 4

Dolayisiyla klasik donemde miifessirler Gall jaiaill ifadesiyle ncesinde
zikri gecen Hz. 1sa ve Hz. Meryem'le ilgili haberlerin gercekligine yonelik bir
vurgu yapildigr hususunda hem fikirdir. Fakat bu haberlerin gercekligi salt
bir bilginin degil, imanmn konusu olarak ele alinmaktadir. Yani bu gerceklik,
ilgili anlatilarin tarihsel baglamina atifta bulunmakla beraber daha ¢ok dini ve
ahlaki boyuttaki ilkelere referansla tanimlanmaktadir. Bu durum mezkar ha-
berlerin tarihsel baglamlarinin dikkate alinmadig: seklinde okunmamalidir.
Ctinkii modern 6ncesi donemde Kur’an’da bahsedildigi ¢ercevede bu haberle-
rin tarihsel gercekligi bir tartisma konusu olmamustir. Nitekim klasik tefsirler
incelendiginde her ne kadar kissalardaki kimi ifadelere yonelik mecaz ve tem-
sil diizeyinde agiklamalar yapilsa da kategorik ya da yontemsel olarak boyle
bir tartismaya rastlanmamaktadur.

Cagdas dgneme gelindiginde ise kissalarm tarihsel gercekliginin tartis-
maya agilmasi 5l baiadll ifadesinin yorumunu da yansimistir. Ornegin Misir-
11 lim Muhammed Ebt Zehra (61. 1974) ilgili ifade baglaminda soyle demistir:
“Allah’in haber verdigi bu kissalar, inkarcinin inkarina, stiphecinin stiphesine
imkan vermeyen sabit/gercek haberlerdir.” Ona gore Yiice Allah kissalarin
dogrulugunu vurgulamak icin ) (atadll 51 13% &) ciimlesinde inne, lamu’l-
ibtida, fasil zamiri hiive, kasr (hak ve kasas kelimelerinin marife olmasi) sek-
linde toplam dort tekit unsuru zikretmistir.50 Keza Misirli alim Muhammed
Miitevelli es-Sa‘ravi (6l. 1998) ilgili ayet baglaminda bu tartismaya isaret ede-
rek sunlar1 soylemistir:

47 Tabersi, Mecmeu'l-beyin, 2/253.

48 Razi, Mefatihu’l-gayb, 8/250.

49 Ebt Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, 3/192.

5% Muhammed b. Ahmed Ebt Zehra, Ziihretii’-tefdsir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/254.
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“Allah’in bize haber verdigi bu kissalar mutlak hakikattir. Yoksa giinii-
miizde soylendigi gibi sadece bir masal, hikdye ya da hayal ile vakianin
karistirlmasindan ibaret bir sey degildir. Fakat ¢agdas Bati edebiyat ge-
leneginde 'kissa' kelimesi bilinen modern anlamuyla hayal giiciiniin
onemli bir rol oynadigr hikdyeler olarak tarif edilmistir. Oysa
Kur’an’daki kissalar herhangi bir degisiklik ve kurgu olmaksizin bilfiil
gercekte olup bitenin izini stirmek demektir.”5!

Burada Ebt Zehra ve Sa’ravi, baz1 Kur’an kissalarinin tarihsel gergekligi-
nin olmadigini ileri siiren islam disi gevrelerin yani sira Muhammed Abduh
(6l. 1905), Taha Hiseyin (6l. 1973) ve Muhammed Ahmed Halefullah (51
1997) gibi 6zellikle Miisliiman cevrelere de elestiride bulunmustur. Biitiin bu
isimlerin Misirli olmasi, kissalarin tarihsel gercekligine yonelik Misir’da yo-
gun bir tartismanin yapildigmi gostermektedir. Bu noktada ozellikle
Sa‘ravi'nin, Kur’an kissalarmin biittin unsurlariyla mutlak hakikat oldugunu
soylemesi kanaatimizce, bir yoniiyle asir1 bir yorum olarak anlasilmakla bir-
likte diger yandan kars: tarafin bu husustaki goriislerinin baskin ve yaygin
etkisini kirma amaci tasimaktadar.

Kissalarin hak olarak nitelendigi Hz. Adem’in Tki Oglu, Ashab-1 Kehf ve
Hz. Masa-Firavun kissalarina gelirsek bu yerlerde ilgili kissanin sifat1 yerine
3all ifadesinin kullamldig goriilmektedir. Ancak (aly ifadesi, her ne kadar
nahiv agisindan kissanin bir sifat1 olarak zikredilmese de neticede kissalari
tanimlayan ve niteleyen bir muhtevaya sahiptir. Bu minvalde Taberi'nin jal
yorumu; “Herhangi bir stipheyi barindirmayan kesinlik ve dogrulukla (oku).”
seklindedir.52 Imam Matiiridi (61. 333/944), Maide 5/27 ayeti baglaminda bu
ifadenin iki acidan anlasilabilecegini soylemistir. Birincisi “Nazil oldugu ger-
cege uygun olarak” manasindadir. Buna gore vurgu, ilgili kissanin tarihsel
baglamindan ziyade Allah’in hak bir vahyi olarak indirilmesinedir. Ikincisi ise
“(Tarihte) gerceklestigi gibi bilinen ve maruf olana uygun bir sekilde” anla-
mindadir. Mattiridi’'ye gore bundaki gaye, Hz. Peygamber’in bu kissadan Al-
lah’in sayesinde bilgi sahibi oldugunu ve bunun semavi kaynaktan geldigini

51 Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa'rivi, ed. Ahmed Omer Hagim (Kahire: Daru
Ahbari'l-Yevm, 1991), 3/1521.
52 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 17 /615.
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insanlarin bilmesidir.5 Bu goriiste bir taraftan bu kissanin tarihsel yasanmis-
ligina, diger yandan bunun ancak Allah’1 vahyi ile bilinebilecegine, dolayisiy-
la da bu haberlerin Kur’an’da anlatilmasmin Hz. Peygamber’in risaletine isa-
ret ettigine vurgu yapilmaktadir. Ayrica Matiiridi'nin Kehf 18/13 ayeti bag-
laminda zikrettigi diger bir goriise gore hak kelimesi Kur’an manasinda olup
“Onlarin haberlerini sana Kur’an’da anlattik.” anlami kastedilmektedir. Bu
bakimdan ona gore hak kelimesi haber icin kullanildiginda dogruluk; hiikiim,
adalet ve fiiller i¢in kullanildiginda ise isabet anlamindadir.54

Zemabhseri (61. 538/1144) 33l ifadesinin dort farkli manada yorumlanabi-
lecegini zikretmistir. Birincisi “Gercege ve dogruya bagli (uygun) olarak”,
ikincisi “Dogruyla bezenmis ve onceki kitaplarda bulunanlara miinasip ola-
rak”, tictinciisti “Sahih bir gaye ile”, dordiinciisti ise “Sen hakl1 ve dogru ol-
dugun halde (onlara oku)” seklindedir.?> Razi, Zemahseri'nin yer verdigi ilk
¢ goriisti zikrettikten sonra dordiincii olarak soyle demistir:

“Hakka itibar etmeleri ve o kissay: kendisinde hicbir fayda bulunmayan
cogu kissa gibi batil ve bos sézlere hamletmemeleri igin (hak ile oku). Zira
icinde fayda bulunmayan kissalar bos sozlerdir.”

Razi bu yorumun ardindan kissalarmn geneline yonelik su degerlendir-
meyi yapar: “3aly ifadesi Kur’an’daki kissa ve hikayelerin salt onlari anlat-
mak/tahkiye etmek icin degil, onlardan ibret alinmas1 maksadiyla zikredildi-
gine delélet eder.” Bu yorumuna, “Onlarin kissalarinda, akil sahipleri icin bir
ibret vardir.”5 ayetini delil gosterir.” Ote yandan ilgili ifadeyi Tabersi “dogru
olarak”, Ibnii'l-Cevzi (61. 597/1201) “oldugu (gergeklestigi) gibi”, ibn Kesir
(6l. 774/1373) ise “iginde hicbir karisiklik, yalan, zan, degisiklik, ziyade ve
eksiklik olmaksizin apagcik anlat” seklinde yorumlamustir. Ibn Atiyye ve Kur-

5 EbG Manstr el-Mattiridi, Te'vildti’l-Kur'dn, thk. Mecdi Baslim (Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-
Hmiyye, ts.), 3/497.

54 Maturidi, Te"vilatii’l-Kur'an, 7 /142.

% Ebii'l-Kasim ez-Zemahseri, el-Kessif ‘an hakd'iki Savamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi viiciihi’t-
te 'vil, thk. Mustafa Hiiseyin Ahmed (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1987), 1/624.

5 Yasuf 12/111.

57 Razi, Mefitthu’l-gayb, 11/338.

58 Tabersi, Mecmeu'l-beyin, 3/260; Ebii'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi't-tefsir, thk.
Tarik Fethi es-Seyyid (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1422), 1/536; Ebii'l-Fida ibn Kesir,
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tubi bu ifadeye “vaki olan” anlami vermistir.? Bu noktada Bikai" (ol
885/1480) gﬂh vurgusunu daha acik bir sekilde haricteki vakiayla iliskilendi-
rerek “Vakianin kendisine mutabik oldugu haber” seklinde yorumlamuistir.
Ona gore oncekilerin kitaplarindan ve ge¢mistekilerin haberlerinden bu kissa-
larin yasandig: bilinmektedir.¢ el-Hatib es-Sirbini de (61. 977/1570) benzer bir
yorum yaparak soyle demistir: “Vakianin kendisine mutabik oldugu bir dog-
rulukla (oku).”6t

Modern doneme gelindiginde bazi1 Kur’an kissalarinin tarihsel gercekli-
ginin olmadigimn ileri stiren kimi gevreler hak kelimesine bu iddialar1 cerceve-
sinde bir anlam yiiklemislerdir. Ornegin Mustafa Oztiirk, kissalarda zikri ge-
cen hak ve bi'l-hak vurgularmin “vakiaya mutabiklik” manasindan ziyade
kissalarin Kur’an’da anlatilmasmin amacmi ve gayesini tanimlayan bir muh-
tevaya sahip oldugunu belirtmistir. Bu amag ve gaye ise kissalarin birtakim
dini ve ahlaki mesajlar icermesidir. Oztiirk bu yaklagimini, klasik dénemde
Zemahseri ve Razi gibi miifessirlerin hak kelimesinin anlamina dair zikrettigi
“sahih bir gaye ile” goriistine dayandirmistir.52 Nitekim daha 6nce sozii gecti-
gi tizere lhami Giiler de Oztiirk’le aym1 goriisii paylasmaktadir.

Klasik donem miifessirleri sahih bir gaye ile seklinde bir goriis zikretmekle
birlikte bunu, ilgili kissalarin tarihsel gercekliginin olmadigina, sadece dini ve
ahlaki mesajlar icerdigine yormak dogru degildir. Zira ilgili miifessirlerin bu
goriist zikrederken boyle bir mana kastettiklerine yonelik herhangi bir isaret
yoktur. Nitekim Ibn Astir'un (1879-1973) hak kelimesine “Sadece latife ve eg-
lence olsun diye degil, sahih bir gaye icin” manasin1 vermesi, ilgili yorumla
neyin kastedildigini daha acik bir sekilde izah etmektedir.®® S6z gelimi ona
gore iki kardesin kissasimin anlatildigi Maide 5/27 ayetindeki 3alb ifadesi,

Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[imiyye, 1419), 3/73.

5 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 3/501; Kurtubi, el-Cami’, 10/364.

60 Ebt Bekr el-Bikai’, Nazmii'd-diirer fi tendsiibu’l-dydt ve’s-stiver (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-islami,
ts.), 6/113.

61 Hatib es-Sirbini, es-Sirdcti’l-miinir (Kahire: Matbaatt Btilak, 1285), 3/79.

62 Oztiirk, Kur'an Kissalarimin Mahiyeti, 219.

63 Muhammed Tahir ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-TunGsiyye li'n-Nesr, 1984),
6/169.
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[srailogullar arasindaki kussasin/halk hikayecilerinin ayette anlatilan &ld{ir-
menin sebeplerine dair eklemede bulunarak bu kissay: hafife aldiklarina yo-
nelik bir elestiriyi icermektedir.®* Kald1 ki ibn Astr baska bir yerde kissalarin
hak olmasmi “Yalan ve zan icermeyip dogrulukla muttasif haberler” seklinde
izah etmistir.®> Dolayisiyla hak kelimesiyle iligkili olarak kissalarmn, sahih bir
gaye ve amagcla anlatildiginin séylenmesi tarihsel gercekliginin bulunmadig-
na yonelik 6zel bir vurgu ya da isaret tastmamaktadir. Bilakis ilgili yorum, bu
kissalar1 siradanlastiran, manasiz goren, umursamayan hatta tahrif eden zih-
niyetin tavrina ve iddiasma karst bunlarin belli bir dini ve ahlaki gayeyle
Kur’an’a konu oldugunu vurgulamaktadir. Zaten Kur’an’da sadece kissalar
degil, cesitli varlik tiirlerinden ya da alanlarmndan s6z eden her bir ayet ve
haber dini ve ahlaki hedefler ihtiva eder. Fakat bu durum, anlatrya konu olan
varligin ya da olgunun bir gercekligi olmadig1 sonucunu dogurmaz.

3. Kissalarin Tarihsel Gergekligi Tartismasi

Kur’an’in nazil oldugu ortamda inkarci muhataplar hem Kur’an’in kay-
nagma hem de muhtevasima yonelik gesitli itirazlarda bulunmuslardir. Fakat
niizul doneminde Kur’an kissalarinin kaynagma ve tarihi gercekligine yonelik
kategorik ya da koklii bir itirazin bulunmadig: goriilmektedir. Bununla birlik-
te Hz. Peygamber doneminden itibaren nadir de olsa kissalardaki bazi ifade
ve anlatilarin bir bakima tarihsel dogruluguna yonelik sorgulamalarmn varl-
gindan soz edilmektedir. Ornegin nakledilen bir rivayete gére Mugire b. Su’be
(6l. 50/670) elci olarak Necran’a gidince Hiristiyanlar ona soyle dedi: “Siz 'Ey
Hariin'un kiz kardesi!'s’ ayetini okuyorsunuz. Oysa Mas4, su kadar y1l Isa’dan
once yasadi.” Buna gore ayetteki Hartin, Hz. Misa’'nin kardesi olarak kabul
edilmektedir. Bunun tizerine Mugire, Hz. Peygamber’e geldi ve bu meseleyi
sordu. Hz. Peygamber ona soyle cevap verdi: “Onlar kendilerinden 6nceki
peygamberlerin ve salih kimselerin isimlerini cocuklarma ad olarak veriyor-

64 fbn Asar, et-Tahrir ve't-tenvir, 6/169.

65 fbn Asar, et-Tahrir ve't-tenvir, 15/271.

66 Bk. el-Kalem 68/2-6; et-Tekvir 81/22; Yasin 36/69; es-Saffat 37/62-63; el-Hakka 69/40; Ha-
san Elik, Kur’dn'in Korunmuslugu Uzerine (1stanbu1: [FAV Yayinlari, 2009), 77.

67 Meryem 19/28.
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lardi.”¢¢ Bu hadisten, ayetteki Hartin"un Hz. M@sa'nin kardesi olmadig, an-
cak s6z konusu adetten dolay1 Hz. Meryem’in kardesine Hartn ismini verdigi
anlasilmaktadar.

Klasik tefsirlerde bu rivayette oldugu gibi baz1 kissalarda kullanilan ifa-
delere yonelik inkércilarin itirazda bulundugu ve bu itirazlara cevap verildigi
goriilmektedir. Ornegin Razi, En’am 6/74 ayeti baglaminda Hz. Ibrahim’in
babasinin Azer olarak isimlendirilmesini bazi miilhitlerin yanls bir nesep
bilgisi olarak degerlendirdiklerini zikretmistir. Zira bunlar Hz. Ibrahim’in
babasinin isminin Tareh oldugu hususunda ittifak bulundugunu belirtmisler-
dir. Razi ise buna karsi ¢ikarak bu durumun cesitli sekillerde anlasilabileceg;i-
ne deginmistir.®® Yine Razi, Neml 27/20-24 ayetlerinde anlatilan Hz. Siiley-
man ve Belkis kissasina yonelik miilhitlerin gesitli itirazlarda bulundugunu
zikretmistir. Bunlardan birincisi; karinca ve Hiidhiid, sadece akilli varliklar-
dan sadir olan bir s6zii nasil séyleyebilir? Tkincisi; Hiidhiid Sam’dan Yemen'e
kadar olan bir mesafeyi bu kadar kisa zamanda nasil gidip sonra tekrar geri
gelebilir? Ugiinctiisii; Hz. Siileyman biitiin dilnyanin meliki oldugu halde boy-
lesine azametli bir kralicenin hiikiimranligindan nasil haberdar olamaz? Dor-
diinctisii ise Hidhtid marifetullahi, Allah’a secde etmenin farziyetini, onlarin
glinese tapmalarini inkar ederek bunu seytana ve onun stislemesine nispet
etmeyi nereden ve nasil grenmistir? Razi bahsedilen olaylarin bir tiir mucize
olduguna isaret ederek bu sorulara teker teker cevap vermistir.”0 Kadi Abdiil-

68 Kurtubi, el-Cadmi’, 11/100; Abdulmuhsin b. Zeben el-Mutayri, et-T'an fi’l-Kur'ani’l-Kerim
(Beyrut: Daru’l-Besairi'l-Islamiyye, 2006), 42.

69 Razi'nin yer verdigi birinci goriige gore buradaki ittifak, taklitten ibarettir. Buna gore Ibra-
him’in babasmnin isminin Tareh oldugu iddiasi aslinda birkag kisinin goriisiine dayanmak-
tadir. Diger bir goriise gore ise isminin Tareh oldugu kabul edilse dahi ayette bir hata yok-
tur. Zira isminin Azer, lakabinin Tareh olmasi miimkiindiir. Ya da onlarin dilinde Azer “ha-
ta eden” manasinda bir sifat olabilir. Veya Azer Ibrahim’in babasinin taptigi putun ismi
olup aslinda Abdu’l-Azer “Azer'in kulu” manasi kastedilmektedir. Fakat ayette muzaf haz-
fedilmistir. Veyahut babasinin ismi Tareh, amcasinin ismi Azer’dir. Buna gére amcaya baba
denilmektedir. Bk. Razi, Mefitihu’l-gayb, 13/31-32.

70 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 24/550.
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cebbar (6l. 415/1025) da Stileyman ve Hiihdiid kissasina yonelik buna benzer
itirazlara deginmistir.”

Klasik donemde kissalara yonelik yapilan itirazlardan bir digeri Hz.
Misa ve Israilogullar1 kissasiyla iliskili olarak Firavun’la birlikte anilan
Héaman'a yoneliktir. Nitekim Razi Yahudiler'in soyle bir itirazda bulundukla-
rin1 zikretmistir:

”fsrﬁilog“ullarz ile Firavun'un tarihini arastiranlar, Miisd ile Firavun
zamamnda Haman isminde bir kimsenin bulunmadigi; bu kisinin Miisd
ve Firavun’dan ¢ok uzun zaman sonra yasadigr hususunda hem fikirdir.
Dolayisiyla Firavun doneminde Hdamdin'in yasadigini soylemek tarihi
olarak hatali bir bilgidir.”

Razi bu olaym {izerinden uzun asirlar gectigini, bu nedenle tarihcilerin
yanilabilecegini, Allah’'m soztintin ise kesin oldugunu belirterek cevap ver-
mistir.”2 Bu noktadaki itirazlardan bir digeri ise Yahudiler'in, Uzeyir'i Allah’m
oglu olarak kabul ettiginden bahseden Tevbe 9/30 ayetine yoneliktir. Klasik
donemde meshur Yahudi bilgini Mtsa b. Meyman (61. 601/1204) bu bilginin
yanlis oldugunu belirtmis ve bunu Yahudiler’e kars: bir iftira olarak deger-
lendirmistir.” Taberi (61. 310/923) bu hususta iki goriis bulundugunu zikret-
mistir. Birinci goriise gore bu sozii Medine’de sadece Finhas isimli bir Yahudi
soylemistir. Digerine gore ise Medine’'deki Yahudiler’den bir grup bu inanca
sahiptir.”* Glintimtizde de oryantalistler bu hususta cesitli itirazlarda bulun-
muslardir. Meseleyi detayl1 bir sekilde inceleyen Baki Adam’a gore genel Ya-
hudi din tarihinde Uzeyir Allah’in oglu kabul edilmemekle birlikte tarihte iz
birakmayan Medineli bir grup Yahudi'nin boyle bir inanc1 benimsemesi kuv-
vetle muhtemeldir ki Kur’an bu Yahudiler'i muhatap almaktadir.”

71 Ebii'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’in ‘ani’l-metd ‘in, thk. Ahmed Abdurrahim es-
Sayih - Tevfik Ali Vehbe (Misir: Mektebetii'n-Nafize, 2006), 325-327.

72 Razi, Mefatihu’l-gayb, 27 /516.

73 Baki Adam, Yahudiler ve Hiristiyanlar Ac¢isindan Diger Dinler (istanbul: Pmar Yayinlari, 2002),
48.

74 Taberi, Cami ‘u’l-beyin, 14/202.

75 Detayli degerlendirme igin bk. Baki Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik Acisindan Kur'dn'in
Tartismali Konular (istanbul: Pinar Yayinlari, 2016), 45-58.
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Zikredilen buitiin bu ¢rneklerden klasik dosnemde Kur’an kissalarinin ta-
rihsel gercekligine yonelik genel bir tartismanin olmadig anlasilmaktadir.
Buna mukabil ilgili itiraz ve tartismalarin daha ziyade baz1 kissalardaki miip-
hem, kapali ve zahiren anlasilmasi giic ifadeler tizerinde yogunlastig1 gortil-
mektedir. Bununla birlikte klasik donemde kissalarin tarihsel degeriyle iliskili
gortilebilecek hususlardan birisi baz1 Kur’an kissalarindaki anlatilarin temsil
olarak kabul edilmesidir. Ornegin Sad 38/21-25 ayetlerinde Hz. Davd’a ge-
len iki davacinin durumundan bahseden kissaya yonelik Zemahseri soyle
demistir:

“Onlarin mahkemelesmesi ve konusmalar: haddizatinda bir temsildir.
Ciinkii temsil kinama noktasinda ¢ok etkili bir yontemdir. Ortaya ¢ikma-
sindan utanilacak bir ise dikkat cekmek icin bu sekilde temsil kullanilir.
Hz. Daviid’un hatasim drtmek ve itibarini korumak igin béyle bir tislu-
bun kullamlmas: ¢ok daha etkileyicidir.” 76

Miicahid’den (6l. 103/721) nakledilen bir rivayete gore Maide 5/112-115
ayetlerinde bahsi gegen Israilogullarina gokten bir sofra indirilmesi, hakiki
manada olmayip darbimesel tiirtinden bir ifadedir.”” Keza Kaffal es-Sasi (ol.
365/976) insanin varolusundan s6z eden ve genellikle Hz. Adem ve Havva ile
iliskilendirilen A‘raf 7/189-190 ayetlerinde anlatilan kissanin bir darbimesel
oldugunu belirmistir. Ona gore kissada s6z edilen kimselerin halinin, cehalet-
leri ve sirk kosmalar1 bakimindan miisriklerin durumuna benzedigini beyan
etmek i¢in Allah boyle bir mesel vermistir.”® Ayrica Bakara 2/243 ayetinde
oltiim korkusu nedeniyle yurtlarindan ¢ikan kimselerle ilgili anlatiy1 bir riva-
yete gore Ata b. EbG Rebah (6l. 114/732) mesel olarak yorumlamistir.”

Tefsir literattirtinde birtakim Kur’an kissalarinin temsil, mecaz ya da dar-
bimesel kapsaminda yorumlandigina yonelik daha baska ornekler de verilebi-
lir.80 Fakat her haliikarda bu tiir yorumlardan hareketle klasik donemde kissa-
larin tarihsel degerine dair bir tartismanin varligindan soz etmek ve yapilan

76 Zemahseri, el-Kessdf, 4/83..

77 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 11/231.

78 Razi, Mefatihu’l-gayb, 15/428.

79 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 1/502.
80 Halefullah, el-Fennu’l-Kasasi, 206-226.
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yorumlarin hak/gerceklik sifatn iptal ettigini soylemek miimkin degildir.
Zira bu tiir yorumlar kissanin kendisinin kurgusal bir temsilden ibaret oldugu
iddiasin1 tasimaktan ziyade ilgili kissada anlatilan bazi ifadelerde temsili ya
da mecazi bir dilin kullanildig1 ya da bazi kelimelerin delaletinin anlasilama-
mastyla alakalidir. Bu bakimdan alimler ilgili kissada temsili ifadelerin kulla-
nildigini sdylerken ya da bazi kelimelerin dilsel delaletine dair sorgulamada
bulunurken o kissay1 tarihi bir olgu ve yasanmus bir olay olmaktan ¢ikarma-
muslardir. Nitekim yukarida Zemahseri'nin Davad kissasma yonelik yorumu
biittinciil olarak okundugunda boyle bir olayin yasandiginmi fakat Kur'an'da
ilgili olay nakledilirken temsili ifadelerin kullanildigimi kastettigi anlasiimak-
tadir. Keza Miicahid’in Israilogullari’na gokten indirilen sofray1 mecazi ma-
nada yorumlamas: ilgili kissanin yasamighgmi ihlal etmemektedir. Ayrica
mesel ifadesinin sadece hakikatte vuku bulmayan kurgular icin kullanilmadi-
ginin da altmi ¢izmek gerekir.8! Nitekim bu kavramin Kur’an’in gesitli ayetle-
rinde tarihte yasanmis olaylara atifla kullanildig1 gortilmektedir.s2 Bu bag-
lamda kimi miifessirlerin bazi kissalara yonelik temsil kabilinden yorumlarini
pekala muhataplarin ibret ve ders alacag: olaylar anlaminda degerlendirmek
miimkiindiir. Ornegin Ebtt Hayyan, Ankebiit 29/14-19 ayetlerinde bahsedilen
Hz. Nth ve Ibrahim kissasina dair sOyle soylemistir: “Bu kissa Kureys igin bir
mesel/temsil ve atalari Ibrahim’in putlara ibadeti reddedip Allah’a ibadete
davet ettigi hususunda bir hatirlatmadir.”$? Dikkat edilirse Ebti Hayyan tem-
sil ifadesini kullanmakla bu kissalarin vuku bulmadigini iddia etmemekte,
aksine bunlarin Kureys icin yasanmis bir 6rneklem ve ibret oldugunu vurgu-
lamaktadir. Dolayisiyla Mustafa Oztiirk’iin yaptig1 gibi bu tiir yorumlardan
hareketle klasik donem miifessirlerin kissalar1 tarihsel olarak sorgulandig, bu
nedenle modern donemdeki kategorik sorgulamalarin da makul karsilanabi-
lecegi sonucunu ¢ikarmak dogru degildir.s4

Klasik dénemde kissalarin bilgisel degeriyle iliskili goriilebilecek yakla-
simlardan bir digeri kimi stfilerin ve batmi gruplarin Kur’an’daki baz1 kissa-
lar1 sembolik bir sekilde yorumlamasidir. Nitekim Mustafa Oztiirk Batini-

®

1 Sengtil, Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri, 60.

Bk. en-Nur 24/34; Yasin 26 /13; ez-Zuhruf 43 /56.
Ebt Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, 8 /347.

Oztiirk, Kissalarin Dili, 92.

® ® ®
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[smaili gelenekte ve Muhyiddin Ibn Arabi (61. 638/1240) ile takipgisi Abdiir-
rezzak el-Kasani'nin (6l. 736/1335) temsil ettigi vahdet-i viicGtcu diistincede
sembolik yorumlar yapilarak bazi Kur’an kissalarin1 demitolojize et-
me/ gercek olmayan mitolojik unsurlardan armdirma tesebbiislerinin bulun-
dugunu belirtmistir.85 Fakat batini ve stfi gelenekte kissalara yonelik temsili
yorumlarin yapilmasi bu kissalarin mitolojik ya da kurgusal olarak degerlen-
dirildigine delalet etmez. Zira bu anlayis sahipleri, temsili ve batini birtakim
yorumlar yaparken kissalarin mitolojik veya kurgusal olmasindan degil, mis-
tik ve isari birtakim manalar icermesinden hareket etmislerdir.86 Kald1 ki bu
yaklasimi benimseyenler sadece kissalara dair degil genel manada Kur’an'mn
biitiintine yonelik isari/sembolik bir yorum anlayisin1 benimsemislerdir. Do-
layisiyla biitiin bu tespitler 1s1ginda Oztiirk’iin iddia ettiginin aksine klasik
donemde kategorik olarak kissalarin tarihsel ve bilgisel degerini sorgulayan
bir anlayisin ve tartismanin varligindan s6z etmek pek miimkiin gortinme-
mektedir.

Kissalarin tarihsel degerine yonelik tartismalar 19. yiizyil itibariyle farkl
bir ivme kazanmustir. Bu tartismanin ilk olarak Hindistan alt kitasinda Seyyid
Ahmed Han (1817-1898) oncuilugitinde bazi kissalardaki mucizevi anlatilari
rasyonalize ve natiiralize etme cabasiyla basladig1 sdylenebilir. Ornegin Ah-
med Han’a gore miifessirler Hz. Misa'min Kizildeniz'i gegmesinden s6z eden
ayetleri hatali yorumlamustir. Zira ilgili ayetlerde” anlatilan olay bir mucize
degil, her zaman yasanan dogal bir gel-git hadisesidir.® Ayrica o, Hz. Adem
kissasin1 ve bu kissadaki konusmalar1 hakikate hamletmenin yanlis oldugunu,
bunun bir mecaz ifade ettigini belirtir. Ona gore Kur’an’da buna benzer hayali
ve temsili bir¢ok kissa vardir.8? Ayni cografyada yetisen Mevlana Muhammed

85 Oztiirk, Kissalarin Dili, 92.

86 Ay, Kur'an Kissalarini Siret Baglanminda Okumak, 48.

87 Bk. el-Bakara 2/50; Taha 20/78; es-Su‘ara 26/ 63. . .

88 Abdulhamit Birisik, Hind Altkitas: Diistince ve Tefsir Ekolleri (Istanbul: Insan Yaynlari, 2011),
338.

89 Binisik, Hind Altkitas: Diistince ve Tefsir Ekolleri, 335.
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Ali (1874-1951) ve Muhammed Ikbal’in (1877-1938) de &zellikle Hz. Adem
kissasina yonelik benzer yorumlarda bulundugu gortilmektedir.%

Kur’an kissalarmnin tarihsel gercekligine dair tartismalarin daha yogun
yasandig1 yer Misir’dir. Kur’an’da temsili birtakim kissalarin bulundugu dii-
stincesini dillendirenlerin basinda Muhammed Abduh, Taha Hiiseyin ve Mu-
hammed Ahmed Halefullah gelmektedir. Abduh, hem kissalardaki bazi1 mu-
cizevi anlatilarin rasyonellestirilmesine hem de kimi kissalarin temsili olarak
anlasilmasina yonelik yorumlarda bulunmustur. Fil 105/1-5 ayetlerinde bah-
sedilen olayi, salgin hastaliga sebebiyet veren kus stiriistintin tasidig: bir virtis
olarak agiklamast birincisine,! Hz. Adem ve Havva'nin cennetten inisine yo-
nelik kissay1 insanmn birtakim evrelerden gecerek bir tiir varolus hikayesinin
temsili olarak yorumlamas: ise ikincisine drnektir.?2 Ote yandan Taha Hiise-
yin, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in Kabe'yi insa ettiginden bahseden kissanin®
mitolojik olduguna dair degerlendirmelerde bulunmustur. Ona gore Araplar
ile Yahudi ve Hiristiyanlar arasinda bir bag bulundugunu gostermek ve bunu
goriiniir/maddi bir aktorle pekistirmek amaciyla ayetlerde bdyle bir mitolojik
anlatiya yer verilmistir.%

Kur’an’daki birtakim kissalarin tarihte yasanmadigini, dolayisiyla mitolo-
jik anlatilar oldugunu sistematik bir sekilde isleyen ilk isim Halefullah’tir. O,
Kur’an kissalarii “tarihsel kissalar”, “temsili kissalar” ve “mitolojik kissalar”
seklinde bir tasnife tabi tutmustur. Temsil ve mitoloji kabilinden kissalara
verdigi ornekler icerisinde Hz. Adem, Habil-Kabil, Ashab-1 Kehf, Hz. Misa
kissalar1 bulunmaktadir.% Ona gore Kur’an’da, niizul déonemindeki muhatap-
larin hafizasinda bulunan tarihsel olaylara ve gecmise dair bilgiler, dogrulu-

90 Bk. Oztiirk, Kissalarin Dili, 335; Hadiye Unsal, “Mevlana Muhammed Ali’nin Meal-Tefsiri
Baglaminda Kadiyanilik (Ahmedilik) ve Kur’an”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 10/1 (2010), 125-160.

91 Muhammed Abduh, Fatiha Siresi ve Amme Ciizii Tefsiri, cev. Omer Aydin (istanbul: Isaret
Yayinlari, 2012), 437.

92 M. Resid Riza, Tefsiri'l-Mendr (Misir: el-Hey’etii’l-Misriyyetu’l-Amme 1i'l-Kitab, 1990),
1/231-235.

9% Bk. el-Bakara 2/127-129.

9% Taha Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, gev. Saban Karatas (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2012), 19.

9 Bk. Halefullah, el-Fennu’l-Kasasi, 206-239.
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guna bakilmaksizin edebi bir tislupla anlatilarak birer ibret ve 6git araci ki-
Imnmustir. Dolayisiyla o, Kur’an’daki pek ¢ok kissanin muhataplara bireysel ve
toplumsal diizeyde dini ve ahlaki mesajlar asilayan edebi anlatilar oldugunu,
ilgili kissanin tarihte yasanip yasanmadigina énem verilmedigini belirtmekte-
dir.% Bazi Kur’an kissalarmin mitolojik karakterli oldugu iddiasmi Tiirkiye'de
savunanlarin basinda Mustafa Oztiirk gelmektedir. Nitekim Oztiirk, Ashab-1
Kehf, Hizir-Miis4, Adem-Havva ve iblis gibi kissalar1 temsil ve mitoloji kabi-
linden anlatilar olarak yorumlamaistir.%”

19. yiizyi1lda Bati'da ortaya ¢ikan nattiralizm, pozitivizm, demitolojizas-
yon (mitten armdirma), edebi elestiri (literary criticism) gibi diistince ve fikir
akimlarinin, Islam diinyasinda Kur'an kissalarinin tarihi degerine yonelik
yapilan tartismalarda onemli bir etkisinin bulundugu anlasilmaktadir. Nite-
kim bu tartismanin ilk olarak zuhur ettigi Hindistan alt kitasindaki Seyyid
Ahmed Han ve Mevlana Muhammed Ali'nin baz1 Kur’an kissalarindaki mu-
cizevi anlatilar1 rasyonellestirme gabasinda nattiralizm ve pozitivizmin etkisi
acikca hissedilmektedir. Ote yandan Kur’an’daki bazi kissalarin tarihsel ola-
rak dogrulugunu sorgulayan Taha Hiiseyin ve Muhammed Halefullahin
edebi metinlerin analizi hususunda Fransiz edebiyat elestirmeni Gustave Lan-
son’dan (1857-1934) oldukgca etkilendigi soylenmistir.% Ayrica Mustafa Oz-
tirk’tin Kur’an kissalarma yonelik temsili ve mitolojik okumalarinda Protes-
tan teolog Rudolf Bultmann'in (1884-1976) Yeni Ahit'i mitolojiden armdirmak
icin gelistirdigi demitolojizasyon yonteminin tesiri altinda kaldig1 gortilmek-
tedir.” Buna gore kissalar1 mitolojik olarak okuma egilimi farkli etki ve ne-
denlerden kaynaklanabilmektedir. S6z gelimi Ahmed Han ve Abduh'un tem-
sil ettigi yaklasimda nattiralist ve pozitivist diistincenin daha etkili oldugu
goriiliirken Oztiirk’iin yaklagiminda ise kissalar baglaminda giindeme gelen
kelami ve fikhi birtakim tartismalar1 mitolojik okuma tizerinden anlamsiz
kilma cabasi bulunmaktadir.

% Bu cercevede Halefullah’in Kur’an kissalarinin hedeflerine yénelik detayli degerlendirmesi-
ne dair bk. Halefullah, el-Fennu’l-Kasasi, 259-287.

97 Bk. Oztiirk, Kissalarin Dili, 103-163, 181-219, 323-347.

9% Saban Karatas, Muhammed Ahmed Halefullah — Eserleri ve Kur'an Tefsiri Ile [igili Goriisleri-
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 105-107.

9 Oztiirk, Kissalarin Dili, 79-103.
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Kissalara yonelik modern donemde yapilan yorumlarda 19. ytizyilda or-
taya cikan fikir hareketleri etkili olmakla birlikte kanaatimizce bu yorumlarin
hepsinin kissalarin tarihsel gercekligini sorgulamaya doniik oldugunu ve hak
sifatin1 iptal ettigini diisinmek zordur. S6zgelimi Abduh’un Fil hadisesine,
Ahmed Han'in Hz. Misd'nin Kizildeniz'i yarmasina yonelik yaptigi yorum,
bu olaylar: tarihte yasanmis bir vakia olmaktan ¢ikarmamakta bilakis ilgili
hadisenin bir olgu olarak gerceklestigini bildirmektedir. Dolayisiyla bu ¢rnek-
lerdeki gibi kissalardaki kimi ifadelerin manasina yonelik mecaz, kinaye veya
temsil tiirtinden yapilan yeni ve farkli yorumlarin tartismaya acik olmakla
beraber kissalarin Kur’an’da hak olarak tanimlanmasiyla celismedigi, bu ne-
denle bu kapsamdaki tartismalar: kissalarin yasanmisligina referansla yurtit-
menin dogru olmadigr ve bunlarin daha ziyade mucize anlayisiyla iliskili ol-
dugu kanaatindeyiz. Nitekim Sehmus Demir de Abduh’un kissalara yonelik
tarihsel sorgulamalarmin mucize telakkisiyle yakindan iligkili oldugunu be-
lirtmistir.1 Aslinda daha once isaret edildigi tizere kissalardaki harikulade
tirtinden olaylara dair klasik donemde de sorgulamalarm yapildigi, fakat
mucize anlayisina atifla miifessirlerin bunlara cevap verdigi gortilmektedir.
Modern dénemde ise bu sorgulamalar dogal olaylar tizerinden izah edilmeye
calisilmistir. Ote yandan bize gore Halefullah’m Habil-Kabil, Taha Hiiseyin’in
Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail, Oztiirk’iin Ashab-1 Kehf kissalarmi kategorik ola-
rak temsili veya mitolojik olarak yorumlamasi kissalarin hak olusuyla celis-
mektedir. Clinkii bu yorumlar ilgili kissalar tarihsel yasanmisliktan tamamen
soyutlayarak kurgusal bir mite dontistiirmektedir. Oysa bu okuma tarzi bizim
kissalarin hak olarak tanimlanmasina yonelik tespit ettigimiz mana ile uyus-
mamaktadir. Oyle ki Kur'an bu tanimlamayi temsili olarak degerlendirilen
Habil-Kabil ve Ashédb-1 Kehf kissalar1 baglaminda yapmistir. Bu noktada
Ashab-1 Kehf kissasi gibi mucizevi bir takim olaylarla ¢riilmitis kissalarin bir
biitiin olarak temsil ya da mitoloji kapsaminda degerlendirildigi anlasilmak-
tadir. Zira bu tiir kissalarda anlatilan olaylar ile zikri gegen mucizeler arasinda
net bir ayrim yapmak miimkiin degildir. Fakat bu ayrimmn miimkiin kilinmasi
acisindan olagantistii hadiseleri natiiralize eden yorumlarin hak sifati acisin-
dan makul karsilanabilecegini, mucize telakkisi yoniiyle ise tartisilabilecegini
soyleyebiliriz.

100 Demir, Mitoloji Kur’an Kissalar ve Tarihi Gergeklik, 96.
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Burada kissalarin hak olarak tanimlanmasima tekrar geri donecek olursak
klasik donemde kissalarda anlatilan detaylarin yorumuna dair ihtilaflar olsa
da kategorik olarak tarihsel gercekliginin bulunmadigini iddia eden bir gorus-
ten ya da tartismadan bahsetmek miimkiin degildir. Bu baglamda miifessirler
hak kelimesini degisik acilardan yorumlasalar da bunlarmn hepsi agik ya da
kapal: bir sekilde kissalarin tarihsel gercekligine yonelik gonderimler icermek-
tedir. Hatta bundan bagimsiz olarak miifessirlerin ilgili kissadaki yer, zaman,
kisi gibi miiphem birakilan bosluklar tarihsel agidan doldurmaya ¢alismalar:
bu kissalarm tarihsel bir olgu olarak algilandigimin giiclii bir gostergesidir.
Ancak ilgili kissa Kur’an’a konu oldugunda bu artik salt tarihsel bir olay de-
gil, Allah’m bir vahyidir. Baz1 miifessirlerin kissalar baglamindaki hak sifatini,
Kur'an’a referansla yorumlamalar1 bdyle bir vurguyu icermektedir. Yani
Kur’an’da kissalar salt tarihin degil, vahyin bir konusu olarak muhataba su-
nulmaktadir ki hak sifat1 bir yoniiyle bu duruma isaret etmektedir. Diger yan-
dan miifessirlerin tamaminin bir sekilde belirttigi {izere bu sifat ilgili kissanin
vakia acisindan bir yasanmishgmin olduguna gonderme yapmaktadir. Buna
gore Kur’an’da kissalar, belli oranda tarihsel unsurlardan soyutlanmakla bir-
likte tamamen tarihsel alandan koparilmamus, bilakis kapsadig temel ilke ve
esaslar bakimindan tarihin bir donemindeki yasanmishgin tahkiyesi olarak
mubhataplara sunulmustur. Bu bakimdan Kur’an’daki her bir kissanin ntizul
stirecinde yasanilan bir hadiseye karsilik gelmesi son derece dikkat gekicidir.
Soz gelimi hak sifatinin zikredildigi Maide 5/27 ayetinde anlatilan Habil-Kabil
kissasi ile kendilerinden olmadig: icin Hz. Muhammed’in riséletini kabul et-
meyen, ona kin ve kiskanglik duyan, onun ashabina dil uzatan, hile yapan,
anlasmay1 bozan ve biitiin bunlardan dolay1 baslarina gelecek felaketler sebe-
biyle uyarilan Yahudiler ve onlarin biitiin bu yaptiklarina karsi sabir gosteren
Miiminler arasinda bir iliski kurulmaktadir.19! Bu acidan benzer bir tutuma
atif yapilarak halihazirdaki Yahudiler’in tavirlar: elestirilmekte, Miisltimanlar
ise teselli edilmektedir. Ayrica Hz. Maisa ve Firavun kissasmin hak olarak nite-
lendirildigi Kasas 28/3 ayeti baglaminda Kurtubi sdyle demektedir:

“Bu stirede Miisd, Firavun ve Kdrin kissalar: zikredilmektedir. Boylelik-
le Kureys miisriklerine karsi delil ortaya konularak kiifrii sebebiyle
Karin'un Misa'ya yakinli§imn ona bir fayda saglamadigr agiklanmak-

101 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 10/201; Razi, Mefatihu'l-gayb, 11/338.
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tadir. Iste Kureys'in Hz. Muhammed'e yakinligi da boyledir. Ayrica Fi-
ravun’un yeryiiziinde iistiinliik ve zorbalik tasladig da beyan edilmekte-
dir. Onun bu hali ise kiifriinden kaynaklaniwyordu. Dolayisiyla yeryii-
ziinde biiyiikliik taslamaktan uzak durulmalidir. Mal cokluguna giivene-
rek gii¢c ve kuvvete aldamlmamalidir. Ciinkii bu iki tutum Firavun ve
Kariin'un sergiledigi tavirlardandir.”102

Miifessirlerin bu agiklamalar1 dikkate alindiginda halihazirda yasanan bir
durum ya da muhataplarin tutumu ile tarihte yasanmis bir olgu veya muha-
taplarin tavri arasinda iliski kuruldugu anlasilmaktadir. Bu acidan bakildi-
ginda hak vurgusu, yasanilan mevcut gerceklik ile tarihte yasanmis benzer bir
gerceklik arasinda bir tiir mutabakat olarak tezahiir etmektedir. Buna gore
Hz. Peygamber’in tevhit miicadelesi ve miicadele karsisinda inkarcilarin tu-
tumlar1 ne kadar gercekse ilgili kissalarda anlatilan olaylarin da o oranda ger-
¢ek oldugu soylenebilir. Bu itibarla kategorik olarak kissalarinin tarihsel ger-
¢ekliginin sorgulanmasi, bir yoniiyle Hz. Peygamber’in siretinin sorgulanmasi
gibi bir sonuca da gotiirebilir. Keza bu kissalar1 mitoloji veya temsil kabilin-
den degerlendirmek, bu anlatilarin mevcut duruma ve muhataplara yonelik
teyit edici etkisini zayiflatmaktadir. Oysa Kur’an bu kissalar tizerinden Hz.
Peygamber ve miuiminlerin i¢inde bulunduklar1 gercekligi pekistirmekle bir-
likte onlarin durusunu gtiglii bir sekilde teyit etmekte, kafirlerin tutumunu ise
elestirmektedir. Bu bakimdan kanaatimizce ilgili ayetlerde sidk degil de hak
sifatinin kullanilmas1 soziin isaret ettigi yasanmishiga ve buna bagh olarak
mevcut yasanan durumun gergekligine yonelik 6zel bir vurguyu bildirmekte-
dir.

Bu noktada yasanilan mevcut gercekligin tarihte yasanmus kissalarla des-
teklenmesi ile mesel, darbimesel, atasozii vs. gibi dogrudan tarihte yasanma-
mis edebi anlatilarla takviye edilmesi arasinda nasil bir fark vardir seklinde
bir soru akla gelebilir. Her iki anlatim tiirii de elbette insandan bagimsiz ola-
rak dustintildtigtinde mevcut gercekligi etkilemez. Fakat Hz. Peygamber ve
miiminlerin yasamis oldugu mevcut gercekligi idrak etmesi, bunun geregini
yerine getirmesi ve bu ugurdaki sikintilara katlanmas1 agisindan temsili ve
mitolojik anlatilarla degil de tarihte yasanmus olaylarla mevcut durum arasin-

102 Kurtubi, el-Cami’, 13/248.
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da bir empati kurulmas: ¢ok daha etkileyicidir. Bu durum, hali hazirda bir
zorlukla ytizlesen ve miicadele eden bir kimse ile tncesinde benzer zorlugu
ve miicadeleyi yasayan bir kimsenin kurdugu empatiye benzetilebilir. Bu aci-
dan benzer gerceklikler ve yasanmisliklar arasinda kurulan empati, aksine
nispetle ¢ok daha etkileyici ve teskin edicidir. Ayrica bir kisinin basina gelen
bir zorluktan dolayi, benzer bir zorlugu tecriibe etmeyen ve gercekgi olmayan
seylerle karsi tarafi teskin etmeye calisan bir kimseye halk arasinda “Bana
masal anlatma!” denilmesi buna 6rnek gosterilebilir. Dolayisiyla Hz. Peygam-
ber’in sireti ve kisaslarin tarihsel gercekligi arasinda boyle bir iliski tesis edile-
bilir.
Sonug¢

Bu arastirmada Kur’an'da cesitli ayetlerde kissalarin hak olarak nitelen-
dirilmesinin nasil anlasildigina ve bu sifatin tarihsel gerceklik tartismalar:
baglaminda neye karsilik geldigine yonelik bir incelemede ve degerlendirme-
de bulunulmaya calisilmistir. Buna gore hak kelimesi soziin ya da diistincenin
isarette bulundugu bir varligi, nesneyi, olguyu ve yasanmislig1 tanimlayan bir
manaya delalet ettigi anlasilmistir. Bu agidan ilgili ayetlerdeki hak sifatinin,
kissalarmn olgusal gercekligine ve tarihsel yasanmisligina yonelik 6zel bir vur-
gu icerdigi tespit edilmistir. Nitekim kelimenin semantik anlami bu tespiti
destekledigi gibi tefsir geleneginde bu cercevede yorumlarin yapildig: da go-
rilmustiir. Bununla birlikte gelenekte kissalarin salt tarihsel bir olgu ve haber
olarak algilanmadig1 da fark edilmistir. Bu noktada bazi miifessirlerin ilgili
yerlerdeki hak sifatii Kur’an’a irca etmeleri son derece anlamlidir. Bu yorum,
kissalarin salt tarihin bir konusu olmanin 6tesinde, ilahi vahyin bir parcasina
dontisturildtigiine isaret etmektedir.

Miifessirler kissalarin hak olusuna dair agiklamalarda bulunurken Hz.
Peygamber’in siretindeki karsiligina gonderme yapmalar1 dikkat gekicidir. Bu
durum kissalarin gercekligi ile Hz. Peygamber’in sireti arasi bir iliskinin ku-
ruldugunu gostermektedir. Bu yaklasim tarzi, hdlihazirda yasanilanlarin, da-
ha onceki benzer yasanmisliklarla iliskilendirilmesi seklinde okunabilir. Hak
kelimesinin temel olarak “soziin isarette bulundugu varligin ve yasanmislhigin
bir sifat” manasma gelmesi bunu desteklemektedir. Dolayisiyla kategorik
olarak kissalarin mitoloji oldugunun iddia edilmesi, bir bakima Hz. Peygam-
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ber’in siretinin gercekliginin de tartisiimaya agilmasina neden olabilir. Bu aci-
dan Kur’an kissalardaki yasanmishgin fark edilmesi ve ortaya cikarilmas icin
bu kissalarin niizul donemindeki tarihsel izdiistimlerinin tespit edilmesi 6nem
arz etmektedir. Baska bir deyisle kissalar, niizul doneminde kendileriyle ilis-
kilendirilen yasantilarla birlikte dustintldigtinde bu gergeklik ve yasanmislik
vurgusu daha belirgin hale gelebilmektedir. Buna gore hak sifati hem ge¢mis
hem de mevcut yasanmisliklar1 ve bunlar arasinda kurulan gergekgi empatiyi
tanimlayan bir ifade olarak diistintilebilir. Neticede kissalarin tarihsel gercek-
ligine dair yapilan tartismalarda ve arastirmalarda meselenin bu yoniiyle de
ele alinmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Arastirmada geleneksel baz1 goriislere atifta bulunularak kissalar bagla-
mindaki hak sifatini, tarihsel gerceklikten ve yasanmisliktan soyutlayarak “sa-
hih bir gaye ve amagcla anlatilmas1” seklinde yorumlamanin dogru olmadig:
sonucuna ulasilmistir. Zira bu yorum tarzi, ilgili kissalarin bir sekilde kendi-
sine dayandig1 harici gergeklikle olan bagin1 koparmakta ve bunlar1 boslukta
duran salt bir mefhuma doniistiirmektedir. Bu anlayis ise kissalar baglamin-
daki hak sifatinin delalet ve anlamiyla, miifessirlerin bu sifata getirmis oldugu
yorumla ve Kur’an'mn kissalar1 okuma bicimiyle uyusmamaktadir. Buna mu-
kabil kissalarda kullanilan mecaz, kinaye ve temsil gibi ifade diizeyindeki
edebi kullanimlarin hak sifatini iptal ve ihlal etmedigi anlasilmistir. Dolayisiy-
la hak sifati, Sa‘ravi'nin belirttigi gibi Kur'an kissalarinda zikredilen biitiin
unsurlarin zahiri manada mutlak hakikat ifade ettigi sonucuna gottirmemeli-
dir. Zira kategorik olarak kissalarin tarihsel bir yasanmishigin tahkiyesi olsa da
mecaz, temsil ve kinaye gibi edebi anlatim 6zelliklerini icermesi ya da farkl
yorumlama bicimlerine konu olmas1 pekala mumkiindiir. Nitekim erken do-
nemden itibaren miifessirler, kissalarin tarihsel baglamini ihmal etmemekle
birlikte edebi karakterini de hesaba katan yorumlarda bulunmuslardir. Bu
itibarla modern donemde kissalara yonelik ortaya konulan her yeni ve farkl
yorumun, kissalarin hak olusunu ve tarihsel gercekligini iptal ettigini diistin-
memek gerekir. Elbette bu tespit her haliikarda bu goriislerin makul karsi-
lanmasi sonucunu dogurmamalidir. Fakat kissalara yonelik ifade ve kelime
diizeyindeki tartismalari tarihsel gerceklik/yasanmislik tizerinden ytirtitmek
yerine s6z gelimi mucize, kelimenin delaleti, baglam gibi konunun dogrudan
iliskili oldugu meseleye referansla tartismak daha isabetlidir. Ancak bu yo-
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rum farkliliklar1 kategorik olarak ilgili kissanin tiimden kurgusal veya temsili
bir anlatim oldugu anlayisim1 dogurmasi, kissalarin hak olarak tanimlanma-
styla bagdasmayacagi gortlmiistiir.

Kaynakca

Abbad, Ebii'l-Kasim es-Sahib b. el-Miihit fi'l-luga. thk. Muhammed Hasan Al-i
Yasin. 11 Cilt. Beyrut: Alemu’1-Kiitiib, 1994.

Abdiilbaki, Muhammed Fuad. el-Mu'cemu’l-miifehres li elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim.
Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2012.

Abduh, Muhammed. Fatiha Siresi ve Amme Ciizii Tefsiri. cev. Omer Aydin.
Istanbul: Isaret Yayinlari, 2012.

Adam, Baki. Yahudiler ve Hiristiyanlar Agisindan Diger Dinler. Istanbul: Pmnar
Yayinlari, 2002.

Adam, Baki. Yahudilik ve Hiristiyanhk Agisindan Kur'an’in Tartismali Konular.
Istanbul: Pmar Yayinlari, 2016.

Arvas, Hamdullah. “Kur’an’da Hak Kelimesinin Anlam Bicimleri”. Mizanii’l-
Hak:  Islami  Ilimler — Dergisi 11  (Arahk  2020),  333-355.
https://doi.org/10.47502 / mizan.779934

Aksoy, Soner. Kur’an’daki Haberler Neyin Habercisidir -Insdi Bir Okuma-. Istan-
bul: Kitabi Yayinlari, 2023.

Askeri, Eba Hilal. el-Vuciith ve'n-nezair. thk. Muhammed Osman. Kahire: Mek-
tebetii’s-Sekafe, 2007.

Ay, Mahmut. Kur’an Kissalarini Siret Baglaminda Okumak - Hz. Musa Kissas
Orneg“i—. Istanbul: Ensar Yayinlari, 2019.

Bikai’, Ebt Bekr. Nazmii'd-diirer fi tendstibu’l-dydt ve’s-siiver. 22 Cilt. Kahire:
Daru’1-Kitabi’l-Islami, ts.

Birisik, Abdulhamit. Hind Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri. Istanbul: Insan
Yayinlari, 2011.

Ciircani, Muhammed b. Ali es-Serif. et-Ta'rifit. Beyrut: Daru’l-Kutiibi'l-
[Imiyye, 1983.



Tarihsel Gergeklik Tartismast Baglaminda Kur’an’daki Kissalarin
‘Hak’ Olarak Nitelendirilmesinin Anlami ve Mahiyeti

Damegani, Ebta Abdullah. el-Vuciih ve’n-neziir. thk. Muhammed Hasen Ebii'l-
Azm. Kahire: b.y.: 1996.

Demir, Sehmus. Mitoloji Kur’an Kissalar: ve Tarihi Gergeklik. Ankara: Beyan Ya-
yinlari, 2019.

Duman, Cengiz. Kur’an Kissalarinin Tarihselligi. Istanbul: Ekin Yaynlari, 2015.

Durmus, Z}'ilfikar. “Kur’an’da “Hakk” Kelimesinin Tiirkce Meallere Aktari-
muyla ligili Tespit ve Oneriler”. EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -
7/20 (2004), 111-130.

EbG Hayyan, Muhammed b. YGsuf el-Endelitisi. el-Bahrii’l-muhit fi't-tefsir. thk.
Sidki Muhammed Cemil. 10 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420.

Ebtt Ubeyde, Ma'mer b. Miisenna. Mecazii’'l-Kur’an. thk. Muhammed Fuat
Sezkin. 2 Cilt. Kahire: Mektebetii’l-Haneci, 1381.

EbG Zehra, Muhammed b. Ahmed. Ziihretii’-tefasir. 10 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Fikr, ts.

Ezheri, Muhammed b. Ahmed. Tehzibii'l-luga. nsr. Muhammed ‘Ivaz Mir’ab.
15 Cilt. Beyrut: Daru Thyai't-Ttirasi’l-*Arabi, 2001.

Giiler, Ilhami. ““el-Hakk’ Kavrammin Kur’an’daki Dini-Ahlaki igeriginin Tah-
1ili”. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/2 (2002), 201-209.

Halebi, Ebti'l-Abbas es-Semin. ed-Diirru’l-mestin fi ‘uliimi’l-kitdbi’l-mekniin. thk.
Ahmed Muhhammed el-Harrét. 11 Cilt. Dimegk: Daru’l-Kalem, ts.

Halefullah, Muhammed Ahmed. Kur'an’da Anlatim Sanati, el-Fennu’'l-Kasasi.
cev. Saban Karatas. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012.

Halil b. Ahmed, el-Ferahidi. Kitabii’'l-’‘ayn. thk. Abdulhamid Hindavi. 4 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003.

Hilli, Ebt Abdurrahman ed-Darir. Vuciihu’'l-Kur’an’il-Kerim. thk. Fatima Yasuf
el-Hiyemi. Dimesk: Daru’s-Seka, 1996.

Hiiseyin, Taha. Cahiliye Siiri Uzerine. cev. Saban Karatas. Ankara: Ankara Oku-
lu Yayinlari, 2012.

Elik, Hasan. Kur’dn"in Korunmuslugu Uzerine. Istanbul: IFAV Yayinlari, 2009.



569

mevzu, sy. 12 (eyliil 2024) | Soner AKSOY

Hazin, Ebt'l-Hasen. Liibabu’t-te’vil fi me’dni’t-tenzil. thk. Muhammed Ali
Sahin. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1415.

ibn Astr, Muhammed Tahir. et-Tahrir ve't-tenvir. 30 Cilt. Tunus: DAaru’t-
Tuntsiyye li'n-Nesr, 1984.

[bn Atiyye, Ebtt Muhammed el-Endeliisi. el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi'l-
‘aziz. 6 Cilt. Beyrut : Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1993.

fbn Diireyd, Eba Bekr. Cemheratii'l-luga. thk. Remzi Miinir. 3 Cilt. Beyrut:
Daru’l-Ilim 1i'l-Melayin, 1987.

Ibn Faris, Ebi'l-Huiseyn. Mu ‘cemii mekdyisi'l-luga. thk. Abdusselam Muham-
med Haran. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979.

Ibn Kesir, Ebii’l-Fida. Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim. thk. Muhammed Hiiseyin Sem-
suddin. 9 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1419.

Ibn Side, Ebii'l-Hasen. el-Muhkem ve’l~muhfdu ‘l-a’zam. thk. Abdulhamid
Hindavi. 17 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiittibi'l-Ilmiyye, ts.

[bnii’'l-Cevzi, Ebii’'l-Ferec. Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir. thk. Tarik Fethi es-Seyyid.
4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 3. Basim, 1422.

[bni'1-Cevzi, Ebii'l-Ferec. Niizhetii'l-ayiini'n-nevézir fi ilmi’l-vuciih ve'n-nezdir.
thk. Muhammed Abdulkerim Kazim. Suriye: Miiessesetti'r-Risale, 1984.

Isfahani, Ebii'l-Kasim er-Ragib. el-Mufreddt fi garibi’l-Kur’an. thk. Safvan Ad-
nan ed-Davadi. Beyrut: Daru’l-Kalem, 1992.

Kadi Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasen. Tenzihii’l-Kur'an ‘ani’l-metd in. thk. Ahmed
Abdurrahim es-Sayih - Tevfik Ali Vehbe. Misir: Mektebetii'n-Néfize,
2006.

Kara, Mustafa. Giincel Degeri A¢isindan Kur'an Kissalari. Samsun: Selamet Ya-
yinlari, 2011.

Karaman, Abdiilkadir. Kur'an Kissalarimin Tarihi Gergekligi Ashab-1 Kehf / Ziil-
karneyn Iki Kissa Iki Kimlik. Istanbul: Y{izlesme Yayinlar1, 2020.

Karatas, Saban. Muhammed Ahmed Halefullah — Eserleri ve Kur'an Tefsiri Ile Ilgili
Goriigleri-. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011.



Tarihsel Gergeklik Tartismast Baglaminda Kur’an’daki Kissalarin
‘Hak’ Olarak Nitelendirilmesinin Anlami ve Mahiyeti

Kasimi, Muhammed b. Said. Mehdsinu t-te’vil. thk. Muhammed Basil Uytnu’s-
Sevd. 9 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiittibi'l-Ilmiyye, 1418.

Kefevi, Ebii'l-Beka. el-Kiilliyyat. thk. Adnan Dervis - Muhammed el-Misri.
Beyrut: Miiessesetti'r-Risdle, ts.

Kur’an Yolu. Erisim 10 Kasim 2023. https:/ /kuran.diyanet.gov.tr

Kurtubi, EbG Abdillah. el-Cami’ i ahkami’l-Kur'an. thk. Ahmed el-Berdani -
Ibrahim Etfis. 20 Cilt. Kahire: Daru’l-Kiittibi'l-Misriyye, 2. Basim, 1964.

Matiiridi, Eba Manstr. Te'vildti’l-Kur'an. thk. Mecdi Baslam. 10 Cilt. Beyrut:
Daru’l-Kiittibi'l-Ilmiyye, ts.

Mukatil b. Stileyman, Ebii’l—Hasep. et-Tefsirii’l-kebir. thk. Abdullah Mahmad
Sehhate. 5 Cilt. Beyrut: Daru Ihyai’t-Ttirasi'l-'Arabi, 1423.

Mukatil b. Stileyman, Ebti'l-Hasen. el-Vucih ve'n-nezdir fi'l-Kur’ani’l-Hakim.
thk. Hatim Salid ez-Zamin. Bagdat: Mektebetii'r-Riisd, 2011.

Mutayri, Abdulmuhsin b. Zeben. et-T"an fi'l-Kur'ani’l-Kerim. Beyrut: Daru’l-
Besairi'l-Islamiyye, 2006.

Oztiirk, Mustafa. Kissalarin Dili. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2. Basim,
2014.

Oztiirk, Mustafa. Kur’an Kissalarimin Mahiyeti. [stanbul: Kuramer, 2. Basim,
2017.

Oztiirk, Mustafa. Kur'an, Vahiy Niiziil. Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2016.
Razi, Fahruddin. Mefatihu'l-gayb. 32 Cilt. Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l- Arabi,
3. Basim, 1420.

Riza, M. Resid. Tefsirii’l-Mendr. 12 Cilt. Misir: el-Hey’etii’l-Misriyyetu’l-Amme
1i’l-Kitab, 1990.

Semerkandi, Ebti'l-Leys. Bahru'l-"uliim. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1418.

Sevim, Hasan. “Kur'an Islam’t Soyleminde Tutarlilik Sorunu: Vahy-i Gayr-i
Metliiv Baglaminda Bilge Kul'un Kimligi Ornegi”. Miitefekkir 8/15 (2021),
45-70. https:/ /doi.org/10.30523 / mutefekkir.939263

570



571

mevzu, sy. 12 (eyliil 2024) | Soner AKSOY

Suyuti, Celaluddin. Lubdbu n-nukil fi esbibi’n-nuziil. thk. Ahmed Abdussafi.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2012.

Sa'ravi, Muhammed Miitevelli. Tefsiru’s-Sa’rdvi. ed. Ahmed Omer Hasim. 20
Cilt. Kahire: Daru Ahbari’'l-Yevm, 1991.

Sengiil, Idris. Kur’an Kissalarimin Tarihi Degeri. Ankara: Otto Yayinlari, 2019.

Simsek, Mehmet Sait. Kur’an Kissalarina Giris. Konya: Kitap Diinyas1 Yayinlari,
2013.

Sirbini, Hatib. es-Sirdcii’l-miinir. 4 Cilt. Kahire: Matbaatii Btilak, 1285.

Taberi, Eba Ca’fer. Cami‘u’l-beyan ‘an te'vili dyi'l-Kur’'an. thk. Ahmed Mu-
hammed $akir. 24 Cilt. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420.

Tabersi, Ebt All. Mecme'ul’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn. 10 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Ultim, 2005.

Tirmizi, Hakim. Tahsilu ndzairu’l-Kur’an. thk. Hisni Nasr Zeydan. Mat-
ba‘atii’s-Sa’ade, 1969.

Turan, Necmeddin. “Mustafa Oztiirk’iin “Kur’an’m Tarihsel bir Hitap Olus
Keyfiyeti” Makalesi Ozgiilinde Kur'an’in Tarihselci Bir Perspektiften
Tevili Uzerine Bir Elestiri”. Tasavour: Tekirdag Ilahiyat Dergisi 5/2 (Aralik
2019), 1015-1050.

Unsal, Hadiye. “Mevlana Muhammed Ali'nin Meal-Tefsiri Baglamimnda
Kadiyanilik (Ahmedilik) ve Kur'an”. Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 10/1 (2010), 126-159.

Vahidi, Ebii'l-Hasen. Esbabu n-niiziil. Kahire: Daru’l-Hadis, 2003.

Zemahseri, Ebt'l-Kasim. el-Kessaf ‘an hakd ikt gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil
fi viicithi’t-te vil. thk. Mustafa Huseyin Ahmed. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, 2. Basim, 1987.

Zemahseri, Ebti'l-Kasim. Esdsti’l-beliga. thk. Muhammed Basil Uytn. 2 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1998.



	Kaynakça

