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Öz
I�taat ve isyan olgusu, insanlîk tarihinin en müşkil meselelerinden birisi olmuştur. Bu problemle ilgili en 
temel sorun, insanîn kime ve neye itaat edeceğini bilememesinden kaynaklanmaktadîr denilebilir. Esasen 
itaat edilmesi gereken şeylere isyan etmek büyük problemlere neden olacağî gibi isyan edilmesi gereken 
şeylere itaat etmek de farklî sorunlara yol açabilmektedir. Nitekim Kur’ân’î-Kerî�m’in de bildirdiği gibi 
insanîn başîna gelen ilk musibet (cennetten çîkarîlma), şeytanîn vesvesesine aldanma ve onun öğütlerine 
kulak verme/itaat etme yüzünden gelmiştir. I�lgili âyetlerin bildirdiği üzere bir ilk tecrübe olarak insan, 
hakikate isyan etmenin ve yanlîşa itaat etmenin kötü sonuçlarînî da bu vesile ile öğrenmiştir. I�nsanlîğîn ilk 
atasîna verilen bu ders, itaat ve isyanîn kime ve nasîl yapîlacağînîn da bir öğretisidir denilebilir. I�nsanlîk 
için son derece önemli olan bu konu, Kur’ân’î-Kerî�m’de sîkça gündeme getirilmiş ve insanîn itaat/isyan 
bilincini doğru bir şekilde inşa edebilmesi amaçlanmîştîr. Bu meyanda bazî âyetlerde itaatin öneminden 
ve faydalarîndan bahsedilirken bir kîsîm âyetlerde ise itaat etmeme, boyun eğmeme ve teslim olmama 
mesajlarî verilmiştir. Zira Allah’în yaratmîş olduğu mükerrem bir varlîk olan insan, körü körüne her şeye 
boyun eğen bir canlî olmamalîdîr. Bu sebeple Kur’ân’î-Kerî�m’de Hz. Peygamber’in örnekliğinde olmak üzere 
itaat edilmemesi gereken şeyler ve kimseler, genel hatlarî ile bildirilmiştir. Bu bağlamda Hz. Peygamber’e; 
kafir, münafîk, azgîn ve günahkâr kişilere asla itaat etmemesi emri verilmiştir.  Aynî şekilde özellikle Ehl-i 
kitap ile ilişkilerinde, onlarîn hevasîna uymamak ve arzularîna tabi olmamak emirleri de sîkça tekrar edil-
miştir.  Hz. Peygamber’e verilen bu emirler hem onun hem de ona iman eden müminlerin karakterlerinde 
kötülüğe karşî aktif bir mücadele ve direnç ruhu inşa etmiştir. Bu çalîşmada, Kur’ân’î-Kerî�m’in başta Hz. 
Peygamber’e ve tüm müminlere tevdi etmiş olduğu kötülüğe karşî çîkma ve kötüye itaat etmeme öğretisi, 
itaat ve ittiba kavramlarî ekseninde inceleme konusu yapîlmîştîr. Çalîşmada doküman analiz metoduna 
başvurulmuş ve Hz. Peygamber’in şahsînda inşa edilen doğru itaat ve isyan bilincinin mahiyeti araştîrma 
konusu yapîlmaya çalîşîlmîştîr.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’ân, Peygamber, I�taat, I�syan. 

Abstract
The dynamics of obedience and rebellion represent one of the most complex challenges throughout hu-
man history. It can be asserted that the core issue surrounding this phenomenon arises from the fact that 
individuals often struggle to discern whom or what they should adhere to. Indeed, the rebellion against 
entities that warrant obedience will lead to significant problems, obeying entities that should be rebelled 
against can also result in different problems. As a matter of fact, as stated in the Qur’ān, the first calamity 
that befell man (being expelled from heaven) occurred because of being deceived by the devil’s whispers 
and not listening/obeying his advice. As stated in the relevant verses, as a first experience, humanity learned 
the adverse consequences of rebelling against the truth and obeying the falsehood. It can be said that this 
lesson given to the first ancestor of humanity is also a teaching to whom and how to obey, as well as when 
to rebel. This issue, which is crucial for humanity, is frequently addressed in the Qur’ān and it is aimed to 
enable human beings to cultivate their awareness of obedience/rebellion correctly. In this sense, while 
the importance and benefits of obedience are mentioned in some verses, the messages of not obeying, not 
bowing down and not surrendering are also provided. Because man, who is a magnificent being created 
by God, should not be a creature that blindly submits to everything. For this reason, in the Qur’ān, entities 
and individuals who should not be obeyed have been stated in general terms following the example set by 
the Prophet Muhammad. In this context, the prophet Muhammad has been commanded as never to obey 
infidels, hypocrites, transgressors and sinners. Likewise, especially in relations with the People of the Book, 
the commands not to follow their whims and not to be subject to their desires are frequently repeated. It 
can be said that these orders given to the Prophet Muhammad built a spirit of active struggle and resistance 
against evil in the characters of both him and the believers who believed in him. In this study, The doctrine 
of opposing and disobeying evil which primarly was entrusted to the Prophet Muhammad and all believ-
ers by the Qur’ān was analyzed  through the concepts of obedience and adherence. The study employed a 
document analysis method and sought to explore the nature of the consciousness of proper obedience and 
rebellion as exemplified in the life of the Prophet Muhammad.
Keywords: Tafsî�r, Qur’ān, Prophet, Obedience, Disobedience.
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Giriş

I�taat ve isyan olgusu, insanîn varlîk sahnesine çîktîğî ilk andan itibaren deneme konusu yapîldîğî 
bir meseledir. I�nsanîn yeryüzünün halifesi olmasî sürecinin anlatîldîğî ayetlerde[1] Allah, melek, 
şeytan ve insan arasînda dönen süreç, bir nevi itaat-isyan olgusunun da işlendiği bir sahne olarak 
belirir. Bu sahnede, emir sahibi (Allah), emre konu olan şey (A� dem’e secde/saygî), emre itaat 
eden (melekler) ve emre isyan eden (şeytan) örgüsü, itaat ve isyan olgusunun meşruiyetini ve 
itaat- itaatsizlik davranîşlarînîn sonuçlarînî göstermesi bakîmîndan oldukça önemli bilgiler ihtiva 
etmektedir. Ayrîca bu sürecin uzantîsî olan Hz. A� dem ve eşinin cennete yerleştirilmesi ve onlarîn 
da orada Allah’a isyan ettiğinin bildirilmesi,[2] gerçeğe baş kaldîrînîn (isyanîn) kötü sonuçlarînî 
hem insan hem de şeytan üzerinden göstermektedir. Zira bu kîssaya göre, Allah’în emrine itaat 
etmeyen şeytan ve insan, bu itaatsizliğin kötü sonuçlarî ile karşî karşîya kalmîşlardîr. Şeytan 
Allah’a yakîn olan makamdan kovulmuş ve lanetlenmiştir.[3] Çünkü o, hakikate (Hakk’a) isyan 
etmeyi meşrulaştîrmîş ve haddi/sînîrî aşmîştîr. Hz. A� dem ve eşi ise cennetten çîkarîlîp yeryüzüne 
indirilme cezasî almîşlardîr.[4] Fakat onlar, şeytanîn aksine, hakikate (Hakk’a) itaatsizliğin/isyanîn 
kötülüğünü kavramîşlar ve hatalarînî şeytanîn yaptîğî gibi meşrulaştîrmadan Allah’a yönelip 
tevbe etmişlerdir.[5] Allah da onlarîn tövbelerini kabul edip onlarî bağîşlamîştîr.[6]

I�nsanîn yaratîlîş, cennete yerleştirilme ve oradan çîkarîlma kîssasînda hem itaatkâr hem de 
isyankâr özelliğinden bahsedilmesi, Tâhâ 121. âyette de işaret edildiği üzere insanda mutlak itaat 
duygusu olmadîğînî, onun bazen haklî bazen de haksîz yere isyan edebilen bir varlîk olduğunu 
göstermektedir. Yani insan, potansiyelinde itaat ve isyan duygularînî müştereken barîndîran bir 
varlîktîr. Kîssa bağlamînda insanîn isyan edebilmesinden de bahsedilmesi aynî zamanda onun 
irade sahibi olduğuna ve itaat-isyan davranîşlarîndan da mesul tutulacağîna bir işarettir. Nitekim 
insanîn yaratîlîş amacînîn, iyi ve kötü arasîndaki tercihlerinden sorumluluk olduğu bildirilmiştir.[7]

I�slâm inancînîn merkezî� düşüncesi olan kelime-i tevhit söylemi de Arapçada cinsini nefyeden 
olumsuzluk edatî olarak da kullanîlan �ل (lâ) ‘‘Hayîr, reddediyorum, kabul etmiyorum, itaat etmiyo-
rum.’’ anlamîna gelen sözle başlar sonra istisna edatî ٓ�اإل (illâ) ile kabul ve itaat süreci devam eder. 
Tek bir cümlede hem isyan hem de itaat bilincinin verilmesi, isyan ve itaat olgusunun önemini 
göstermesi bakîmîndan oldukça değerlidir. Zira insan, isyan etmesi gerektiğine itaat ettiğinde, 
itaat etmesi gerektiğine isyan ettiğinde kaybeden bir varlîk olmuştur. Bu sebeple isyan ve itaat 
bilincinin doğru idrak edilmesi, insan olmanîn ve erdemli bir karakter sahibi olmanîn en önemli 
şartlarîndandîr.  

Geniş bir etki alanî olan itaat olgusu bu sebeple birçok bilimsel çalîşmaya konu olmuştur. 
Yapmîş olduğumuz literatür taramalarînda itaat olgusunun ekseriyetle, ‘‘Kur’ân’î-Kerî�m’de I�taat’’, 
Hadî�s-i Şeriflerde I�taat’’, ‘‘Hz. Peygamber’e I�taat’’, ‘‘Kelâmî� Düşüncede I�taat,’’ ‘‘Ana-Babaya I�taat’’ 
gibi olumlu ifadeler ekseninde çalîşîldîğî görülmüştür.[8] Fakat Kur’ân’î-Kerî�m’de itaat kavramî 

[1] el-Bakara 2/30-36; el-A‘râf 7/10-24; Tâhâ 20/115-120.
[2] Tâhâ 20/121.
[3] el-A‘râf 7/13; el-Hicr 34-35.
[4] el-Bakara 2/38; el-A‘râf 7/24.
[5] el-A‘râf 7/23.
[6] el-Bakara 2/37.
[7] el-Mülk 67/2.
[8] Rasih Ertürk, Hz. Peygamber`in sünnetinde itaat kavramı (Isparta: Süleyman Demirel Ü� niversitesi Sosyal Bilimler Ens-

titüsü Temel I�slam Bilimleri Ana Bilim Dalî, Yüksek Lisans Tezi, 1997); Halil Atalay, “Anne ve Babaya I�taat ve Hürmet”, 
Mehir 3 (1999), 50-54; Sebahattin Turan, Kurân’da İtaat Kavramı (Bursa: Üludağ Ü� niversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 
Yüksek Lisans Tezi, 2006); Hasan Sugü, Kur’an’da İtaat (Van: Yüzüncü Yîl Ü� niversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Temel 
I�slam Bilimleri Ana Bilim Dalî Tefsir Bilim Dalî, Yüksek Lisans Tezi, 2007); I�lyas Canikli, “I�taat Kültürünün Oluşmasînda 
Hadislerin Rolü”, İslâmî İlimler Dergisi 1-2 (2009), 307-328; Hamdi Gündoğar, “Kur’an’da Hz. Peygamber’e (S.A.S.) I�taat)”, 
IV. Kutludoğum Sempozyumu -Kur’an ve Hz. Peygamber (S.A.V.), (2010), 167-178; Yaşar Ü� nal, “Resul’e I�taat Meselesi”, 
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daima olumlu anlamda ‘‘itaat etmek, boyun eğmek’’ ekseninde kullanîlmamîş ve çoğu zaman 
‘‘itaat etmeme/teslim olmama’’ emirleri ile de gündeme getirilmiştir. Bu emirlerin çoğu Hz. 
Peygamber’in şahsînda verilen emirler olarak gözükse de Kur’ân’a muhatap olan ve inanan her 
insan açîsîndan bağlayîcî hukukî� ve ahlâkî� hükümler ihtiva etmektedir. Zira meşru olana itaat 
etmemek, hukukî� ve ahlâkî� sorunlar doğurduğu gibi gayr-i meşru olana itaat etmek de aynî so-
runlarî doğurmaktadîr.[9] Buna göre itaat ve isyan bilincine vakîf olmak, Müslüman bir karakter 
inşasînîn temel ilkelerindendir. I�şte bu sebeple makalede, Kur’ân’în ‘‘itaat/ittiba etmeme söylemi’’ 
ve Hz. Peygamber’e verilen ‘‘itaat/ittiba etme’’ emirleri inceleme konusu yapîlmîştîr. Her ne kadar 
itaatle ilgili bilimsel çalîşmalarda kavramîn mahiyeti gereği itaat edilmemesi gereken kimselere/
şeylere konu gereği kîsmen temas edilse de kanaatimizce itaat olgusunun gölgesinde kalan bir 
durum oluşmaktadîr. Bu sebeple çalîşmada ‘‘itaatsizlik’’ söylemi öncelenmiş ve Hz. Peygamber’e 
bu yönde verilen emirlerin mahiyeti incelenmeye çalîşîlmîştîr. Böylece hem Allah resulünün 
hem de ona iman eden müminlerin karakterlerinin Kur’ân tarafîndan nasîl inşa edildiği ortaya 
konulmaya çalîşmîştîr. 

1. Genel Olarak İtaat Olgusu

Yüce Allah tarafîndan peygambere indirilen,[10] hak ile batîlî birbirinden ayîran,[11] insanlar için 
aydînlîk ve şifa kaynağî olan,[12] kendisine hiçbir batîlîn ilişemediği[13] ve içinde çelişkili hüküm-
ler bulunmayan[14] Kur’ân’î-Kerî�m, birey ve toplumu en doğru istikamete sevk eden[15] ilahî� bir 
nur ve hikmettir.[16] Helal ve haram kîldîklarî, emrettikleri ve yasakladîklarî, tavsiye ettikleri ve 
sakîndîrdîklarî mutlak manada insanlar için faydalî hükümlerden, hikmetlerden ve hayîrlardan 
oluşmaktadîr.[17]

Kur’ân’în birçok âyeti emirler ve nehiylerden oluşur. Bu durum, insanîn itaat etme(me) bilincinin 
gelişmesi bakîmîndan son derece önemlidir. Çünkü Kur’ân’în inşa etmek istediği insan modeli, 
her şeye boyun eğen bütünüyle teslimiyetçi bir varlîk değildir. Kur’ân doğruya, hakka, hakikate, 
adalete, iyiliğe, güzelliğe, merhamete teslim olmayî/itaat etmeyi, benimsemeyi ve içselleştirmeyi 
emrederken,[18] haksîzlîğa, yalana, yanlîşa, kula kul olmaya, zulme, kötülüğe itaat etmemeyi ve 
teslim olmamayî da şiddetle emreder. Zira itaat ve isyan olgusu, insanîn anlamlî bir sosyal hayat 
sürmesi açîsîndan doğru anlaşîlmasî ve uygulanmasî gereken bir normlar bütünüdür.

Toplum Bilimleri (Dergi) VI/11 (2012), 169-187; Avde Halil Ebû Avde, “Ana-Babaya I�taati Emreden Ayetlerle I�lgili Edebî� 
Yaklaşîmlar Bağlamînda Kur’ân Cümlelerinde Teşrî� ve I�‘câz”, Necmettin Erbakan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 
37 (2014), 165-206; Selim O� zarslan, “Kelâm Açîsîndan I�taat Kavramî ve Çerçevesi”, Diyanet İlmî Dergi 54/1 (2018), 
93-111; Mahmut Çînar, “Peygamber’e I�taatin Dayanağî Olarak I�smet Meselesi”, İlahiyat Akademi Dergisi 7-8 (2018), 
327-344; Hamza Sadan, “I�taat ve I�ttiba Kavramlarînîn Anlamsal Çerçevesi ve Kur’an’da Kullanîmî”, Kahramanmaraş 
Sütçü İmam Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi Dergisi 35 (2020), 177-204; Nazife Vildan Güloğlu, “Tefsir Geleneğinin Gökle 
Yerin I�taati ve Tesbihi Yorumu Ü� zerine Bir Değerlendirme”, Tefsir Araştırmaları Dergisi 5/2 (2021), 941-964; Musa 
Turşak, “Kur’ân’da I�taat Kavramî ve Ü� lü’l-Emre I�taatin Mahiyeti”, İhya Uluslararası İslam Araştırmaları Dergisi 8/1 
(2022), 325-347; Hakan O� zkan, Din Eğitimi Açısından Kurân-ı Kerim’de İtaat Kavramı (I�stanbul: I�stanbul Ü� niversitesi 
Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2022).

[9] Nitekim Kur’ân’î-Kerî�m, Firavun’un haksîz uygulamalarînî ve kendilerini aşağîlamalarînî kabullenen ve onun zulmüne 
karşî çîkmayan toplumu ‘‘fasîk’’ olarak nitelemiştir. ‘‘Firavun, kavmini küçük düşürdü (ezdi). Onlar da kendisine itaat 
ettiler. Çünkü onlar yoldan çıkmış bir toplumdu.’’ ez-Zuhruf 43/54. 

[10] eş-Şuarâ 26/192-195.
[11] el-Furkân 25/1.
[12] Yûnus 10/57.
[13] Fussîlet 41/42.
[14] en-Nisâ 4/82.
[15] el-I�srâ 17/9.
[16] el-Kamer 54/5.
[17] en-Nahl 16/30.
[18] en-Nahl 16/90.
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Kadim tabirle ‘‘medeniyyün bi’t-tab (sosyal varlîk) olan insan, yeryüzünde vücut bulduğu andan 
beri toplumsal bir hayat sürmüştür. En küçük sosyal birim olan ailede başlayarak, köylerde, şe-
hirlerde, ülkelerde ve hatta kîtalara hükmeden imparatorluklarda daima bir yönetim düzeni tesis 
edilmiş ve insanlar bir şekilde kurulu bir otoritenin emri altînda yaşamlarînî sürdürmüşlerdir. 
Birçok tarifi olan fakat genel olarak “düşünce, fikir ve davranîşî etkileme veya yönlendirme gücü” 
şeklinde tarif edilen[19] otorite kavramî, birey ve toplum hayatînda bazen mutluluklara sebep 
olabildiği gibi bazen de şiddetli acî ve îzdîraplara neden olmuştur. Çünkü otorite, her zaman iyi 
ve adil olanî uygulamamîştîr.

Meşruiyet noktasînda meşru ve gayr-i meşru olarak tanîmlanan otorite olgusu,[20] birey ve 
toplumlarîn hayatînî en güçlü şekilde etkileyen örtük[21] ya da kurumsallaşmîş bir yapî olabilir. 
‘‘Sahip olunan konum itibarîyla itaat ettirmenin ve itaat etmenin insan doğasînîn bir özelliği 
olarak yorumlanmasî’’ şeklinde de tanîmlanan otorite; ‘‘sorgusuz itaat yani hayîr diyememek 
şeklinde de tarif edilmiştir.[22] Buna göre hayîr demek, bazen otoritenin bütünüyle kendisine veya 
bazî uygulamalarîna karşî çîkmak anlamîna gelmektedir. Kur’ân âyetlerinde kîssalarî anlatîlan 
birçok peygamberin mücadelelerinin de otorite ile olduğunun aktarîlmasî, bazen doğruya ula-
şan yolun hayîr demekten geçtiğini göstermesi bakîmîndan oldukça önemlidir. Peygamberlere 
verilen bu itaat/ittiba etme emirleri ve onlarîn bu emirlere uygun davranîşlarî, ideal insanî ka-
rakterize etmektedir. Zira insan için en büyük erdemlerden birisi de yanlîşa karşî çîkabilmektir. 
Bu bağlamda Kur’ân’î-Kerî�m’de en dikkat çekici örneklerden birisi de Hz. I�brahim’in, kendisine 
mülk verilen şahîsla yapmîş olduğu mücadeledir. Bakara 258. âyette bahsedilen bu tartîşmada, 
mülkü (iktidarî) elinde tutan şahsîn ‘‘istediğimi yaparîm’’ tavrîna Hz. I�brahim karşî çîkmîş ve 
istediğini yapma iradesinin sadece âlemlerin rabbine has bir yetki olduğunu belirtmiştir.[23] Bu 
hadisede Hz. I�brahim, yetki sahibi şahsîn örtülü ilahlîk iddiasîna karşî çîkmîş ve ona otoritesinin 
sînîrlarînî hatîrlatmîştîr.[24] 

Bir sorun olarak otorite, ilahiyatçîlarîn, filozoflarîn, sosyologlarîn, hukukçularîn ve birçok ilim 
adamînîn üzerinde düşünceler ürettiği ciddi bir alan olmuştur. Otorite ve iktidar üzerine önemli 
çalîşmalarî ve katkîlarî olan ünlü sosyolog Max Weber, otoriteyi meşru ve gayr-i meşru olarak 
tasnif ettikten sonra meşru otoriteyi üç tip olarak şöyle tavsif etmiştir.

“1. Rasyonel temeller: Normatif kurallarîn meşruluğu ve bu yasalara göre egemenlik konu-
muna getirilenlerin, emir verme hakkî olduğu inancîna dayalîdîr (yasal otorite).  

2. Geleneksel temeller: Çok eski zamanlardan beri süregelen geleneklerin kutsallîğîna ve 
bu geleneklere göre gücü kullananlarîn meşruluğuna olan yerleşik inanca dayalîdîr (ge-
leneksel otorite).

3. Karizmatik temeller: Bir bireyin istisna kutsallîğîna, kahramanlîğîna, örnek özelliklerine 
ya da onun tarafîndan açîklanan veya emredilen normatif kalîplarîn ya da emrin kutsallîğîna 
olan bağlîlîğa dayalîdîr (karizmatik otorite).”[25]

[19] Ü� lker Yükselbaba, “Milgram Deneyi: Otorite ve I�taate Dair”, İstanbul Üniversitesi Hukuk Fakültesi Mecmuası 75/1 (2017), 
227-270.

[20] Yükselbaba, “Otorite ve I�taate Dair”, 227-270.
[21] Yazîlî bir norma dayanmayan fakat etki gücü itibari ile bazen yazîlî kurallardan bile daha etkin olan ‘‘mahalle baskîsî’’ 

örtük bir otorite olarak değerlendirilebilir.
[22] Ferhat Kutluay, John Locke’de Rıza ve Siyasal Otorite (Kayseri: Erciyes Ü� niversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora 

Tezi, 2015), 21.
[23] el-Bakara 2/258.
[24] Ebü’l Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed Mâverdî�, Tefsîrü’l-Mâverdî (en-Nüket ve’l-Uyûn, thk. Es-Seyyid ibn-i Ab-

dulmaksûd Abdurrahî�m (Beyrut: Dâru’l-Kütubi’l-I�lmiyye, ts.), 1/329.
[25] Max Weber, Bürokrasi ve Otorite, çev. H. Bahadîr Akîn (I�stanbul, 2005), 40.
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Max Weber’in bu tanîmînda bahsettiği ‘‘geleneksel otorite,’’ I�slâm öncesi Arap Yarîmadasî’nda 
yürürlükte olan otorite biçiminin de tanîmî olarak görülebilir. Zira Hz. Peygamber’in risalet ile 
gönderildiği tarih olan miladi 610 yîlînda Arabistan ve Mekke’de devlet veya imparatorluk tarzî 
güçlü bir siyasî� iradenin olmadîğî malumdur.[26] Fakat mezkûr tarihteki sosyal, dinî� ve kültürel 
otorite, geleneksel Arap yaşamînda imparatorluk otoriteleri ile yarîşacak düzeyde etkindir demek 
de mümkündür.[27] Çünkü kurumsallaşmîş herhangi bir merkezî�/siyasî� gücün etkisinde kalmadan 
sadece asabiyet, kabile ve gelenek/teamül kültürü altînda yaşayan Arap toplumu, bu serbestliğin 
getirdiği geniş hareket alanîna, şiddetle sahip çîkma kültürünü de eş zamanlî geliştirmiştir. I�lave-
ten kurumsallaşmîş devlet, yasa ve ilkelerin olmamasî, onlara gelenek, din ve kültürün zorlayîcî/
bağlayîcî yapîlarînî çok rahat değiştirme/esnetme imkânî da vermiştir. Kur’ân’î-Kerî�m’de haram 
aylarîn yerlerinin değiştirilmesi (nesî�’) ile ilgili yöneltilen eleştiri[28] bu hususla ilgili örneklerden 
sadece birisidir. Nesî�’ uygulamalarî, cahiliye Araplarînîn, siyasî� ve ticarî� çîkarlarîna ters düştüğü 
zaman en köklü dini/sosyal uygulamalarî bile değiştirme kayîtsîzlîğîna bir örnektir.[29] Bu du-
rum, ‘otoritesizliğin otoritesi’ olarak da değerlendirilebilir. Kur’ân, müşrik zihniyetin bu sînîrsîz 
kayîtsîzlîğîna ‘‘hevasînî ilah edinmek’’ tabirini de kullanmîştîr.[30]

Geleneksel otoritenin en baskîcî ve savruk atmosferinde[31] risalet görevi ile görevlendirilen Hz. 
Peygamber, Allah’în dinini tebliğ etmiş ve toplumda başta itikadî� konular olmak üzere, ictimaî�, 
siyasî�, iktisadî� ve hukukî� sahalarda birçok problem ile karşî karşîya kalmîştîr. Genel olarak Hz. 
Peygamber’in karşîsînda duran otorite merkezleri, müşrik Arap gelenekleri ve özellikle Medine 
döneminde gücünü gösteren Ehl-i kitap otoritesi olarak tasnif edilebilir. Kur’ân’da Hz. Peygam-
ber’e verilen ‘‘itaat etmeme’’ emirlerinin konusu da bu iki otoriter gücün talepleri ile ilgilidir 
demek mümkündür. Burada şu husus gözden kaçîrîlmamalîdîr. Hz. Peygamber’in tebliğ ve inşa 
sürecinde karşî karşîya kaldîğî Arap asabiyesi ve özellikle Medine dönemindeki Yahudi dinî� ge-
lenek, binlerce yîldîr gelişen ve muhkem hale gelen geleneksel/dinî� otoritelerdir. Kur’ân’în bu iki 
geleneksel otoriteye dönük eleştirilerine muhataplarîn dönütlerinin çok sert olacağî aşikârdîr. 
Dolayîsî ile Hz. Peygamber’e verilen ‘‘itaat etme’’ emirleri, onun ve Müslümanlarîn karakterlerinin 
inşa edilmesinde çok büyük bir destek ve yönlendirme hüviyeti taşîmaktadîr. 

Hz. Peygamber’in vahye uyum süreci,[32] tebliğ faaliyeti[33] ve davranîşlarî normal olarak vahiy 
tarafîndan oluşturulmuştur. I�nen âyetler, Hz. Peygamber’in, tebliğ, mücadele, tartîşma ve toplumla 
ilişkilerinde ne yapma(ma)sî gerektiğine dair stratejik yönlendirmelerde bulunmuştur. Mesela 
bazî âyetlerde af yolunu tutmasî, cahillerden yüz çevirmesi,[34] insanlara yumuşak davranmasî,[35] 
en güzel mücadele yöntemi ile mücadele etmesi,[36] baskî yapmamasî[37] ve sabîrlî olmasî[38] gibi 

[26] Cevâd Ali, el-Mufassal fî târîhi’l-‘Arab kable’l-İslâm (Dâru’s-Sâkî�, 2001), 7/180.
[27] Peygamberin davetine karşî çîkan Araplarîn, sîk sîk Atalar kültürünü ve mirasînî öne sürmeleri bu güçlü geleneğe olan 

sîkî bağlarîndan kaynaklanmaktadîr denilebilir. Kur’ân onlarîn atalar kültüne akli delillerle cevap vermiştir. bk. el-Bakara 
2/170-171; ez-Zuhruf 43/23-24.

[28] et-Tevbe 9/37.
[29] Vehbe ez-Zühaylî�, et-Tefsîrü’l-münîr (Dîmeşk-Sûriye: Dâru’l-Fikr, 1991), 10/205.
[30] Furkân sûresi 43. A� yette zikredilen bu ifade, birçok müfessire göre insanîn kayîtsîzlîk arzusu anlamîna da gelmektedir. 

Mesela Zeccâc, bu ifadenin istediği taşa (puta) tapan müşriklerle ilgili olduğunu söylemiştir. Ebû I�shak I�brâhî�m b. es-
Serî� b. Sehl Zeccâc, Me‘âni’l-Kurʾân ve iʿrâbühû, thk. Abdulcelî�l Abduh Şelbî� (Beyrut: A� lemü’l-Kütub, 1988), 4/69.  

[31] Geniş açîklama için bk. Muhammet Fatih Duman, Kureyş Kabilesi İslâm Öncesi Etnik, Siyasi ve Ekonomik Yapı (Şîrnak: 
Atatürk Ü� niversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2017), 38.

[32] el-Kîyâme 75/16-19.
[33] el-Mâide 5/67; el-Ahzâb 33/38-39.
[34] el-A‘râf 7/199.
[35] A� l-i I�mrân 3/159.
[36] en-Nahl 16/125.
[37] el-G� aşiye 88/22.
[38] en-Nahl 16/127.
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temel tebliğ davranîşlarî emredilmiştir. Bazî âyetlerde de Hz. Peygamber’e, toplumdan veya ileri 
gelenlerden gördüğü muamelelere, taleplere ve baskîlara itaat etmemesi ve boyun eğmemesi 
emirleri verilmiştir. Bütün bu emir ve nehiyler, öncelikle peygamberin sonra da ona tâbi olan 
müminlerin karakterlerini inşa ve ihya etmesi bakîmîndan oldukça mühim yönlendirmeler ihtiva 
etmektedir. 

2. İtaat Etmemeye Dönük Emirler

Mî�ladî� 610 yîlînda risalet ile görevlendirilen Hz. Peygamber, önceki tüm peygamberler gibi 
toplumunun ekserisinin şiddetli muhalefeti ile karşî karşîya kalmîştîr.[39] Bir insan olmasî hase-
biyle[40] muhalif söylemin kendisine yönelttiği eleştiri, istihza veya taleplerden etkilenmesi de 
tabiidir. Nitekim I�srâ sûresi 74 ve 75. âyetlerde Hz. Peygamber’in bu baskîlardan ve taleplerden 
etkilendiğine dair uyarî yapîlmîştîr. ‘‘Eğer biz sana sebat vermiş olmasaydık az kalsın onlara biraz 
meyledecektin. İşte o zaman sana, hayatın da ölümün de katmerli acılarını tattırırdık. Sonra bize 
karşı kendine hiçbir yardımcı bulamazdın.’’[41] Râzî�’nin (öl. 606/1210) aktardîğî bir rivayete göre 
Hz. Peygamber bu âyet indikten sonra; ‘‘Allah’ım beni göz açıp kapayıncaya kadar bile olsa kendi 
nefsime bırakma.’’ diye dua etmiştir.[42] Bu âyet ve Hz. Peygamber’in duasî, onun toplumsal güç 
merkezlerinden ne kadar büyük bir baskî ve tazyikle karşî karşîya kaldîğînî göstermektedir.

Kur’ân’î-Kerî�m, Hz. Peygamber’in karşî karşîya kaldîğî bu özel durumlarda ona ne yapmasî 
ve nasîl davranmasî gerektiğini bildirmiştir. Mesela müşriklerin iman etmek için şart koştuklarî 
hazineler sahibi olmasî veya meleklerle birlikte olmasî[43] gibi taleplerden göğsü daralîp kendisine 
vahyedilenlerin bir kîsmînî terk etme duygusuna büründüğünde hemen müdahale edilmiş ve 
kendisinin görevinin sadece uyarmak olduğu kimsenin hidayetinden de mesul olmadîğî bildiril-
miştir.[44] Yine insanlarîn iman etmemeleri sebebi ile kendisini suçlamamasî ve helak etmemesi 
yönünde uyarîlar almîştîr.[45]

Hz. Peygamber’e, muhataplarla ilişkisine dönük verilen bazî emirler فلا تطع/ ول� تطع ‘‘I�taat etme!’’ 
şeklinde gelmiştir. ‘‘I�taat etme!’’ emirleri nüzul sîrasîna göre; Kalem 8, 10, Furkân 52; I�nsân 24, 
Kehf 28, Ahzâb 1 ve 48. âyetlerde geçmektedir. Buna göre bu emirlerin beşi Mekkî� sûrelerde ikisi 
de Medenî� sûre Ahzâb’da verilmiştir. Şimdi bu âyetleri içlerinde geçtikleri sûrelerin nüzul zama-
nîna, ifade ettikleri manalara ve kimlere itaat edilmemesi emri verildiği bağlamînda inceleyelim.

2.1. Ahlâksız Kimselere İtaat Etmemesi Emri
Hz. Peygamber’e, ‘‘itaat etmeme’’ emrinin ilk verildiği âyetler, nüzul sîrasîna göre ikinci sîrada 

olan Kalem sûresinde yer almîştîr. Sûrede iki ayrî âyette geçtiği şekli ile; َب۪ين  O halde‘‘ فَلَا تُطِعِ الْمُكَذِّ
yalanlayanlara itaat etme’’[46] ve; ْاءٍ بنَِم۪يمٍۙ مَنَّاعٍ للِْخَيْرِ مُعْتَدٍ اَث۪يمٍۙ عُتُلٍّ بَعْدَ ذٰلكَِ زَن۪يمٍۙ اَن ٓ ازٍ مَشَّ  وَلَ� تُطِـعْ كُلَّ حَلَّافٍ مَه۪ينٍۙ هَمَّ
ل۪ينَ  ,Yemin edip duran, aşağılık, daima kusur arayıp kınayan‘‘    كَانَ ذَا مَالٍ وَبَن۪ينَۜ اذَِا تُتْلىٰ عَلَيْهِ ايَٰاتُنَا قَالَ اَسَاط۪يرُ الْ�وََّ
durmadan söz taşıyan, iyiliği hep engelleyen, saldırgan, günaha dadanmış, kaba saba; bütün bunla-
rın ötesinde bir de soysuz olan kimseye mal ve oğulları vardır diye, sakın boyun eğme.’’[47] şeklinde 
geçmektedir.

[39] A� l-i I�mrân 3/184.
[40] el-Kehf 18/110.
[41] el-I�srâ 17/74, 75.
[42] Fahreddî�n er-Râzî�, Mefâtîhu’l-gayb (Beyrut: Dâru I�hyâi’t-Türâsi’l-Arabî�, 1999), 21/379.
[43] el-Furkân 25/7, 8, 21.
[44] Hûd 11/12.
[45] el-Kehf 18/6; eş-Şuarâ 26/3.
[46] el-Kalem 68/8.
[47] el-Kalem 68/10-14.
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Kalem sûresi, I�slâmî� tebliğin ilk dönemlerinde indirilmiş bir sûredir. Sûrenin girişi, vahyin 
önemine işaret ile kalem ve yazîdan bahsetmektedir. Sonra vahyi tebliğ eden Hz. Peygamber’in 
mümtaz şahsiyetine dikkat çekilmiştir. Sûrenin ilerleyen âyetlerinde Hz. Yûnus Peygamber’in kîs-
sasîna atîf yapîlmîş ve Hz. Peygamber’e mücadelesinde kararlî olmasî yönünde destek verilmiştir.[48] 
Sûrenin girişinde Hz. Peygamber’in yüksek ahlâkîna dikkat çekildikten sonra, ona karşî şiddetli 
direniş ve sert muhalefet yapan bazî kimselerin isimleri verilmeden davranîşlarî tanîmlanmîş ve 
mücadelenin tarafî olan kimselerin ahlâkî� standartlarî arasîndaki büyük farka dikkat çekilmiştir. 
Bu üslup ile mücadele halinde olan iki tarafîn davranîşlarî öne çîkarîlmîş ve mücadelenin şahsî� 
ya da kavmî� bir dava olmadîğîna işaret edilmiştir. Ayrîca Hz. Peygamber’e şiddetli muhalefet ya-
pan kimselerin ayrîntîlî bir karakter analizi de yapîlmîş ve Hz. Peygamber’e, karakteri düşük bu 
insanlara asla boyun eğmemesi yönünde emirler verilmiştir. Toplam sekiz âyette vasîflarî tanîm-
lanan bu kötü şahsiyetlerin, mal ve oğul (güç) sahibi olduklarî da belirtilmiş ve Hz. Peygamber’e, 
onlarîn malî� ve siyasî� gücünden de etkilenmemesi yönünde uyarîlar yapîlmîştîr. 

Kur’ân’î-Kerî�m’in kötü davranîşlarî üzerinden tanîmladîğî bu şahsiyetlerin kimlikleri hakkînda 
kadim tefsir kaynaklarînda farklî bilgiler aktarîlsa da Mekke ve çevresinin güçlü insanlarî oldu-
ğu birçok tefsir kaynağînda belirtilmiştir. I�lk dönem müfessirlerinden Mukâtil b. Süleymân (öl. 
150/767), bu kimselerin başta Velî�d b. Muğî�re, Ebû Kays b. el-Fâkihe, Abdullah ibn Ebî� Ü� meyye, 
Abdullah b. Mahzûm, A� s b. Vâil gibi genelde Mahzûm oğullarî, Ü� meyye oğullarî ve Muğî�re oğul-
larî gibi güçlü aşiretlerin ileri gelen temsilcileri olduğunu söylemiştir.[49] Taberî� (öl. 310/923), 
bir rivayet tefsiri olmasîna rağmen bu âyetlerde zemmedilen şahîslarîn isimleri hususunda fazla 
açîklama yapmamîş ve bu kimseleri genelde zikredilen günahlarî çokça yapan ve kötülükte aşîrî 
giden kimseler olarak yorumlamîştîr.[50] Fahreddî�n er-Râzî� de (öl. 606/1210), ‘‘yalanlayanlara 
itaat etme’’ âyetinde geçen yalanlayanlardan maksadîn, ‘‘Hz. Peygamber’i babalarînîn dinine 
davet eden Mekke ileri gelenleri olduğunu ve Hz. Peygamber’e onlara asla itaat etmemesi emri 
verildiğini’’ söylemiştir.[51] Sûrenin 10 ve 15. âyetleri arasînda Mekke ileri gelenlerinin kötü ah-
lâklarî sayîlmîş ve Hz. Peygamber’e itaat etmemesi yönünde tekrar ikinci bir emir vermiştir. Tâhir 
I�bn A� şûr (öl. 1973), bu sûrede iki defa geçen itaat emre emrinden maksadîn, ‘‘müşriklerin din 
ve inanç konusunda yaptîklarî bütün teklif ve baskîlara boyun eğmemek ve onlarla bu konuda 
musalaha yoluna girmemek’’ anlamînda olduğunu söylemiştir.[52] 

Risaletin ilk dönemlerinde inen bu sûrede Hz. Peygamber’e verilen ‘‘kötülüğe teslim olmama 
ve kötülük temsilcilerine itaat etmeme’’ emri gerek peygamberin şahsînda gerekse ona iman 
edenlerin kimliğinde kötülüğe karşî tam bir direnç oluşturmuştur. Ayrîca itaat etmemeye konu 
edilen şeylerin ahlâk üzerinden tanîmlanmasî I�slâm’în inşa etmek istediği dinî� ve toplumsal 
yapînîn temel paradigmalarînî ortaya koymasî açîsîndan da oldukça dikkat çekicidir. Zira âyette 
tavsif edilen bölünme ve ayrîşma, ahlâklî-ahlâksîz paradigmasî üzerinden inşa edilmiştir.

2.2. Kalbi Zikre Kapalı Olan, Hevasına Uyan ve Aşırılık Yapanlara İtaat Etmeme Emri
Müşrik Araplarîn ara ara Hz. Peygamber’e davetinden vazgeçmesi yönünde teklif ve tehditler 

ile geldikleri gerek Kur’ân’î-Kerî�m âyetlerinde gerekse Siyer-i Nebî� kaynaklarînda bildirilmiştir. 
Bu teklif ve tehditler, bazen daveti terk etmesi yönünde bazen de davete icabet edenlere (Müs-
lümanlara) karşî birtakîm istekler mahiyetinde olmuştur.

[48] I�zzet Derveze, et-Tefsirü’l-hadîs (Kahire: , Dâru I�hyâi’l-Kütubi’l-Arabî�, 1983), 1/353.
[49] Ebü’l-Hasen Süleymân b. Mukâtil, Tefsîru Mukâtil b. Süleymân, thk. Abdullah Mahmûd Şehhâte (Beyrut: Dâru I�hyâi’t-Türâs, 

1423), 4/404.
[50] Muhammed b. Cerir Taberî� b. Yezî�d el-Bağdâdî�, Câmiu’l-beyân an te’vili’ âyi’l-Kur’ân, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-

Turkî� (Dâru Hicrî� li’t-Tabâati ve’n-Neşri ve’t- Tevzî�i ve’l-I�lan, 2001), 23/533-538.
[51] Râzî�, Mefâtîh, 30/603.
[52] Muhammed Tâhir I�bn A� şûr, et-Tahrîr ve’t-tenvîr (Tunus: ed-Dâru’t-Tûnûsiyye li’n-Neşr, 1984), 29/69.
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I�slâm’în sînîfsîz toplum mesajîna karşî şiddetli reaksiyon gösteren Mekke aristokrasisi, Hz. 
Peygamber’in mesajîna kulak verip I�slâm’î kabul eden fakir, köle ve zayîf kimselerin olduğu 
bir düzlemde peygamber ile bir araya gelemeyeceklerini söyleyerek ondan yoksul ve zayîflarî 
yanîndan uzaklaştîrma yönünde taleplerde bulunmuşlardîr. Müşriklerin böyle düşünmelerinin 
sebeplerinden birisi de kendilerini her şeyin en iyisine layîk görmeleridir. Onlara göre eğer I�slâm 
iyi bir şey olsaydî öncelikle onlar Müslüman olurlardî ve Müslüman olmada sîra en son zayîflara 
gelirdi.[53] Kur’ân onlarîn bu iddialarînî şöyle reddetmiştir. ‘‘Böylece insanların bazısını bazısı ile 
denedik ki, “Allah aramızdan şu adamları mı iman nimetine layık gördü?” desinler. Allah şükreden 
kullarını daha iyi bilen değil mi?[54] Bu âyet, Mekke müşriklerinin Hz. Peygamber’den talep ettikleri 
bir istek üzerine inmiştir. A� yetin hemen öncesinde geçen âyette onlarîn bu isteklerinin ne olduğu 
açîklanmîş ve peygambere kabul etmemesi yönünde uyarî yapîlmîştîr. ‘‘Rab’lerinin rızasını iste-
yerek sabah akşam ona dua edenleri yanından kovma. Onların hesabından sana bir şey yok, senin 
hesabından da onlara bir şey yok ki onları kovasın. Eğer kovarsan zalimlerden olursun.’’[55] Bu âyette 
görüldüğü üzere Mekke aristokrasisi, Hz. Peygamber’den yanîndaki yoksul ve zayîflarî uzaklaş-
tîrmasînî istemişlerdir. Taberî�’de, Abdullah b. Mes’ûd’dan (öl. 32/652-53) nakledilen bir rivayete 
göre; Kureyş’in ulularî, Suheyb, Ammâr, Bilal, Habbâb ve kölelerden oluşan birtakîm kimseler Hz. 
Peygamber’in meclisinde otururlarken onun yanîna gelmişler ve: “Ey Muhammed! Kavminden 
kendileri ile oturmaya, arkadaşlîk yapmaya bunlarî mî seçtin? Allah aramîzdan doğru yola bunlarî 
mî layîk gördü? Biz bunlara mî tâbi olacağîz? Onlarî meclisinden uzaklaştîr. Eğer bunu yaparsan 
sana tâbi oluruz.” dediler. Bunun üzerine ‘‘Onları yanından uzaklaştırma.’’ âyeti inmiştir.[56] Yine 
Taberî�’de aktarîlan bir diğer rivayete göre Akra b. Hâbis ve Üyeyne b. Hîsn el-Fezârî� gibi önde 
gelen müşrik liderler, Hz. Peygamber’in yanîna gelmişler, onun yanînda birçok yoksul, köle ve 
zayîf kimseleri görünce kendilerinin Araplarîn üstünleri olduklarînî ve bu zayîflarla aynî mecliste 
oturmak/görünmek istemediklerini söylemişlerdir. Bu durumun kendileri için dîşardan gelen 
heyetler nazarînda bir utanç kaynağî olacağînî da eklemişlerdir.[57] Rivayete göre Hz. Peygam-
ber, onlarîn ayrî ayrî oturmalarînî kabul etmiş ama onlar bunu yazîlî bir belge ile garanti altîna 
almak istemişlerdir. Hz. Peygamber, onlarîn istediği belgeyi Hz. Ali’ye yazdîrîrken bu âyet inmiş 
ve peygambere ‘‘eğer bunu yaparsan zalimlerden olursun’’ şeklinde şiddetli bir uyarî yapîlmîştîr.[58] 

En‘âm sûresindeki bu âyetlerde zayîflarî uzaklaştîrmamasî yönünde emir alan Hz. Peygamber, 
nüzul sîrasîna göre En‘âm’dan daha sonra inen Kehf sûresinde zayîflarla oturmaya ve onlarî mec-
lisinde tutmaya dönük daha keskin bir emir almîştîr. Mekke döneminin farklî zaman dilimlerinde 
inen bu âyetlere göre, müşriklerin zayîf ve yoksullara karşî dîşlayîcî ve tahkir edici davranîşlarî 
devam etmektedir. Bu sebeple Kehf sûresi 28. âyette yoksul ve zayîflarîn mecliste korunmasîna 
dönük daha güçlü vurgular yapîlmîştîr. َوَاصْبِرْ نَفْسَكَ مَعَ الَّذ۪ينَ يَدْعُونَ رَبَّهُمْ باِلْغَدٰوةِ وَالْعَشِيِّ يُر۪يدُونَ وَجْهَهُ وَلَ� تَعْدُ عَيْنَاك 
نْيَا وَلَ� تُطِـعْ مَنْ اَغْفَلْنَا قَلْبَهُ عَنْ ذِكْرِناَ وَاتَّبَعَ هَوٰيهُ وَكَانَ اَمْرُهُ فرُُطاً  Sabah akşam Rablerine, O’nun‘‘ عَنْهُمْۚ تُر۪يدُ ز۪ينَةَ الْحَيٰوةِ الدُّ
rızasını dileyerek dua edenlerle birlikte ol. Dünya hayatının zînetini arzu edip de gözlerini onlardan 

[53] Kur’an’î-Kerî�m’in verdiği bilgilere göre benzer tavîr Hz. Nûh’un kavminde de görülen bir davranîştîr. Nûh kavminin ileri 
gelenleri de O’na kavmin kendilerine göre en rezillerinin (yoksul ve zayîflarînîn) iman ettiğini söyleyerek peygamberin 
davetini ve iman edenleri aşağîlamîşlardîr. ‘‘Kavminin inkâr eden ileri gelenleri, “Biz, senin ancak bizim gibi bir insan 
olduğunu görüyoruz. İlk bakışta sana uyanların da ancak en aşağılıklarımızdan ibaret olduğunu görüyoruz. Sizin bize karşı 
herhangi bir üstünlüğünüzü de görmüyoruz. Aksine sizin yalancı kimseler olduğunuzu sanıyoruz” dediler.’’ Hûd 11/27.

[54] el-En‘âm 6/53.
[55] el-En‘âm 6/52.
[56] Taberî�, Câmiu’l-beyân, 11/374.
[57] Müşriklerin bu talepleri, günümüzde sözde bazî dinî� gruplarîn yapmîş olduklarî sohbet toplantîlarînda insanlarî mes-

lek ve kariyerlerine göre gruplandîrmalarî ve sohbet/ders halkalarînî statülere göre düzenleme hezeyanînîn aynîsîdîr. 
Kur’ân’în bu ayrîmcî ve bölücü zihniyete bu âyetlerde şiddetli tepki vermesi benzer hatayî yapanlara evrensel bir 
mesajdîr. A� yete göre bunu yapanlar kim olursa olsun zalimdir. 

[58] Taberî�, Câmiu’l-beyân, 11/376.
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ayırma. Kalbini bizi anmaktan gafil kıldığımız, boş arzularına uymuş ve işi hep aşırılık olmuş kimselere 
boyun eğme.’’[59] Taberî�, En‘âm Sûresi 52. âyetinin tefsirinde aktardîğî rivayetin bir benzerini bu 
âyetin tefsirinde de aktarmîş ve Mekke müşriklerinin fakir ve yoksullarîn meclisten kovulmasîna 
dönük taleplerine karşîlîk bu âyetin indiğini haber vermiştir.[60] 

Bu âyette Hz. Peygamber’e, kalbi zikirden gaflet halinde olan, sadece dünya hayatîna meyle-
den, insanlarîn değerlerini maddiyatla ölçen ve bu davranîşlarînda aşîrîya kaçan kimselere itaat 
etmemesi emredilmiştir. A� yetin muhtevasîndan da anlaşîlacağî üzere Mekke ileri gelenleri kabile 
ve asabiye şerefi üzerine kurduklarî sosyal yapînîn değişmesine şiddetle karşî çîkmakta, köle 
ve yoksullarî meclislerinde bulunmaya layîk görmemektedirler. Tarihî� süreç içinde oluşturduk-
larî bu geleneksel otoriter yapînîn değişmesine izin vermek de istememektedirler. Derveze (öl. 
1984), Kehf 28. âyette Hz. Peygamber’e verilen emrin En‘âm 52-53. âyette verilen emrin aynîsî 
olduğunu, çünkü peygamberin nefsinde Mekke ileri gelenlerinin Müslüman olmasîna dönük bir 
arzu olduğunu ve bu arzusunun gerçekleşmesi için onlarîn tekliflerine meylettiğini fakat Kehf 
sûresindeki bu âyet ile tekrar uyarîldîğînî ve I�slâm toplumunun temellerinin bu ilkeler üzerine 
oluşturulacağînîn kendisine hatîrlatîldîğînî söylemiştir.[61] I�bn A� şûr ise bu âyette; bütün değer 
ve itibarî görüntüde arayan, inanç, ahlâk ve kalbî� marifetlerden bütünüyle uzak olan Mekke’nin 
ahmak liderlerine yöneltilmiş bir itiraz olduğunu söylemiştir.[62] A� yette Hz. Peygamber’e özellikle 
verilen itaat etmeme emri, Mekke ileri gelenlerinin bu konuda çok büyük baskî yaptîklarîna bir 
işarettir. Hz. Peygamber’in ise onlarîn bu taleplerine gönüllerini kazanmak ve onlarîn I�slâm’a 
girmesini temin etmek için ara ara meylettiği görülmektedir. Fakat dinin sahibi olan Allah, Hz. 
Peygamber’i ‘‘bunu yaparsan zalimlerden olursun’’ diyerek sert bir şekilde uyarmîş ve kesinlikle 
onlarîn bu arzularîna itaat etmemesi emri vermiştir. Bu emir ve talimatnameler, kim olursa ol-
sun insan nefsinde var olan zenginlik ve güce yanaşma, onlardan memnuniyet duyma arzusunu 
terbiye etmektedir. Zira Allah katînda birey ve toplumlarî değerli kîlan şey maddi imkanlar değil 
manevi tekamüller ve günahtan arînmîş temiz gönüllerdir. 

2.3. Günahkârlara İtaat Etmeme Emri 
Birçok müfessire göre[63] Mekkî� olan I�nsân sûresinde Hz. Peygamber’e kâfir ve aşîrî günahkâr 

kimselere itaat etmemesi tekrar hatîrlatîlmîştîr. ًۚفَاصْبِرْ لحُِكْمِ رَبِّكَ وَلَ� تُطِعْ مِنْهُمْ اثٰمِاً اَوْ كَفُورا ‘‘O halde, Rab-
binin hükmüne sabret. Onlardan hiçbir günahkâra ve hiçbir nanköre itaat etme.’’[64] Bu âyette itaat 
edilmemesi söylenen insanlarîn ‘‘esî�m’’ ve ‘‘kefûr’’ sîfatlarî, ‘‘hayra engel olan’’[65] ve ‘‘küfürde aşîrî 
giden’’ anlamlarîna gelmektedir.

A� yetin sebeb-i nüzûl rivayetlerinde aktarîldîğîna göre, Velid b. Muğî�re, Ütbe b. Rabî�a, Amr ibn 
Ümeyr b. Mesûd es-Sekafî� ve Ebü’l-Bahterî� b. Hişâm gibi Mekke liderleri, Dâru’n-Nedve’de top-
lanmîşlar, Hz. Peygamber’e neden atalarînîn dinini terk ettiğini sorduktan sonra her birisi ona 
çeşitli maddî� teklifler de bulunmuşlardîr. Velid b. Muğî�re malînîn yarîsînî, Ebü’l-Bahterî� Mekke’nin 
en güzel kîzlarîndan olan iki kîzînî eş olarak vermeyi teklif etmişlerdir. Bunun üzerine bu âyet 
inerek onlarîn taleplerine kesinlikle itaat etmemesi emri verilmiştir.[66] Taberî�’nin rivayetine göre 

[59] el-Kehf 18/28.
[60] Taberî�, Câmiu’l-beyân, 18/6-8.
[61] Resmi Mushaf’ta Medenî� sûrelerden sayîlan I�nsân sûresi, Derveze’ye göre çoğu müfessir tarafîndan Mekkî� kabul edil-

miştir. Derveze, et-Tefsîrü’l-hadîs, 5/65.
[62] I�bn A� şûr, et-Tahrîr, 15/305.
[63] Derveze, et-Tefsîrü’l-hadîs, 6/105.
[64] el-I�nsân 76/24.
[65] Râgîb el-I�sfahânî�, el-Müfredât fi garîbi’l-Kur’ân (Beyrut: Dâru’l- Ma‘rife, 2001), 63.
[66] Mukâtil, Tefsîru Mukâtil, 4/534.
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ise bu âyet Ebû Cehil hakkînda inmiştir. Ebû Cehil, eğer Muhammed’i namaz kîlarken görürsem 
onun boğazîna çökeceğim demiş ve bu âyet ile Hz. Peygamber’e, Ebû Cehil’e boyun eğmemesi 
yönünde emir verilmiştir.[67] Sebeb-i nüzûl rivayetlerinde farklî isimler zikredilse de bu isimlerin 
lider ve güçlü isimler olduğu âyette zikredilen ‘‘esî�m’’ ve ‘‘kefûr’’ kelimeleri ile ortaya konmaktadîr. 
Çünkü el-esî�m kelimesi aynî zamanda çok zalim ve küfürde ileri giden anlamîna gelmektedir.[68] 
I�mam Mâtürî�dî� (öl. 333/944), buradaki itaat etme emrinden maksadîn; ‘‘seni günah işlemeye 
veya küfre düşmeye davet edenlere itaat etme’’ anlamîna geldiğini söylemiştir.[69] Mâtürî�dî�’nin 
bu yorumuna göre, burada Hz. Peygamber’e yapîlan baskî, O’nu dünyevî� nimetlerin albenisinin 
etkisi altîna almak ve günaha sürüklemek şeklinde oluşmaktadîr. Nitekim insanlîk tarihi dünyevî� 
menfaatler uğruna davasîndan vazgeçen sayîsîz örneklerle doludur. Hz. Peygamber’e çeşitli sûre-
lerde hatîrlatîlan itaat etmeme emri hem müşriklerin direncini kîrma hem de Hz. Peygamber’in 
azmini sağlamlaştîrma amacî da gütmektedir.[70] I�bn A� şûr, bu âyetlerin Hz. Peygamber’e destek 
mahiyetinde indiğini ve O’nu insan olmasî yönüyle kalbinde oluşacak zafiyetlerden korumayî 
amaçladîğînî bildirmiştir.[71] 

2.4. Kâfir ve Münafıklara İtaat Etmeme Emri
Kur’an’î-Kerî�m’de aynî sûrede olmak üzere iki defa geçen kâfir ve münafîklara itaat etmeme 

emri, Ahzâb sûresi 1 ve 48. âyetlerde zikredilmektedir. Mekke döneminde itaat edilmemesi gereken 
kimseler, ahlâkî� davranîşlarî üzerinden tanîmlanîrken Medenî� Ahzâb sûresinde itaat edilmemesi 
gereken kimseler, kâfir ve münafîk olarak daha geniş bir tanîmlama ile zikredilmiştir. Münafîklar-
dan bahsedilmesi, nifak hareketlerinin gücüne ve vermek istedikleri zarara da işaret etmektedir. 

Ahzâb sûresinin muhtevasî, itikadî�, ictimâî�, siyasî�, hukukî�, ailevî�, sosyal ve ahlâkî� birçok hususa 
düzenlemeler getiren kapsamlî bir içeriğe sahiptir. Mevdûdi’ye (öl. 1979) göre, Ühud Savaşî’ndan 
Hendek Savaşî sonrasîna kadar biriken siyasî�, sosyal ve ekonomik sorunlara dönemsel olarak 
çözümler getiren Ahzâb sûresi âyetleri, sonradan bir bütünlük içinde bir araya getirilmiştir.[72] 
Derveze ‘‘sûrenin, nüzul ortamî ve bölümlerinin bir araya getirilmesi hususunda yapîlan araştîr-
malara göre âyetlerin değişik zaman dilimlerinde ve uzun aralîklarla indirildiği ve sonra âyetlerin 
aralarînîn birleştirildiğini’’ söylemiştir. [73]

Sûrenin ilk âyetlerinin takva uyarîsî ile başlamasî, kâfir ve münafîklara itaat etmeme emri 
ile devam etmesi, bir yönüyle Mekke fethi sonrasî ültimatom hüviyeti taşîyan Tevbe sûresine 
benzemektedir. Zira Tevbe sûresi Mekke fethi sonrasî başta Mekke ve Medine olmak üzere tüm 
Arabistan coğrafyasînîn yeni dinî� ve siyasî� nizamînî belirlemiştir. Ahzâb sûresi ise Ühud Savaşî ile 
Hendek (Ahzab) Savaşî aralîğînda meydana gelen siyasî�, ekonomik ve sosyal ağîrlîklî sorunlara 
yeni düzenlemeler getirmiştir. Nitekim sûrenin içinde zikredilen evlatlîk müessesesi, savaş hu-
kuku, ihanet eden Yahudilere karşî uygulanacak muamele, Hz. Peygamber’in ailesi başta olmak 
üzere aile ve sosyal hayata dönük önemli düzenlemeler, toplumdaki kâfir ve münafîk kimselerin 
ciddi şekilde tepkisine ve karşî girişimlere[74] neden olacak uygulamalar içermektedir.  Bu sebeple 
sûrenin hemen girişinde Elmalî’nîn ifadesi ile ‘‘takvayî Allah’a yapmasî’’[75] emredilmiştir.

[67] Taberî�, Câmiu’l-beyân, 24/115.
[68] Taberî�, Câmiu’l-beyân, 24/115.
[69] Ebû Mansûr Muhammed b. Muhammed b. Mahmûd el-Mâtürî�dî�, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, thk. Bekir Topaloğlu (I�stanbul: Dâ-

ru’l-Mî�zân, 2007), 10/370.
[70] Bazî âyetlerde Hz. Peygambere önceki elçiler hatîrlatîlarak onlar gibi azim (kararlîlîk) sahibi olmasî emredilmiştir. bk. 

el-Ahkâf 46/35.
[71] I�bn A� şûr, et-Tahrîr, 29/402.
[72] Ebü’l-A‘lâ Mevdûdî�, Tefhîmü’l-Kur’ân, çev. Muhammed Han Kayani vd. (I�stanbul: I�nsan Yayînlarî, 1991), 4/371-385.
[73] Derveze, et-Tefsîrü’l-hadîs, 7/345.
[74] Derveze, et-Tefsîrü’l-hadîs, 7/345.
[75] Muhammed Hamdi Elmalîlî, Hak Dini Kur’ân Dili (I�stanbul: Azim Yayînlarî, ts.), 293.
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Bazî tefsir kaynaklarîna göre sûrenin ilk âyetinin ‘‘َيَٓا اَيُّهَا النَّبِيُّ اتَّقِ اللّٰهَ وَلَ� تُطِعِ الْكَافِر۪ينَ وَالْمُنَافِق۪ينَۜ انَِّ اللّٰه 
 .Ey Peygamber! Allah’a karşı gelmekten sakın. Kâfirlere ve münafıklara itaat etme‘‘ كَانَ عَل۪يماً حَك۪يماًۙ
Şüphesiz Allah hakkıyla bilendir, hüküm ve hikmet sahibidir.’’[76] şeklinde itaat etmeme emri ile 
inmesi, Ahzâb Savaşî sonrasî Medine’ye bir heyet halinde gelen Mekke eşrafînîn taleplerine 
itiraz içindir. Rivayetlere göre; Abdullah b. Übey ve Abdullah b. Sa’d gibi Medine’nin ileri gelen 
münafîklarî, Ebû Süfyân b. Harb ve I�krime b. Ebî� Cehl gibi Mekke liderlerine mektup yazmîş-
lar ve kendilerinin onlara Hz. Muhammed’e karşî destek vereceklerini söylemişlerdir. Sonra 
onlardan gelen eman talebini Hz. Peygamber’e niyetlerini saklayarak söylemişlerdir. Mekke 
ileri gelenlerinin Müslüman olmasînî çok arzulayan Hz. Peygamber, onlara eman ahdi vermiş 
onlar da Medine’ye gelmişlerdir. Hz. Peygamber’in meclisine çîkan Mekke heyeti ondan; ken-
dileri için ahiret hayatînda şefaat edecek ve diğer başka faydalarî olacak Lât, Üzzâ ve Menât 
putlarînî eleştirmesine son vermesini talep etmişlerdir. Bunun üzerine Ahzâb sûresinin bu ilk 
âyetleri inerek Hz. Peygamber’e onlara kesinlikle itaat etmemesi emri verilmiştir.[77] Zemah-
şerî� (öl. 538/ 1144), sûrenin الله  takvalı ol’’ emri ile başlamasînîn, ‘‘Takvaya sımsıkı sarıl‘‘ اتق 
ve görevinde sabit ol.’’ anlamîna geldiğini, َوَل� تُطِعِ الكْافِرِينَ وَالْمُنافِقِين ‘‘Kâfirlere ve münafîklara itaat 
etme.’’ emrinin ise, onlarîn hiçbir görüşünü ve düşüncesini kabul etme ve onlarîn zararlarîndan 
sakîn anlamîna geldiğini söylemiştir.[78] I�bn A� şûr da sûrenin bu şekilde başlamasînîn; ‘‘I�slâm’în 
temel gayelerini korumak, Hz. Peygamber’e görevinin çerçevesini, önemini hatîrlatmak ve düş-
manlarîn zararlarîndan sakîndîrmak’’ gibi temel gayeleri amaçladîğînî belirtir.[79] Bu sûrenin 
kîrk sekizinci âyetinde tekrar eden َوَل� تُطِعِ الكْافِرِينَ وَالْمُنافِقِين ‘‘Kafirlere ve münafıklara itaat etme!’’ 
emri, Hz. Zeyd (r.a.) ve Hz. Zeynep (r. anhâ) hadisesinin kîssa edilmesinden sonra geçmektedir. 
Asîrlardîr bir yanlîş üzere oluşturduklarî evlatlîk müessesi ve hukuku, bu sûrede emredilen 
âyetlerle kökten yîkîlînca bir fîrsat arayan I�slâm düşmanlarî Hz. Peygamber’e karşî çok şiddetli 
bir muhalefet yürütmüşlerdir. Bu sebeple kâfir ve münafîklara itaat etmeme emri bu sûrede 
iki defa zikredilmiştir. Sûrenin ilk âyetinin bu şekilde gelmesi, ‘‘Dinimiz için neyin hayîrlî neyin 
hayîrsîz olduğunu biz daha iyi biliriz. Bu konuda neyin iyi neyin kötü olduğunu da biz biliriz. 
Bu nedenle münafîklara ve kâfirlere uyan bir davranîş içinde bulunmamalîsîn, bilakis bizim 
dileğimize uygun bir tavîr içinde olmalîsîn. Bizden korkmalîsîn, kâfirler ve münafîklardan 
değil!’’ şeklinde bir mesaj vermiştir.[80]

I�çeriği itibarîyla siyasî�, adlî�, ekonomik ve sosyal birçok önemli konuya temas eden ve asîr-
lardîr süregelen yanlîşlarî iptal edip yerine doğrusunu koyan Ahzâb sûresi, görüleceği üzere 
toplumdaki kâfirler ve münafîklar tarafîndan şiddetli eleştirilere konu olmuştur. Bu eleştiri-
lerden doğal olarak vahyi tebliğ eden Hz. Peygamber çok fazla etkilenmiştir. Bu sebeple onlara 
itaat etmeme emrinin verildiği âyetlerde Allah’în kendisine vekil olduğu da güç ve destek verme 
kabilinden sîkça hatîrlatîlmîştîr. Bu yönüyle toplumu îslah eden tüm aydîn ve bilginler için bu 
sure çok önemli davranîş modelleri sunmaktadîr. Çünkü kötüyü ve yanlîşî savunanlarîn çok 
ve güçlü olmasî, kötüye ve yanlîşa karşî çîkîlmayacağî anlamîna gelmez mesajî bu suredeki 
değişimler üzerinden verilmiştir.

[76] el-Ahzâb 33/1.
[77] Mukâtil, Tefsîru Mukâtil, 3/469-470; Mâtürî�dî�, Te’vîlât, 8/347-348.
[78] Ebü’l-Kâsîm Mahmûd b. O� mer ez-Zemahşerî�, el-Keşşâf an hakâik-i gavâmîdi’t-tenzîl ve uyûni’l-ekâvîl fî vücûhi’t-te’vîl, thk. 

Muhammed Bâsil Üyûnu’s-Sevd, (Beyrut: Dâru’l-Kitâbi’l-Arabî�, ts.), 3/519.
[79] I�bn A� şûr, et-Tahrîr, 21/249.
[80] Mevdûdî�, Tefhîm, 4/386.
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3. İttiba Etmemeye Dönük Emirler

I�ttiba kelimesi Kur’ân’î-Kerî�m’de isim ve farklî fiil kalîplarînda olmak üzere yüz otuz beş âyette 
geçmektedir.[81] Bazî âyetlerde gerek Hz. Peygamber’e gerekse inananlara ittiba etmeleri gereken 
şeyler emir formunda zikredilmiş veya ittiba ettikleri şeyler açîklama mahiyetinde verilmiştir. Bu 
bağlamda vahye ve Allah’în indirdiklerine,[82] millet-i I�brahim’e,[83] Allah’în rîzasîna,[84] sîratî-müs-
takime,[85] kitaba,[86] indirilen nura[87] ve ihsana[88] ittiba emredilmiş veya ittiba edenler takdir 
edilmiştir. Yoğun şekilde kullanîlan ve çoğul formunda gelen ‘‘I�ttiba etmeyin!’’ kullanîmlarînda 
ise; hutuvâti’ş-şeytan (şeytanîn adîmlarî),[89] heva,[90] evliya[91] ve sebil (kötülerin yolu anlamînda)[92] 
gibi şeylere ittiba etmeyin emri verilmiştir.

Hz. Peygamber’in şahsînîn ön plana çîkarîlarak verilen ‘‘ittiba etmeme’’ emirleri ise genel olarak 
Ehl-i kitapla ilişkilerinde ve Allah’în hükümleri söz konusu olduğunda kullanîlmîş gözükmekte-
dir. Bu kullanîmlarda heva ile hüküm/din arasînda ters bir ilişki kurulmuştur. Nitekim Kur’ân’î-
Kerî�m’de diğer peygamberler için de kullanîlan ittiba etmeme emirleri hüküm ve sebil/gidişat/
din ilişkisinde kullanîlmîştîr. Mesela Hz. Davud’a adaletin emredilmesi ve hevadan kaçînmasî 
emri,[93] Hz. Mûsâ’nîn yerine vekil bîraktîğî kardeşi Hz. Harun’a müfsitlerin yoluna (hevasîna) 
uymamasî emri ve[94] Hz. Mûsâ ve Hârûn’a verilen cahillerin yoluna uymama emri,[95] ittiba, heva 
ve hüküm/din ekseninde zikredilmiştir. 

Kur’ân’î-Kerî�m’de Hz. Peygamber’e verilen ‘‘ittiba etmeme’’ emri, genelde Ehl-i Kitap’în din 
ile ilişkilerinde ve kendisine indirilen dinî� hükümlerin korunmasî bağlamînda zikredilmiştir. Bu 
bağlamda Mâide sûresi 48 ve 49. âyetlerde indirilen hükümlere uymak ve hevaya tâbi olmamak 
emredilmiştir. ْاءَهُم ا اَنْزَلَ اللّٰهُ وَلَ� تَتَّبِعْ اَهْوَٓ قاً لمَِا بَيْنَ يَدَيْهِ مِنَ الْكِتَابِ وَمُهَيْمِناً عَلَيْهِ فَاحْكُمْ بَيْنَهُمْ بمَِٓ  وَاَنْزَلـْنَٓا الَِيْكَ الْكِتَابَ باِلْحَقِّ مُصَدِّ
ا اتٰيٰكُمْ فَاسْتَبِقُوا الْخَيْرَاتِۜ الَِى ةً وَاحِدَةً وَلكِٰنْ ليَِبْلوَُكُمْ ف۪ي مَٓ اءَ اللّٰهُ لَجَعَلَكُمْ امَُّ اءَكَ مِنَ الْحَقِّۜ لكُِلٍّ جَعَلْنَا مِنْكُمْ شِرْعَةً وَمِنْهَاجاًۜ وَلَوْ شَٓ ا جَٓ  عَمَّ
ئُكُمْ بمَِا كُنْتُمْ ف۪يهِ تَخْتَلِفُونَۙ  Sana da o Kitab’ı (Kur’ân’ı) hak, önündeki (!Ey Muhammed)‘‘ اللّٰهِ مَرْجِعُكُمْ جَم۪يعاً فَيُنَبِّ
kitapları doğrulayıcı, onları gözetici olarak indirdik. Artık Allah’ın indirdiği ile aralarında hükmet 
ve sana gelen haktan ayrılıp da onların arzularına uyma. Sizden her biriniz için bir şeriat ve bir yol 
koyduk. Eğer Allah dileseydi elbette sizi tek bir ümmet yapardı. Fakat verdiği şeylerde sizi imtihan 
etmek için ümmetlere ayırdı. Öyle ise iyiliklerde yarışın. Hepinizin dönüşü Allah’adır. O zaman an-
laşmazlığa düşmüş olduğunuz şeyleri size bildirecektir.’’[96] Bu âyette, Allah’în Kur’ân’î hak olarak 
indirdiği ve onun önceki kitaplardaki hükümleri doğrulayîcî ve gözetici olduğu belirtilmiş ve 
indirilen kitabîn hükümlerine göre hükmetmesi Hz. Peygamber’e emredilmiştir. A� yette geçen 
اءَهُمْ  onların hevaları’’ tabiri, kitap ehline râcidir denmiştir.[97] Bu âyetin iniş sebebini aktaran‘‘ اَهْوَٓ

[81] Muhammed Fuâd Abdulbâkî�, el-Muʿcemü’l-müfehres (Kahire: Dâru’l-Hadî�s, 1996), 183-186.
[82] el-Bakara 2/170; el-En‘âm 6/50, 106; el-A‘râf 7/ 3 203; Yunus 10/15, 19; el-Ahzâb 33/2.
[83] Al-i I�mran 3/95; en-Nisâ 4/125; el-Mâide 10/38; en-Nahl 16/132.
[84] Al-i I�mran 3/162, 174; Mâide 5/16.
[85] el-En‘âm 6/153.
[86] el-En‘âm 6/155.
[87] el-A‘râf 7/157.
[88] et-Tevbe 9/100.
[89] el-Bakara 2/168, 208; el-En‘âm 6/142.
[90] el-Mâide 5/48, 77; el-En‘âm 6/150; eş-Şûrâ 42/15; el-Câsiye 45/18.
[91] el-A‘râf 7/3.
[92] el-En‘âm 6/153; el-A‘râf 7/142; el-Mâide 10/89.
[93] Sad 38/26.
[94] el-A‘râf 7/142.
[95] el-Mâide 10/89.
[96] el-Mâide 5/48.
[97] Taberî�, Câmiu’l-beyân, 10/382.
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bazî tefsir kaynaklarîna göre, Ehl-i kitap, Allah’în onlara dinlerinde hükmettiği şeylerde hile yap-
maktadîrlar ve hükümleri insanlarîn konumlarîna göre uygulamaktadîrlar. Kîsas, hudûd ve diğer 
şer’î� hükümlerde hevalarîna göre hükümde bulunan kitap ehli bu âyette eleştirilmiş ve onlarîn 
hükümleri kişilerin konumlarîna göre değiştirmeleri hevaya uymak olarak değerlendirilmiştir. 
Hz. Peygamber’e de bu âyette onlarîn aralarînda hakemlik yaptîğî zaman Kur’ân’î-Kerî�m’in hü-
kümleri ile hükmetmesi emredilmiş ve onlarîn hevalarîna göre davranmaktan nehyedilmiştir.[98] 
Mâide sûresi 49. âyetinde de aynî konu tekrar hatîrlatîlmîş ve yine onlarîn hevalarîna uymamasî 
konusunda peygambere ikinci bir emir verilmiştir. ْاءَهُمْ وَاحْذَرْهُمْ اَن اَهْوَٓ تَتَّبِـعْ  اَنْزَلَ اللّٰهُ وَلَ�  ا  بَيْنَهُمْ بمَِٓ  وَاَنِ احْكُمْ 
ا اَنْزَلَ اللّٰهُ الَِيْكَۜ فَاِنْ تَوَلَّوْا فَاعْلَمْ اَنَّمَا يُر۪يدُ اللّٰهُ اَنْ يُص۪يبَهُمْ ببَِعْضِ ذُنوُبهِِمْۜ وَانَِّ  كَث۪يراً مِنَ النَّاسِ لَفَاسِقُونَ  ,Aralarında‘‘ يَفْتِنُوكَ عَنْ بَعْضِ مَٓ
Allah’ın indirdiği ile hükmet. Onların arzularına uyma ve Allah’ın sana indirdiğinin bir kısmından 
(Kur’an’ın bazı hükümlerinden) seni şaşırtmalarından sakın. Eğer yüz çevirirlerse, bil ki şüphesiz 
Allah, bazı günahları sebebiyle onları bir musibete çarptırmak istiyor. İnsanlardan birçoğu mu-
hakkak ki yoldan çıkmışlardır.’’[99]

Ehl-i kitap ile ilişkiler bağlamînda Hz. Peygamber’e onlarîn hevalarîna uymamasî yönünde 
verilen bir başka emir de Şûrâ sûresinde zikredilmiştir. Sûrenin ilgili âyetlerinde Hz. Nuh’a, Hz. 
Mûsâ ve I�sa’ya şeriat verildiği belirtildikten sonra son peygambere de şeriat hükümleri verildiği 
söylenmiş ve zikredilen peygamberlerin şeriatlerini tahrif edip hevalarîna göre din uyduranlarîn 
arzularîna uymamasî yönünde emir verilmiştir.[100]

Hz. Peygamber’e verilen ‘‘onlarîn hevasîna uyma’’ emirlerinden birisi de müşriklerin haram helal 
uydurmalarî ile ilgilidir. En‘âm sûresi 150. âyette geçen bu emir şöyledir. َاءَكُمُ الَّذ۪ينَ يَشْهَدُون  قُلْ هَلمَُّ شُهَدَٓ
بُوا باِيَٰاتنَِا وَالَّذ۪ينَ لَ� يُؤْمِنُونَ باِلْ�خِٰرَةِ وَهُمْ برَِبِّهِمْ يَعْدِلوُنَ۟ اءَ الَّذ۪ينَ كَذَّ مَ هٰذَاۚ فَاِنْ شَهِدُوا فَلَا تَشْهَدْ مَعَهُمْۚ وَلَ� تَتَّبِعْ اَهْوَٓ  ,Haydin‘‘ اَنَّ اللّٰهَ حَرَّ
de: Allah bunu haram etti diye şehadet edecek şahitlerinizi getirin, eğer gelir şehadet ederlerse sen 
onlarla beraber şehadet etme, âyetlerimizi tekzip edenlerin, o Âhirete inanmayanların hevâlarına 
tabi’ olma, nasıl olursun ki bunlar Rab’lerine başkasını denk tutuyorlar.’’[101] Bu âyette Yüce Allah, 
insanlarîn arzularîna göre uydurduklarî haramlarî iptal etmiş ve onlarîn bu tutumlarînî hevaya 
uymak olarak vasîflandîrmîştîr. Hz. Peygamber’e de onlarîn hevalarîna göre uydurduklarî bu 
haramlara ittiba etmemesi emri vermiştir.

Kur’an’î-Kerî�m’de Hz. Peygamber’e verilen ‘‘hevalarîna uyma’’ emri, bazî âyetlerde gerekçeli 
olarak da açîklanmîştîr. Bu bağlamda Ehl-i kitabîn din ile ilgili görüşlerine meyletme durumunda 
kendisine Allah’tan başka hiçbir yardîmcî bulamayacağî[102] ve zalimlerden olacağî sert bir şekilde 
uyarî konusu yapîlmîştîr. Taberî�, Yahudi ve Hristiyanlarîn Hz. Peygamber’i kendi dinlerine davet 
ettiklerini bunun üzerine Bakara 120. âyetin indirilerek peygambere sakîn onlarîn hevalarîna 
uyma emrinin verildiğini söylemiştir.[103]

Görüldüğü üzere Kur’ân’î-Kerî�m’de birçok âyette Hz. Peygamber’e ‘‘itaat etmeme’’ ve ‘‘tâbi 
olmama’’ emri verilmiştir. Bu emirler hem onun hem de kîyamet gününe kadar hak ve hakikatin 
safînda yer alanlarîn karakterlerini inşa eden çok önemli hükümler ihtiva etmektedir. Şartlar ne 
olursa olsun temel ahlâk kurallarîndan ve prensiplerinden vazgeçmek ve kötülüğe teslim olmak 
doğru bir tavîr değildir. Kur’ân’î-Kerî�m’in inşa ettiği karakter de şartlar ne olursa olsun iyiden 
yana tavîr almak ve kötülüğün karşîsînda durmak üzere biçimlendirilmiştir. Bunun da birçok 
örnekliği önceki peygamberler ve son peygamber üzerinden aktarîlmîştîr.

[98] Taberî�, Câmiu’l-beyân, 10/382.
[99] el-Mâide 5/49.
[100]  eş-Şûrâ 42/13-15.
[101]  el-En‘âm 6/150.
[102]  el-Bakara 2/120
[103]  Taberî�, Câmiu’l-beyân, 2/564.
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Sonuç 

Miladi 610 yîlînda risalet görevi ile gönderilen son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v) risalet 
görevinin gereği olarak toplumdaki bozukluklara karşî çîkmîş ve insanlarî Allah’în dinine davet 
etmiştir. Ancak tefessüh etmiş toplumun bazî ileri gelenleri ona karşî çok sert tepkiler göstermiş-
lerdir. Bu tepkiler bazen davasîndan taviz alarak anlaşma yönünde olduğu gibi bazen de savaş 
meydanlarîna uzanan karşîlîklî mücadeleler şeklinde olabilmiştir.

Bir insan olmasî münasebetiyle Hz. Peygamber zaman zaman müşriklerden gelen bazî teklif-
lerden etkilenmiştir. Bu konuyla ilgili rivayetler, onun bazî taleplere sîcak bakmasînî, insanlarîn 
I�slâm’a meylinin hîzlanmasî arzusundan kaynaklandîğînî göstermektedir. Fakat dinin sahibi olan 
Allah, gerekli durumlarda elçisine doğru olanî emretmiş ve müşriklerin kötü niyet ve planlarîndan 
kaynaklanan talep, teklif ve arzularîna meyletmemesi konusunda emirler vermiştir. 

Müşriklere ve kötülere itaat etmeme emirlerinin ilk inen surelerde bile yer almasî, I�slâm’a karşî 
tepkilerin risaletin başlangîcî ile birlikte oluştuğunu göstermektedir. Medenî� surelerde de itaat/
ittiba etmeme emirlerinin görülmesi, bu baskî ve taleplerin ardînîn kesilmediğini göstermektedir.

Kur’ân’î-Kerî�m’de Hz. Peygamber’e verilen itaat/ittiba etmeme emirleri onun mümtaz şah-
siyetini inşa ettiği gibi çevresindeki müslümanlarîn da karakterlerini oluşturmuştur. Onlar, her 
işlerinde Allah’în rîzasînî ve toplumun menfaatlerini öncelemişler ve kötülerden gelen ayartîcî 
tekliflere aldanmadîklarî gibi onlarîn baskî ve tehditlerine de asla boyun eğmemişlerdir.  

Kur’ân’î-Kerî�m’de Hz. Peygamber’e ve onun şahsînda müminlere verilen ‘‘itaat/ittiba etme’’ 
emirleri, müesses dinî�, sosyal, ekonomik ve kültürel otoritenin haksîz uygulamalarîna karşî durma, 
kabullenmeme ve itiraz etme refleksinin nasîl inşa edildiğini göstermektedir. Bu tepkiler, ideal 
insanîn oluşturulma sürecinin de tezahürleri olup her devirdeki insanlar için örnek alînacak en 
yüce ahlaki değerlerdir.  
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