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Vahdet-i viict disiincesi insana, felsefe ve metafizik tarihinin cehresini degistirecek bir yon kazandirir. Bu ilk olarak ibnii’l-Arabi’nin
diistincesinde sekillenir. Ardindan Konevi tarafindan akli ve nakli temellendirmelerle sistematik hale getirilir. Ferganiise insan anlatisini,
bu iki distiniiriin temellendirmelerinden farkli bir yoruma tasir. Bu yorumlarin icinde en énemlisi insanin varligini ve hakikatini, Hakikat-i
Ahmedi ve Hakikat-i Muhammed?i anlayisi cercevesinde ele almasidir. Bu Fergani’de insanin varliginin/killi ruhunun ezelde nasil ve ne se-
kilde yaratildigi sorularina bir cevap arayisi olarak karsimiza ¢ikar. Ki bu yaratilis stireci birlik ve cokluk tizerinden ruhun ve bedenin hakiki-
ligi ve itibariligini tartismaya acar. Ferganiinsan ruhunun hakiki, insan bedeninin ise itibari hakikatinin oldugunu diistiniir. Ruhun hakikati,
bedenin de tiim olusumlarini dnceleyecek sekilde, insanda birlik vasfini olusturur. Bu birlik vasfi zahiri ve batini varliklarin bilgisini kendin-
de toplar. Bundan dolayi insan kevn-i cami olarak tanimlanir. Hem ay Gsti alemi bilmesi hem de ay alti dlemin bilgisine sahip olmasi, insani
varligin/alemin 6zii kilar. Bu 6ziin hakikati ise Hakikat-i Muhammedi ve Hakikat-i AhmedT olarak tesekkiil eder. Fergani’ye gore Hakikat-i
Ahmedi birligin, batinin ve velayet makaminin baslangicidir. Hakikat-i MuhammedTise gorece ¢oklugun, zahirin ve niiblivvet makamlarinin
tecellisidir. Oziinde bir, ama tecellisi itibariyle birbirinden farklilasan bu iki mertebe insanin kiilli hakikatinin/ruhun ilk yaratilma evresi ve
insanin kemali s6z konusu oldugunda tekrardan o hakikate dénme gayesi olarak anlasilir.
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Saidiiddin Fergani’s Understanding Of Human, Place And Effect Of
The Prophet’s Spiritual Reality (Muhammadan Reality)

Abstract

The idea of Wahdat al-Wujid gives man a direction that will change the face of the history of philosophy and metaphysics. This first takes
shape in the thought of Ibn ‘Arabi. Then, it is systematized by Konevi with mental and narrative justifications. Fergant, on the other hand,
carries the human narrative to a different interpretation than the foundations of these two thinkers. The most important of these is that it
deals with the existence and reality of man within the framework of the understanding of the Hakikat-i Ahmedt. (The Ahmadan Reality) and
the Hakikat-i Muhammed1. (The Muhammadan Reality). This appears in Fergani as a search for answers to the questions of how and in what
way the human being’s existence/universal soul was created in eternity. This process of creation brings into question the authenticity and
dignity of the soul and body through unity and multiplicity. Fergan thinks that the human soul has a real reality and the human body has
a nominal reality. The truth of the soul creates the quality of unity in humans, prioritizing all formations of the body. This quality of unity
gathers within itself the knowledge of apparent (zahir) and inward (batin) beings. For this reason, human beings are defined as universe
(kevn-i cami,). Knowing both the above-lunar world and the sub-lunar world makes man the essence of existence/world. The reality of this
essence is formed as the Muhammadan Reality and the Ahmadi. Reality. According to Fergani, Ahmadan Reality (Hakikat-i Ahmedi.) is the
beginning of unity, the west and the authority of guardianship. The Reality of Muhammad is the manifestation of relative multiplicity, the
apparent and the stages of prophethood. These two levels, which are essentially the same but differ from each other in terms of manifesta-
tion, are understood as the first phase of creation of the universal reality of man/soul and the aim of returning to that truth when it comes
to the perfection of man.

Keywords: Fergani, Human, Wahdat al-Wujid, Muhammadan Reality, Ahmadan Reality, Cosmos.
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Giris

Vahdet-i viiciid teorisi islam distince tarihinin en 6nemli teorilerinden biridir. Bu teori Tanri-dlem-insan cer-
cevesinde varliga ve varligin biitiin boyutlarina dair bir anlayis gelistirir. ibni’l-Arabi (6.1240) ve Konevi (6.1274) ta-
rafindan tesis edilen bu teori daha sonra bir¢ok diistiniir tarafindan benimsenmis ve sirdiriilmdstir.2 Makalenin
lzerinde duracagi Fergani (6.1300) de bu distinirlerden biri olup Konevi’nin talebesi olmasi hasebiyle vahdet-i vii-
ct dislincesinin birinci kusak sarihlerinden biridir. Bu baglamda makalemizin amaci Fergani’nin ibni’l-Arabi’den
temel olarak ayristigi ve gelistirdigi hususlari irdelemektir. Fergani vahdet-i viicld diistincesinde merkezi bir yer
tutan insan anlayisina dair yeni kapilar acmistir. ibnii’l-Arabi ve Konevi insanin bedenle birlikte sahip oldugu nefis,
akil ve ruh olgulari tizerinden insana dair oldukga teferruatli bir anlati sunarlar. Fergani ise insanin ezelde Zat, Ruh
ve Misal mertebelerinde nasil bir siiregten gecerek bedene bulandigina ve bedenden ayrildiktan sonra tekrar o asil
ile irtibatinin nasil kurulacagina odaklanir.

Fergani’ye gore insan, temelde Allah’in isimlerinin tecellisidir. Bu tecelli Tanri-alem-insan iliskisini agiklamayi
amaclar. Bu amacin merkezinde yer alan kavramlardan biri de Hakikat-i Muhammedi’dir. Hakikat-i Muhammedi
varligin ilkesini ifade eden bir teori/disiince olarak ibnii’l-Arabi’de ortaya cikar.: Buna gore ilk yaratilan sey nur-u
MuhammedT oldugundan, ondan sonra ortaya ¢ikan tim mertebelerde Hakikat-i Muhammedi’nin bir tesiri vardir.
Bltlin mertebelerde ortaya ¢ikan tesirlerden istifade eden varlik insandir. Baska bir ifadeyle insanin hakikatidir.
Boylece Hakikat-i Muhammedi, insanin/ruhun varliga gelmesinin ontolojik bir ilkesine donusir. Ruhsal olarak Haki-
kat-i Muhammedi’yle ezelden bir irtibatla yaratilan insan bedene/diinyaya geldikten sonra Hakikat-i Muhammed?
ile zihinsel ve epistemolojik bir bag kurabilir. Bu anlati Fergani tarafindan bir yoniiyle muhafaza edilirken bir yoniyle
de revize edilmistir.

Fergani’ye gore Kalem ve Levh’le birlikte ilk yaratilan Hakikat-i Muhammedi ve Hakikat-i Ahmedi makam-
laridir.* Bu iki makam 6zunde bir olmakla beraber tezahtrleri itibariyle goreceli bir ayrima sahiptirler. Bu ayrim,
hakikatin birlige ve cokluga bakan iki ciheti olarak, vahdet-i viic(t diistincesinin merkezine Hakikat-i Muhammedi
anlayisini yerlestirir. Nitekim Fergani de Miintehd’l-medarik’teki seyr i slllk anlatisinin merkezine ahadiyet ve va-
hidiyet lizerinden Hakikat-i Muhammedi’yi koyar.s Bu hakikat, vahdet-i viic(t diislincesinde ontolojik olarak insanin
kulll hakikati ile irtibatini temellendirme gorevini gordr.

Hakikat-i Muhammedi diisiincesinin ontolojik yonii esasta li¢c kavram lizerinden anlasilabilir. Bunlar ahadiy-
yet, vahidiyyet ve ferdiyettir.c Bunlar Hakikat-i Muhammedi’nin farkli vechelerini anlatmak igin kullanilmis kavram-
lar olup, asil itibariyle ibnii’l-Arabi’den sonra Fergani’nin anlatisinda Hakikat-i Muhammed1 her iic kavrami da icerir

2 Bu sadece tasavvuf literatiirii Gzerinden degil, “Varlik olmak bakimindan Varlik Hak’tir” ciimlesi izerinden, kelam ve felsefe literatirlerine
de dahil olmustur. Ornegin Seyyid Serif Ciircani gibi kelamcilar ana metinlerinde vahdet-i viicudun temel ilkelerini savunmustur. Bkz.
Esref Altas, “Osmanli DGnemi Vahdet-i Viicid Polemiklerinin Arka Planina Dair: ‘Mutlak Varlik Hak’tir’ Ciimlesi Oncesi Nazari Tartismalar”
Osmanlr’da ilm-i Tasavvuficinde, ed. Ercan Alkan ve Osman Sacid Ari (istanbul: Isar Yayinlari, 2018), 249-270, 160-265.

3 ibn Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye (istanbul: Litera Yayinlari, 2006), c.1, 344.

¢ Ibni’l-Arabf “ilahi Kalem, ilk Akil’dir. O da Hakikat-i Muhammediyye ve el-Adldir.” der. Bkz. Suad el-Hakim, ibnii’l-ArabT Sézliigii (istanbul,
Kabalci Yayinlari, 2005), 47. Fergani ise ilk Akl yani Hakikat-i Muhamediyye’yi Hakikat-i Ahmed7 ve Hakikat-i MuhammedT seklinde gére-
celi bir ayrim tizerinden sdyle anlatir: “Kalemin miicmel olan hakikati, yani Ahmedi ruh gibi bu ikisinden baskalarinin ruhlarina da icmal
ve tafsiliyle ‘o Ruh’tan Uflendigi buradan kiyas yapilarak anlasilir. Bu miicmel olan hakikatin tafsili, yani O’nun ‘olani yaz’ sozlinde isaret
edilen tafsil kabiliyeti, bizzat O’nun nefsidir; ‘Muhammed’in nefsi elinde olan Allah’a yemin olsun ki!” ifadesinde isaret edilen nefsi. Bu
ikisi, tim insani, melekive cinni ruhlari kapsayan, her seyin ruhaniyetini ve O’nun (Peygamber’in) ruhunu kapsayan levhin batinidir.” Bkz.
Ferganti, Miintehd’l-meddrik, 487.

5 Fergani ibnii’l-Fariz’in Taiyye’sindeki siilik anlatisini cokluktan birlige (yani Hakikat-i Muhammediyeye) giden bir yolculuk olarak
Medarik’in farkli yerlerinde ifade eder. Bkz. Fergani, Miinteh@’l-meddrik, 66, 291, 380, 452, 463, 465, 480, 592.

¢ Abdurrezzak Tek, “Hakikat-i Muhammediyye Teorisi” Metafizik: islam Diisiincesinde Teoriler icinde, ed. Omer Tiirker (istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2021), c.2, 850. Bu li¢ kavramdan &zellikle ikisi (ahadiyyet ve vahidiyet) birlik-cokluk sorunsali lizerinden Meddrik’in temel anla-
tisini olusturur. Metinde bu kavramin gectigi bazi yerler icin bkz. Fergani, Miintehd’l-medarik, 137,291, 298. 380.
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ve kusatir.” Burada ahadiyyet biyiik berzah, yani hakikat-i Ahmedi makamidir. Burada tiim hakikatler batindir ve
Hz. Peygamberin velayet vasfiyla cemedilmistir. Bu makama Fergani cem’u’l-cem, ev ednd ve kabe kavseyn adini
verir.t Tecellinin biitiin mertebelerinde bu batini hakikatin niivesi vardir. Vahidiyyet mertebesi ise Hz. Peygamberin
birlik ve niiblivvet vasfinin tecellisi olarak ortaya cikar. Vahidiyyet mertebesinde hakikat-i Muhammedi ilk ve killi
tecelli olarak ortaya ¢ikar ve vahdet-i viicld diislincesinde buna taayyiinl evvel mertebesi denir. Bu mertebede
kulli hakikatlerin zahiri, Hz. Peygamberin manevi sahsiyeti (izerinde tecelli eder. Hz. Peygamberin ferdiyet vasfi ise
O’nun “cevamiu’l-kelim” olarak génderilmesiyle baglantilidir. Nitekim ibni’l-Arabi Fusdsu’l-Hikem’de Hz. Peygam-
berin vasfinin ferdiyet oldugunu soyler.

1. Fergani’den Once Hakikat-i Muhammedi Kavraminin Diisiince Tarihindeki Seyri

Hakikat-i Muhammedi, esasinda Tanri-insan iliskisi Gizerinden birlik-cokluk sorunsalina odaklanir. Bizim aras-
tirmamiz gore Hakikat-i Muhammedi anlayisini 6nceleyen ve bu iddiaya benzer veya yakin iki diistince vardir. Bun-
lardan biri Kelime/Logos nazariyesi, digeri ise Sudur teorisidir.

Kelime/Logos nazariyesi Yuhanna incili’nin ilk ayetleri tizerine dil/s6z/logos-Tanrt iliskisinin farkli yorumlari
olarak ortaya cikar.° Buradaki kelime Hz. isa olarak yorumlanir. Logos nazariyesi de vahdet-i viicut teorisi gibi Al-
lah-alem iliskisinde yaratilisi ve birlik-cokluk meselesini aciklamaya odaklanir. Farabi (6.950) ve ibn Sina (6.1037)
gibi islam filozoflari ise Sudur teorisine uygun olarak “Birden bir ¢cikar” ilkesi cercevesinde, Birden ilk ¢ikan seyin ilk
Akil oldugunu belirtir ve birlik-cokluk problemini de bu ilke cercevesinde ¢éziilebilecegini ileri siirerler. ibnii’l-Arab?
ve takipcileri ise yine “Birden bir ¢ikar” ilkesine uygun olarak Tanridan taayyiin eden ilk seyin Hakikat-i Muhammedi
oldugunu belirtiler ve birlik-cokluk probleminin de bu ilke cercevesinde ¢ozilecegini ileri surerler. Konu lzerine
genis bir degerlendirme yapan Afiff, (6.1966) bu iki diisiinceden etkilenerek fakat bunlardan farkli cihetleri de olan
ibni’’l-Arab?’nin kendine has Hakikat-i Muhammed? anlayisi oldugunu iddia eder.* Ancak Logos nazariyesi ve Sudur
teorisi bu yazinin kapsamina girmedigi icin biz dogrudan ibni’l-Arabi’nin konu lizerine séyledikleriyle yetinecegiz.

Hem erken dénem tasavvuf miintesipleri hem de metafizik tasavvuf donemine mensup dustinirler insanlik
tarihini bir peygamberler tarihi olarak okumayi, dahasi bu tarihin kemalinin de Hz. Peygamber’de toplandigini ve
sona erdigini 6ne stirmuslerdir. Hakikat-i Muhammedi goriisii erken donem tasavvufunda “Allah yerlerin ve goklerin
nurudur.” (Nur 24/35) ayetinden hareketle yorumlanmistir. Bu gors, ilk olarak Sehl b. Abdullah Tisteri (6.896) tara-
findan, daha sonra Kitabii’t-Tavasin’de Hallac-1 Mansir (6.922) tarafindan dile getirilir. Ayniilkudat Hemedani (6.1131)
Muhammedi nuru marifet ve tevhit ekseninde yorumlar. Rlzbihan-1 Bakli (6.1209) ise Muhammedi nur tabirini ilahi
ask manasinda kullanir.* Ama Hakikat-i Muhammedi anlayisinin bir sistem icerisinde koklii olarak temellendirilmesi
ve yerlestirilmesi ibnii’l-Arabi’yle gerceklesir. insanin ezelde kiilli olarak varligi ibnii’l-Arabi’de farkli terimlerle izah
edilir. Ornegin o, yaratilisin ilk asamasini anlatmak icin Kalem-i a’la, hakikatii’l-hakaik, hakikat-i Muhammed? gibi

7 Sézllikte ahadiyyet “mutlak viicud” olarak agiklanir. Baska bir ifadeyle “Allah’in isim ve sifatlari géz 6niinde bulundurmaksizin zati dikkate
almak” demektir. Vahidiyyet ise “Zatin halik ve mabud olarak dlemle kurdugu miinasebet” olarak izah edilir. Bkz: Abdiirrezzak Kasant,
Sifilerin Kavramlari, (Bursa, Bursa Akademi, 2014), 211-212, 254. Ferdiyet ise tasavvuf literatiiriinde, 6zellikle de ibnii’l-Arabi’de “akle-
dilir ve duyulur dlemdeki her tiirlii netcenin kaynagi ve esasi” olarak tarif edilmistir. Bkz. Suad el-Hakim, ibnii’l-Arabi Sézliigii (istanbul:
Kabalci Yayinlari, 2005), 189-190.

8 Fergani, Miinteh@’l-meddrik, 291, 380, 463-464, 741.

% Konu lizerine bazi degerlendirmeler icin bkz. Ebu’l-Al3 Afifi, “Misliimanlarin Logos/Kelime Nazariyeleri” [slam Diisiincesi Uzerine Makaleler
icinde (istanbul: iz Yayincilik, 2011), 61-106.; William C. Chittick, “Farghani on the Muhammadan Reality,” Horizonte sayi: 21 (2023): 1-2.
Ayrica bkz. Feyza Ketenci, “Erken Oryantalist Arastirmalarinda Tasavvufun Mensei Problemi” (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi,
2021), 102-103.; Sema Ozdemir imamoglu, “Sadreddin Konevi’ye Gore Kelime/Logos Doktrini Gercevesinde Tanri-insan iliskisi,” EKEV
Akademisi Dergisi sayi: 49 (2011): 26-27.

10 Ebu’l-Ala Afifi", “MUslimanlarin Logos/Kelime Nazariyeleri,” 61, 78-79, 84-85.

1 Abdurrezzak Tek, “Hakikat-i Muhammediyye Teorisi” Metafizik: islam Diisiincesinde Teoriler icinde, ed. Omer Tiirker (istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2021), c.2, 857-858.
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kavramlari kullanir.2 ibnii’l-Arabi bu konuda séyle yazar:

“ibdai tiriin bize gére Hakikat-i Muhammediye, baskalarina gore ilk Akildir. ilk Akil, Allah’in bir seyden olmaksizin var
ettigi Ylice Kalem’dir. Yiice Kalem, daha dnce zikredilen butlin mefullerden failini algilamada daha yoksun ve acizdir.
Glnki daha once zikredildigi gibi, biitiin fail ve mefuller arasinda bir ¢esit miinasebet ve benzerlik vardir. Dolayisiyla
meful, aralarindaki miinasebet élciisiince faili bilebilir. Bu miinasebet ise ya cevherlik veya baska bir yéndendir. ilk yara-
tilan (miibda-i evvel) ile Hak arasinda ise kesinlikle bir miinasebet yoktur. Binaenaleyh o, baska sebeplerden meydana
gelen diger seylerden failini bilmede daha acizdir. O halde mefuliin bircok agidan kendisine benzedigi sebebi olan failini
algilama ve bilmede aciz oldugu sabittir.”*3

ibni’l-Arabi’ye gore Hakikat-i Muhammedi bir baska Nefes-i Rahmandir. Clinkii Hakikat-i Muhammed? cami
anlama sahip olan Rahman isminin bir tecellisidir.> O s0yle soyler: “Yaradilisin baslangici Heba’dir. Onda var olanilk
sey ise Rahman’a nispeti olan Hakikat-i Muhammediye’dir. Mekanda yerlesme olmadigi icin onu sinirlayacak bir yer
yoktur... “Nicin var oldu?” [sorusuna cevap olarak] “ilahi hakikatleri izhar etmek icin.” [denilebilir.]” Béylece insanin
kendi asli olan hakikat ile irtibati, Hakikat-i Muhammedt lizerinden temellendirilir. Béylece ibnii’l-Arabi ve takipgileri
icin Hakikat-i Muhammedf, Allah’in biitiin varligl yaratmasinda insanin merkezi konumunu anlatan bir diislince hali-
ne donisir.” ibni’l-Arabi Hakikat-i Muhammediyye’yi ilk taayytin olarak kabul eder ve kevn-i cdmi olan insanin kallt
hakikatinin ilk olarak bu makamda kendini gosterdigini soyler.

Bu anlayisin temelinde ibnii’l-Arabi ve Konevi’nin ahadiyet ve vahidiyet ayrimi vardir. Ciinkii ahadiyet la-ta-
ayyliin, vahidiyet ise ilk taayyiinl anlatir. Buradaki merkezi diislince ise a‘yan-i sabitedir. Bazen birbirinin yerine
kullanilan Hakikat-i Muhammedi ve a‘yan-1 sabite mertebeleri zamansal olarak degil ancak zati 6ncelik ve sonralik
bakimindan ayrilir.®®

Hakikat-i Muhammedi ibni’l-Arabi ve takipcileri tarafindan ihtilafsiz bir sekilde ilk taayyiin olarak kabul edilir.
Ancak bu taayyiin iki yonli bir zuhur/tecellidir. Boylece bu taayyiin, Zata bakan yoniiyle ahadiyet, dleme ve insana
bakan yonuyle vahidiyettir. Burada ahadiyet hakikatin mutlakligini ifade ederken, vahidiyyet isim ve sifatlarla izafi
coklugu anlatir. Ornegin Kasani (6.1335) Fusdsu’l-Hikem serhinde “Hakikat-i Muhammediye” ve “suret-i Muhamme-
di” ayrimini yapar. Ona gore Hakikat-i Muhammediye ilk taayyln ve zat-1 ahadiyyetin aynidir. SGret-i Muhamme-
di ise zata ait olan ahadiyet mertebesini, isimlerin mertebesi olan vahidiyet mertebesini ve biitiin miimkiinlerin

12 sozliiklerde ‘Hakikatlerin hakikati’ tabiri ile ‘Hakikat-i Muhammed? tabirlerin cogu yerde birbiri yerine kullanilir. Ornegin Kasani soyle
der: “Hakikatlar hakikati birligin batinidir. Yiice Zatin ilk taayyiin mertebesidir. En kesin bilgide hakikatlerin hakikati, insana 6zgi ve
bitiin mertebeleri iceren kemal mertebesidir; bu mertebe ahadiyetii’l-cam, makam—cem diye de isimlendirilir. Onun sayesinde varlik
dairesi tamamlanir. O Allah’in gayb zatinda belirmis ilk mertebedir. MuhammedTi Hakikat hakikatlerin hakikati denilen hakikattir. Bu mer-
tebe bitiin hakikatleri kusatan ve -killinin clizlerine sirayet etmesi gibi- kiilliligi sayesinde biitiin ciizlerine sirayet eden hakikattir. Bunun
nedeni hakikatli’l-Muhammediyye’nin orta-berzah ve itidal alaninda sabit olmasidir; hicbir isim veya sifat kendisine baskin gelmez. Bu
orta-berzahlik Hz. Peygamberin ‘Allah’in yarattigi ilk sey benim nurumdur’ hadisinde isaret edilen Ahmed? nurdur. Bu killT hakikat, ru-
bubiyet mertebesine izafe edilen ilahi isimlerin hakikatidir. Muhammedi olmasinin anlami Hz. Muhammed’in bedeni bir mananin sureti;
o mananin hakikati ise hakikatlerin hakikati anlaminda hakikati’l-hakaiktir.” Bkz. Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézliigii (istanbul: iz
Yayincilik, 2015), 217-218.

3 [bn Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye (istanbul: Litera Yayinlari, 2006), c.1, 261. Karsilastirmak icin bkz: ibnii’l-Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye (Tahkik:
Abdulaziz Sultan el-Mansub), c. 1, 306.

¥ Demirli Hakikat-i Muhammediyye’nin Mutlak Birlik ve Mutlak Varlik degil de Mutlak olan ile mukayyet olanlar arasinda vasita/araci oldugu-
nusoyler: “Bu, birkabul olarak MuhammedThakikatin bitiin hakikatlerden 6nceligi demektir. Su halde sifilerin Hakikat-i Muhammed1i’nin
tlim hakikatlerden once geldigiyle ilgili disiinceleri kadar bu hakikatin Bir'den ilk ¢ikan seyle (varlik tecellisi veya Nefes-i Rahmani) bir ve
ayni olmasiyla ilgili teorileri de birlik mertebesinde hakikat ile hakikate tecelli edenin birliginden kaynaklanan bir isimlendirmeye daya-
nir. O zaman Hakikat-i Muhammediye’ye ister ilk hakikat ister bu hakikate ulasan Nefes-i Rahmanf ister varlik tecellisi ister nur diyelim,
ayni sonuca ulasiriz. Oyleyse var olan ilk sey, Hakikat-i Muhammediye’dir (Muhammed’in Hakikati).” Bkz. ibnii’l-Arabi, Fususu’l-Hikem
(istanbul: Kabalci Yayinlari, 2006), 494.

15 Bushra Subhan, “The Muhammadan Reality: A Central Leitmotif Of ibn Arabi’s Thought Al-Haqiga Al-Muhammadiyya Al-Rahmaniyya,”
J.P.H.S. sayi: LXVIII (2020): 25.

16 [bn Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye (istanbul: Litera Yayinlari, 2006), c.1, 340.

" Ekrem Demirli, “Ibnii’l-Arab?’nin Diisiincesinde Hz. Peygamber ve Hakikat-i Muhammediyye” Kiiltiirel Cografyamizda Hz. Muhammed
icinde (Sakarya: Uluslararasi Sempozyum, 2009), 161.

18 [bnii’l-Arabi, Fususu’l-Hikem (istanbul: Kabalci Yayinlari, 2006), 277.
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mertebesini kapsar.®

Fergani ise Miintehd’l-meddrik’te bu ayrimi farkli sekilde tasnif eder. Ahadiyet ve vahidiyetin yani sira Hz.
Peygamberin bir diger vasfi ferdiyettir. Ferdiyet ibnii’l-Arabi’de peygamberin “cevamiu’l-kelim” olmasiyla iliskili bir
sekilde ele alinir. Hz. Peygamber, diger peygamberlerden farkli olarak sadece kendisine verilen 6zellikleri saydigi
bir hadiste “Ben cevamiu’l-kelim ile génderildim™» der. ibni’l-Arabi bu hadisi yorumlarken “Hz. Adem’in esyanin
sadece isimlerini bildigini, Hz. Peygamber’in ise esyanin manalarina da vakif oldugunu belirtir. Ona gore her pey-
gamber bir ‘kelime’dir ve diger peygamberlerden farkli bir hakikattir.”* Hz. Peygamberin diger peygamberlerden
farki bu farkli kelimeleri bir biitiin seklinde kendinde toplamis olmasidir. Bundan dolayi da Hz. peygamberin hikmeti
kimseye benzememesi bakimindan ferdiyet olarak nitelendirilmistir. Baska bir hadiste: “Ben, ‘cevami‘iil-kelim’ ile
gonderildim ve korku ile yardim edildim. Uykuda oldugun bir vakitte, diinyanin hazineleri bana getirildi ve elime
konuldu™2 der. Bu hadiste de tipki yukarida zikrettigimiz gibi ilk olarak Hz. Peygamber’in manevi hakikatinin tiim
peygamberleri onceledigine, ikinci olarak ise O’nun vasfinin ferdiyet olarak gerceklestigine isaret eder.

Hakikat-i Muhammedi fikrinin bir diger ismi berzahtir. Berzah, mutlak hayal ile duyu ve sehadet alemi arasin-
da aracilik yapan mertebedir.2 Berzah, baska bir yoruma gore, Hz. Peygamberin manevi hakikati ilk maddi tecellisini
cismani Adem’in temsil ettigi ruhive Ademf hakikattir. Hem ontolojik olarak hem de epistemolojik olarak kendisinin
altinda bitiin ruhsal ve duyusal varliklari esit derecede gozeten kalem-i a’ladir. Fergani ise berzahi, iki mertebe
olarak anlatir.s Birincisi la-taayyiin ile ilk taayyiin arasini cem ve tefrik eden biiyiik berzah (berzah-1 ekber-i camt),
ikincisi de ilk taayytn ile ikinci taayyiin (sehadet alemi) arasini cem ve tefrik eden ikinci berzahtir. Fergant ilkine
Ahmed?i ruh, ikincisine ise Muhammed nefis adini verir. Béylece Fergani ibnii’l-Arabi’den farkli olarak yaratilisin ilk
mertebesini farkli bir sekilde tasnif etmis olur.>

2. Fergani’ye Gore Hakikat-i Muhammed1 ve Hakikat-i Ahmedi Makamlarinin, insanin Yaratiigindaki Yeri
ve Tesiri

Fergani Miinteha’l-meddrik’te a‘yan-1 sabite?” kavramini kullanmaz. Onun yerine ilm-i ezeli*#, ruhani ruh?, Ha-
kikat-i Ahmed1 ve Hakikat-i Muhammedi tabirlerini kullanir. Fergani, insanin hakikatinin, ilm-i ezel’de/a‘yan-1 sabi-
tede var oldugunu soyler. Bu sabit hakikatlerin teklige ve birlige yol acan cihetlerine ise Fergani, ehadiyyetii’l-cem
ve vahidiyyeti’l-cem der. Bunlari da bilinmeleri bakimindan, zahiri ve batini diye ikiye ayirir. Ancak Ebu Yezid’in de
yorumladig gibi Fergani’de de insan ruhu 6ziinde tek olan, varligin tamamina yayilan Hakikat-i Muhammediyye’nin

19 Kasani, Serhu’l-fusdsi’l-hikem (Sirket-i mektebe ve matbaa-i Mustafa el-Babi, 1407), 430. Konu Uzerine bazi degerlendirmeler igin bkz.
Ebu’l-Ala Afifi’, “Miislimanlarin Logos/Kelime Nazariyeleri,” 83-84.

20 Byhari, “Cihad”, 122, “Ta’bir”, 22, “I'tisdm”, 1; Miislim, “Mesacid”, 6.

21 M, Yasar Kandemir, “Cevamii’l-kelim,” TDVIA .7, 440.

22 Buhari, Ebl Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim, el-Cdmiu’s-Sahih, nsr. Mustafa Did el-Buga. (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1993), “Ta’bir”,
22 (6611).

23 Konu lizerine genis degerlendirmeler icin bkz. Nasr Hamid Ebu Zeyd, Sufi Hermenétik (istanbul: Mana Yayinlari, 2018), 93-104.

24 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Sufi Hermendtik, 93-94.

25 Fergani, Miinteh@’l-Meddrik (Beyrut: Darii’l-Kitap el-ilmiyye, 2007), .1, 21-29.

2 Batili bazi arastirmacilar Fergani’nin bu farkli gériisiinii fark etmislerdir. Ornegin Scattolin soyle der: “ilk tecelli ahadiyyet ve vahidiy-
yet olarak ele alinir. Ahadiyette kendi icinde iki gruba ayrilir. ilki tecelliy-i evvel, taayyiin-i evvel, el-mertabatii’l-ula, el-itibari’l-evvel
ve mertabatii’l-ahadiyyedir. ikincisi ise hakikatlerin hakikati, el-berzahii’l-evvel ve’l-ekber, ev edna makami, hakikati’l-Ahmediyye’dir.”
Bkz. Giuseppe Scattolin, “The Key Concepts of ol-Farghani’s Commentary on ibn al-Farid’s Sufi Poem,” al-T@’iyyat al-Kubrd, JMIAS say:
39 (2006): 45-47.

27 Ayan-i sabite iizerine kisa tanim ve degerlendirmeler icin bkz. Omer Tiirker, Evrim Risalesi (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2023), 111-116.

2 jIm-i ezeli 1stilahinin gectigi yerler ve baglamlar icin bkz. Saidiiddin Fergani, Miinteha’l-medarik ve miinteha liibbi kiilli kamilin ve arifin ve
salik: Serhu Taiyyeti ibn Fariz (istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 99, 218, 232, 303, 373-374, 375, 411, 429, 490, 541, 581, 590, 634, 757-758,
790, 825, 876, 920, 931, 1035.

2 Ruhani ruh terkibinin gectigi yer ve baglamlar icin bkz. Fergani, Miintehd’l-medadrik, 32, 64, 83, 107, 108-109, 110, 112-113, 182, 208, 243,
260, 262, 274, 439, 472, 507-508, 605, 613, 620, 622, 716, 739, 744, 747, 756, 888, 1028-1029.
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bir tezahUru olarak gorulir.®

Fergani bu iki makami bazi yerlerde birlikte ele alirken bazi yerlerde ise ayirarak iki farkli makam olarak in-
celer. Ona gore “en mutedil miza¢ Muhammedi mizactir, en kapsamli kalp ise Ahmedi kalptir.”** Baska bir ifadeyle
Muhammedi hakikat zahirl, AhmedT hakikat batini olarak nitelenir. Bu nedenle Muhammedi makam zahiri oldugun-
dan duyuyla ilgili bir organa yani goze izafetle, Ahmedi makam ise batini oldugundan kalbe izafetle anlasilabilir. Zira
O’nun duyuyla ilgili olan gozii bedenine, yani Muhammed1 suretine baglidir; basiret anlamindaki kalbi ise Ahmedi
hakikatinin suretine baglidir.>> Bu durumda batini ve zahiri itibariyle insanin asli/kiinhl baslangi¢ ve hakikati Hz.
Peygamberde miindemictir. Her ikisi birlikte hakikatin baslangicini ve sonunu yani bitiiniini ifade eder. Bu iki ma-
kamin bitinligiini vurgulamak icin de Fergani soyle soyler:

“Bu hakikat ise hakikatlerin hakikati, yani ilk taayyiin eden olmasi bakimindan Ahmediyye*® hakikati ve oldugu yere
dénmede en son dénen olmasi bakimindan Muhammediyye hakikatidir.>* iste bu deniz, yani bu hakikatin mertebesi
AhmedTve Muhammedi hakikatin dokunulmaz yeri (ismet-i harim) olmakla baskasina haramdir, yani baskasinin bu de-
nize dalmasi yasaklanmistir.”*

Fergani’ye gore, bu iki makamin birbirinden ayri oldugunun delili “Adem su ile toprak arasindayken, ben
peygamberdim” hadisidir. Hz. Peygamberin bu zaman ve mekan isti vasfina Ahmedi makam denir. Muhammedi
makam ise son peygamber olan, hakikatin son halkasi olan ve batinin zahiren belirmis haline tekabiil etmektedir.*
Nitekim bu niiblivvet ve velayet ayriminda da kendisini gostermektedir. Fergani: “Velilerin beyanlarinda asil ka-
sitlar havassi uyarmaktir, havassa yonelik hitaplarinda avami hedeflemezler. Bu kaside de Muhammedi niibilivvet
makaminin degil AhmedT velayet makaminin diliyle sdylendigi icin ima ile beyan etmekle yetinir, meramini agikca
soylemezler#” der. Boylece daha once, batin olarak nitelenen Ahmedi makam velayet makaminin tecellisi, daha
once zahir olarak nitelenen Muhammedi makam da nlibiivvet makaminin tecellisi olarak alinmistir. Hz. Peygamber,
bu iki vasfin diger peygamberlerde ortaya ¢ikan, cem ve tefrika makamlarinin aksine, kemalin sonunu ve zirvesini
ifade eden cemu’l-cem olarak anlatilmistir. ibnii’l-Arabi ve onu takiben Fergani Hz. Peygamberin cemu’l-cem ma-
kamini temsil etmesini, O’nun kemalinin noksansiz tesekkilii olarak anlamislardir.

Fergani zahir ve batin ayrimini ayni zamanda insanin varlik serlivenindeki iki yonu agiklamak icin kullanir. Ba-
tin birligi, hakikati, ruhaniyeti ve cemiyeti ifade ederken; zahir coklugu ve cismani olusu temsil eder.* Bu baglamda
Ahmedi hakikat ezeli ve ebedi hakikati, yani batini yonii kendisinde cemederken, Muhammedi hakikat ise zahiri
tecellinin mahallidir. Baska bir ifadeyle varligin tek nefeste iki ayri tecellisi olan ikinci varlik mertebesi iki tiirludir:

“Birincisinde varlik Hakk’m zuhurunun tecelli yeridir. Burada Zat kendi zuhuru agisindan, Rahman isminin zahiri olarak
adlandirlan suretinin zuhuru agisindan ve esma-iilahT olarak adlandirilan taayyiinlerinin zuhuru acisindan Kendini bilir.
Bu acgidan bakildiginda varlik icin hakiki bir vahdet ve nisbi"bir kesret vardir. Her bir ilahf isim Zat’in ayni olan varligin

30 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Sufi Hermendtik, 93-100, 187.

3t Fergani, Miinteh@’l-medarik, 176.

32 Fergani, Miinteh@’l-medarik, 486.

3 Ahmediyye makami/hakikati icin bkz. Fergani, Miintehd’l-Medérik (Beyrut: Dari’l-Kitap el-ilmiyye, 2007), .1, 101, 140-141.

3 MuhammedT hakikat/makam icin bkz. Fergani, Miinteh@’l-Medérik (Beyrut: Dari’l-Kitap el-ilmiyye, 2007), c.1, 27-28, 39-40, 74, 111, 114-
115, 116-117, 123, 140. ibni’l Arabi arastirmacilarindan Muhammed Haci Yusuf Muhemmed1 hakikat tabirini Cevheri ferd olarak yorumla-
nin uygun oldugunu diistiniir. On gore: “Yaratilis fiilinde zuhur eden bu ilahi birlik -bilebildigimiz ve gozlemleye- bildigimiz birlik, hakikat
ve kozmos tecriibemizi temele alan birlik Fert Cevherinde yatmaktadir. Bu Ferd Cevheri (Akl-1 evvel, MuhammediHakikat) kendi kendine-
dir ve ibda edilmis sayisi bilinmeyen ervah-1 miiheyyemeden birisidir...” Bkz. Muhammed Haci Yusuf, ibnii’l Arabi’de Zaman ve Kozmoloji
(istanbul: Nefes Yayinlari, 2018), 195, 203-204.

3 Fergani, Miinteh@’l-meddrik, 451-452.

3% Eb{i Isa'Muhammed b. isa’b. Sevre et-Tirmizi', Stinen-i Cdmiu’s-Sahih (Beyrut: Daru’l-Marife, 1422/2002), “Menakib”, 1.

37 Fergani, Miinteh@’l-meddrik, 452-453.

3 Ferganti, Miintehd’l-medarik, 5T77-578.

¥ Kuseyri tefsirini, Hz. Peygamberin cemu’l-cem ve kemal makaminin temsilcisi, diger peygamberlerin ise kemalde noksan oldugu iddiasi
lizerine kurgulamistir Abdiilkerim Kuseyri, Letdifii’l-Isérdt (istanbul: Fikriyat Yayinlari, 2020), c. 5-6, 1757.

40 Fergani, Miintehd’l-medarik, 290-291.
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zahiridir, ancak varligin -belirli bir mana acgisindan, 6rnegin Hayy gibi bir sifat ile- taayyiiniinii ve takayylidiini gosterir.
Hayy, taayylin etmis zahir varlik icin bir isimdir ancak taayyiinii ve takayyiidi ‘O Hayattir’ demek sebebiyledir.”

ikinci varlik tecellisinin, yani zahir olan varligin ikinci tiirii ise olus/alem icin bir tecelli mahallidir. Tipki filozof-
larin sudur sisteminde benzerinin oldugu gibi (birinci akildan, ikinci aklin ¢ikmasi gibi) burada da zuhur mertebeler
seklinde gerceklesir. Ornegin ruh mertebesi, misal mertebesi ve insan mertebesi gibi. Varlik bu mertebelerin tama-
minin icinden taayytiin eder.®

Ahmedi ve Muhammedi makamin ti¢lincii ayirt edici tarafi ise varligi cemeden/toplayan bir 6zellige sahip ol-
malaridir. Fergani, Muhammedi makamin ehadiyyetii’l-cem oldugunu, Ahmedi makamin ise cem‘u’l-cem oldugunu
soylemektedir. Bunun baska bir ifadesi birlik ve cokluk ayrimidir. Fergani’ye gore birlik AhmedT makama has bir
ozellik iken,* cokluk ise Muhammedi nefse baglidir.*s Clinkii MuhammedT nefis, Fergani’de ¢okluk vasfina ait ilmi
kapsama bakimindan en kamil nefis olarak gordlir. Diger taraftan ise “Zati isimlerin 6zleri birlik vasfina bagli oldu-
gu icin bunlarda birlik vasfinin etkisi ve izi goriilir. Dolayisiyla birlik vasfina bagli olan bu isimlerin anlasilabilmesi
de birlik vasfinin tezahiir yerine, yani Ahmedi ruha baglidir. Clinkli AhmedT ruh, bu tiire (yani birlik vasfina) ait ilmi
kapsamasi bakimindan en kamil ruhtur.”¢ Yani Ahmed1 vasif birligi ve ruhu temsil ederken, Muhammedi vasif nefsi
ve ¢oklugu temsil etmektedir. Boylece Fergani zahir-batin, ruh-nefis, birlik -cokluk, niiblivvet-velayet ve teklik-birlik
ayrimlari Uizerinden varligin gayesi olan insanin hakikatinin bu iki kutuptan basladigini soyler.

Ruh-nefis, icmal-tafsil, zahir-batin cem-cemu’l-cem ve ahadiyyet-vahadiyyet gibi ayrimlar tizerinden ele ali-
nan bu iki makam 6ziinde birligi ve biitiinliigu ifade eder. Nitekim Fergani AhmedT ve Muhammed? makamlari ese-
rinin bazi yerlerinde birbirinden ayirmadan birlikte zikreder.”” Clinkli O’na gore, bu iki makam aslinda bir ve aynidir.
Ama oncelik-sonralik, tezahiir yeri ve ortaya ¢ikardigi etkileriyle birbirinden ayrilmaktadir. Ayni olmalarinin sebebi
Fergani’ye gore tabiatlarinda kevn-i cdmi olan insan tanimini tasiyor olmalarindandir. Ona gore varligin ilk zuhuru
olan bu iki makam ittihat halindedir.

“Zahiri gdziin batini gozle birlesmesi/ittihadi, kalbin kalipla ve kalibinin kalple ittihadi, goziin kulakla ve kulagin gozle
ittihadi hali bu makamin sahibine mahsustur... iste bu hal, sairin su anda kendisinin diliyle konustugu Muhammediyye
makamina mahsus olan cemin ayikligi halidir. Sair bu makamin terciimani olarak ondan haber veriyor ve soyle diyor;
tim insanlar Adem’in ¢ocuklaridir, esit olarak onun nesebinden gelirler. Ancak kardeslerim arasinda cemin ayikliginla/
bilingli cem haline sahip olan yalnizca benim. Dordiincii isaret; Ahmediyye makamina duyuyla ilgili bir seyin, yani goziin
izafe edilmesiyle yapilmistir. Zira O’nun duyuyla ilgili olan gozii bedenine, yani MuhammedT suretine baglidir; kalbi ise
AhmedT hakikatinin suretine baglidir.”®

Fergani her iki makami birlikte zikrettigi yerlerde Ahmedi-Muhammedi terkibini kullanmaktadir. Ona gore
her iki makam da hakikat bakimindan ilk taayylindir.# Nitekim varlik mertebelerinin besli tasnifi s6z konusu ol-
dugunda, taayylin-i evvel ile taayylin-i sani bir ve aynidir. Ayrildiklari nokta ise birinin ezeli bir kapsayiciliga sahip

4l Fergani, Miintehd’l-Medérik (Beyrut: Dar(i’l-Kitap el-ilmiyye, 2007), .1, 31.

42 Fergani soyle der: “Bu durumda varligin manasi ve hakikati, Mutlak Varliktan taayyiin etmis her bir taayyiiniin suretinin nefsini ve mislini
mevcutolarak, ruhaniolarak, misaliolarak, cismaniolarak zahiren bulmasi olur. Bir baska deyisle mevcut, ruhlar mertebesinde kendisini,
ancak ruhant olarak bulur. Mertebe-i misalde nefsini ancak misali olarak bulur. Cisimler mertebesinde ise nefsini cismani ve mahsus
olarak bulur. Bu durumda icad ve halk, Hz. Miicid ve Halik’in olus/alemi hakikatlere, varlik bulmalari neyle olacaksa onlara onu vermesi-
dir. Verilen bu sey, Hak’tan o hakikatlere taayyiin eder ve bu hakikatlerin hiikiimleri Hak tarafindan kendileri icin belirlenmis takdire gore
zahir olur.” Bkz. Fergani, Miintehd’l-Meddrik (Beyrut: Dari’l-Kitap el-ilmiyye, 2007), c.1, 31-32.

43 Fergani, Miinteh@’l-meddrik, 483-484.

4 Fergani, Miintehd’l-medarik, 758-759.

4 Fergani, Miintehd’l-medarik, 758-759.

4 Fergani, Miintehd’l-meddrik, 758-759.

4T Fergani, Miintehd’l-medadrik, 452, 501-502, 568, 641-642, 735, 787, 857, 963, 1043.; Fergani, Miintehd’l-Medarik, (Beyrut: Darii’l-Kitap el-il-
miyye, 2007), Karsilastirin: Birinci cilt: 401, 429 (2 yerde), 472. ikinci cilt: 41, 103, 139, 187, 258, 310.

48 Fergani, Miinteh@’l-medarik, 483-484.

4 Fergani, Miinteha’l-meddrik, 689-690.
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olmasi, digerinin ise sonun tekrar basa donen olmasidir. Baska bir ifadeyle Hakikat-i Ahmedi hakikatlerin hakikati
olarak ifade edilirken, Muhammed1 hakikat birligin coklukla sekillendigi makam olarak anlasilir. Muhammedi ma-
kam ve Ahmedi makamin ayrimini ve birligini Miinteha’l-meddrik’te temel olarak bes ayri baslik altinda ele almak

mumkuindur.=
Tablo 1.
Ahmedi Makam Muhammedi Makam
1 | Ahmedimizacin ezelden ilki en mutedil miza¢ olan Muhammedi mizacin
kemali ve hakikati cemedici tarafinin tezahiriddr.=
temsil etmesi.>
2 | Ahmedi makam cem’ul- Muhammedi makam ehadiyyeti’l-cem ve ev-
cem makamidir. edna makaminin tek tecellisidir.*
3 | Ahmedi makam asli Muhammedi makam MuhammedT nefsin
ruha karsilik gelir. zahiri suretinin tecellisidir.>
4 | Ahmedi makam Muhammedi makam Muhammedi ¢cokluktur/tafsildir.>

ehadiyete/teklige/
icmale karsilik gelir.

5 | Ahmedi makam velayet Muhammedi makam niiblivvet makami olarak zuhur etmistir.ss
mertebesinin tecellisidir.

Bu tabloya gore Fergani’nin Hakikat-i Ahmed1 ve Hakikat-i Muhammedi makamlarini, gercekte bir olsalar da,
birbirinden bes goreceli cihetle ayirabiliriz:

Bir ve ikinci cihetlerdeki zorluk Muhammedi makamin ehadiyyet ve ev-edna olarak tezahiir mahalli olarak
aciklamasidir. Bu nedenle bu makam Fergani tarafindan, kamil insan hakikatinin, zahiri olarak yeryiziinde nasil
olustugunu anlatma baglaminda lizerinde durulur. Bu makamda ehadiyyet birlik ve yakinlik anlamina gelirken,
ev-edna iki yayin ucu kadar birbirine yakinlik yani teklik (cem’ul-cem) anlamina gelir. Ahmedi makama bakma ci-
hetiyle birligi, aleme ve insana bakma cihetiyle de ¢coklugu kendinde barindiran ehadiyyet makami, vahdet-i viicut
geleneginde varlik mertebeleri bakimindan ilk taayytine tekabiil eder.s” Fakat bazi yerlerde ilk taayyiin Ahmedi ma-
kam iken Muhammedi makam ise taayyiin-i sanidir.

Uclincii cihet bu iki makamin birlikteligi ve ayriligi baglaminda ruh ve nefis meselesidir. Fergani ruhun ezeli
ve ebedi hakikate sahip oldugunu, nefsin ise ruhun bedene girmis hali oldugunu soylemektedir. Yani nefis zahiri,
ruh batinidir. Ruhun hakikati Ahmedi makamda, nefsin hakikati ise Muhammedi makamda tecelli etmistir. Burada

50 Chittick Fergani’de Hakikat-i Ahmedi ve Hakikat-i Muhammedi arasinda temelde ii¢ farkin oldugunu sdyler. Bkz: William C. Chittick,
“Farghani on the Muhammadan Reality,” Horizonte sayi: 21 (2023): 13.

5t Fergani bu manada “Allah’in ilk yarattigi sey benim nurumdur” hadisini zikreder.

52 Fergani, Miinteh@’l-medarik, 176, 757, 787, 949-950.

53 Fergant, Miinteh@’l-medarik, 290, 380-382, 480, 483-484, 517,546-549, 702, 741-742, 748, 757, 963-964, 1020-1021, 1037.

5 Fergani, Miinteh@’l-medarik, 486-488, 520, 546-549, 643, 648-649, 755-756, 757, 903-906.

5 Fergani, Miintehd’l-medarik, 653-654, 702, 757, 758-759.

% Fergani, Miintehd’l-medarik, 577-578, 859-860.

57 Giuseppe Scattolin Fergani’nin ehadiyyet ile vahidiyyeti birbirlerinden dort cihetle ayrildigini séyler. Ona gére ahadiyyet cami (cem),
batin (bitlin), miicmel (icmal) ve miinderig (indirac) sekliyle anlasilmasi gerektigini, vahidiyyetin ise mutayyin (taayyiin), zahir (zuhur),
mufassal (tafsil) ve miimeyyiz (temyiz) ile ahadiyetten farklilastigini syler. Bkz. Giuseppe Scattolin, “The Key Concepts of ol-Farghani’s
Commentary on ibn al-Farid’s Sufi Poem,” al-T@’iyyat al-Kubrd, JMIAS sayi: 39 (2006): 42.
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ruh insanin birligini/tekligini temsil ederken, nefis insanin ¢okluga agilan kapisidir. Burada kastedilen insanin ruh ve
nefsinin ayri ayri oldugu degildir. Aksine sonsuz olanin tezahiire konu olmasi bakimindan sonlu olmasi, goreli gecici
hakikatte ise ezeli ve bir olmasidir.

Dordiincii cihet ise birlik cokluk meselesiyle ilgilidir. Fergani bu baglamda Ahmedi ruhu icmal, Muhammed?
nefsi ise tafsil olarak niteler. icmal batini ve ruha mahsus bir tezahiiri nitelikken, tafsil zahiri ve nefse ait tezahiiri ni-
teliktir. Varlik mertebelerinin yedili tasnifinde® ilk lic mertebe (Zati taayyiin, Taayyln-i evvel ve taayyiin-i sani) ezeli
ve birligin icmali ve cemedici halidir. Diger dort mertebe ise (ruhlar mertebesi, misal mertebesi, cisimler mertebesi
ve insan mertebesi) birligin golgesi, sureti ve cogalmasidir/tafsilidir.

Besinci vecih ise velayet ve niiblivvet ayrimiile ilgilidir. Fergani peygamberin velayet vasfint Ahmedi makam
ile, nliblivvet vasfini ise Muhammedi makam ile iliskilendirir. ibni’l-Arabi’ye gére peygamberin velayet vasfi niibi-
vvet vasfindan daha kapsamliydi. Fergani de bu dislinceyi benimsemis, Ahmedi makamin velayete tekabiil ettigini
belirterek Ahmedi makamin kapsayiciligina vurgu yapmistir. Muhammedi makama has olan niiblivvet vasfi ise nii-
blvvetin sonunu vurgular. Bu nedenle Fergani, Ahmediyye kelimesiyle Hz. Peygamber’in velayetini, Muhammediye
kelimesiyle de nublivvet yoniini 6n plana ¢ikarir.

Bu iki makam ayrimlar lizerinden okundugu durumda bitiintyle ayri makamlar olarak anlasilmamasi igin
Fergani daima bu iki yonin birbirinin yerine gecebilecek manalari da haiz oldugunu sdyler.® Dolayisiyla Fergani
oziinde bir olan, ancak tezahiirleri itibariyle farklilasan bu iki mertebeyi birlik-cokluk, hakiki-goreceli, zahir-batin,
tenzih-tesbih, velayet-nlibiivvet, icmal-tafsil, nefs-ruh gibi ayrimlar lizerinden anlattiginda insanin ve alemin mey-
dana gelisiyle irtibatlandirir. Ancak diger taraftan bu iki mertebeyi bu kavramlar tGizerinden okurken bile daima bu
iki mertebenin birligini ve bitlnliglni vurgulama ihtiyaci hisseder korur. Boylece Hakikat-i Ahmedi ve Hakikat-i
Muhammedi makamlariinsanin var olma siirecinde ontolojik birer ilke olarak biitiin tecelli ve tezahiiriin asli olarak
anlasilir. Fergani’de Hakikat-i Ahmedi Allah’a (Zata), Hakikati Muhammed?i ise insana ve aleme bakan cihet olarak
tesekkil eder. Boylece Tanri-dlem-insan iliskisinde Hakikat-i Muhammed? 6nemli bir konumu teskil eder. Sonucta
Fergani Tanri-alem-insan iliskisinin temel olarak bu iki hakikat lizerinden sekillendigini/sekillenecegini iddia eder.

Sonug

Hakikat-i Muhammed?i anlayisi ibni’l-Arabi 6ncesi sufiler tarafindan daha cok nur-t Muhammed? olarak zikre-
dilir. Ancak bu 6zgiin bir teori olmaktan ziyade sufilerin 6zlii s6zleri olarak bilinmekten ¢ok 6teye gecmez. ilk defa
ibnii’l-Arab?’ye gelindiginde Hakikat-i Muhammed? anlayisi ayan-1 sabite diisiincesinin icinde bir anlati/teori halini
alir. ibni’l-Arabf filozoflarin ilk yaratilan sey “akildir” ciimlesine mukabil bunun “Hakikat-i Muhammedi” oldugunu
sdyler. En temel vasfi hakikat olan bu makam Tanri ile yaratilis arasindaki biiyiik berzahi temsil eder. Bu berzah ib-
nii’l-Arabi’de ehadiyyet, vahidiyyet ve 6zellikle de ferdiyet lizerinden teorinin esasli ontolojik temelini olusturur. Ta-
lebesi Konevi de bu anlayisi/anlatiyi siirdiiriir. Ancak Konevi’nin talebesi Fergani Hakikat-i Muhammedi anlayisinin
icerigini ve kavramlarini genisletir. Clinkii ilk defa Fergani’de Hakikat-i Muhammedi ve Hakikat- AhmedT ayrimi or-
taya cikar. Bu ayrima gore Hakikat-i AhmedTi ahadiyeti, kiilli akli, batini, icmali, birligi, velayet vasfini ve cemu’l-cem
mertebesini icerirken, Hakikat-i MuhammedT vahidiyeti, zahiri, tafsili, kiilli nefsi, coklugu, niibiivvet vasfini ve cem
makamini temsil eder.

Bu ayrimlar Fergani tarafindan temelde Tanri-dlem-insan iliskisi baglaminda birlik-cokluk sorunsalina farkli
bir yaklasim olarak ortaya ¢ikar. Tanr’dan ilk ¢ikan seyin Hakikat-i Muhammedi olmasi ve bunun birligi ve ¢coklugu
kapsamasi ibnii’l-Arabi’de a’yan-1 sabite ile ¢éziimlenmeye/aciklanmaya calisilirken bu Fergani’de Hakikat-i Ahmedi

58 Ali Fahri Dogan, “Saidii’d-Din Fergani’nin Vahdet-i Viicud Gorlisii” (Doktora Tezi, Konya, 2015), 108, 114, 135, 164, 174, 183, 187, 203.
5 Fergani, Miintehd’l-Medérik (Beyrut: Dari’l-Kitap el-ilmiyye, 2007), c.1, 478.
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ve Hakikat-i Muhammedi ayrimi lizerinden izah edilir. Burada Hakikat-i AhmedT1 Tanri’nin insani yaratmaktaki mu-
radi, Hakikat-i Muhammed?i ise aleme gelen insanin/ruhun marifetullaha ulasma gayesi olarak okunabilir. Boylece
Tanri-alem-insan arasindaki bag Hakikat-i Ahmedi cihetinden birlige, Hakikat-i Muhammedi cihetinden ¢okluga te-
kablil eder. Baska bir yoniyle Hakikat-i Ahmedi hakikatin batini yoniine, Hakikat-i Muhammedi ise dlemle birlikte
hakikatin zahiri yoniine isaret eder.

Giuseppe Scattolin Fergani de bu iki makami dort kavram ciftiyle aciklar. Ancak eksik tespit etmistir. Clinkii
bu iki makam arasinda bizim arastirmalarimiza gore yedi kavram ciftinin oldugu belirlenmistir. Bunlar birlik-cok-
luk, Hz. Peygamber-insan, hakiki-goreceli, zahir-batin, tenzih-tesbih, velayet-niiblivvet, icmal-tafsil, nefs-ruh olarak
ifade edilir. Bu ¢ift kavramlar Tanri-alem-insan iliskisinde Hz. Peygamberin ferdiyet vasfinda oldugu gibi bir olur/
toplanir ve birligi ifade eder.
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