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Abstract: Ibn Ebi Davad (d.316/929) is son’s Ebt Davud who famous scholar and
own book’s named Sunen. ibn Ebi David’s most important work that bringing
to world of knowledge is his studying called Kitdb Al-Masihif. In this work had
discussed process of mushaf, ikhtilaf of its pronunciation and punctuation marks
etc. topics in the presence of narratives. In the period of Prophet Muhammed
(sav) the Quran has not being as a book that we have presently because of
continuance of revelation and fail to satisfy stationery. In later periods by force
of circumstances the Qoran had collected in the Mushaf and replicated. Ibn Ebi
Daviad put emphasis on his work at form structure of Mushaf with narrations
and historical informations in the first three centuries (hijri). I think the work
occupies an important place in terms of handling chronological formation
and progress’s stages of Mushaf and its projection to envision’s Quran. I will
try to investigate narrations and historical information related to mushaf as a
panoramic with centering the book named Kitdb Al-Masdhif.
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Oz: Meshur muhaddis ve Siinen isimli hadis eserinin sahibi Eb Davud’un oglu
olan Ibn Ebi Davad'un (6. 316/929) ilim diinyasina kazandirdigi en énemli eser
onun “Kitdbu’l-Mesihif” isimli eseridir. Bu eserde, Kur’an’in mushaflasma stireci,
kiraat ihtilaflarimin mensei, imla ve noktalama isaretleri, Mushaf'in alim satimi1
vb. bircok konu rivayetler esliginde verilmistir. Hz. Peygamber (sav) doneminde
vahyin devam etmesi ve kirtasiye malzemesinin yetersizligi nedeniyle
Kur'an elimizde oldugu sekli ile bir Mushaf haline déntismemisti. Sonraki
donemlerde sartlarin da zorlamasiyla Kur’an'mn cem’ ve istinsahi faaliyetleri
gerceklesmistir. Ibn Ebi David s6z konusu eserinde hicri ilk ii¢ asirda Mushaf'm
formsal yapist tizerinde durmakta dolayisiyla konuyu sadece sahabe dénemi
ile sinirlandirmamakta, kendisinin yasadigi doneme kadar Mushaf tizerinde
yapilan faaliyetlere 151k tutacak rivayetler ve tarihi bilgiler aktarmaktadir. Eserin,
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Mushaf'm kronolojik olarak tesekkiil ve gelisim asamalarini ortaya koymast
ve bu evrelerin donemsel olarak nasil bir Kur'an tasavvurunu besledigini
ortaya koymasi bakimindan onemli bir yer isgal ettigi kanisindayiz. Biz bu
calismamizda, s6z konusu eseri merkeze alarak Mushaf ile ilgili tarihi malumati
panoramik olarak sunmaya ve yeri geldikge bunlarm Kur’an algst ile iliskisini
kurmaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Mushaf, Rivayet, ibn Ebi Daviad, Kitabu’l-Mesahif, Tasavvur.

Giris

Kur’an vahyi Hz. Peygamber’e (sav) yaklasik yirmi ti¢ yila yakin bir
stirede inmistir. Hz. Peygamber inen her ayeti muhataplarina hem sozlii
olarak hem de gerekli ayetlerin uygulamalarini 6rnekleyerek teblig etmistir.
Gerek vahyin uzun bir zaman dilimine yayilmasi gerekse yazmin ve
malzemesinin yeterli olmamasi nedeniyle elimizdeki héliyle bir Mushaf'in var
olmas1 miimkiin olamamustir.! Bununla birlikte nazil olan ayetler namazlarda
okunuyor, ezberleniyor, vahiy katipleri vasitasi ile kaydediliyor hatta bazi
sahabilerin kendilerine mahsus ctizlerinde bazi stire ve ayetler yazili halde
bulunuyordu.?

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebubekir doneminde irtidad
hareketleri, baz1 yalanci peygamberlerin zuhtiru ve Yemame savasi ile
birlikte Kur’an’1 iyi bilen kurrd/hafiz bircok kisinin sehit olmas1 Kur’an'in
cem’i konusunu giindeme getirmis® ve bir araya getirilen bu kitaba Mushaf ad1
verilmistir. Mushaf kelimesi Kur’an’da ge¢gmemektedir. Ancak ayni kokten
gelen “suhuf” kelimesinin* Kur'an’da zikredilmis olmasi, Hz. Peygamber
doneminde bu kelimenin ttirevlerinin kullanimda oldugunu ima etmektedir.

Mushaf kelimesinin Hz. Ebubekir doénemi ile beraber yaygmlik
kazandigini hatta giderek kavramsallastigini ifade edebiliriz. Hz. Ebubekir
doneminde cem’ edilen Kur’an’a verilecek isim i¢in Yahudilerin kullandig:
“sifr” kelimesi teklif edilmis fakat bu teklif kabul gérmemistir. Bunun yerine
Habesistan’da Mushaf kelimesinin kullanilmasindan hareketle Kitaba bu isim
verilmistir.> Hz. Osman donemine gelindiginde Miisliimanlarin idaresindeki
yerler cografi olarak oldukca genislemis, bircok sahabi dini teblig etmek tizere
farkli beldelere go¢ etmis ve buralarda Kur’ant 6gretmeye calismislardir.
Ancak ozellikle Azerbaycan ve Ermenistan fethine giden Miisliimanlar
arasinda farkli okuyuslardan kaynaklanan miinakasalar yasanmis, hadise Hz.
Osman’a intikal etmis, o da Mushaf’1 cogaltarak (istinsah) muhtelif beldelere

Muhammed Hamidullah, Kur'an-1 Kerim Tarihi, cev. Abdulaziz Hatip ve Mahmut Kanik, Beyan Yay.,
istanbul 2013, s. 50.

2 Buhari, 66 Fedailu'l-Kur'an 4, VI/98-99; Ziya Sen, “Kur’an-1 Kerim'in Yazilmas1”, Diyanet Ilmi Dergi, cilt:
XLVI, say1: 1, s. 34-45.

3 Buhéri, 66 Fedéilu’l—Kur’_an 3, VI/ 98-99; Nesai, 47 Fedailu'l-Kur’an 8, VII/248; Ayrica Bkz. M.M. el-A’zami,
Ilk Devir Hadis Edebiyati, 1z Yay. Istanbul 1993, s. 175.

4 Abese, 80/13; A'la, 87/18-19.
5 Mehmet Emin Masali, “Mushaf”, DIA, XXXI/241-248.
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gondermistir.® Boylelikle Kur'an'in kiraati etrafinda zuhtr eden fitne, kisa
zamanda engellenmistir. Hz. Ebubekir ve Hz. Osman dénemi ile beraber
Kur’an'in sekilsel/formsal (Mushaf’a dontismesi) olarak bir degisim siireci
gecirdigini ifade edebiliriz.”

Mushaf ile kastettigimiz seyin, onun muhtevasindan daha c¢ok
muhtevanin/ayetlerin korundugu sekilsel/bigimsel 6zelligi oldugunu
hatirlatmakta yarar vardir. Mushaf'in bicimsel olarak degisimi, tarihi stireg
igerisinde devam ederek giuiniimiize kadar gelmistir. Bicimsel/formsal
degisiklik higbir surette nazil olan vahyin kendisi ile alakali olmamus,
Miisliimanlar Kur’an’in orijinal haline sadik kalmaya ve onu korumaya
yonelik gerekli hassasiyeti gostermislerdir.

Burada bir hususu ifade etmekte fayda vardir. Mushaf'in tesekkiil ve
olgunlastirilmasina yonelik rivayetler dogrudan Kur’an metni ile ilgili yonleri
bulundugundan hadis ustli gercevesinde bu rivayetleri degerlendirmenin
daha dogru olacag: asikardir. Ancak sonraki donemlerde 6zellikle cem” ve
istinsahtan sonra Mushaf'in formu ile ilgili aktarilan ve Mushaf'in dogrudan
metni ile ilgili olmayan rivayetlere kars: daha miitesahil davranilabilecegi,
bu rivayetlerin hadis ustlu gercevesinden degil, tarih ilmi perspektifinden
degerlendirilmesinin daha uygun olacag:® ve bunlarin -hepsinin olmasa bile-
birer tarihi veri olarak kabul edilebilecegi kanisinday1z.

Kanaatimizce ozellikle hicri ilk ti¢ asir Mushaf ile ilgili yapilan
faaliyetlerin tarihi arka planini gorebilme adina ehemmiyeti haiz bir zaman
dilimidir. Bir bagka agidan bu gayretler, yasanilan zaman araligindaki Kur’an
tasavvuru ve algisinin da hangi dogrultuda tesekkiil ettigini ve gelistigini
ortaya koymas: bakimindan ayrica dikkatle tetkik edilmeyi hak etmektedir.
Biz de bu amacla Mushaf tarihi ile ilgili rivayetleri bir araya getiren ve alanin
uzmanlar tarafindan gérmezden gelinemeyen bir eser olma niteligine sahip
Ibn Ebi Davud’un Kitdbu'l-Mesahif isimli eseri gercevesinde ilk dénemlerde
Mushaf tarihiileilgili asamalari panoramik olarak ortaya koymaya ¢alisacagiz.
Bu konuya ge¢meden once kisaca miiellif ve onun Kitibu'I-Mesdhif isimli eseri
ile ilgili baz1 bilgiler vermek istiyoruz.

1-Ibn Ebi Davad ve Ilmi Kisiligi

Asil ismi Ebubekir Abdullah b. Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani olan
bn Ebi Davtd, 230/818 da Sicistan’da dogmus, 316/928'da Bagdat'in Riisa-
fe bolgesinde vefat etmis ve meshur Stinen yazarlarindan EbG Davtd un (6.
889/275) ogludur. Kaleme aldig1 bilinen baz1 eserleri sunlardir: Kitdbu'l-Mesi-

hif, Kitdbu’l-Ba’s, Miisnedu Ai§e, Kitabu Fedaili’l-Kur'an.’

¢ Buhari, 66 Fedailu'l-Kur’an 3, VI/98-99; Nesai, 47 Fedailu'l-Kur’an 5, VII/246.

7 Zeynel Abidin Aydin, Hz. Osman ve Sonrast Donemde Kur’an'in Metinlesme Tarihi, (Yayimlanmamus doktora
tezi), AUSBE, Ankara 2008, s. 128; Haci1 Onen, Kiraat Tarihi, Ragbet Yay., Istanbul, 2017, s. 43.

8 Fuat Istemi, Tarih ve Hadis Metodolojisi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2017, s. 381-388.

°  Ahmed b. Ali 1:1 Sébit'el-Hatip el-Bagdadi, Tarihu Medineti’s-Selam (Ttiﬁhu Bagdat), thk. Begsar Avvad
Ma’ruf, Daru’l-Garbi'l-Islami, 2001, Beyrut, XI/136-140; Ali Yardim, “Ibn Ebi Davad”, DIA, XIX/429;
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Ibn Ebi Davad’'un ilmi yoniiyle ilgili kaynaklarda bazi bilgiler yer
almaktadir. Ibnu’l-Cevzi (6. 579/1183) onun biiyiik bir imam ve itibar goren
bir musannif oldugunu ancak babasiin kendisi hakkinda “Benim bu oglum
kezzaptir.” dedigini nakletmistir."’ Ibrahim el-Asbahani de onun “yalanc1”
oldugu yoniinde goriis beyan etmistir. Bununla birlikte onun ilim tahsil etmek
tizere Misir, Sam, Irak ve Horasan gibi meshur ilim merkezlerini dolastigini,
Ashabu’l-Hadis tarafindan kabul goren biri oldugunu ve ravilerle ilgili cerh-
tadil eserlerinde kendisine bol miktarda atifta bulunuldugunu bildirmistir.
Ancak babasiin onun “yalanc1” oldugu yontindeki beyaninin hangi sebepten
kaynaklandiginin bilinmedigi yine kaynaklarda gecen bilgiler arasindadar.™

Zehebi (6. 1348/748) onun hakkinda ileri siirtilen ithamlar1 aktardiktan
sonra Ozellikle birbirleriyle polemigi olan kisilerin sdylemlerinin dikkate
alinmamast gerektigini ifade etmekte; bu minvalde Ibn Ebi Davad ile
ilgili dile getirilen iddialarin bir kismmin dogruyu yansitmadigina isaret
etmektedir. Ona gore babasinin oglunu kizb ile itham etmis olmasi, onun
hentiz genclik yasindayken soyledigi bazi sozler ile ilgili olup hadisler ile
alakali degildir. Zehebi onun hadis hafizlarmin ileri gelenlerinden ve Irak
ehlinin imamlaridan biri oldugunu, sika ve eser sahibi oldugunu, hatta kimi
alimlerin onu babasindan daha hafiz biri olarak kabul ettiklerini aktarmustr.
Bazi alimler tarafindan ise onun gtivenilir olarak kabul edildigini ancak hadis
konusunda hatasinin ¢ok oldugunu bildirmis, 6zellikle Siiler tarafindan batil
bir firka olarak degerlendirilen Nevésib’a meylettigini'? bu nedenle Bagdat'tan
stirgtin edildigini belirtmistir.”® Ibn Ebi Davud’un rivayet ehhyetme dair
aktarilan bilgilerde bir ihtilafin oldugu goériilmektedir. Ozellikle “yalanct”
ifadesi ©nemli bir cerh ifadesidir. Bu ifadenin babasi tarafindan hangi
sebeple sdylendigine, bir tiir baba-ogul catismast m1 yoksa onun mecrth
oldugunu bildirmek {izere mi ileri stirtildiigtine dair tatmin edici bilgilere
ulasamadigimizi belirtmeliyiz.

2-Kitabu’l-Mesahif Isimli Eseri

Ibn Ebi Davad’un Kitdbu'l-Meséhif adli eseri, konulu bir calisma olmasi
ve spesifik bir alana hasredilmesi miinasebetiyle dikkate degerdir. [bn Ebi
Davud’un, iclerinde ravileri yalancilikla itham edilen rivayetler de dahil ol-
mak tizere Mushaf konusu ile ilgili rivayetleri derleyip Kur’an tarihinin miis-
takil bir disiplin olarak tarih sahnesine ctkmasinda 6nemli katkilar: olmustur.
Bu yontiyle Ibn Ebi Davtd, Hz. Peygamber’den (sav) itibaren kendi yasadig:

Ebubekir Abdullah b. Siileyman b. el-As’es es-Sicistani (Ibn Ebi Davad), Kitdbu'l-Mesdhif, thk. Eba Usame
Selim b. {duw’l-Hilali, Muessesetu Guras, Kuveyt 2006, s. 19 (muhakkikin mukaddimesi).

10 Ebu’l- Fer_ec Abdurrahman b. Ali (Ibnu 1-Cevzi), ed-Duafi ve’l-Metriikin, thk. Abdullah el-Kadi, Daru’l-
Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut 1406, 1I/126.

" Abdullah b. Adi el-Ciircani, el-Kamil fi Duafdi’r-Ricdl, thk., Yahya Muhtar Gazavi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1988,
1V/266.

2 Nasibe kelimesinin cemi olan Nevasib, Sia’nin Hz. Ali taraftarlarina dtismanlik besleyenler icin kullandig:
bir kavramdir. Nevasib igin bkz. Mustafa Oz, “Nasibe”, DIA, Istanbul 2006, XXXII/393-394.

3 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizinu'l-I'tiddl fi Nakdi’r-Rical, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Daru’l-
Marife, Beyrut tsz., 11/433.
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doneme kadar -yaklasik olarak {ii¢ asir- Mushaf ile ilgili yapilan faaliyetleri
ve tartisma konularmi kapsayan derli toplu bir ¢alisma viicuda getirmistir.
Kitap, ilmi kiymeti ile ilgili farkl: goruisler bulunsa da Mushaf ile ilgili vermis
oldugu bilgilerin 6nemi ve zaman zaman ayrintilara inerek aktarmis oldugu
tarihi veriler itibar1 ile tizerinde durulmay1 hak etmektedir.

Musannif s6z konusu eserinde 795 rivayet zikretmis ve bu rivayetlerin
sthhat durumu ile rivayetlerin yorumlanmas: sadedinde ¢ok az yerde
kanaatini izhar etmistir. Sayis1 mahdtt olan bazi bablarin girisinde cok
kisa agiklamalarda bulunmustur. Ornegin “Sahabe Mushaflarmn Thtilafi”
basligimmin altinda “Ebubekir b. Ebi Davud soyle dedi: “Biz ‘Falan kisinin
Mushaf’t” derken bu Mushaf'in gerek yazida gerekse ziyade ve noksanlikta
bizim Mushaf'imiza mubhalefet ettigini kastediyoruz.” ifadelerine yer
vermistir. “Baska bir yerde de “Kur'an’it cem’etme” ifadesinin onu
“ezberleme” manasima geldigini belirtmistir."® Eser, “Allah Rasulune Gelen
Vahyi Yazanlar” boliimii ile baslamakta “Ihtiya¢ Olmadiginda Mushaf'1
Yakmak” bab1 ile sona ermektedir.

Mushaf tarihi ile ilgili telif edilmis ilk derli toplu eserlerden olan
bu kitap, Kur'an ile ilgili az sayidaki merfu’ rivayetleri, sahabe, tabitin ve
alimlerin konu ile ilgili kanaat ve diistincelerini ve fikhi tartismalar1 isnadlar:
ile birlikte vermektedir.'® Cogunlugu maktti” ve zayif olan haberlerin isnadlar:
ile birlikte verilmis olmas1 asgari itibar diizeyini; rivayet metinlerinin ise
miiellifin yasadig1 donemde tartisilan konu basliklarin1 ve muhtevasini bize
sunabilecegi kanisindayiz.

Eserin bircok farkli baski ve tahkikli ntishalar1 nesredilmistir. Biz
bunlardan Guras yaymnlarindan c¢ikmis olan ve Ebti Usame Selim b. Idu’l-
Hilali tarafindan tahkik ve ta’lik edilen niishasmi esas alacagiz ve yeri
geldiginde onun aktardig1 bazi notlara da miiracaat edecegiz."”

Kur’an'in Musltimanlar nezdindeki kiymetini sarsmak icin miistesrik
Arthur Jeffery (1893-1959) o6zellikle caba gostermis ve Kitdbu’'l-Mesdhif'i esas
alarak ideolojik tenkitlerini topladigi bir mukaddime ile birlikte Dimagk’ta
Zahiriyye kiitiiphanesinde sadece el yazmasi bir niishas1 bulunan aslindan
alarak 1936’da Misir'da ilk olarak bastirmustir.!® Ibn Ebi Davud’un kitabin
tahkik eden Ebti Usame, tahkik ettigi bu eserin girisinde mezkir miistesrikin
onemli gordiigi ilmi, tarihi ve filolojik hatalarmi tek tek ele alarak tetkik etmis
ve hatalarini ortaya ¢ikarmustir.' Muhakkik, hemen her bir rivayetin isnady,

% bn Ebi Davad, a.g.e., s. 289.

5 fbn Ebi Davad, a.g.e.,s. 161.

6 [bn Ebi David, a.g.e., s.5-6.

7" Ebtbekir Abdullah b. Stileyman b. el-Ag’es es-Sicistani (ibn Ebi Davad), Kitibu'I-Meséhif, thk. Ebt Usame
Selim b. idu’l-Hilali, Muessesetu Guras, Kuveyt 2006; Eserin bir diger niishas1 icin bkz. Ebtabekir b. Ebi
Davud es-Sicistani, Kitdbu'l-Mesahif, thk. Muhammed b. Abde, nasir:el-Faruk el-hedisiyye, Kahire 2002.

5 {bn Ebi Davad, Kitdbu'l-Mesdhif, thk. Arthur Jeffery, el-Matbaatu'r-Rahmaniye, Kahire 1355/1936.

¥ Miistesrik Arthur Jeffery’in iddialar1 ve bu iddialara verilen cevaplar icin bkz. ibn Ebi Davad, a.g.e., s.32-58
(muhakkikin mukaddimesi).
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bunlarin cerh-ta’dil agisindan degeri ve hadis aktarma ehliyetleri ile ilgili
alimlerin gortislerini aktarmustir. Rivayetlerin hadis ustli agisindan hitkmii
ile ilgili kanaatini ifade etmis ve bu rivayetlerin hangi kaynaklarda gectigini
belirtmistir. Rivayetlerin ¢ogunlugunun hadis literatiirti icerisindeki tali
kaynaklarda gectigini belirtmemiz gerekir. Soziin burasinda hemen belirtelim
ki amacimiz Mushaf tarihinin arka planini ve panoramik durumunu ortaya
koymak oldugundan zorunlu olmadikca eserde ele alian rivayetlerin sihhat
durumlarina temas etmeyecegiz.

3-Mushaf Tarihinin Panoramas:

Kur'anin muhafaza edilmesi ve diger nesillere sahih olarak
aktariminin yapilabilmesi icin Miisltimanlar tarih boyunca ciddi gayretler sarf
etmislerdir. Mushaf’in olusum ve gelisim evrelerinin tarihsel arka planlarinin
acikliga kavusturulmasi, merak edilen konulardan biridir. Ibn Ebi David,
Hz. Peygamber sonrast Mushaf'in olusum devresi ve bu cercevede yapilan
kiymetli cabalarla ilgili rivayetleri aktarmistir. Ozellikle Mushaf tarihinde
oldukgca 6nemli bir yer isgal eden Hz. Ebubekir’in Kur’an'1 nasil cem’ ettigi ve
cem’in sebepleri ile Hz. Osman dénemindeki kiraat ihtilaflarinin mensei ve
istinsaha sebep olan amilleri ayrintili olarak rivayetlerle beraber zikretmistir.?

3.1. Ilk Form Degisikligi: Sahifeden Mushaf’a (Cem’ ve Istinsah)

Ibn Ebi Davad, Hz. Ebubekirin Kur’an’t iki kapak arasma koyan ilk
kisi oldugunu, (s Ow ges s Jsl ) Yemame savaginda kurra sahabilerin
sehit olmasi sebebiyle Zeyd b. Sabit'e Kur'an'1 toplama vazifesini verdigini,
Allah’in kitabindan oldugu iddiastyla gelenlerden iki sahit istedigini (hifz
ve yazi) bildiren rivayetleri zikretmistir.?? Rik’a, “usub, lihaf, ektaf, aktab ve
adla’” gibi kagit, kemik, deri manasina gelen yazi malzemeleri ile insanlarin
ezber/hafizalarindan kitabi cem” eden Zeyd, Tevbe stresinin son iki ayetini
Huzeyme b. Sabit’ten, Ahzab staresinin 23. ayetini ise ensardan birinin
yaninda bulmus ve bylece sahabenin de icmaryla Kur’an pasajlarini toplama
isi tamamlanmustir. Bu siire zarfinda Hz. Omer de Zeyd'i yalniz birakmamus,
ona yardimc1 olmus ve cem’ edilen kitap Hz. Ebubekir vefat edene kadar onun
yaninda kalmis, sonra Hz. Omer’e ondan da kiz1 Hafsa’ya intikal etmistir.??

Cem’ isleminde bazi sahabiler farkli tutumlar sergilemislerdir.
Munkatt” olmasindan dolay1 isnadi zayif olan bir rivayete gore Hz. Ali, Hz.
Peygamber’in (sav) vefatindan sonra Kur’an’i bir Mushaf'ta toplamak igin
bir hafta evden ¢itkmamaya yemin etmistir. Evden cikmadigimi géren Hz.
Ebubekir ona “Benim idareciligimden hoslanmiyor musun?” diye sormus o
da: “Allah’a yemin olsun ki hayir, 6yle degil. Ben sadece Kur’an'1 bir haftada
cem’ etmeye yemin etmistim.” seklinde cevap verdikten sonra ona biat
etmistir.?

2 Haci Onen, Kur’an Tarihi, A grafik, Diyarbakir 2017, s. 115-127.
2 bn Ebi David, a.g.e., s. 140.

2 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 144.

% bn Ebi Davad, a.g.e., s. 148-149.

% fbn Ebi Davad, a.g.e.,s. 161.
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Stiphesiz Kur’an’t cemedecek olan kisi ve komisyonun dil kabiliyet
ve tecriibelerinin iyi olmasi gerekmektedir. Bunun i¢in 6zellikle hem olgun
hem de hafiza yetileri kuvvetli olan kisilere bu teklif gotiiriilmiis ve hususiyle
bu kisilerin fasih Arapga konusunda tin salan Kureys ve Sakif kabilelerine
mensup olmalarina dikkat edilmistir.”

Hz. Ebubekir’in Kur'ant iki kapak arasina getirmis olmas1 bir baska
ifade ile mushaflastirmasi, Miisliimanlarin her firsatta miiracaat kaynagi olan
vahyin kaybolmasi ile ilgili kaygilarmi azaltmistir. Miisliimanlarin sayisal
olarak artmasi, fethedilen bolgelerdeki insanlarin dil ve kiiltiir farkliligr vb.
sebepler Mushaf ile ilgili daha baska calismalarin yapilmasini zartri hale
getirmistir. Bu donemde kiraatler arasindaki ihtilaf diizeyini azaltmak ve
ortak bir okuyusu hakim kilmak icin “istinsah” konusu giindeme gelmistir.

Bilindigi gibi Mushaf’'in yazi ile kopya edilmesi (istinsah) Hz. Osman
doneminde olmustur. Hz. Osman donemindeki Mushaf'in istinsdhina
neden olan amillerin basinda kiraat ihtilaflar1 gelmis ve bu durum onu
endiselendirmistir.* Mubhtelif beldelere yerlesmis olan sahabilerin farkl
okuyuslara sahip olmalar1 ve onlarin rahle-i tedrisinden ge¢mis kisilerin de
onlardan 6grendikleri sekliyle Kur’ant kiraat etmeleri bu ihtilafin zeminini
olusturmustur. Bu sebeple Abdullah b. Mesud'un kiraati tizere okuyanlar
ile Ebti Mtsa el-Es’ari kiraati tizerine okuyanlar arasinda anlasmazlik vaki
olmustur.? Istinsah faaliyetinin baglamasina hiz kazandiran en énemli hadise
ise Azerbeycan ve Ermenistan fethine katilan Huzeyfe b. el-Yeman’in Irak
ehli ile Sam ehli arasinda sahit oldugu kiraat merkezli ihtilaftir. Vaziyetten
endiselenen Huzeyfe konuyu Hz. Osman’a agmis o da Hafsa’nin yanindaki
Mushaf’1 talep etmis® ve Zeyd b. Sabit baskanliginda bir komisyon kurulmas:
talimatini vermistir. Bu komisyonun gorevi Mushaf’1 istinsah etmek, yazi
ve dil ile ilgili muhtemel bir ihtilaf oldugunda onu Kureys lehcesine gore
yazmakti. Komisyon imla ile ilgili “tabut” kelimesinde ihtilafa diismiis sonra
Kureys lehgesi yazi geregi bu kelimenin yuvarlak “ta” ile degil, acik “ta” harfi
ile yazilmasina karar vermistir.”’

[bn Ebi Davud’un aktardigi rivayetlere gore Hz. Osman, istinsah
faaliyetinin tamamlanmasindan sonra insanlarin anlasmazliga diismelerini
onlemek maksadiyla Mushaflarin yakilmasini emretmis ve Hz. Ali basta
olmak tizere bazi sahabiler ¢ogaltilan niishalarin disindaki Mushaflarim
yakmiglardir. Hz. Osman’in ana Mushaflar disindaki diger Mushaflarin
imha edilmesi emrine az sayida kars: ¢ikanlar olmus, bunlarin basinda Hz.
Peygamber’in agzindan yetmis stire aldigini ve her bir ayetin sebeb-i ntizultinii

% fbn Ebi Davad, a.g.e., s. 165.
% [bn Ebi David, a.g.e., s.210-213.
7 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 167.

% Hz. Hafsa'min vefat: ile birlikte bu niisha sehrin valisi Mervan b. el-Hakem'in talebi tizerine Abdullah
b. Omer tarafindan kendisine getirilmis, diger Kur'an niishalari ile yazi ve imla acisindan karisabilme
tehlikesinden dolay1 Mervan bu niishay1 yaktirmustir. Bkz. Ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 204.

»  [bn Ebi Davad, a.g.e., s.196,198.

35 =



S sy Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia 2017/4(2)

bildigini sdyleyen meshur sahabi Abdullah b. Mesud gelmistir. Ibn Mesud,
Zeyd b. Sabit’in istinsah ettigi Mushaf niishalar1 disindakilerin yakilmasinin
emredildiginiduyuncabunakarsicikarak”...Kimhiyanet ederse kiyamet gtintinde
hiyanet ettigi seyle birlikte gelir...”* ayetini okumug ve bu teklifi reddetmistir.
Isnadi zayif bir rivayete gore Ibn Mesud’un Mushaf'in1 imha etmemesinin
sebebi, kendisinin Zeyd b. Sabit'ten 6nce Islam’a girdigi ve Kur’an bilgisi
acisindan ondan daha iyi oldugu argiimanlarina dayanmaktadir.® Zikredilen
tartismalar yasanmissa da sonunda Misliimanlar farkli sahih kiraatlerin
okunabilmesine zemin hazirlayan ortak bir mushaf tizerinde birlesmislerdir.*

Eserde Hz. Osman’in sehit edilmesi hadisesine ve cem’ ile istinsah
faaliyetinde biiyiik katkilar1 olan Zeyd b. Sabit’in dil kabiliyetine de temas
edilmistir. Tbn Ebi Davad, esere Hz. Osman’in sehit edildiginde kaninin
Bakara stresindeki “...Allah onlara karsi seni koruyacaktir...”® ayeti tizerine
damladlgml ifade eden ve senedi zayif olan bir rivayet ile baglamis,* Zeyd
b. Sabit'in Hz. Peygamber'in tavsiyesi {izerine Ibrani ya da Siiryani dilini on
yedi giinde 6grendigi yoniindeki rivayet ile devam etmistir.*

Cem’ igleminin temel amilini, kurrdnin sehit edilmesi sonucunda
Kur'an'in yok olma tehlikesi olusturmustur. Istinsah faaliyeti ise Kur’an'm
farkli kiraat, liigat ve lehgelerle okunmasi ve neticede Miisliimanlar
arasinda kitap merkezli bir ihtilafin vukuunu 6nlemeye yonelik bir tedbir
olarak giindeme gelmistir.* Isnad1 zayif olan bir rivayete gore Hz. Ali, Hz.
Osman’'in yaptig: faaliyeti onaylama sadedinde sunlari soylemistir: “Allah
Osman’a rahmet eylesin. Eger onun yerinde idareci olmus olsaydim ben de
onun yaptigmin aynisini yapardim.”¥” Hz. Osman’in yedi (bir rivayet gore
dort) niisha istinsah ettirdigi, bunlardan bir tanesi Medine’de kalmak tizere
digerlerini Mekke, Sam, Kife, Yemen, Bahreyn ve Basra’ya gonderdigi
bildirilmistir.3®

Hz. Osman’in istinsah islemi tamamlandiktan sonra komisyonun
bu gayretini medheden ifadeler ile birlikte “Imla kusurlar1 olabilir. Fakat
Araplar, telaffuzlariile bunlari da diizelteceklerdir.” dedigirivayet edilmistir.*
Ancak bu rivayet isnadinda illet, inkita ve metninde de rekaket oldugundan
miinker kabul edilmistir. Nitekim Suytti (6. 1505/911) bu eser/haberin ciddi
anlamda problem tasidiginin, rivayetin isnadinin zayif, muztarib ve munkatr’

% Al-i Imran 3/161.

31 fbn Ebi Davad, a.ge.,s. 187.

2 bn Ebi Davad, a.g.e., s. 169,172, 180.

% Bakara, 2/137.

3 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 120-121.

% bn Ebi Davad, a.g.e., s. 122-123.

% [bn Ebi David, a.g.e., s. 200 (muhakkikin notu).
% bn Ebi Davad, a.g.e., s. 208.

% ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 245.

% [bn Ebi Davad, a.g.e.,s. 231
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oldugunun dolayisiyla bir delil teskil etmeyeceginin altini ¢izmistir.** Burada
sunu belirtmek isteriz ki Ibn Ebi Davad'un eserinde buna benzer zayif
rivayetler hadis ustlii agisindan ciddi bir kiymet ifade etmese de tarihi bir
bilgi olarak degerlendirilebilir. Bununla birlikte bu tarihi bilginin dogru
oldugunu varsaysak da Hz. Osman’in bu soziiniin ufak telaffuz hatalar: ile
ilgili oldugunu, dolayistyla harflerin resimleriyle (sekil) ilgili olmadigini ifade
etmek mimkiindiir. Ayrica insanlar icin drnek bir kisi ve idareci sorumlulugu
tasiyan Hz. Osman’mn Mushaf’ta fark ettigi ve manay1 etkileyebilecek ufak bile
olsa maddi kusurlar1 gérmezden gelemeyecegi asikardir. Telaffuz hatalar
normal giindelik dilde bile hos karsilanmazken bunun Mushaf’ta olmasina
Hz. Osman nasil goz yummus ve boyle yazanlardan nasil sitayisle bahsetmis
olabilir?*! Gerek isnad gerekse de metin ile ilgili bu itirazlar, mezkar rivayetin
hem sahih hem de mamuliin bih olamayacagini ortaya koymaktadir.

Kitapta ele alinan basliklardan birisi de ¢ogaltilan Mushaflardaki basit
imla farkliliklaridir. Irak, Sam ve Hicaz ehli arasindaki imla farkliliklar1 bu
tirden sayilabilir. Bu farkliliklar, kelimenin vaz'in1 ve manasini degistiren
cinsten degillerdir. Zaten Mushaf'n yazilmasi, insanlarin ezberleri
ile denetlenmis ve sahabenin onayindan gecmis, ezberler de yazilmis
olan Mushaflar ile karsilastirilmis, boylece caprazlama bir tashih usulii
gelistirilmistir. Bu farkliliklar1 miiellif rivayetler esliginde tek tek siralamis ve
kitabinda buna oldukga biiyiik bir yer ayirmistir.*?

Imla farkliliklarinin omurgast harf ve kelimelerin telaffuz ve fonetigi
ile ilgili olmustur. Bunlar harf-i med olan “elif”, “vav” ve “ya” harfinin
birinde yazilip digerinde yazilmamasi, bir kelimede manay1 degistirmeyip
miisedded halde yazilan dal harfinin diger bir niishada imla ettirilmemis
olmasi, harekenin cinsi ayni olmakla birlikte birinde tenvin olarak yazilmis
olmas1 gibi mana ile degil, lafzin yazim, eda keyfiyeti ve imlas: ile ilgili
birkag 6rnek olusturmaktadir.® Ornegin bazi kiraatlarde manay1 degistiren
bir nitelik tasimayan “zekat” ve “salat” kelimesi bazen “vav” ile bazen
“ya” ile yazilmistir. Bunlar1 da yazinin hentiz yeterli diizeyde gelismemis
olmasina baglamak en tutarli yol gibi goriinmektedir.** Hemen ekleyelim
ki her farkli okuyusu bildiren rivayetler kiraatte esas alinmaz. Nakledilen
kiraatin senedinin saglam olmasi, Hz. Osman Mushaflarinin yazisina uygun
olmasi ve Arapga gramerine miinasip olmasi gerekmektedir. Bu sartlardan
birini kaybeden kiraatler sazz olarak kabul edilir ve nazar-1 dikkate alinmaz.*
Bugtin bile bilgisayar ile yazi yazdigimizda ve defalarca kontrol etme

imkanina sahip olmamiza ragmen gozden kacirdigimiz noktalar fazlasiyla

% Celaluddin Abdurrahman b. Ebibekr es-Suytti, el-Itkin Fi Uliimi’l-Kur'an, thk. Fevvaz Ahmed, Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, Beyrut 2012, s. 440.

4 bn Ebi Davad, a.g.e., s. 231, 233 (muhakkikin notu).

%2 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 251-290.

% fbn Ebi Davad, a.g.e., s. 255.

“  fbn Ebi Davad, a.g.e., s. 457.

#  Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kiraatler, Ensar Yay., Istanbul 2010, s. 226.
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olmaktadir. Yazi kosullarinin oldukga smirli oldugu o dosnemde manay1 degil
kelimenin fonetigini etkileyen birka¢ kayda deger olmayan imla hatasinin
olmasi bir baska acidan Kur’an’in cem” ve istinsahi siirecinin siinnetullah ile
uyumlu oldugunun da bir kanitidir.

Haccacb. Yasuf' un Hz. Osman’in Mushaf mdan on bir harf degistirdigi
ile ilgili bir rivayet vardir ki bu isnadda Abbad b. Suhayb ismindeki bir ravi
bulunmaktadir. Basta Buhari olmak iizere Nesai ve Zehebi bu zatin metrak
bir ravi oldugunu sdylemisler ve rivayetin sthhat sartlarini kaybettigine isaret
etmiglerdir.#®

Sahabenin bazi ayetleri ihtiva eden kendilerine ait ciizleri de
bulunmaktaydi. Ibn Ebi Davud, sahabeden bazilarinin yazdigi bu sahsi
niishalar arasinda bazi farklarm oldugunu bildirenrivayetlerigin ayri bir baslik
acmustir. Sahabeden Hz. Omer, Hz. Ali, Ubey b. Ka’b, Abdullah b. Mesud,
Abdullah b. Zubeyr, Hz. Aise ve Hz. Hafsa'nin kendilerine 6zel sahifeden
miitesekkil ciizleri bulunmaktaydi. Buna gore Hz. Omer’e ait oldugu
bildirilen ctizde Fatiha stiresinin son ayetinde takdim-tehirlerin bulundugu,
Hz. Ali'nin “Amene’r-Rastlii” diye bilinen ayete bir kelime ekledigi, Ubey b.
Ka'b'in niishasinda buna benzer birkag yer oldugu bildirilmistir.*

Sahabenin bazi kiiciik ctiizlere sahip olmasi Kur'anin o dénem
yazildigimin da en 6nemli kamitidir. Zira sahabe kuvvetle muhtemel Hz.
Peygamber’in Kur'ant yazdirdigimni biliyor ve gortiyordu. Onlar da bu
faaliyetten cesaret alarak gerek ezberlemek gerekse de amel etmek icin
sahsi baz1 kiiciik niishalar olusturmak istemislerdir. Hz. Omer’in ciiziinde
Fatiha stresinin son ayetinde takdim-tehirlerin bulunmasini1 ve Hz. Ali'nin
niishasinda kelime eklendiginin bildirilmis olmasmi bir tahrif olarak
degerlendirmek hem nakli hem de akli bilgilerle celismektedir. Fatiha stiresini
Hz. Omer’in defalarca Hz. Peygamber’den dinlemis oldugunu dolayisiyla bu
kisa strreyi ¢ok iyi bildigini soylemek malumu ilan olacaktir. Rivayetlerde
aktarilan bu bilgilerin katiyetle tashih edilmis bilgiler olmadigini hatirimizda
tutmakla birlikte, zaman zaman sahabenin ayetten anladigi manay1 yanlarinda
bulunan ctize idrac etmis olabileceklerini, bunun ayetlerde bir noksanlik veya
ziyadelige neden olamayacaginin altini ¢izmemiz gerekmektedir.

Bir 6rnek vermek konuyu vuzuha kavusturacaktir. Ornegin Abdullah
b. Mesud'un Nisa stresi 40. ayet olan “Allah miskal-i zerre zulmetmez.”
ayetini “miskal-i nemle” seklinde yanindaki ciize ekledigi bildirilmistir.*
Bu durumda onun ayette gecen “zerre” ifadesini “nemle/niimle” seklinde
anladigini ve bunun bir nevi tefsir idract oldugunu anlayabilmekteyiz. Fetha
ile okundugunda “nemle/karinca”, damme ile okundugunda “niimle/

4 Buhari, et-Tdrihu'l-Kebir, Daru’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Beyrut tsz., VI/43; ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 287-288.
4 {bn Ebi Davad, a.g.e., s. 230-388.

% fbn Ebi Davad, a.g.e., s. 292,295,

% bn Ebi Davad, a.g.e., s.299.
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havuzun dibinde kalan su” anlamma gelmektedir.* Bu durumda ibn
Mesud, ayeti “Allah kimseye kiigiik bir karinca kadar veya bir katre su kadar
zulmetmez.” seklinde anlamis olmalidir.

Bir diger ornek de soyledir: Abdullah b. Ziibeyr'in Mushaf'inda
“Rabbinizin Lituf ve keremini istemekte size bir giinah yoktur...”*' ayetinin
hemen akabinde “zall aulse &7 ifadesi yer almis,® bu da rivayetlerde sanki
onun ayete ziyadede bulundugunu ima eden bir dille aktarilmistir. Halbuki
Abdullah b. Ziibeyr ayeti, Allah’in keremini “hac mevsimlerinde arayiniz.”
seklinde anlamis ve bunu da kiigiik bir not olarak ayetin yanina ilhak etmistir.
Dolayistyla bunu bir tiir farkli okuyus degil, ayetin tefsiri sadedinde yazilmis
bir hasiye/not olarak degerlendirmek ve sahabenin Kur’an’t anlama ¢abas1
olarak gormek gerekmektedir. Sahabenin yaninda tabitindan bazi kimselerin
de sahsi Mushaflara sahip oldugu rivayetlerde bildirilmistir. Ubeydullah b.
Umeyr, Esved b. Yezid, Alkame b. Kays, Muhammed b. Ebi Musa, Hittan b.
Abdillah er-Rukkasi ve Talha b. Musarrif bunlardan bazilaridir.

3.2. Mushaf’in Ciizlere Ayrilmasi

Hz. Peygamber’in (sav) doneminde vahyin devam etmesi miinasebe-
tiyle tekemmiil etmis bir mushaf bulunmadigindan gtintimiizde uygulanan
sekliyle bir “ctizlere” veya “hizblere ayirma” durumu soz konusu degildi.
Bununla birlikte “ciiz” ve “hizb” ifadeleri rivayetlerde varid olmustur. Orne-
gin Nafi b. Cubeyr birisine “Kur’an’1 ne kadar stirede okuyorsun?” diye sor-
mus o da: “Ben Kur’an't hizblere ayirmam.” demistir. Nafi onun bu soziintin
yanlis oldugunu zira Hz. Peygamber’in “Kur’an’dan bir ctiz okudum.” de-
digini bindenaleyh Kur’an’1 boltimleyerek okumanin siinnette var oldugunu
belirtmistir.** Bir sahabinin “...din gece hizbimi okuyamadim...”* ifadesi de
o dénemde hizb ifadesinin kullanildigin1 gostermektedir. Bu ve buna benzer
rivayetlerden anlamaktayiz ki sahabenin her giin periyodik olarak okudukla-
r1 Kur’an’dan boéltimler mevcuttu.

IThamini sahabedeki uygulamalardan alan Mushaf'm ciiz ve hizblere
ayrilmis olmasi, kanaatimizce faydalidir. Fakat cogunlukla sayfa adedi
esas almarak yapilan bu taksimin bazi mahzurlar1 da bulunmaktadir.
Okuyucunun durdugu yer bazen hem gramer hem de konu biittinlaga
agisindan vakfedilmeye elverigli bir yer olmayabilir.* Ornegin 15. ciiziin
sonu Kehf stresindeki diyalogu ikiye bolmisttir. Okuyucunun bu ctiziin
sonunda vakfettigini ve yarin kaldig1 yerden devam ettigini varsayalim. Bu

% Komisyon, el-Mu'cemu’l-Vesit, el—Mektebetu’I—islamiyye, istanbul tsz., s. 955.
' Bakara, 2/198.

52 bn Ebi Davad, a.g.e., s. 370.

5 [bn Ebi David, a.g.e., s. 389-396.

5 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 505.

% ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 504.

* Masallah Turan, “Yasuf Peygamber Kissasinda “Kadin Unsuru” Baglamindaki Algilara Elestirel Bir
Yaklastm”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/2, say1:19, s. 74-76.
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clizlin son ayetinde vakfetme, Hz. Misa ile Hizir hadisesi diye meshur olan
kissasin diyalogunu ortadan bolmiis olacaktir. Nitekim 15. ciiziin son ayeti
bir soru ile bitmekte, 16. ctiztin basindaki ilk ayet de bu soruya verilen cevap
ile baslamaktadir.”” 15. ciiz su ayetle bitmektedir: “...Miisa: bir cana karsilik
olmaksizin sug¢suz birini mi oldiirdiin? Andolsun ¢ok kotii bir is yaptin dedi.”*®
16. Cuzun basi ise soyle baslamaktadir: “Adam: sana benimle beraberlige asla
sabredemezsin demedim mi? dedi.”” Goriildugii tizere biri soru, digeri cevap
olmasina ragmen diyalog ciiz ile ayrilmis olmaktadir. Ayni durum daha
baska stireler i¢in de gegerlidir.

Bazi hizblerin, streleri ayirdigina dair bir 6rnek vermek yerinde
olacaktir. Ornegin 20. ciiziin son hizbinde sayfanin ilk yarisi Kasas stresi ile
bitmekte ve diger yaris1 ise Ankebt stiresinin basinda yer alan birkag ayetle
devam etmektedir. Bu durumda okuyucu, bir stireye hentiz baslamisken
hizb oldugu igin durabilmekte bu da strenin anlam biuttunligint ve
insicamint etkileyebilmektedir. Kanaatimizce konu btitinltigii veya streler
dikkate alinarak, stireler uzun ise uygun bir yer belirlenerek Mushaf'in
bolimlendirilmesi anlam agisindan daha uygun olacaktir. Ancak bu
hassasiyetin herkes icin stz konusu olamadigini, s6z gelimi Arapga bilmeyen
ve manaya vukifiyeti olmayan kimseler i¢in bir sakinca olusturmadigin
ve giniimiize degin uygulanan bu tasnifin belli bir program cercevesinde
Kur’an okunmaya olumlu katkida bulundugunu da s6zlerimize eklememiz
gerekmektedir.

Mushaf tarihi boyunca “ctiz” ve “hizb” disinda muhtemelen konunun
ictihadibir 6zellige sahip olmasindan dolay: farkl: bir taksimatin da yapildigin
gorebilmekteyiz. Ibn Ebi Davtd bazi kimselerin Mushaf'1 bilinenden farkl
clizlere ayirdigina dair rivayetleri bu minvalde aktarmistir. Bazilar1 Mushaf’1
dorde (erba’), bazilar1 da yediye (esba’) bolmiuslerdir. Bu nedenle eserde
nisfu’l-Kur’an, sulusu’l-Kur’an, rubu’l-Kur’an, humusu’l-Kur’an, sudusu’l-
Kur’an, subuu’l-Kur’an, sumunu’l-Kur’an ve usru’l-Kur’an seklindeki ifadeler
sikca ge¢mektedir.®® Mesela Katade, Mushaf’ i yedi giinde okuyabilmek igin
yedi boliime ayirmistir:®!

1. Bolum: Nisa 76
2. Bolum: Enfal 36
3. Bolum: Hicr 49
4

Boliim: Mumin(in siresinin sonu

% Ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 499 (muhakkikin notu).
% Kehf, 18/74.

% Kehf, 18/75.

% bn Ebi Davad, a.g.e., s. 511, 520-530.

6 fbn Ebi Davad, a.g.e., s. 506.
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5. Boliim: Sebe stiresinin sonu
6. Boliim: Hucurat siresinin sonu
7. Bolum: Geriye kalanlar

Mushaf'in boliimlere ayirilmasinin bir baska vechesi, Kur’an’daki harf
sayistnin dikkate almarak taksim edilmesi olmustur. Emevi valisi Haccéc b.
Ytsuf'un (6. 714/95) da Mushaf’a dair bu yonde bazi icraatlari olmustur.®
fbn Ebi Davud, onun hafiz ve karileri topladigini bunlardan Kur’an'in harf
sayisini tespit etmelerini istedigini bildirmistir. Bundan sonra Kur’an’in harf
adedi sayilmis ve 340.740 adet oldugu tespit edilmistir. Kehf suresi 19. ayetteki
“allidy” kelimesinin Kur'an'in tam ortast oldugu kanaatine varilmis ve
toplam harf sayis1 yediye boliinerek Kur’an yedi kisma ayrilmistir. Haccac'in
da belirlenen bu taksime uydugu ve her gece bu boliimleri okudugu rivayet
edilmistir.®

Ozellikle sahabe sonrast dénemde Mushaf ile ilgili mevzubahis
konulardan biri ayet ve stire sayist olmus ve bu konuda farkli rakamlar
telaffuz edilmistir. Bir sayima gore 6204 bir digerine gore 6229 ayet ve 114
stire Mushaf'ta yer almistir. Eserde aktarilan bircok rivayete gore bir bagka
taksim gesidi de ayet sayis1 dikkate alinarak okunmasi gereken giinliik Kur’an
hizbinin tespit edilmesi olmustur.®

3.3. Mushaf Yazimi Karsiliginda Ucret Almak

Miiellif, Mushaf yazimi karsiiginda bir ticret alimip alinamayacagi ve
Kur’an hattt ile ilgili (<asbad) 45 e 5 aY) 331 L) konuya zel bir bashk agmus-
tir. Hz. Ali Kafe’de iken ugradigi Mushaf hattat1 Eba Hakime el-Abdi'nin ya-
zisin1 begenince “Allah’in nurlandirdigini sizler de (hattinizla) aydinlatiniz.”
demis ve Mushaf yazim meslegini tesvik etmistir.®

Bu meslegi icra edenlerin yaptiklar1 is karsiiginda ticret alip
alamayacaklar1 konusu, Mushaf tarihi baglaminda tartisilan konulardan birini
teskil etmistir. Bu cercevede Mushaf yazimi karsiliginda ticret alinabilecegi
yoniinde goriis beyan edenler olmustur. Malik b. Dinar, ticret mukabilinde
bir Mushaf yazarken yanina Cabir b. Zeyd'in geldigini ve ona yaptig1 isin
Allah’in ayetlerini yaziyla nakletmek oldugunu dolayisiyla kazancinin helal
oldugunu sdyledigini nakletmektedir.® Malik b. Dinar'in da énceden pazarlik
yapmadig1 ancak kendisine bir ticret verildiginde hakki olanini aldig1 geriye
kalanini iade ettigi belirtilmistir.”” Said b. el-Museyyeb ile Hasan el-Basri

@ Ziya Sen, “Haccac b. Yasuf ve Mushaf Tarihindeki Yeri”, Turkish Studies (Tiirkoloji Arastirmalar), 2014, c. IX,
sayr: 5 (3), 1871-1876.

6 [bn Ebi Davad, a.g.e., s.508,510.
¢ [bn Ebi David, a.g.e., s. 512.
% ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 527.
% ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 529.
¢ [bn Ebi Davad, a.g.e., s. 530.
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de ticret almakta bir beis gormemislerdir.®® Kanaatimizce Mushaf kitabeti
karsiiginda makul miktarda bir bedelin alinmasinin bir sakincasi yoktur. Zira
Mushaf yazmak, yazan kisinin hem zamanini almakta hem onu yormakta
hem de kisi bir sanat ve emek ortaya koymaktadir. Boyle bir meslegin ortaya
¢ikmasinin sartlarin getirdigi bir zorunluluk oldugu da goz ontine alinirsa
miistensihlerin bu gayretleriyle Mushaf’in sonraki nesillere ulastirilmasi i¢in
ortaya koyduklar1 bu gabalarin kiymeti daha net ortaya ¢ikmis olacaktir.

Baz1 kimseler, Mushaf yazimi karsiiginda ticret alimmasini hos
karsilamamuslar, kirtasiye malzemesinin Mushaf’t yazdirmak isteyen
kimse tarafindan satin alinmasini, yazacak olan kisinin ise {icretsiz yazmasi
gerektigini savunmuslardir. Bu sebeple Ibn Sirin’in e 33k ¢ Ciawadll ciilsls S,
1l 4li€” yani “Mushaf’1 yazan kisinin ticret almasi hos bir davranig degildir.”
dedigi ifade edilmistir.”

Rivayetlerden Miisliimanlarin istenilen diizeyde bir yazi kiiltiirtine
sahip olmadiklar1 ve baska dinlere mensup ve yazi konusunda mahir
kimselerden yardim aldiklar1 anlasilmaktadir. Yazi ve imlasi diizgiin olan
bir Hristiyan’a Mushaf'in yazdirilabilecegi ve bunun karsiliginda ticretinin
verilip verilmeyecegi konusu tartisilmistir. Bir rivayete gore Abdurrahman
b. Avf'in, Hiyere ehlinden olan bir Nasrani'ye Mushaf yazdirdig1 ve ona
60 dirhem o6dedigi belirtilmistir.”? Ayni sekilde Alkame de bir Hristiyan'a
Mushaf yazdirmistir.”> Mushaf kitabeti baglaminda tartisilan konulardan bir
digeri ctintip olan kimsenin yazip yazamayacagi konusudur. Ancak genel
kanaat ctintip olan kiginin Besmeleyi de yazamayacag! yoniinde olmustur.”
Bununla birlikte herkesin Mushaf yazamayacagi, bunun igin belli kriterlerin
yerine getirilmesi gerektigi, karisikliga mahal vermemek icin dil bilgisine
sahip olanlarin 6zellikle de Mudar kabilesinin diline 4sina olanlarin yazmasi
gerektiginin alt1 ¢izilmistir.”

Ucret konusunun Mushaf ile iliskilendirildigi konulardan biri de
Mushaf’1 tashih eden kimselerin bunun karsiliinda {ticret alip alamayacag:
meselesi olusturmaktadir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber her Ramazanda
Hz. Cebrail ile o giine kadar nazil olan Kur’an’t okuyor, buna “arz” ad:
veriliyordu. Rivayetlerden sonraki dénemlerde insanlarin okuduklar: veya
yazdiklar1 Mushaf niishalarinda bir yanlishiga dismemeleri igin “arz”
islemine benzer uygulamalarin devam ettigi anlasilmaktadir. Bir rivayette
Zubeyd isminde birinin Ramazan ayimda mescidde Kur’an okudugu, Mushaf
sahibi kimselerin de Mushaflarimi getirdikleri, baz1 yerlerin kari tarafindan

% ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 531.
® ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 533.
7 bn Ebi Davad, a.g.e., s. 534.
7t bn Ebi David, a.g.e., s. 535.
7 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 536.
7 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 539.
74 [bn Ebi Davad, a.g.e. s. 543.
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tashih edildigi boylece hem tilavet hem de kontrol mekanizmasimnin isledigi
anlasilmakta, hatta “arz” igin ctizi bir ticret alindig1 da belirtilmektedir.”

3.4. Mushaf’a Duyulan Sayginin Ortaya Cikisi ve Nokta/Harekenin
Eklenmesi

Hz. Ebubekir doneminden itibaren siirekli geliserek belli bir sekilsel
yapiya kavusan Mushaf'in zatma yonelik sayg, tarihi stireg icerisinde gide-
rek hiz kazanmistir. Buna Mushaf'in “kutsallik kazanma siireci” de denilebi-
lir. Zira Hz. Peygamber’in (sav) timmetine biraktig1 en 6nemli miras/emanet
olan Kur’an'in belli bir forma kavusmasi, immetin nazarlarmin bu y6ne cev-
rilmesinde etkili olmustur. Bu durum bir taraftan Miisltimanlarin vahye ne
denli bagli olduklarmin bir gostergesi olarak degerlendirilebilecegi gibi diger
taraftan yavas yavas sekli bir dindarlik algisinin ve Kur’an tasavvurunun ge-
lismeye basladigini da betimleyebilir.

Ogzellikle ilk dénemlerde zihinlerin karismamasi, Hz. Peygamber’in
uygulamadig1 bir seyi yapmanin uygun olmayacag: ve Allah’'mn kelamimin
yaninda bir beser soziintin/yorumunun olmasinin kulluk terbiyesiyle
bagdasmayacagi (0,3 | selae) gibi nedenlerden dolayr Mushaf’a herhangi bir
seyin eklenmesine Miisliiman toplum ciddi direng gostermistir. Mushaf’a
sayginin bir pargasi olarak kiiciik defterlere yazilmamasi, onar ayetlik
bolumlere ayrilmamasi (ta’sir), koku stirtilmemesi (tatyib), stire cercevesi
ve stre bilgilerinin (fevatih) eklenmemesi ve kisiye ait notlar/ctimleler gibi
bilgilerin ilave edilmemesi gerektigi yine rivayetlerde nakledilen bilgiler
arasindadir.”® Mushaf'a duyulan saygmin giindelik dilde de kendisini
gostermesi gerektigi belirtilmis, bu cercevede bazi kelimelerin dogru
kullanimma yonelik uyarilar yapilmistir. Ornegm Mushaf'in ism-i tasgir
kalibinda “Musayhif” seklinde kullanilmamasi; “straten kasiraten” ifadesi
yerine “stiraten yesiraten” ifadesinin kullanilmasi bu minvalde zikredilebilir.””
Mushaf’'in yere konulmas: da saygisizlik olarak degerlendirilmistir.”

Mushaf tarihi ile ilgili olarak eserde ele alinan bir diger konu, Mushaf'in
kible yoniine asilip asilamayacag tartismasi olmustur. Bu cercevede Ibn
Omer’in bir evde namaz kilacagi zaman kible yoniinde asili bir Mushaf varsa
onu kaldirdiktan sonra namaz kildigs belirtilmistir.”

Bazi alimler, namaz kildiran kisinin o¢niindeki acik Mushaf’a
bakarak namazi kildirmasimi hos karsilamamuslar, bu davramsin ehl-i
kitaba benzemek oldugunu,® bunun yerine ezberden bilinen ayetlerin
okunmasinin daha uygun olacagim belirtmislerdir. ibn Abbas, Hz. Omer’in

7 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 608, 611.

76 [bn Ebi Davad, a.g.e., s. 543, 545, 555, 593.
77 [bn Ebi David, a.g.e., s.596-597.

7 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 709.

?  ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 667.

% fbn Ebi Davad, a.g.e.,s.713.

43 -



S sy Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia 2017/4(2)

boyle yapilmamasi yoniindeki tavsiyesini bu minvalde zikretmistir.*’ Bunun
karsisinda Mushaf’tan bakarak namazin kilinabilecegini ifade eden rivayetler
de bulunmaktadir. Hz. Aise’nin Mushaf’a bakarak namaz kilmasi, bazi
rivayetlerde Hz. Aise’'nin kolesi Zekvan'in Mushaf’a bakarak ona namaz
kildirdigimin bildirilmesi ve Ibn Sihab’in Mushaf’a bakarak namaz kildigina
dair haberler, ilk donemlerden itibaren boyle bir uygulamanin var oldugunu
ortaya koymaktadir.®? iki goriisiin arasmi cemeden bir baska goriis vardir ki
bu goriise gore kisi namazda Kur’an’1 ezberden okuyacak ancak bir yanilma
veya unutma hali ar1z olursa yanindaki Mushaf’ina bakabilecektir.®®

Yaz1 ve yazim malzemesinin ¢ok yaygin olmadig1 ve okuma-yazma
bilen kisilerin sayisinin ¢ok olmadig: bilinen ilk donemlerde, Mushaf ile
beraber diisman beldesine yolculuk yapilmasi da hos karsilanmamistir.
Zira Hz. Peygamber diismanin eline geger, istihfaf ve belki de tahrif ederler
endisesiyle yaninda Kur’an ile birlikte diisman oldugu bilinen yerlere
yolculuk yapilmasini nehyetmistir. %

Mushaf tarihi ile ilgili onemli kavsaklardan birisi Mushaf’a nokta
ve harekelemenin konulmasidir. Strelerin isim ve ayetlerinin yazilmas: da
yine Mushaf’a karigabilir endisesiyle hos karsilanmamig (L 4l US, 15hlas Y

Ol )53 ya/45e ) ve sadece Kur’an metninin olmasinin daha makul olacag:
Abdullah b. Mesud ve Ibrahim en-Nahai tarafindan belirtilmistir.®* Mushaf'in
resminde (harf) 40 yila yakin nokta, hareke, rumuz ve isaret gibi hicbir ekleme
yapilmamis ve Misliimanlar nokta ve hareke olmaksizin kiraat etmislerdir.
Arapca bilmeyen farkli millet ve kiiltiirlerden insanlarin Miisliiman olmasi ile
birlikte bunlarm Kur’an harflerini birbirine karistirma, hareke ve harfleri yanls
okuma tehlikesi bas gostermeye baslamistir. Boylece Mushaf’a noktalama
ve hareke eklemek adeta bir zorunluluk arz etmis sonra da sdrelerin isim,
baslangic ve sonunu bildiren alametler Mushaf’a eklenerek bu degisim
devam ettirilmistir. Harekeleme teklifi, asil ismi Zalim b. Amr olan dilci Ebu’l-
Esved’e (6. 69/688) gottirtilmiis, o da ilk basta cekimser davranmis sonra bu
icraatin yapilmas1 gerektigine kanaat getirmistir. Noktalama konusunu da
acmak gerekir. Noktalama hem harflerin noktalamasi (nukatu’l-I'cam) hem
de harekenin belirtilmesi (nukatu’l-i'rab) seklinde olmustur. Zira bilmekteyiz
ki fetha, damme ve kesra bugiin oldugu gibi uzun cizgi seklinde degildi. 11k
harekeleme stili, harfin harekesi fetha oldugunda tistiine bir nokta, kesra
oldugunda altina bir nokta ve damme oldugunda ise 6niine/yanina bir nokta
konularak gergeklestirilmistir.®

81 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 711.

8 bn Ebi Davad, a.g.e., s.716-720.

8 [bn Ebi David, a.g.e.,s. 721

8 Miislim, Kitabu'l-imare, 92, 11/1490; ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 670.
% ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 554.

% bn Ebi David, a.g.e., s. 564, 567, 575. (naklen/ muhakkikin notu)
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Noktalamaya basta Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Muhammed b.
Sirin (6. 728/110) olmak {tizere mesafeli duran alimler olmustur. Hatta
Katade’nin “Mushaf’a nokta koyanlarin ellerinin kesilmesini arzu ederim.”
dedigi nakledilmistir. Ozellikle bu alimler nahiv kurallar1 dikkate almarak
noktalamanin yapilmasinin uygun olamayacagini, nesiller boyunca hafiza
ve agizlarda okunan sekliyle kiraatin icra edilmesi gerektigi yontinde gortis
belirtmislerdir.*” Bu hassasiyetin bir siire devam ettigini ancak sonralari
Muhammed b. Sirin’in de nokta konulmus Mushaflardan okudugunu
belirtmemiz gerekmektedir.

Yukaridaki bilgilerden anlasildig: tizere ozellikle hicri ilk iki asirda
Kur’an metnine disardan herhangi bir seyin eklenmesine yonelik bir endise
ve toplumsal bir hassasiyetin oldugu goze ¢arpmaktadir. Miicerred Kur’an
metninin muhafazasina doniik yapilan vurgular anlasilabilir bir niteliktedir.
[lk basta bireysel ve toplumsal tepki ile karsilanan Mushaf'a bazi eklemeler
yapilmast durumu, ilerleyen donemlerde kabul gormeye baglamustir.
Binaenaleyh Kur’an metnine yonelik muhtemel riskler ortadan kalkinca
noktalama, harekeleme, strelerin isimlerinin yazilmasi, tahzib (<:3~3) ve
ta’sir (U#d~S) isaretlerinin konulmasinda bir beis gortilmemistir. Kanaatimizce
boyle bir degisim mevzinin terk edilmesi seklinde degil, sartlarin getirdigi
bir zorunluluk kabilinden degerlendirilmesi gerekir. Bazi alimlerin
Mushaflara yapilan bu eklemeleri hos karsilamamalarini ise donemsel
bir ictihad ve Kur'an'in yanlis okunma tehlikesine yonelik bir dizi tedbir
olarak degerlendirmek vakiaya daha uygun disecektir. Bununla birlikte
Mushaf'in metnini golgede birakacak, nazarlar1 kendine celbedecek fazlaca
gorsel materyal ve bilgilerin eklenmesinin okuyucunun konsantrasyonunu
bozacagmi dolayisiyla Mushaflarin basiminda bu hususa dikkat edilmesi
gerektigini ifade etmemiz gerekmektedir.

3.5. Mushaf'in Tezyin Edilmesi ve Alim-Satiminin Yapilmasi

Noktalama ve harekeleme yapildiktan sonra Mushaf'in sekilsel yapi-
s1 izerinde bagka bir evreye gecilmistir: Mushaf'in tahliye ve tezyini. Eser-
de “ il Caaliad) 3a% “Mushaf’in Altin Ile Siislenmesi” ismi ile bir baslik
acilmistir. Noktalama isaretlerinde oldugu gibi Mushaf’in cesitli seylerle stis-
lenmesine ilk basta karsi ¢ikilmistir. Eserin muhakkiki Ebti Usame’ye gore
isnad1 zayif olan iki rivayette Ebu’d-Derda ve Ubey b. Ka’b'in “Mushaf ve
mescidlerinizi tezyin ettiginizde helaki bekleyin.” dedigi nakledilmistir.*’ Sa-
kik’e altin ile stislenmis bir Mushaf getirildiginde o “Mushaf’1 siisleyen asil
sey, onun hakkini vererek okumaktir.” sozleriyle tepkisini dile getirmis ve bu
fiili benimsemedigini ortaya koymustur.” Daha sonralar1 Mushaf'in tezyin
edilebilecegi, kilifinin desenli olabilecegi, Mushaf’a ait her bir seyde en giizel
malzeme ve is¢iligin kullanilmasi gerektigi yontindeki gortisler agirlik kazan-

%  [bn Ebi David, a.g.e., s. 569, 571.
8 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 573.
% ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 586.
% bn Ebi Davad, a.g.e., s.588.
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maya baslamistir.”

Mushaf alim-satimmin uygun olup olamayacagl (s <eabadl s
L3l x4 islenen bir diger konudur. Bazi rivayetlere gore Mushaf'in bir {icret
karsiliginda satisinin yapilmas: uygun karsilanmamustir. fbn Omer bu
alim-satimi “Ne kotii ticaret!” ve “Keske Mushaf’1 satan ellerin kesildigini
gormeden olmeseydim!” seklinde yorumladig:r ve Céabir b. Abdillah, Said
b. el-Miiseyyeb ile Hammad b. Siileyman’in bunu hos karsilamadig: ifade
edilmistir.”

Bagska bir rivayette de Hz. Peygamber ashabinin Mushaf’in satisin1 hos
karsilamadiklar: ve bunu biiytik bir vebal olarak gordiikleri, bunun yerine
yardimlasarak yazilmasmin daha uygun olacag: ayrica ticret mukabilinde
cocuklara Kur’an gretilmesinin makbul bir davranis olmadig aktarilmistir.”
Ucret alinmasinin hos karsilanmamasinin en énemli nedeni Allah’in kitabinin
bir alis veris nesnesine dontisebilme riski oldugu anlasilmaktadir. Alkame bu
konuyu “Allah’in kitab1 karsiliginda bir ticret alinmasini hos karsilayamam.”
sozleri ile ifade ederken,” Ebu’l-Aliye ise “Mushaf alim satimini yapan
kimselerin doviilmesini arzu ederim.” demistir.”®

Mushaf satimina cevaz verildigine dair rivayetler de Ibn Ebi Davud’un
eserinde yer almistir. Bir rivayete gore Mekhtl, Sam’da Mushaf satan birisine
rastlamis ve ona kizmistir. Adam ise Hasan el-Basri'nin buna cevaz verdigini
bildirince, Mekhtil bunun iftira oldugunu soylemis, adam yemin ederek
soylediginin dogru oldugunu belirtmistir.?

Mushaf ticaretinin tarihi seriiveni ile ilgili sunlar1 soyleyebiliriz: Ilk
baslarda Miisliimanlar Kur'an'in satilmasin biiyiik bir vebal oldugunu
dusunmiisler, kamuoyunda bu hassasiyetin olusmasi yoniinde caba sarf
etmisler, bu nedenle yazabildikleri takdirde kendileri yazmay1 tercih
etmislerdir. Hatta karsilikli Mushaf miibadelesine karsi ¢cikanlar bile olmustur.
Sonralar1 ise Mushaf yazimi ile hususi ilgilenen kimseler ortaya ¢ikmis ve belli
bir ticretile bu kisilere Mushaf istinsah ettirilmistir. Ote taraftan ilk donemlerde
Mushaf'in satin alinmasini caiz goriip satilmasina cevaz vermeyenlerin
bulundugunu gormekteyiz.” Kitaptaki tartismalardan anlamaktayiz ki
sonralart Mushaf'in alim satiminda bir beis olmadig: fikrinde uzlasilmustir.
Zira burada satilan seyin Allah’m kitab1 degil, kullanilan malzeme, nakis
ve el emegi oldugu belirtilmistir. Hatta bir sanat icra ettiklerinden Mushaf
yazarlarina ve noktalama isaretlerini koyanlara ticret verilmesi gerektiginin

% ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 591.

2 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 610-618, 623, 628.
% [bn Ebi Davad, a.g.e., s. 629, 631.

% [bn Ebi David, a.g.e., s. 633.

% bn Ebi Davad, a.g.e., s. 641.

% bn Ebi Davad, a.g.e., s. 645.

% bn Ebi Davad, a.g.e., s. 646, 647, 650.
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(e Dsal 053k W) altr cizilmistir.®

3.6. Mushaf’a Dokunma Meselesi

Mushaf'in olusum ve gelisim devresinden sonra ele alinan konulardan
birisi de ona temas/dokunma meselesi olmus ve bu cercevede farkli konular
giindeme gelmistir. Kafir olan kisinin Mushaf’a degil, kilifina dokunabilece-
gi ve Said b. Ciibeyr’in Mectsi olan hizmetcisinin Mushaf’1 kilifi ile tasidig:
rivayet edilmistir.” Ibn Ebi Davud, miistehadenin (6ziir kanl1) abdestli olmak
kaydiyla Mushaf’a dokunabilecegini,'® ciiniip, hayizli ve balig olmayan ¢o-
cugun ise Mushaf’1 ancak kilifi ile birlikte tasiyabilecegini bildiren baz1 ri-
vayetler de aktarmistir.'® Mushaf'in bu kimseler tarafindan kilif igerisinde
tasinabilecegi hitkmii Hz. Aise’den nakledilen su hadise kiyas edilmistir ki
kanaatimizce kiyas yerinde degildir: Hz. Peygamber ondan seccadeyi ver-
mesini isteyince o hayizli oldugunu soylemis bunun tizerine Hz. Peygamber:
“Senin hayizli olman iradenle olan bir sey degil.” buyurmustur.'®

Zekerine (cinsel organina) dokunup Mushaf almak isteyen birinin
Sa’d b. Ebi Vakkas tarafindan uyarildig1 ve abdest aldiktan sonra Mushaf’a
dokundugu yine rivayetler arasinda geg¢mektedir.!® Bazi rivayetlerde
abdestsiz olmayan kimselerin Kur'an’a/Mushaf’a dokunamayacag: ifade
edilmisse de bu rivayetlerin zayif oldugu belirtilmistir.'® Eserde aktarilan
rivayetlerden anlasilmaktadir ki bazi alimler abdestsiz Kur’an okunmasini ve
tizerinde ayet yazili bulunan dirhemlere temas edilmesini kerih gérmiisler
bazilar1 da bunda bir beis gormemislerdir.'® Rivayetlerden o giiniin para 47
birimi olan dirhem/ dinar tizerine bazen bir ayet bazen de bir stirenin yazildig:
anlagilmaktadir. Omer b. Abdulaziz (6. 720/101) devrinde dirhemler {izerine
fhlas stresinin naksedildigi, tam bir stre oldugundan abdestsiz olarak bu
dirhemlere dokunulmasinin uygun olmayacag1 yontinde gortis beyan edenler
olmustur.1%

Abdestsiz Mushaf’a dokunulamayacagma dair getirilen delillerin
basinda Vakia suresindeki su ayet gelmektedir: “O elbette korunmus bir kitapta
olan degerli bir Kur’an’dir. Ona ancak tertemiz olanlar dokunabilir.”"” Baz1 alimler
“tertemiz” ifadesinden kast olunanmin “abdest tizere olmaktir.” seklinde
yorumlamuglar ve abdestsiz Kur’an’a dokunulamayacagmni savunmuslardar.
Taberi’nin (6. 923/310) de aktardig gibi bazi alimlere gore ayetin siyak-

% [bn Ebi Davad, a.g.e., s. 656, 662.

% [bn Ebi Davad, a.g.e., s. 684.

100 fbn Ebi David, a.g.e., s.705.

01 fbn Ebi Davad, a.g.e., s. 685.

12 Miislim, Hayz, 12, 1/244, Ahmed b. Hanbel, Miisned, IX/279.
105 fbn Ebi David, a.g.e., s. 689.

104 fbn Ebi David, a.g.e.,s. 697.

105 fbn Ebi Davad, a.g.e., s. 698. (Tahkikte).

1% {bn Ebi Davad, a.g.e., s. 702.

107 Vakia, 56/77-79.
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sibaki degerlendirildiginde muhatabin insanlar degil melekler oldugu
ve ayetteki “Kitab”in da insanlarin yanlarinda var olan Mushaf olmadig:
anlasilmaktadir.'® Zaten Hz. Peygamber (sav) doneminde son hali verilmis
bir Mushaf da mevcut degildi. Said b. Cubeyr de bu yonde goriis beyan
etmis, melekler icin bunun mevzubahis oldugunu belirtmis ve sdyle demistir:
“Ancak elinizdeki kitap/Mushaf’a abdestli olan da olmayan da dokunabilir
(oAl e 5 sallall 4ued)” 19 Ayny sekilde Said b. Ciibeyr’in abdestini bozup, el ile
ytiztinti yikay1p ama yeniden abdestalmaksizin Mushaf’1aldig1 belirtilmistir.'™
Ibn Ebi Davud’un eseri miirekkep ile yazilmis Mushaf'in, miimkiin ise su ile
silinerek yapraklarindan istifade edilmesi, bu miimkiin degil ise yakilmasi
yontindeki bilgileri iceren rivayetlerle sona ermistir.'*

Sonug

Miisliimanlar Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra vahyi koruma
ve aktarma noktasinda ciddi gabalar ortaya koymuslardir. ibn Ebi Davad un
Kitabu'l-Mesihif isimli eseri, 6zellikle hicri ilk ti¢c asirda Mushaf tarihine ilis-
kin konular1 mercek altina aldigindan 6nemli bir kaynak eser niteligindedir.
Kitapta aktarilan bilgilerin biuittint rivayetler esliginde verilmis ve “konu
merkezli” sistematik bir ustl takip edilmistir. Makalemizde ulastigimiz so-
nuclart maddeler halinde soyle siralamak mitimkiindiir:

1-Ibn Ebi Davud’un Kitabu'l-Mesahif isimli bu eseri birgok rivayet ve
kiymetli tarihi bilgiler icerdiginden Mushaf tarihinin kronolojisine iliskin
fotografin buiyiik bir boliimiinii ortaya koymaktadir.

2-Hz. Ebubekir déneminde girisilen cem’ faaliyetinin arka planinda
kurranin sehit olmasiyla Kur’an'in ortadan kalkabilecegi endisesi hakim
iken, Hz. Osman devrindeki istinsah faaliyetinin ana saikini kiraat ihtilaflar:
olusturmustur. Cem’ ve istinsadh faaliyetlerinin, Miisliimanlarin fitneye
diismelerinin engellenmesi ve muhtemel bir i¢ huzursuzlugun onlemesi
nedeniyle gerceklestigini ifade etmek mumkiindyir.

3-Hz. Ebubekir déneminde Kur’an'in cem’ edilmesi, bir agdan
Mushaf'in form degisikliginin ilk basamagini olusturmus ve Mushaf'in zati
bir otorite olarak ortaya ¢ikmaya baglamistir.

4-Kur’an bir Mushaf'ta toplandiktan sonra Mushaf'in niceligine
yonelik tartismalar hiz kazanmistir. Bu minvalde Mushaf’a imla, noktalama,
harekeleme, yazi ve kirtasiye malzemesi, tatyib, tahzib, ta’sir ve fevatih gibi
hususlarin eklenmesi alimler arasinda tartisilmastur.

5-Mushaf merkezli tartisilan konulardan bir digeri de onun tcret

1% Genis bilgi icin bkz. Taberi, Camiu’l-Beydn fi Tevili’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Miiessesetu'r-
Risale, Beyrut 2000, XXIII/146-149.

19 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 703.
10 ibn Ebi Davad, a.g.e., s. 704.
1 jbn Ebi Davad, a.g.e., s. 730.
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karsihigr yazilip yazilamayacagi, kible yoniine asilip asilamayacagi ve
abdestsiz dokunulup dokunulamayacag: gibi konular olusturmustur.

6-Mushaf tarihi, panoramik olarak bize Kur’an tasavvuruna yonelik
tarihsel ipuglar1 da sunmaktadir. Hz. Peygamber doneminde elimizdeki sekli
ile bir Mushaf tesekkiil etmemisken yani vahiy hitap halindeyken, Kur’an
hayatin hemen her alanina sirayet etmisti. Hitabin/vahyin zorunlu ve hakl
nedenlerden dolay1 Mushaf’a dontismesi ile birlikte nazarlar Mushaf'in zatina
cevrilmis bu cercevede Mushaf’a yonelik bir kudsiyet alani insa edilmeye
baslanmis ve zamanla Mushaf ile hayat arasindaki iliski giderek sekli bir
hiiviyete biirtinmtisttir.

7-Bundan sonra Mushaf’a yaklasim bi¢iminin ana rengini ahlak, iman
ve amel merkezli bir perspektiften ve onun muhtevasindan c¢ok zatina,
malzemesine, sekline ve hattina yonelik konular olusturmustur. Bu yaklasim
degisikligi, Miuisliuman toplumlarin Kur’an tasavvurlarinin sekillenmesinde
ciddi derecede etkili olmustur.

8-Eserdesahiholanrivayetlerinyanisiraisnadinda problem olan maktt’
zayif, sahabe ve tabiuna dayandirilan ¢ok sayida rivayet oldugunu belirtmek
gerekmektedir. Ancak rivayetlerin bazisinin zayif olmasi, bunlarin hic dikkate
alinmayacagi anlamina gelmemelidir. Kanaatimizce bu rivayetlerin énemli
bir kismun: hadis ustlii ¢ercevesinden degil tarih metodolojisi agisindan ele
almak ve bazi rivayetleri birer tarihi veri olarak goriip yasanilan donemin
Mushaf tarihine iliskin tartisma konularini ve alimlerin yaklasim tarzlarim
anlamaya calismak daha isabetli olacaktir.
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