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Bu calismanin amaci Tanah, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim
temelindeki Sare ve Hacer kimliginin nasil konumlandirildiginm
incelemektir. Bunun i¢in kimligin temel mantigindaki 6zne ve oteki
ayrimindan yola ¢ikarak, 6ncelikle ii¢ kutsal kitabin kadin kimligini nasil
kurguladigina bakilmistir. Bu ¢alismanin bulgularina gore, Tanah’taki
kadin kimligi Israil topraklarina layik olmaya iliskinken, Kitab-1
Mukaddes’teki kadin kimligi Mesih’e tabi olmaya baglanmaktadir.
Kur’an’da ise kadin kimligi farkli bir formda olup 6zellikle cariyeler
icin bildirdigi hiikiimler, o dénem i¢in dzgiir kadin kimligini insa etme
girisimi olarak degerlendirilebilmektedir. Tanah ve Kitab-1 Mukaddes’te
kadinin 6zne olusu Sare’ye (6zgiir kadina) dayanirken, Hacer kole
kadin konumuyla oteki sayillmistir. Kur’'an’da ise bdyle bir ayrim yer
almamaktadir. Yahudiler ve Hristiyanlar Sare’den dogmay1 6nemsemis,
ozellikle Yahudiler ulusal kimliklerini bu minval {izere insa etmistir. Bu
makalede ti¢ kutsal kitapta Sare ve Hacer olmanin neye tekabiil ettigi
ele alinmakta ve bu meselenin siiregelen Israil-Filistin meselesinin
anlasilmasinda dikkate deger bir rol oynadigi ileri siiriilmektedir.
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Abstract

The aim of this study is to examine how the identities of Sarah and Hajar
are positioned in the Tanakh, the Bible and the Quran. For this purpose,
starting from the distinction between subject and other in the basic logic
of identity, how the three holy books construct the female identity was
examined. According to the findings of the research, while in the Tanakh,
female identity is associated with being worthy of the land of Israel,
in the Bible it is associated with being subject to the Messiah. In the
Quran female identity takes a different form, the provisions it declares,
especially for concubines, can be evaluated as an attempt to construct a
free female identity for that period. While the subject status of women
in the Tanakh and the Bible is based on Sarah (free woman), Hajar is
considered as a slave woman. However, there isn’t such distinction in the
Quran. It is important for Jews and Christians to be born from Sarah, and
the Jews built their national identity accordingly. This article examines
being Sarah and Hajar means in the three holy books and argues that
this issue plays a significant role in understanding the ongoing Israeli-
Palestinian conflict.

Keywords: Female identity, Religion, Sarah, Hagar.
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Extended Abstract

Identity is the chain of belonging of an individual or society. These affiliations
are in the form of being included in a group or staying outside of a group. This is
the basic logic of identities. The group to which one is included constitutes the
subject, and the group to which one is excluded constitutes the other. While the
subject tells us what we are, the other tells us what we are not. Religion is one
of the links in this chain of belonging. Religions construct identity as attachment
to the divine realm. In religious identities, those of the same belief are separated
within the idea of us, and those of different beliefs are separated within the idea
of them.

Among the identity types determined by religions, there are also women’s
identities. In religions, women’s identities are constructed through the
responsibilities and prohibitions given to women. In the Semitic religions
Judaism, Christianity and Islam, female identity is constructed in a similar manner.
However, their contents are different. Although there are similar emphases in the
New Testament and the Old Testament, the subject woman and the other woman
mentioned in the Quran have a completely different meaning.

This study was conducted for two main purposes. The first of these is how the
female identity is constructed based on the Old Testament, the New Testament
and the Quran. Based on the separation of subject and other in the basic logic of
identity, it was examined in what ways the three holy books differ or are similar
in constructing the female identity. While female identity in the Old Testament
was constructed in terms of the promised land and being Israeli, female identity
in the New Testament replaced the emphasis on Israel with Christ, but the
understanding that nature was considered sacred from Sarah was notabandoned.
On the other hand, the Quran offers a different form of female identity. There is
no ethnic emphasis or privileged discourse for women in the Quran. The basic
distinction is determined as believing in God or denying him. In addition, the
provisions of the Quran for concubines are an attempt to establish the identity of
a free woman for that period. This attempt towards the concubinage class reveals
the second purpose of the article. The separation of female identity into subject
and other in the sacred space is primarily related to this issue of concubinage/
slavery. Because in societies where all three religions are preached, concubinage
is a legitimate class. While free women are subjects, concubines are the other. In
the Old and Testament, women's subjectivity is based on Sarah, one of Abraham’s
wives. For this reason, both communities gave importance to being born from
Sarah, and especially the Jews built their national identities in this way. Hagar
is the other here, with her position as a slave woman. In the Quran, the fact that
Hagar is the subject does not make Sarah other. It is accepted that both were
Abraham’s wives. However, in Islamic literature, Hagar’s journey from her other
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position as the other liberation is important. The clearest example of this situation
is the worship of sa’'y in Islam. Hagar’s struggle in the desert is considered one
of the acts of worship in Islam. Hagar managed to establish a living space for
herself and her son by struggling alone in the desert. She has exceeded the limits
of female identity in traditional societies. It is important that Hagar, who is
considered a slave among the Jews, builds her own freedom in the Islamic faith.
For this reason, Hagar’s name is mentioned today in colonized women'’s studies
and studies on women who have been treated unfairly. In addition, the religious-
intellectual root of today’s Israel-Palestine issue lies in the positioning of Sarah
and Hagar in the context of identity, which takes its source from the Jewish and
Christian narrative. The emphasis on the selection of nature from Sarah and the
otherness of nature from Hagar provides the basis for the understanding that
extends from who will own the promised land to the necessity of exiling the
Palestinians. For this reason, to understand today’s Israel-Palestine issue, it is
necessary to understand how religious women'’s identities were constructed in
the eyes of Sarah and Hagar.

Hagar’s status as a subject in Islam is also related to the perspective of slave
women in the Quran. The Quran tried to make slave women equal to free women.
He advised men to marry slave women and give them gifts. However, there
is no attempt to free slave women in the Old and New Testaments. Moreover,
since Hagar was a slave in the Old Testament and the New Testament, her bad
experiences were considered normal.

However, the literature in Turkiye seems to be lacking in the narrative of Hagar
and Sarah. Even though the history of these two women dates to ancient times,
the distinction between Sarah and Hagar among women still exists in many areas
today. The Jewish community continues to claim that it is a blessed community
and traces its ancestry to Sarah. For them, the slave is Hagar. Hagar is the mother
of today’s Palestinians. Therefore, Jews believe that Palestinians are slaves. These
thoughts of the Jews originate from Sarah and Hagar. For this reason, the issue of
Sarah and Hagar continues to be current in the modern world.

Keywords: Religion, Female Identity, Sarah, Hagar.
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Giris

Din, kimlige aidiyet 6riintiisii veren, ayni inanci paylasanlar i¢in giivenilir,
ortak bir kaynak saglayan kategorilerden biridir (Mol, 1976). Bu kaynak
bir yandan topluluk icindeki birlik duygusuna katalizor islevi gormekte
(Guibernau, 1997); diger yandan toplulugu-bireyleri farkli inanglara
sahip olanlardan ayristirmakta ve boylelikle dini kimlikler icindeki ben ve
oteki ayrimini ortaya ¢ikarmaktadir. Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet
de ben ve 6teki ayrimina dayanarak sdylem gelistirip kimligini bu s6ylem
tizerine kurmaktadir. U¢ dinin kutsal kitaplarinda bulunan kimligin ben
ve oOteki diizleminde kurgulanma tavri, kadin kimliginin insasina da
sirayet etmistir.

Bu makalede dinlerde kadin kimligi baglaminda, Yahudilik, Hristiyanlk
ve Islam’daki 6zne ve oteki olarak kabul edilen kadin kimliginin
konumunu anlamak i¢in, Hz. Ibrahim’in esleri olarak bu ii¢ dinde yer
alan Sare ve Hacer konusu ele alinmistir. Bu konu Avrupa, Afrika ve
Uzak-Yakin Dogu literatiiriindeki kimlik calismalarinda olduke¢a farkh
perspektiflerden incelenmektedir. Ancak Tiirkiye’deki literatiir bu
anlamda kisithidir. Tiirkiye’de din-kadin calismalarinda Sare ve Hacer
isimleri anilmakla beraber, bu iki kadin hakkindaki ¢alismalarda yer
bulan efendiye karsi kole, secilene karsi secilmeyen, kutsanmisa karsi
kutsanmayan kadin kimliklerinin baslangicina kaynaklik etmesi’ tizerine
odaklanilmadig1 goriilmektedir. Bu sebeple ¢alismanin amaci, genelde
Tanah, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de gecen ifadelerden 6zne ve
oteki baglaminda kadin kimligi, 6zelde ise Sare ve Hacer lizerinden bu
6znelligin ve 6tekiligin nasil insa edildigini incelemektir.

Kutsal kitaplardaki kadin kimliginin Sare-Hacer baglaminda o6zne-
oteki kavramsallastirilmasi acisindan incelenmesi bu ¢alismanin 6zgiin
yaninl olusturmaktadir. Boylelikle din-kadin kimligini inceleyen olasi

1 Bu konuyla ilgili bk. Abdin Chande, “Islam and Qur’anic figures in Africa: Prophets,
Sages and Disciples”, Journal of Islamic and Middle Eastern Multidisciplinary Studies:
Mathal 2(1), 1-14, 2012,; Oscar Momanyi, “The Children of Sarah, Hagar and Mary
A feminist perspective on Judaism, Islam and Christianity”. The Way, 56(2), 73-87,
2017; S’lindile Thabede, “Navigating the Threshold: An African Feminist Reading of
the Hagar Narrative in Judaism,” Christianity and Islam, Stellenbosch University, 2022.
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calismalarda, kutsallikta temelini bulan Sare veya Hacer olma durumunun
bugiinkii kadin kimliklerine nasil yansidigina dair kapi1 aralamayi
amaglamaktadir.

Tanah’ta Kadin Kimligi: Soy, Toprak ve Ulus

Tanah’taki kadin kimligi soy, Israil toprag: ve Israil ulusu kavramlariyla
baglantilidir. Bu li¢ kavram etrafinda insa edilen Yahudi kadin kimliginin,
Israil topraklarina layik olabilecegi ve secilmis Yahudi ulusunun devamini
saglayabilecegi diisliniilmiistir.

Tanah’taki kadin kimliginin soy unsuru, geleneksel Yahudi yasalarinda
Yahudi olmak i¢in Yahudi bir anneden dogmak gerektigi durumuyla
baglantilidir. Yahudi anneden dogan her ¢ocuk Yahudi kabul edilmekte
ve cemaatin icinde buna gore kurallara tabi olmaktadir (Weiner, 2021).
Yahudilerde soyun anneden ge¢cmesi, Yahudi kimligi i¢in acik ve net bir
standart olarak hizmet etmistir. Glinlimiizde farkli Yahudi topluluklarinda
farkli yorumlamalar olsa bile Yahudi kadinlar anaerkil soy ilkesiyle
Yahudi kimliginin, mirasinin ve geleneginin devaminda merkezi bir rol
oynamaktadir. Bu rol yalnizca biyolojik degil ayni zamanda Yahudi kiiltiirel
degerlerinin korunmasina ve aktarilmasina yonelik olmustur. Yahudi
bir anne, Yahudi ¢ocuklar yetistirecek ve boylelikle Yahudi toplumunun
degerlerinin gelecek nesillere iletilmesi saglanacaktir (Youvan, 2024).

Tanah’taki kadin kimliginin Israil toprag ile olan baglantis ise Israilli
olmak/Israil’den olmak/Israil’e layik olmak seklinde belirtilmistir. Israil
topragina ihanet etme durumu kadinlarin ahlak dis1 davranislariyla
orneklendirilmis, anne-kadin israil topragi, baba-erkek ise Tanri
figiiriiyle es goriilmiistiir. Ozellikle Israillilerin Tanri’’'nin buyrugundan
cikmasi sonucunda Tanri’'nin onlara 6fkelendigini anlatan boéliimlerde,
“Ey Siyon, tutsak kiz (Yesaya: 52); Siyon kizini, o giizel narin kizi yok
edecegim (Yeremya: 6); bakire kiz Israil ¢ok korkung bir sey yapti
(Yeremya: 18); yeniden bina edileceksin ey bakire kiz Israil (Yeremya:
31); Rab éfkelenince Siyon kizini nasil da bulutla kapladi! Yahuda kizinin
surlu kentlerini gazabiyla yikti! (Agitlar: 2); Yerusalim, sen kocasinin
yerine yabancilart yegleyen, zina eden bir kadindin (Hezekiel: 16)”
ifadeleri gegmektedir. Bununla birlikte kralliklar déneminde Israillilerin
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baska tanrilara tapmasi Ohola ve Oholiva isimli zina eden iki kiz kardes
benzetmesiyle aciklanmis ve bu durum da topraklarin kirletilmesi olarak
adlandirlmistir (Hezekiel: 23). Bu ifadelerde Israil topraklar kadinlara
ozgu oOzelliklerle ele alinmakta ve Yahudi dusiincesindeki kadin-toprak
0zdesligi anlatilmaktadir. Yahudi kadin kimliginin otekisi, Yahudilige
uygun yasamayan (zina eden) ve boylelikle Israil topraklarina ihanet
eden kadinlar olarak kurgulanmaktadir.

Yahudiligin anneden gectigi ve vatanin da namuslu kadinla es tutuldugu
bu bakis agisinda farki uluslardan kadinlarla evlenmek yasaklanmistir.
Buradaki gerekge, farkl uluslardan kadinlarin Yahudi erkekleri kendi
ilahlarina tapmaya zorlayacak olmasidir. Buna gore Siileyman, baska
uluslardan kadinlari sevdigi icin Tanr1’'nin yolundan sapmis (Krallar: 11),
Yahuda halki yabanci ilahlara tapan kizlarla evlenerek Rab’bin sevdigi
kutsal yeri kirletmistir (Malaki: 2). Yabanc kadinlarla evlenenler Israil’e
karsi sug islemis sayildig1 icin (Ezra: 10) farklh halklardan kadinlarla
evlenmek yasaklanmistir (Nehemya: 10). Bu diisiincenin altinda ise
Yahudilerin secilmislik iddias1 yatmaktadir. Buna gore Tanri kendine
6zgl bir soy aramis, bunu da Yahudilerde bulmustur (Malaki: 2). Se¢ilmis
soyun bozulmamasi i¢in Yahudi kadinlarla evlenmek sart kosulmustur.
Yahudi kadinlardan dogan ¢ocuklarin kutsandigi 6rnekler de bunu agiklar
niteliktedir (Yaratilis: 25). Bu durum, Yahudi kadin kimligi tizerinden
secilmis ulusu liretme ve secilmis ulusun devamlilig1 saglama sarti olarak
yorumlanabilmektedir.

Kadinlarin evliligi ile ilgili diizenlemelerde de yine israil toprag
vurgusu devam etmektedir. Evlenecek olan kadinlara bakire olmanin
sart kosulmasi, Israil'den kétiiliigii atmak saikiyle belirtilmistir. Bakire
olmadan evlenen kizin taslanarak oldiiriilecegi, bir kadimin iki farkl
evlilik yapip ikincisinden de bosanirsa ilk ese geri donemeyecegi, zira
kadinin kirlenmis sayilacagl bildirilmistir (C6lde Sayim: 36), (Yasa'nin
Tekrar1: 22-26); (Yeremya: 3). Evli bir kadinin namusuna halel getirdigi
ispatlanirsa Israil’e igrenclik yapmus sayilacak, Israil’den kotiiliigii atmak
icin taslanarak oldiiriilecektir (Yasa'nin Tekrari: 22-23). Burada kadinin
bakire olusu, Israil topraklarinin temizligi ile orantih gériildiigii icin
Yahudi kadin kimliginin &tekisi, bekareti olmadig icin Israil’e kotiiliik
getiren seklinde kurgulanmistir.
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Goriildiigii iizere Tanah’taki kadin kimligi “Bir kadin Yahudi'yse Israil’e
layik olarak yasamalidir” anlayisiyla kurgulanmistir. Buna ek olarak,
erkegin soziinii dinlemek, yasami boyunca kocasina iyilikle karsilik
vermek, isleme-dokuma gibi el isleri yapip aile fertlerini giydirmek,
diktigi kiyafetleri tiiccara satmak, sabah erkenden kalkip ailesine yemek
hazirlamak ve bagda-bahgede aktif calismak gibi sartlar da dogru Yahudi
kadin kimliginin ben’inde siralanmistir (Stileyman’in Ozdeyisleri: 21-31).
Oteki kadin; Yahudi olmayan ya da Yahudi olsa bile bu sartlar1 saglamayan
kadindir. Dolayisiyla Yahudilerin anne-soylu olmasi, kadinlarin dogrudan
6zne kabul edildigi bir anlayista olduklarin1 géstermemektedir. Tanah’ta
gecen, insan gergekten temiz olabilir mi, kadindan dogan biri dogru olabilir
mi? (Eyiip: 15) sorusu da kadinin dogrudan 6zne olmayisina isaret
etmektedir. Buna ek olarak Tanah’ta Tanri’’nin insani kendi suretinde,
erkek ve disi olarak yarattigy, ilk insan Adem’e derin bir uyku verdigi o
uyurken kaburga kemiklerinden birini alip etle kapladigi belirtilmektedir.
Ona issa (kadin) denilmesini istemistir, ¢linkii o isten (adamdan)
yaratilmistir (Yaratilis: 1-3). Dini diisiincede kadinin erkekten yaratilmis
oldugu iddiasi, kaynagini Tekvin’deki bu ifadelerden almaktadir. Buna
gore, ilk kadin (Havva) yasak agacin meyvesinden yemis ve Tanri
tarafindan dogum yaparken ac1 cekmeyle cezalandirilmistir. Dolayisiyla
kadin, ilk glinahin sebebi (Yaratilis: 2-4), kotiiliigiin sembolii (Zekeriya:
5) olarak goriilmustiir. Rabbani literatiirde ise Havva'nin giinahiyla
kadin cinsi 6zdeslestirilmis, yapict emirlerin bir¢cogundan kadinlar
muaf tutulmus ve kadinlarin kimliklerine dair ben’leri annelik ve ev
isleri lizerinden olusturulmustur (Glirkan, 2021). Kadinin anneligi ve
ev idaresindeki roliine yonelik bu vurgunun da soy ve ulus baglaminda
oldugu diisiiniilmektedir. Secilmis Yahudi toplulugunun bozulmadan
devam etmesi i¢in, Yahudikadinin annelik konumuna (¢ocuk dogurmasina
ve yetistirmesine) odaklanildigini sdylemek miimkiindir.

Kitab-1 Mukaddes’te Kadin Kimligi: Mesih’in Yolunda Olma ve
Olmama

Tanah’ta yer alan kadinlarla ilgili sdylemler karsilastirildiginda,
Kitab-1 Mukaddes’in kadinlarla ilgili s6ylemlerindeki kisithlik dikkat
cekmektedir. Bunda Kitab-1 Mukaddes’in Tanah’in bir nevi yorumlayicisi/
devam ettiricisi olmasinin pay1 biiyliktiir. Ancak Tanah’taki bazi eril
soylemlere benzer sekilde Kitab-1 Mukaddes’in Matta boélimi, ogul
Isa’'ya baba Tanr tarafindan insanlara tevdi edilmek iizere bildirilen
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yiikiimliiliikler biciminde yazilmistir (Matta: 15-28). Bir¢ok yerde Isa’nin
Tanri'nin oglu, Tanri’'nin da goklerdeki baba oldugu aktarilmistir. Benzer
soylem Yuhanna'da da yer almaktadir. Pavlus'un mektuplar1 da genel
olarak baba-ogul-kutsal ruh teslisi lizerine insa edilmis olup eril bir dili
6n plana ¢ikarmaktadir.

Kitab-1 Mukaddes’te kadin kimliginin kurucu unsuru olan 6zne, Tanah'in
genel kimlik anlayisinda oldugu gibi secilmislik sdylemiyle insa edilmistir
(Petrus: 2). Ancak bu ikisi arasinda bir niians farki vardir. Kitab-1
Mukaddes’teki secilmislik, isa Mesih’i takip edenler icin gecerli hale
gelmistir. Bu haliyle mesru kadin kimligi de Mesih’i takip eden secilmis
kadinlar ve dtekiler olarak kurgulanmistir. Kitab-1 Mukaddes’teki Mesih’in
yolundaki kadin kimligi i¢in ise iki temel yorum farki bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi isa Mesih’ten, digeri ise Pavlus’tan aktarilan séylemler
ve Ogretilerdir. Her ikisi de kadin kimliginin insasini yaratilis, evlilik ve
cezalandirma unsurlariyla ele almis, ben ve 6teki ayrimini bu unsurlar
lizerinden yapmistir. Ancak aralarinda yorum farkliliklar1 mevcuttur. Bu
sebeple 6nce Isa Mesih, sonrasinda Pavlus'un goriislerinin incelenmesi
gerekmektedir.

Isa Mesih'i takip ettigi icin secilmis addedilen kadin kimliginin insasi,
kadinin yaratilma meselesi ile baglamaktadir. isa Mesih, Tanah’ta yer
alan Tanri’nin insanlar1 erkek ve disi olarak yaratmis olma ifadesini,
bir erkegin karisina baglanmasi olarak yorumlamistir (Matta: 19).
Bu disiincesini destekleyici sekilde zina hari¢ herhangi bir sug¢tan
bosanmay1 yasaklamis (Matta: 19), birbirlerinden bosanip baskalariyla
evlenen erkek ya da kadinin zina etmis sayilacagini belirtmistir (Markos:
10). Bu durumda Isa Mesih’in aile birligi iizerinden toplumsal nizamin
devamlihgini amacladigin1 séylemek miimkiindiir. Ancak Isa Mesih'te
kadinin erkek i¢in yaratilmis oldugu diislincesine rastlanmamaktadir.

Isa Mesih, kadin-erkek ya da irk-smif gibi ayrimlar gozetmemis, o
donemde oteki kabul edilen (Samiriyeli) kadinlara kars1 daha kucaklayici
bir tutum sergilemistir (Yuhanna: 4-9). O, Yahudi olmayan kadinlara
da merhamet etmis (Matta: 15), giinahkar addedilip dislanan kadinlara
karsi1 bagislayici olmay1 6giitlemistir (Luka: 7). Tanah’ta oldugu gibi kadin
kimliginde etnik ya da bélgesel vurgulara (israilli olmak) yer vermemis,
bu sekilde kadin kimligine bir benlik ya da 6tekilik getirmemistir.
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Halkin isa’ya zina eden bir kadini getirmesi ve Musa’nin Yasa’sina gére bu
kadinin taglanacagini sdylemesi lizerine, Isa’nin zina yapan kadina karsi
hosgoriilii tutumu da dikkat cekmektedir. Isa kadini yargilamadig gibi,
digerlerinin de yargilamasinin 6niine ge¢mis, ilk tasi giinahsiz olaniniz
atsin demistir (Yuhanna: 8). Burada Isa’nin Tanah’ta bildirilen kurallar
yorumlayarak daha genis bir cerceveden baktig1 goriilmektedir. Zinay1
sadece kadin ve erkegin fiziksel birlesmesi olarak tanimlamamis, bir
kadina sehvetle bakan her erkegi zina etmis saymistir (Matta: 5). Isa'nin
diistincesinde Tanah’ta oldugu gibi namus kavramiyla kadin kimligini
tanimlama tavri da yer almamaktadir.

Pavlus’'un mektuplarina gelindiginde ise Tanah’takine benzer bicimde
kadinin erkekten yaratildifi inancinin devam ettigi goriilmektedir.
Pavlus 6nce Adem’in sonrasinda Havva'nin yaratilmis olmasini, kadinin
erkek i¢in yaratilmis olmasi seklinde yorumlamistir. Bu sebeple erkegin
kadin tlizerinde yetkisi olmasi gerektigini ifade etmistir (Korintliler: 11).
Bu ifadeden Pavlus’da kadin kimliginin ben’ini olusturan ilk unsurun
yaratilisa uygun davranmakla ilgili oldugu anlasilmaktadir. Ben'lik,
kadinin uysalligiyla baglantilidi. Ayn1 metnin devamindaki “Kadinlar
toplantilarinizda sessiz kalsin, konusmalarina izin yoktur. Odrenmek
istediklerini evde kocalarina sorsun.” ifadesi bu kaniy1 destekler niteliktedir
(Korintliler: 14). Buradaki 6teki, toplantilarda konusan, sorgulayan kadin
olarak kurgulanmistir. Dolayisiyla Pavlus'un kadin-erkek arasinda radikal
bir hiyerarsi kurdugu goriilmektedir. Ona gore her erkegin basi1 (6nderi)
Mesih, kadinin basi erkek, Mesih’in basi da Tanr1’'dir (Korintliler: 11).

[sa Mesih’in bosanmay1 zorlastirma tutumuna karsin, Pavlus evliligi
oglitlememistir. Evlilerin esleriyle mesgul olacagini, bekarlarin ise Tanri
ile mesgul olacagini sdylemistir (Korintliler: 7). Pavlus bu fikrinin yam
sira Mesih'in yolunda olan kadin kimligini kurgularken kadinlar1 kendi
iclerinde tasnif etmistir. Yashh hanimlarin saygin bir yasam stirmelerini,
gen¢ghanimlarinise iyi birer ev hanimiolmak tizere egitilmesini buyurmus,
bu durumu kurtulus i¢in gerekli gormiistiir. Buna gore kurtulusa erisme
amacina kadinlarin diinyevi arzularini reddetmekle ulasilmaktadir
(Titus: 2).
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Pavlus’un dul kadinlari da ikiye ayirdigi, altmis yasini doldurmus olan dul
kadinlar1 ancak Tanri'nin yolunda bir hayat gecirdiyse dogru kabul ettigi
goriilmektedir. 0, daha gen¢ dullarin ise bedensel arzularina yenik diiserek
Isa'nin dgretisini cigneyebilecegini belirtmistir. Bu sebeple gen¢ dullarin
evlenmeleri ve ¢ocuk yapmalari, yasli dullarin ise ailesine Tanri'nin
yolunu ogretmeleri gerekmektedir. Boylelikle diismana iftira firsati
verilmeyecektir (Timoteos: 5). Burada kadin kimligi Isa'nin 6gretilerine
uymak baglaminda ele alinmaktadir. Oteki kadin, bedensel arzularina
yenik diisen ve dolayisiyla [sa Mesih’e ihanet edendir. Ozne kadin ise Isa
Mesih'in yolunda olup Pavlus’un tasnifine gore hayat siirendir.

Pavlus, ayni kat1 tutumu zina eden kadinlara karsi da siirdiirmiis, zina
eden kadinin Mesih’in mirasinda yeri olmadigini ifade etmistir (Efesliler:
4). Bu ifadesi de isa Mesih’in 1limh tavrinin tam karsisindadir. Pavlus’un
mektuplarinda zinanin yani sira kadinlar icin fiziksel siis de yasaklanmis,
kadinin edeple ve sadelikle olmasi gerektigi belirtilmistir. Ona gore kadin,
stikiinet ve uysallik icinde 6grenmeli, erkege egemen olmamali ve ona
bir sey 6gretmemelidir. Kadinin bu konumunun gerekgesi olarak yine
yaratilisa isaret eden Pavlus’un diisiincesinde seytan tarafindan aldatilan
Adem degildir. Kadin aldatilip sug islemistir. Kadim kurtaracak olan da
dogum yapmasidir (Timoteos: 2). Bu ifadeler Hristiyanliktaki ilk diisiis
denilen, cennetten kovulma bahsine gonderme yapmaktadir. Kadin
seytana uydugu icin erkek de onunla cennetten kovulmustur. Pavlus'un
bu disiinceleri Tanah’'ta oldugu gibi Havva’y1 suclu ilan edip kadin
kimligini ayipli/eksikli bir séylem iizerine kurgulamanin devamliligin
gostermektedir.

Buradan hareketle Kitab-1 Mukaddes’teki kadin kimliginin iki tiirlii
bicimlendigi goérillmektedir. ilki Isa Mesih'in ikincisi Pavlus'un
yaklasimidir. isa imana, Pavlus ise yasama pratiklerine dayanan bir
yaklasimla kadin kimligini kurgulamistir. isa’da kadin erkegin otekisi
degildir, iman1 oraninda kurtulusa erecektir. Pavlus ise kadini insanligin
giinahlarinin baslangici olarak gormiis, aklanmasi i¢in kadina siki
tedbirler sunmustur.
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GerekisaMesihgerekse Pavlus'unkadinkimligiileilgilifikirlerininyanisira
Kitab-1 Mukaddes’te gecen iki farkl kadin figiirii Hristiyan diisiincesinde
kadin kimliginin konumu ag¢isindan énemli goriilmistiir. Bunlardan ilki
Mecdelli Meryem’dir. Mecdelli Meryem Kitab-1 Mukaddes’te Isa Mesih’in
annesi olan Meryem’den sonra en fazla yiiceltilen kadindir. Matta:28’de,
Markos:16’da, Yuhanna:20’de Isa’nin carmiha gerilip 6ldiikten sonra
Mecdelli Meryem’e goriindiiglii ve mesajini digerlerine bildirmesi i¢in
ona sOyledigi aktarilmaktadir. Burada dirilis mucizesine ilk olarak bir
kadinin sahitlik etmesi olduk¢a 6nemlidir. Pavlus’un bildirilerinin aksine,
Mecdelli Meryem anlatisi ile kadin kimligi toplumdan soyutlanmayan,
onemli gorevler listlenebilen bir igerige sahip olmaktadir.

Diger onemlifigiirise Lea’dir. Kitab-1Mukaddes’in son kitab1Vahiy’de kadin
ve ejderha alegorisi ilizerinden Lea’ya atifta bulunulur. Buna gore gokte
giinese sarinmis bir kadinin basinda on iki y1ldizdan olusan bir ta¢ vardir.
Kadin gebedir ve dogum sancisi baslamistir. Ardindan gokte beliren bir
ejderha kadinin ¢ocugunu almak icin beklemektedir. Kadin, biitiin uluslari
giidecek bir erkek ¢ocuk dogurmustur. Cocuk Tanri'ya gotiiriildiigiinde
kadin ¢6le kagmis ve ¢oélde bin iki yiiz altmis glin beslenmesi i¢cin Tanr1’nin
hazirladig1 yere gelmistir. Ejderha gokteki yerini yitirince, yeryiiziinde
erkek cocugu doguran kadini1 kovalamaya baslamistir. Kadina yilandan
kacabilmesi i¢in kartal kanatlar1 verilmistir. Ejderha kadinin soyundan
geri kalanlarla ve Isa’ya tanikliklarini siirdiirenlerle savasmaya devam
etmistir (Vahiy: 12).

Bu hikayede gecen on iki say1si, Yakup (Israil) olarak bilinen peygamberin
ogul sayisidir. Yakup, ishak ve Rebeka'nin ogludur. Rebeka kisir oldugu
halde Tanri'nin buyruguyla ikiz erkek bebeklere hamile kalmistir.
Tanri’'nin Rebeka’ya rahminde iki ulus var, senden iki ayri halk dogacak
sdylemi aktarilir (Yaratihis: 25). Dogan ¢ocuklardan Yakup, ibranilerden
Lea ve Rahel’le evlenip Israil ogullarina atalik ederken, Edom (Esav)
Ismail’in kiziyla (Hacer’in torunuyla) evlenmistir (Yaratilis: 36). Edom
secilmemis olanla akraba oldugu icin, kutsanmis soy ishak’in oglu Yakup,
Yakup’'un oglu Yahuda ile devam etmistir. Yahuda'y1 Lea dogurdugu
icin Lea modern doénem yorumcular tarafindan anne-ata olarak kabul
gormistiir. Yakup Lea’y1 baslangicta istememis, Rahel ile evlenmek icin
Lea’yla evlenmeye razi olmustur (Olszewska, 2018). Bu anlatiyla Israil
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soyunun Lea’dan bir diger deyisle sevilmeyen kadindan devam etmesi,
Yakup'un (kulun) tercihine karsit olarak, Tanri'nin sectigi ulus sdyleminin
Hristiyanlar agisindan da gecerliligini gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’deki Kadin Kimligi: Ozgiir Olan ve Olmayan

Kur’an-1 Kerim'deki kadin kimliginin nasil insa edildigini anlamak i¢in
kadinlarla ilgili yaratilis, evlenme, miras, bosanma, iddet siiresi, sadakat,
iffetli bir kadina iftira atmanin cezasi gibi konularin yer aldig1 ayetlere
bakmak gerekmektedir. Kadinin yaradihsi ile ilgili: Ey Insanlar! Dogrusu
biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizle tanismaniz igin sizi
milletlere ve kabilelere ayirdik (Hucurat: 13); O dékiilen bir meniden bir
nutfe degil miydi? Sonra bir embriyon oldu da Rabbi onu bicime koydu.
Ondan da iki cinsi -erkegi ve disiyi- yaratti (Kiyamet: 37-39); Insanin soyunu
stiztilmiis bir 6zden, degersiz bir sudan yaratmistir. Sonra ona bigcim vermis,
icine kendi ruhundan iiflemistir (Secde: 8-9); Insan topraktan yaratilmistir
(Ram: 20); Sizi tek bir nefisten (tiirden) yaratan esini de ondan var eden
ve bu ikisinden bircok erkek ve kadin yaratan Rabbinizden sakinin (Nisa:
1) ifadeleri yer almaktadir. Bu ifadeler kadin ve erkegin ayni nefisten
yaratilmis olduguna isaret etmektedir. Bu noktada kadinin erkekten
yaratilan oldugu iddialarinin kaynagi Tanah ve Pavlus’'un yorumlar
oldugu anlasilmaktadir. Kur’an’da kadin ve erkek iman etmek ve inkar
etmek konusunda esittir. Miimin erkekler ve kadinlar nur bakimindan
(Hadid: 12), miinafik erkekler ve kadinlar azap bakimindan (Hadid: 13),
sadaka veren erkekler ve kadinlar ise miikafat bakimindan esittir (Hadid:
18), (Tevbe: 67-70).

Kadin ve erkegin esit olarak yaratilmasi ve imanda veya inkdrda esit
muamele gormesi belirtilmesine ragmen, Kur’an'daki hitap dili de
erildir. Bunu, “Ey Ademogullar1!” biciminde seslenisinden, Meryem haric
hi¢cbir kadinin adinin ge¢meyisine kadar olan drneklerle desteklemek
miimkiindiir. Bu durumun iki sebepten kaynaklandigi diistiniilebilir.
Ilki, Arapcanin gramer yapisidir. Arapca eril bir dil oldugu igin gramer
yapist da eril ifadeler icermektedir. Ornegin kadinlarin ve erkeklerin
karisik bulundugu bir grubu nitelerken mu'mintn olarak sifatin ya da
zamirin eril hali kullanilmaktadir (Giiler, 1991). Bir diger sebebin ise
Araplarin patriarkal yasam bicimlerine iliskin oldugu sdylenebilir. Hir
kadinlar icinde istisnai 6rnekleri olmakla birlikte genel olarak Cahiliye
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Arap toplumlarinda kadin akli noksan, bastan ¢ikarici ve iradesiz olarak
kabul edilmistir (Altintas, 2001). Islam’a tabii olmayarak Cahiliye Dénemi
geleneklerini siirdlirenlerin tutumlarinin kadin ve erkek esitsizligi gibi
yorumlara sebep oldugu anlasilmaktadir.

Bakara: 35’te Allah Adem’e seslenirken, yasakli agaca yaklagilmamasi
kuralina Adem’in esinin de uymasini istemistir. 36. ayette seytana uyan
Adem ve esine, birbirinize diisman olarak inin. Ciinkii yeryiiziinde belirli
bir siireye kadar sizin icin barinma ve yararlanma vardir, bildirilmistir.
Kur'an’a gore, Adem ve Havva seytana beraber uymus, ancak Allah
Adem’in tdvbesini kabul ettigi icin (Bakara: 37) yeryiiziine inmeleri
herhangi bir ceza karsiligi olmamistir. Dolayisiyla Tanah’'ta ya da
Pavlus’'un mektuplarinda oldugu gibi cennetten kovulmaya sebep olan,
varolusu kotiiliiglin kaynagi olarak gosterilen kadin figlirii Kur’an’da yer
almamaktadir.

Kur’an’da adi1 agikga zikredilen tek kadin Meryem’dir. Bakara: 87, 253; Al-i
Imran: 36, 42, 45, 47; Nisa: 156, 157, 171; Maide: 17, 46, 75; Tevbe: 30;
Meryem: 17-25, 91; Hac: 50; Ahzab: 7; Hadid: 27; Saf: 6, 14; Tahrim: 12
surelerinde Isa, Meryem oglu olarak ifade edilir. Bu ayetlerde Meryem'’in
iffetini korudugu, Allah’in litfuyla hamile kaldigi, diinya kadinlarina iistiin
kilindigi, Isa'min Allah’'in bir mucizesi olarak Meryem’e miijdelendigi
anlatilmaktadir. Havva, Hacer, Sare ya da diger peygamberlerin esrafindan
olan kadinlar, esi, karis1 ya da kizi1 gibi ifadelerle isaret edilmistir.
Dolayisiyla atifta bulunulan kadinlarin kim olduklarini anlamak icin,
tek basina Kur’ant okumak yeterli gelmemektedir. Kadin kimliklerinin
anlasilmasi icin, o donemin hadiselerini ve Kur’an’da o hadiselerin nasil
ele alindigini bilmek gerekmektedir.

Kadinin islam’daki konumu ile ilgili en fazla tartisilan ayetlerin arasinda,
“Kadinlar sizin tarlanizdir. Tarlaniza dilediginiz gibi varin.” (Bakara: 223)
ifadesi yer almaktadir. Bu ayete karsi goriis sunanlarin savlari, kadinin
bir meta oldugu erkegin de onun sahibi olduguna yoneliktir (Cinar,
2018). Ancak buradaki kadin-tarla benzetmesini, [slam’dan o6nceki
toplumlarda, ilkel dinlerdeki tapinma simgelerinde ve mitolojilerdeki
toprak-ana tasavvurunda da gormek miimkiindir. Paleolitik Cag’'da
kadinin dogurganligiyla kabilenin devamini giivenceye almasi, yasamin
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kaynaginin kadin simgesi ile a¢iklanmasina kaynaklik etmistir.
Neolitik Cag’a gelindiginde bahsedilen temel yasam kaynagi tarim
olmustur. Tarimin yasamdaki belirleyiciligi tapinma sembollerini de
degistirmis, topraga atfedilen kutsallik kadin ve toprak 6zdesligine temel
olusturmustur (Banon, 2012).

Topraktaki verimlilik ile kadinin dogurganlik 6zelligi arasindaki baglanti
mitolojik anlatilarda da goriilmektedir. Klasik Yunan mitolojisindeki
Gaia ve Demeter (Ceres) toprak tanricasi olarak dogadaki verimliligi
simgelerken (Can, 2020), Altay Tirklerindeki yaratilis mitolojisine gore
Tanr1 Ulgen’e kiinati yaratma fikrini Ak-Ana vermistir (Ogel, 1993).
Bu sebeple Kur’an’daki kadin-tarla benzetmesinin, modern anlamdaki
metaya iliskin olmadigi, o donemin topluluklarindaki diisiince bi¢giminin
ifadeye yansimasiyla ilgili bir durum oldugunu séylemek mimkiindiir.

Bakara: 228’de yer alan, “Kadinlarin makul ve megsru élgiilerde édevlerine
denk gelen haklart vardir, erkeklerin ise onlarin lizerinde bir dereceleri
mevcuttur,” hiikmiiyle erkege daha fazla sorumluluk yiiklenmis, modern
bir ifade ile kadina pozitif ayrimcilik yapilmistir.? Yine kadinin regl
doéneminde ibadetten muaf tutuldugu Islam’'in kabulleri arasindadir.
Ancak erkekler icin biyolojik gerekgelerle ibadetten muaf olma durumu
yoktur. Onlarin ibadet etme ytlikiimliiliigi daimidir.

Kadinin bosanmasiyla ilgili konular Bakara: 230-237; Nisa: 19, 20, 21,
130; Miicadele: 2-4; Taldk: 1-6 ayetlerinde aciklanmistir. Bunlara gore,
erkek kadini {i¢lincii defa bosarsa, kadin baska bir erkekle evlenmedikce
o kadinla evlenmesi helal degildir (Bakara: 230). Bu ifade ¢ogunlugu
erkege taninan talak hakkinin keyfi kullanilmamasi i¢in uyarici nitelikte
olup Tanah'taki kuralin tam tersidir. Ayni surenin devaminda iddet
stresi biten ya da bosanilan kadinin iyilikle serbest birakilmasi (231),
bosanmis kadinin yeniden evlenebilmesi (232), mehir verme (236-
237), baska bir kadinla evlenmek isteyen erkeklerin mevcut esine

iftira atmamas1 (Nisa: 19-20), eslerinden zihar ile ayrilip geri donmek
2 Babhsi gegen ayetin kadinin degerini bir derece diistirmek olarak yorumlayan goriisler
icin bk. Fatima Mernissi, Kadinlarin isyam ve Islami Hafiza, cev. Aytiil Kantarci, 2004,
Ankara: Epos.; Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, El Kessaf an Hakadiki’t
Tenzil, 6. Cilt, 1977, Beyrut: Daru’l-Fikr.
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isteyen erkeklere yiikiimliiliikler (Miicadele: 2-4), acik¢a bir ahlaksizlik
yapmayan kadinlarin evden gonderilmemesi gerektigi (Taldk: 1-6) gibi
diizenlemeler yer almaktadir.

Nisa:3’te birden fazla kadinla evlilik durumunun erkegin hakkaniyetli
davranmasina gore oldugu ifade edilmistir Kur’an'da erkeklerin
kimlerle evlenemeyecegi acikca belirtildigi icin, kadinlarin kimlerle
evlenemeyecegine ayni ayetten ¢ikarim yapmakla ulasilmaktadir. Buna
gore anne, evlat, kiz kardes, babanin varsa diger esleri, hala, teyze,
yegen, slitanne ve siitkardes, eslerin annesi ve evli kadinlar ile evlenmek
erkeklere haram kilinmistir. Bunlarin disinda mimin hir kadinlar ile
ellerinin altindaki cariyelerle (Nisa: 23-25), kendilerine kitap verilen iffetli
hiir kadinlarla (Maide: 5) ve inanip hicret eden kadinlarla (Miimtehine:
10) evlilik uygun gortlmiistiir. Cariyeler ile evlilik i¢in cariyelerin riza
gostermesi sarti sunulmus, birlikte olmaya zorlanmamalar1 gerektigi
bildirilmistir (Nur: 33).

Bosanma ve evlenme ile ilgili diizenlemelerde kadin kimliginin
kurucu unsurlarini analiz etmek i¢in, Cahiliye Donemi Araplarda
kadinlarin hiir ve cariye olarak ikiye ayrilmis olmasindan bahsetmek
gerekmektedir. Ozellikle Cahiliye Déneminde zengin-hiir kadinlarin
belirli ayricaliklar1 olsa da genel anlamda kadin kimligine bir 6zerklik-
deger atfetme tavri yoktur. Bosanmis kadinlar yeniden evlenememekte
ve eski eslerinin tahakkiimiinde kalmaya devam etmektedir. Ibre
cariyelere dondiriildiigiinde ise Cahiliye Déneminde herhangi bir hak
ya da hukuktan bahsetmek miimkiin goériinmemektedir. Cariyeler
birer obje niteliginde olup onlara karsi su¢ islemenin herhangi bir
yaptiromi da bulunmamaktadir. Cariyelere nikah kiyilmamakta ve
onlara fiziksel iskencede bir beis bulunmamaktadir. Cariyeler sahibine
para kazandirmasi i¢in ticari bir mal olarak gorilebilmektedir. Bununla
beraber bazi kabilelerde yeni dogan kiz ¢ocuklarinin diri diri gémiilme
gelenegi de mevcuttur (Altintas, 2001). Dolayisiyla Cahiliye Donemi Arap
topluluklarinda kadin 6teki, cariyeler ise birka¢ derece daha 6tekidir.

Bu acgiklamalar 1siginda Kur’an’daki kadin kimligi mahiyetine
kavugsmaktadir: Arap toplumunda 6zgiir kadin olmak gorece iyi
oldugundan, Kur’an’da kadinlara iliskin diizenlemelerin ekseriyetle
cariyelere-6teki kadinlara yonelik oldugu anlasimaktadir. Ozellikle
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radikal feminist kuramda dinlerin kadinlar1 kolelestirdigi varsayimi
(imanger, 2002), Kur’an’da cariyelerin rizasinin alinmasi, cariyelerle
evlenmenin yasallastirilmasi, bosanmis kadinlarin serbest birakilmasi
gibi durumlarla ¢eliski arz etmektedir. Bu sebeple Arap toplumunda bariz
olan oteki kadinin (cariyenin), 6zne kilinmasina yonelik Kur’an girisimi
aciktr.

Kutsal Metinlerde Kadin ve Oteki Kadin Anlayisinin Temeli: Sare ve
Hacer

Calismanin buraya kadar olan kisminda kadinin ti¢ kutsal kitaba gore
hangi soylemlerle 6zne, hangi soylemlerle 6teki oldugu incelenmeye
calisilmistir. Bu Ug kitapta kadin kimligini erkegin 6tekisi olarak gorme ve
yorumlama anlayisinin temelinde Tanah'in etkisi goriilmiistiir. Calismanin
birkag yerinde bahsedildigi iizere, Yahudiligin secilmis ulus olma iddias,
secilmislik sdylemini pekistirmeyi de beraberinde getirmistir. Tanah’in
bircok yerinde, ne mutlu Tanrist Rab olan ulusa, kendisi igin sectigi halka!
(Mezmurlar: 32-34); Yahuda’da Tann bilinir, Israil’de adi uludur. Konutu
Salem’dedir, yasadigi yer Siyon’da (Mezmurlar: 74-76); Rab halklari
kaydederken bu da Siyon’da dogmus diye yazacak (Mezmurlar: 86-88);
Tanr1 hakkiniza diisen Kenan iilkesini size verecejim diyerek Israil’le bir
antlasma yapti (Mezmurlar: 105); ¢iinkii Rab Siyon’u secti, onu konut
edinmek istedi. Sonsuza dek yasayacagim yer budur dedi (Mezmurlar:
132) ifadeleri secilmis israilli olmay1 vurgulamaktadir. Tanah’ta secilmis
bir ulusu diinyaya getirecek olan kadinin belirli sartlar1 saglamasi
gerekmektedir. Bu sartlarin basinda Sare’den dogmak vardir.

Tanah’a gore Ibrahim’in Sare, Hacer ve Ketura isminde ii¢ esi bulunur.
Israil'in secilmis olmas1 Sare’ye dayandirilmaktadir. Tekvin'in ilk
boliimlerinde Ibrahim’in soyunun nasil kutsandigi anlatilirken Sare’ye
dair detayli bilgiler verilir. Kenan’daki kitlik yiiziinden Sare’nin Ibrahim’le
Misir'a seyahat etmesi, Firavun’a karsi [brahim’i korumasi, ibrahim’in
Sare’yi Firavun’a vermesi, Firavun’'un Sare’den dolay1r ibrahim’e iyi
davranmasi, Sare’nin yaptig1 fedakarlik karsisinda Tanri’'nin Firavun’un
ev halkini lanetlemesi aktarilir (Yaratilis: 11-13).
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Tekvin'in ilerleyen boliimlerinde Sare ¢ocuk sahibi olamadigi i¢cin Misirh
cariyesi Hacer’i Ibrahim’e verir. Hacer ibrahim’den hamile kalinca Sare’yi
kiiclik gérmeye baslar. Bunun iizerine Sare Hacer’e kotii davranir ve
Hacer ¢ole kacar. Rabbin melegi Hacer’i Sur yolundaki pinarin basinda
bulur. Sare’den kac¢tifini 6grenince geri donmesini, ona boyun egmesini
ve Hacer’in soyunu cogaltacagini soyler. O esnada Hacer Tanri tarafindan
Ismail ile miijdelenir. Hacer Tanr1’'y1 El-Roi (goren Tanr1) olarak adlandirir,
Ismail adin1 ise Tanr belirler (Yaratihs: 15-17).

Sare’'nin Tekvin'de yer aldigi son olay, Tanr’min ibrahim’le soyunun
kutsanmasi lizerine yaptigl anlasmadir. Bu anlasmada Avram’in adi
Avraham (¢oklarin babasi), Sare’nin ad1 Sara (prenses) olarak degistirilir.
Tanri Sare’yi kutsadigini, ona bir erkek evlat verecegini ve biitiin uluslarin
annesi olacagin soyler. Cocugun adini Ishak (Isaac) koyar ve soyunun
kutsanacagim belirtir (Yaratiig: 17-18). Ismail biiyiiyiip Ishak’la alay
edince Sare, Ismail'i ve Hacer’i kovdurur. Ibrahim onlar1 géndermeye
goniillii olmasa da Tanr1 ona soyun Ishak’la siirecek dedigi i¢cin Sare’nin
istegini yerine getirir. Tanr1 ¢ole diisen Hacer’e kuyu buldurtur ve ogluyla
hayatta kalmasini saglar (Yaratilis: 20-21).

Erken doénem Musevi yorumcularindan Philon’a goére, Sare erdemli
oldugu icin Hacer’i Ibrahim’e sunmustur. Hacer burada ruhun gecici
olarak ikame ettigi bir varlig1 simgeler, 6gretici bir 6znedir. ibrahim ilim
pesinde kosarken Sare ile evlenir, ancak ilmini tamamlamasi i¢in diinyevi
ilimleri de 6grenmesi gerekir (Burada diinyevi ilimler derken Hacer
astronomi, cografya, geometri gibi disiplinlerle 6zdes tutulur). Sare
fazileti, Hacer hizmeti temsil eder. Bu sebeple Sare’nin Hacer’i istememe
sebebi basit bir kiskanglik degil, zihin uyusmazligidir. Hacer 6n bilgidir.
Hikmet sahibi olmak icin 6n bilgi gereklidir. Hacer’in kag¢is1 hikmetten ve
faziletten cekinmesidir (Bakhos, 2016). Sare ise Yahudi ulusunun kurucu
annesi olarak arketipik anaerkilligin sembolii olup kadin-annelik ve Tanr1
arasindaki iliskiyi aciga ¢ikarmaktadir (Niehoff, 2004).

Crotty’e gore, Hacer anlatisinin temel kullanimi go¢men bir niifusun
toprak iddias1 ve atalarinin tarihini ortaya koymak seklindedir (Crotty,
2012). Yahudi literatiirde Hacer’in gesitli yorumlar1 vardir. Bunlarin ortak
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noktasi, Hacer’in ‘Oteki’ oldugunun kabuliidiir. Tekvin Rabbah’ta Hacer
Sare’ye miikafat olarak verilen Firavun'un kizi, Genesis Apocryphon’da
Nemrut'un torunu, kimi hahamlara gore Ibrahim’in esi (cariye degil),
kimi hahamlara gore ise Ketura'yla ayni kisidir (Bakhos, 2016). Kisaca,
kutsanmisa Kkarsi kutsanmamis, secilmise karsi secilmemis olan
Hacer’dir. Hacer’i 6teki kilan bir diger sdylem, annelik izerinden kadinin
tanimlanma durumunda agiga ¢ikmaktadir. Tekvin'e gére Ismail’i Hacer
dogurmustur, ancak Ishak Ibrahim’den olmustur. Oteki kadin, secilmemis
olani dogururken, erkek 6zne se¢ilmis olanla 6zdes kilinmistir.

Sare’nin 6zne-kadin olma anlayisi Kitab-1 Mukaddes’te de devam etmistir.
Ancak Ibrani ulusunu vurgulamak yerine, Mesih’in yolunda olanlarin
Sare’den dogdugu sdylenmistir (Yesaya: 51). Sare’nin kisir olmasina
ragmen cocuk sahibi olmasi, 6nce Israil’in kutsallhigina (Yesaya: 54), sonra
Sare’nin imanmna ve ariligine atfedilmistir. Kutsanmis soyun Ishak’la
slirecegi inanci Kitab-1 Mukaddes’te de yer almaktadir (Romalilar: 4-9).

Pavlus’un mektuplarinda da ibrahim’in biri kéle (Hacer) biri de 6zgiir
kadindan (Sare) iki oglu oldugu yazmaktadir. Kéle kadindan olan olagan
yoldan, 6zgiir kadindan olansa vaat sonucu dogmustur. Bu kadinlar iki
antlasmay1 simgelemektedir. Hacer Sina Dagr'dir, kdle olacak ¢ocuklar
doguracaktir. Bu mevcut Yerusalim’'in (Kudiis'iin) karsiligidir. Ciinki
cocuklariyla birlikte kolelik etmektedir. Oysa goksel Yerusalim (Sare)
ozgirdur. Anne olan Sare’dir. Nitekim soyle yazilmistir: Sevin cocuk
dogurmayan ey kisir kadin! Clinkii terk edilmis kadinin kocast olandan daha
cok cocugu var... kole kadinla oglunu kov. Clinkii kéle kadinin oglu 6zgtir
kadinin ogluyla birlikte asla mirasa ortak olamayacaktir. Yahudilerde
oldugu gibi Hristiyanlarin da soyunu Sare’ye dayandirmasi ve bunun
tizerinden kutsanmis bir topluluk olma iddiasy, bizler kile kadinin degil,
6zgltir kadinin ¢ocuklariyiz (Galatyallar: 4) sdylemiyle belirtilmistir.

Kitab-1 Mukaddes’in anonim olan Ibraniler’e Mektuplar kitabinda
ise Sare’nin kisir oldugu halde cocuk sahibi olmasi Ibrahim’in
imanina baglanmistir (Ibraniler: 11). Burada Sare’ye acikca bir deger
atfedilmemistir. Petrus’un birinci mektubunda kadinlara fiziksel sadelik
ogutlenirken, bir kadinin kocasina bagimli olmasi gerektigi Sare 6rnegi
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ile agiklanmustir. Sare’nin Ibrahim'’i efendim diye ¢agirmasi ve onun bu
uysalligini 6rnek alanin Sare’nin ¢ocuklari olacagi bildirilmistir (Petrus: 3).

Sare ve Hacer anlatisinin Hristiyanliktaki kokleri ise Pavlus ve Philon'un
yazdiklarina dayanmaktadir. Her ikisi de Sare’yi asil es, Hacer’i 6teki olarak
gormistir. Pavlus’'un yorumu daha sonraki yorumcularin Musevilik ve
Hristiyanlik arasinda diismanca zithk yaratmalari i¢in uygun temeli insa
etmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Augustine’in City of God ¢alismasinda,
Hacer yeryliziindeki sehri ve insanligin giinahlarini simgelemektedir.
Daha sonraki Hristiyan yazarlar kilise ve sinagog arasinda bir karsithik
kurmak tlizere bu analojiyi degistirmistir. Hristiyanlar acisindan Hacer
nadasa birakilmis toprak, Sare ise verimli arazi demektir. islam’la karsitlik
da bu terminolojiyle palazlanmistir (Bakhos, 2016).

Kur’an’da Sare’ye ve Hacer’e atifta bulunan birkac ayet vardir. Hud: 71-
73’te ve Zariyat: 24-37’de Lut kavmine génderilen melekler, ibrahim’in
karisina ¢cocugu olacagini sdylemis ve bu olay Kur'an’da, biz ona Ishak’
ve Ishak’in ardindan Yakub’u miijdeledik seklinde yer almistir. Ibrahim’in
karis1 yas ileri oldugu i¢in miijdeye sasirmistir. Bu olay Tekvin'de de
benzer sekilde yer almaktadir (Yaratilis: 18). ibrahim’in duasinda gegen,
ben ziirriyetimden bir kismini senin kutsal evinin yaninda tarima elverisli
olmayan bir vadiye yerlestirdim... Yashligima ragmen bana Ishak’t ve
Ismail’i bagislayan Allah’a hamd olsun ifadeleri aktarilmaktadir (Ibrahim:
35-41). Hud ve Zariyat surelerinde gecen es Sare, ibrahim suresinde
gecen es Hacer’dir. Ancak Kur’an’da iki kadinin ismi agike¢a zikredilmemis,
iki kadin arasinda herhangi bir hiyerarsi kurulmamus, ikisi de ibrahim’in
esi olarak kabul edilmistir.

Hacer ve Ismail'in Kabe’nin yeniden insa edilmesinde rol oynamas ise
Ibrahim suresindeki ayetten yola cikarak yorumlanmaktadir. Bugiin
Islam pratiginde Hacer’in ¢olde su ararken Safa ve Merve arasinda gidip
gelmesiyle buldugu suyun kutsal, tepeler arasinda gidip gelisinin de
sa’y ibadeti olarak kabul edilmesi hala gecerlidir. Bir kadina adanan tek
ibadete Hacer’in kaynaklik etmesi de Islam diisiincesi icinde Hacer’in
o6nemini/oteki olmayisini gostermektedir (Yusuf, 2017).
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Ibn Abbas’a gére, Hacerin ¢oldeki caresizligi ve cocugunu hayatta
tutma cirpinisi, Kabe'nin kurulmasina yardimci oldugu icin Hacer’in
basina gelen olaylar Tanri’nin iradesidir (Arguetta, 2020). Yahudi
tefsirci Poorthuis’da Hacer'in kuyuyu bulmasini Tanri'nin bir plan
olarak géormistiir (Poorthuis, 2013). Benzer sekilde Firestone, Hacer’'in
Islami literatiirde Ibrahim’in mirasina ortak olma ve Araplarin kendi
kimligini kurma amaciyla yer aldigini belirtmistir. Buna gore, Hacer’in ve
Ismail’in ¢oldeki yolculuklari ve deneyimleri {izerinden Tanri’nin iradesi
vurgulanmaktadir (Firestone, 2018).

Boylelikle Kutsal Kitap'ta kéleligi ve yetersizligiyle anilan Hacer, islam
diisiincesinde kurucu anne olarak kabul edilmistir. Nasil ki Sare Yahudi
diisiincesinde ilk annedir, Hacer de bu anlamda Islam diisiincesinde ilk
anne olarak kabul edilmistir. Bu durumda kendi inancinin tstiinligiini
vurgulamak i¢in, kadin kimligine basvurma tavrinin ii¢ dinf gelenekte de
ortak oldugu sdylenebilmektedir (Crotty, 2012).

Guest’e gore ise Hacer, ¢olde verdigi miicadeleyle modern oOncesi
toplumlarda erkek ozneye atfedilen biitiin edimleri tek basina
gerceklestirmistir. Bilmedigi bir yerde, herhangi bir erkek 6zne olmadan
yeni bir yasam alan1 insa etmis, Islam inancimin yapi taslarindan biri
olmustur. Bu agidan Hacer’i, toplumsal rollerin cinsiyete dair tasnif
edilmesindeki sinir1 kaldiran 6zne olarak tanimlamistir (Guest, 2011).

Hacer’in Sare’ye Firavun tarafindan verilmesinden yola ¢ikarak, Hacer’in
Afrikali oldugunu iddia eden ¢alismalar da mevcuttur. Jibrail Bin Yusuf,
bu bilgi dogrultusunda Afrika ve islam dncesi Arap medeniyeti arasinda
baglantiy1 kurmaya calismis, Araplar ve Afrikalilar arasindaki etnik
benzerlige Hacer lizerinden ulasmistir (Yusuf, 2017). Benzer sekilde
Chande, Hacer’in Afrikali olmasindan dolays, Ismail'in Afrikali-Arap
karma bir kimlige sahip oldugunu ileri siirmiistiir (Chande, 2012).
Hacer’in bugiinkii Afrikali kadin kimligi ¢alismalarina konu olmasinin
temel sebebi budur. Bu alandaki modern calismalar icinde ilk akla gelen
isimlerden Delores Williams, Hacer’in hayatta kalma giiciine atifta
bulunarak Hacer’i Afro-Amerikali kadinlarin simgesi olarak gormiistir.
Tipki Hacer’in ¢ocugunun alinma tasavvurundaki gibi, beyaz kadinlarin
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baz1 Afro-Amerikali kadinlarin cocuklarin1 kendilerine hizmetci olarak
almasini benzetmistir. Siyahi kadinlarin kélelik sistemiyle yasadiklarini,
Hacer’in tasiyici anne olarak secilmesi ve efendilerine hizmet etmeye
zorlanmasi tizerinden incelemistir. Hacer’in, dolayisiyla Afro-Amerikan
kadinlarin kimliklerini anlamak i¢in, Yahudi ve Hristiyan kaynaklarin
devreden c¢ikarilmasi gerektigini savunmustur. Ona gore bu kaynaklar
kendi oOnyargisini gecerli kilmak {izere gercegin lizerini ortmektedir
(Williams, 2006). Bu acidan Williams'in Hacer’in Islam diisiincesindeki
olumlu bulunan konumuna daha yakin oldugu sdylenebilmektedir.

Ishak’in iivey kardesi ve Ibrahim’in oglu Ismail, ne kadar éteki olabilir?
sorusundan yola ¢ikan Daniel Royo, Hacer’e olan olumsuz bakis agisinin/
secilmis ulus sdyleminin yanhshgin ortaya koyarak Hacer tzerinden
Tanrr’'nin niteligini/Tanr1’ya olan bakis acisini betimlemistir. Yaratilis>taki
Hacer ve Ismail anlatisinin Tanrpnin liitfundan yabancilasmis degil,
aksine muhta¢ durumdaki kisilerin tasviri oldugunu belirtmistir. Ona
gore Hacer, Tanr1 tarafindan otekilestirilmemis veya dislanmamis; bunun
yerine ya kendisine 6zgii olan ya da Incibdeki anlatida ilk kez basina
gelen 6nemli olaylarin alicis1 olmustur. Rabsbin melegi, incil kanonunda
ilk kez Hacer’de gériinmiis, Allah’in isim verdigi ilk cocuk ismail olmustur.
Bunun yaninda Hacer; bir erkek ¢cocugunun dogacagini Tanri’dan haber
alan ilk kadin, Tanri'ya isim bulan tek insandir. Hacer’in hikayesinde
Tanri, istenmeyenlerin, hor goriilenlerin ¢igliklarini dinleyen ve tarihte
dislanmis insanlarin seslerine kulak veren biri olarak tasvir edilmektedir.
Bu “6tekine” karsi siddet talep eden bir Tanr1 anlayisindan ¢ok uzaktir
(Royo, 2019).

Oscar Momanyi'nin The Children Of Sarah, Hagar And Mary- A Feminist
Perspective on Judaism, Islam and Christianity calismasi, Kudiis’te farkh
dinlerden kadinlarin bakis ag¢ilariyla ytriitiilmiis bir saha arastirmasidir.
Buna gore Sare ve Hacer arasindaki temel catisma, dogurganligin kadinlar
lizerinde kurdugu baskidan kaynaklanmaktadir. Her iki kadinin varolusu
sayesinde Tanrr’'min Ibrahim hakkindaki plan gerceklesmistir. Momanyi,
Sare’nin esini paylasmasini cesaret ve inisiyatif, Hacer’in kutsanma vaadini
baski yasayan kadinlar icin umut olarak gérmistiir. Yazar, Kudiis'teki
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Miisliiman, Hristiyan ve Yahudi annelerin séylemlerinden tek dertlerinin
cocuklarini giiven icinde yetistirmek oldugu sonucuna varmistir. Bu
kadinlarin dini farkliliklarin bir digerine zarar verme diisiincesini
ortaya c¢ikarmadigini, annelerde oteki diislincesinin gelismedigini
analiz etmistir. Farkl inanglardan olan bu kadinlar1 Sare ve Hacer ile
0zdeslestirip feminizmdeki kiz kardeslik kavramini bugiiniin Sare’lerine
ve Hacer’lerine uyarlamistir (Momanyi, 2017). Momanyi’'nin ¢alismasinin
kapsami annelere odaklandigi icin, annelik duygular1 baskin oldugunda
kadinlarin 6teki anlayislarinin olmadigini anlatmaktadir. Ancak g¢alisma
Sare-Hacer meselesini dini agidan degerlendirmemekte Sare’yi ve Hacer’i
farkli annelerin birer sembolii olarak kullanmaktadir.

Philip R. Drey’in The Role of Hagar in Genesis 16 calismasi, Tekvin:16’da
oteki olan Hacer’in, incil’de daha olumlu bir role biiriindiigiine iliskindir.
Buna gore, Tekvin’'de alt diizey Misirh bir hizmetci olan Hacer’in dogurdugu
cocuk, baslangicta Sare’nin mirasgisi olarak diisiiniilmiistiir. Giinkii Ismail
Ibrahim’in oglu olarak antlasmanin bir parcasidir. Incil yazari bunu
kullanarak Hacer’in roliinii degistirmis, kutsanmis soya Hacer’den olma
alt soyu da dahil etmistir (Drey, 2002). Ancak Tekvin'de Hacer agikca kole
kadin olarak tanimlandig1 i¢in Drey’in bu iddias1 zayif kalmaktadir.

Zucker, Sare ve Hacer meselesine karma aile kavramiyla yaklasmistir.
Karma aileler ebeveynlerden en az bir kisinin ¢ocukla biyolojik baginin
olmadig ailelerdir. Modern dénemde 6rnegi ¢ok yaygin olsa da Sare ve
Hacer’in buna dahil olmasini ilgin¢ bulmustur. Yahudi literatlirde Sare’nin
ozne, Hacer’in 6teki olusunu dini baglamda degil, ibrahim’in tavrindan
yola cikarak degerlendirmektedir. Buna gére Ibrahim’in Misir’da Sare’yi
Firavun’a vermesi Sare’de Misirlilara karsi genel bir kin baslatmis, Hacer
de Misirli oldugu i¢in bu kinin kurbani olmustur (Zucker, 2009).

Modern Bati literatiiriinde Sare ve Hacer meselesi sadece sosyal bilimler
alaninda degil, tip biliminde de incelenmistir. Medical Research in Biblical
Times from the Viewpoint of Contemporary Perspective ¢alismasi farkl
tilkelerdeki dogurganlik oranlarini incelerken, tasiyici annelik meselesini
Kutsal Kitap’tan alintilarla desteklemis, Hacer’i ilk tasiyici anne, Sare’yi de
ileri yas hamileligin dogurdugu sorunlarla bas edemeyen bir 6zne olarak
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tanimlamistir (Liubov, 2014). Calisma Sare ve Hacer meselesinin farklh
disiplinlere uyarlanabilecegini gostermesi agisindan énemli bulunmus,
ancak konuya kadin-kimlik baglaminda degil, kadin-psikoloji baglaminda
yaklagmistir.

Tanah’ta ve Kitab-1 Mukaddes’te Sare secilmis 6zneyi Hacer ise dislanmis
otekiyitemsil ederken, buikikadinadairmoderndénemdekiyaklasimlarin
farkli noktalara odaklandigi gorilmektedir. Bu yeni yaklasimlarda
ozellikle Hacer’e atfedilen konum 6nemli bulunmaktadir. Hacer artik
kole kadin degil, azinliktaki kadin, somiiriilen kadin ya da miicadeleci
kadin olarak tanimlanmaktadir. Bu husus modern dénemki kadinlarin
farkli kimlik taleplerinin/anlayislarinin olmasiyla baglantilidir. Ciinki
modern donemde kolelik kurumu ortadan kalkmis, bunun yerine cinsiyet
esitsizligi, cokkiiltirliiliik talepleri ya da ¢alisma hayatindaki esitsizlikler
gibi farkli sorunlar ve odaklar glindeme gelmistir. Dolayisiyla bu degisen
diizlemde kadinlarin ihtiyaclar1 ya da istekleri degismis, bu durum
kadinlarin tanimlanma bigimlerine de etki etmistir.

Sonug

Tanah, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim baglaminda dinlerdeki
kadin kimligi; Yahudi, Hristiyan ve [slam literatiirii iizerinden Sare
ve Hacer kimliklerinin neye tekabiil ettigini inceleyen bu c¢alisma,
birbiriyle baglantili birka¢ sonuca ulasmistir. Bunlardan ilki, kadinin
yaratilis mefhumu hakkindadir. Kadinin erkekten yaratildigi diisiincesi
Tanah ve Kitab-1 Mukaddes’te yer alirken, Kur’an’da bdyle bir bilgi yer
almamaktadir. Kur’an insan olarak yaratilmayi vurgulayarak iki tiirii
birbirine esit gormektedir. Bu husus kimlik mantigindaki kategorilestirme
unsuruyla alakalidir Kategorilestirme, aidiyetleri belirlemek icin
kullanilmakta ve boylelikle kimligin ben’i ve 6tekisi arasindaki ayrimlar
ortaya konulmaktadir. Tanah ve Pavlus diisiincesinde kadinin yaratilis
itibariyle erkekten olma seklinde aktarilmasinin kadin kimliginin
kategorik olarak diisiiniilmesine elverisli bir zemin sagladig1 sdylenebilir.
Iki kutsal kitabin Sare ve Hacer ayrimiyla kadin kimligini ben ve 6teki
seklinde kurgulamasinin temelinde, kadin1 kategorilestirilebilir bir
alanda goriilme anlayis1 vardir.
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Ikinci sonug, ti¢c kutsal kitap nezdinde kadin kimliklerinin kurgusunun/
iceriginin farkli oldugudur. Tanah’ta Yahudi kadin kimligi, vaat edilen
toprak séylemiyle birlikte insa edilmistir. Israil topraklari vaat edilen
topraklar olarak goriildiigii icin Yahudi kadinlarin da bu topraklara layik
olmasi gerektigi diisiiniilmiistiir. Bununla Yahudi kadin kimligine sadece
dini degil, aynm1 zamanda etnik bir anlam verilmis, Israil'in temizligi
siartyla Yahudi kadin kimligi belirli yasaklar ve kurallar cer¢evesinde
tanimlanmistir.

Kitab-1 Mukaddes’teki kadin kimligi ise Isa ve sonrasi olarak iki dénemde
ayr ozelliklere sahiptir. Isa dénemini anlatan Matta ve Luka kitaplar
Isa'min kadinlara karsi daha bagislayici oldugu, isa’ya ilk inananlarin
arasinda kadinlarin da yer aldig1 ifadeler icermektedir. Ancak Isa
sonrasindaki Pavlus’'un mektuplarinda kadin kimligi erkegin bir alt
kategorisinde yer alacak sekilde kurgulanmaktadir. Tanah'in kadin
kimligindeki “Israil’e layik olmak” vurgusunun yerini, Pavlus’ta “Mesih’e
layik olmak” vurgusu almaktadir. Kadin kimliginin icerigi Mesih’in bedeni
ve Ogretilerine uygun olma ve olmama 6l¢iitiiyle doldurulmustur.

Kadinin toplumsal nizamin tesisindeki rolii Kur’an’daki kadin kimligi
icin de gecerlidir. Ancak Kur’an’da kadin kimliginin 6l¢iitii digerlerinde
oldugu gibi toprak ya da peygamber/6ncii vurgusu ile olmamistir. Kadinin
0zneligi bir ¢esit medeni hukuk kurallariyla insa edilmistir. Kadinlar i¢in
evlenme, bosanma ya da bekleme siiresi gibi diizenlemelerin olmasi
bunu gostermektedir. Belirtilen kurallara riayet eden kadin, imanli-6zne
kadin, etmeyen ise 6teki kadindir. Ancak Kur’an’daki kadin kimligi i¢in
soylenmesi gereken en 6nemli husus, cariye sinifina iliskindir. Cariyelerin
0o donemin toplumlarindaki otekiligi diisiintildigiinde, Kur’an’'daki
cariyelerle evlenilebilecegi, beraberlikte cariyenin rizasinin alinmasi
ve 0zgir hanimlara oldugu gibi cariyelere de mehir verilmesine iliskin
hiikiimler olduk¢a 6nemlidir. Burada 6teki olan cariye kadini1 6zne olan
kadinla esitleme girisimi vardir. Evlilik sadece 6zgiir kadinlara has bir
imtiyaz oldugundan, cariyelerle de evlenilmesi ve onlara 6zgiir hanimlara
oldugu gibi muamele edilmesinin sdylenilmesi, o dénemki 6teki kadin
kimligi icin devrim niteligindedir.
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Calismanin diger bir bulgusu, kutsal alandaki kadin kimliklerinde
bahsedilen o6tekiligin ve 0zneligin Hacer ve Sare iizerinden nasil
tanimlandigina iliskindir. Tanah ve Kitab-1 Mukaddes’in cariyelere
herhangi bir itibar atfedilmedigi goriisi, Sare ve Hacer anlatisina
dayanmaktadir. Bu anlatida bir cariye olan Hacer o6teki addedilmistir.
Ancak bu ayrim tamamen ekonomik sebeplere dayanan bir ayrim
degildir. Yahudi literatiirtinde Sare’nin hikayesi, Yahudilerin Sare’den
gelmesi vesilesiyle secilmis ulus olma, vadedilmis topraklara egemen
olma ve bunun iizerinden hegemonyay: giiclendirmelerini saglayan bir
hikaye olarak kurgulanmaktadir. Bu anlatida Sare kutsal bir liituf olarak
goriiliir. Buna karsin Hacer sadece dogurganligina ihtiya¢ duyulan bir
kadindir. Her iki dinde de seg¢ilmisligin simgesi Sare’dir. Yahudilikte
Sare’den dogmak Israil topraklarina hakimiyetin mesruiyetini saglarken,
Hristiyanlikta Mesih'in tebligine uyanlarin Sare’den dogdugu kabul
edilmektedir. Islam literatiiriindeki Hacer anlatis1 ise Miisliimanlar igin
kurucu-kadin kimligini inga etmektedir. Ancak Islam diisiincesinde
Hacer’in otekisi Sare degildir. Hacer 6zne oldugu gibi, Sare de 6znedir.
Sare’nin Ibrahim’in esi oldugu Kur’an’da acikca belirtilmektedir ve onun
kimligi Islam’da korunmugtur. Bu durum Kur’an’daki kadin kimligi icin
yukarida cariyelikle ilgili yapilan tespitle de 6rtiismektedir: Sare 6zgir
kadin oldugundan, islam literatiirii Sare’nin kimligiyle ilgili tartismaya
gitmemistir. Esas meselenin Hacer anlatisinda yogunlasmasinin sebebi,
oteki olan cariyelerin/kolelerin korunmasina iliskin Kur’an hiikiimleridir.

Calismanin son bulgusu, ¢ dinde de kabul gordiigii tizere Hacer’in
cole gonderilmesi hususundadir. Hacer secilmemis oldugu icin, Yahudi
midrasinda ¢ole gonderilmesi normal bulunur. Pavlus'un 6gretilerinde
de aynmi durum gecerliligini korumustur. Clinkii Hacer koéledir, bu
durumda efendi Sare’nin istegi yerine getirilmistir. islam’da ise Hacer’in
coldeki miicadelesi 6nemli bulunmus, Hacer’in deneyimi sa’'y ibadetine
referans olmustur. Dolayisiyla islam literatiiriindeki Hacer anlatisi
ezilen, oteki birakilan ve somirgelestirilmis bireyler icin 6zgiirlestirici
bir iceriktedir. Soyle ki kole olusu ylziinden ¢o6lde yalniz birakilmis
bir kadin, biitiin olumsuzluklara ragmen hayatta kalmis, kendi 6zgiir
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alanini tesis etmistir. Bu anlamda Hacer, klise haline gelen cinsiyet
kabullerini de asan bir kimlige sahiptir. Geleneksel toplumlarda erkege
atfedilen insa etme, yonetme ve soz gecirme edimlerini kadin kimligiyle
gerceklestirmistir. Bugiin Hacer nezdinde islam’daki kadin kimliginin
bu cerceveden okunmasi olduk¢a dnemlidir. Ciinkii kadini kole-cariye-
oteki goren anlati, Tekvin’deki Sare ve Hacer ayriminda yer almaktadir.
Bugiin Israil toplulugunun Filistin {izerindeki hak iddiasinin altinda da
“Sare’den doganlara vadedilen Israil” anlayisinin yattigi soylenebilir.
Onlar icin Filistinliler Hacer’in (kélenin) ¢ocuklari olduklari i¢in, Sare’nin
Hacer’i slirglin ettigi gibi siirgiin edilmelidir. Dinlerin kadin kimligini
oteki olarak insa ettigini ileri siiren goriislerin Sare’yi 6zne, Hacer’i 6teki
olarak géren ve buna dayanarak Israil'in Sare’den doganlara vadedilmis
topraklar oldugu séylemini destekleyen goriislerden beslendigi sonucuna
varilmaktadir.

Tesekkiir: Bulunmamaktadir.

Etik Beyan: Arastirma etik beyan gerektirmemektedir.
Cikar Catismasi Beyani: Cikar catismasi bulunmamaktadir.
Hakem Degerlendirmesi: Dis bagimsiz ¢ift kor hakemli.

Finansal Destek: Bu arastirma i¢in finansal destek alinmamistir.
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