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Bu makale, Erol Giingér'iin Islam tasavvufu hakkindaki diisiincelerini incelemektedir. Giingér, tasavvufun
6nemini vurgularken bu alanin karmasik ve tartismali dogasina dikkat ceker. Makalede, Gilingdr'iin kitap,
makale ve yazilarindan alinan goriigler analiz edilerek tasavvufun tarihi, teolojik ve kiiltiirel boyutlar ele
alinir. Giingor, tasavvufun subjektif ve ezoterik yapisinin suistimale agik oldugunu ve tarih boyunca farkl
yorumlara yol agtigim1 savunur. Asr-1 Saadet déneminde bulunmayan tasavvufun, Islamiyet’ten sonra ortaya
ciktigint ve bilimle iligkiyi zayiflattigini iddia eder. Batili akademisyenlerden Reynold A. Nicholson'un,
tasavvufun Yeni Eflatunculuk, Hint ve Iran mistisizminden etkilenmis olabilecegi yoniindeki gériislerine
dikkat ¢eker. Gilingdr ayrica tasavvufu "kent" ve "kOy tasavvufu" olarak ikiye ayirr; kent tasavvufunu
Gazali ve Mevlana gibi diigiiniirlerin sistematik yaklagimiyla, kdy tasavvufunu ise daha diisiik egitimli
topluluklarin benimsedigi bir anlayisla tanimlar. Sonug olarak, Giingdr’{in tasavvufa dair analizi, bu mistik
disiplinin Islam diinyasindaki yerini anlamada 6nemli bir kaynaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam tasavvufu, Erol Giingdr, mistisizm, medrese-dergah, miistesrik.

Erol Giingor's Views on Islamic Sufism
Abstract

This article examines Erol Giingér's thoughts on Islamic Sufism. While emphasizing the significance of
Sufism, Giingor also highlights its complex and controversial nature. The article analyzes Gilingdr's views
derived from his books, articles, and writings, focusing on the historical, theological, and cultural aspects of
Sufism. Giing6r argues that Sufism's subjective and esoteric nature makes it prone to abuse, leading to
different interpretations throughout history. He claims that Sufism did not exist during the time of the Prophet
and emerged later, weakening the relationship between Islam and science. He also points to the views of
Western scholar Reynold A. Nicholson, who suggests that Sufism might have been influenced by
Neoplatonism, Indian, and Iranian mysticism. Additionally, Giingdr categorizes Sufism into "urban" and
"rural” types, with urban Sufism being associated with systematic approaches of thinkers like Ghazali and
Rumi, while rural Sufism is more common among less-educated communities. In conclusion, Giingor's
analysis of Sufism is an essential resource for understanding its place in Islamic thought.

Key Words: Islamic Sufism, mysticism, Erol Giing6r, madrasa-dergah, orientalist.

Giris

Erol Giingor kitap, makale ve yazilarinda Islam tasavvufunun karmasik ve tartismali dogasini

ele alir. Bu ¢alismalarinda tasavvufun hem tarihi hem de teolojik boyutlarini inceler; farkli yorum ve
uygulamalarma dair derinlemesine analizler sunar. Giingdr, yasami boyunca Islam tasavvufunun
¢esitli meselelerini daha kapsamli bir sekilde ele almay1 hedefledigini belirterek bu dogrultuda bir eser
kaleme almay1 amagladigini soyler. Nihayet, tasavvufun teorik ve pratik boyutlarmi detayl bir sekilde
ele aldigr "Islam Tasavvufunun Meseleleri" baslikli kitabini yazar. Bu kitap, tasavvufun Islam
diisiincesindeki yerini ve tarihsel gelisimini anlamak isteyenler i¢in énemli bir kaynak olarak kabul
edilir. Giingor, tasavvufun mistik yoniinii kabul ederken bu yoniin tehlikelerine de dikkat ceker.
Tasavvuf, bireysel manevi deneyimlere ve igsel kesiflere biiylik 6nem verir ve bu da onu subjektif ve
ezoterik yani esrarengiz yapar. Erol Giingér’e gore tasavvufu iki ana kategoriye ayirabiliriz: Kentli
tasavvuf ve koylii tasavvuf. Kentli tasavvuf anlayis1 Gazali, Mevlana ve ibni Arabi'nin dgretilerine
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dayanan ve medrese ile dergahi birlikte yiiriiten bir anlayistir. Hatta Gazali’ye gore dinin hakikatlerine
niifuz edebilmek i¢in tutulacak en iyi yoldur (Gazali, 2018, s. 35; Glingoér, 1982, s. 84). Bu tasavvuf
tiirii, sehirli yagsam tarzina uygun, daha acgik ve toplumla i¢ ice bir yapiya sahiptir. Giingdr, bu anlayisi
olumlu karsilar ve destekler. Diger taraftan koyli tasavvuf anlayisi ise Hacit Bektag-1 Veli gibi
medreseden kopmus, ice kapanik ve kerametlere endekslenmis bir tasavvuf tiiriidiir. Gilingér, bu
tasavvuf anlayisini elestirir ve bu yaklasimin sakincali olabilecegini diistiniir. Koyli tasavvuf, daha
izole ve mistik bir yapiya sahiptir ve genellikle kirsal kesimde yaygindir. Giingdr, Cumhuriyet
doneminde tasavvufun kontrol altinda olmamasinin bu tiir tasavvuf anlayislarini daha da problemli
hale getirdigini ve halkin bu tiir anlayislardan korunmasi gerektigini savunur. Giingor'in bu iki
tasavvuf anlayisina yaklasimi, tasavvufun toplumsal ve kiiltiirel etkilerini anlamak acisindan
onemlidir. Kentli tasavvuf, toplumsal biitiinlesmeyi ve egitimsel gelisimi desteklerken koylii
tasavvufun daha bireysel ve ice doniik yapisinin toplumda yanlis anlasilmalara ve suistimallere yol
acabilecegini 6ne siirer (Giingor, 1982, ss. 10-17).

Amag

Bu calismanin amaci, Erol Giingdr'iin Islam tasavvufuna dair gériislerini derinlemesine
inceleyerek tasavvufun tarihi, teolojik ve pratik boyutlarim anlamaktir. Tasavvuf, Islam diisiincesinin
zengin ve ¢ok yonlii bir parcgasi olarak yiizyillar boyunca farkli yorum ve uygulamalarla sekillenmistir.
Giingor, tasavvufun subjektif yapisina dikkat ¢ekerek bu alandaki suistimal potansiyeline vurgu yapar.
Elestirileri, tasavvufun yalnizca bireysel bir mistik deneyim degil, ayni1 zamanda toplumsal ve kiiltiirel
bir olgu olarak da ele alinmas1 gerektigini gdsterir. Giingor, tasavvufun bireysel ve toplumsal hayat
tizerindeki etkilerini analiz ederken bu &gretilerin Islam'in temel degerleriyle iliskisini ve modern
diinya ile olan etkilesimini de degerlendirir. Glingér, tasavvufun derin manevi boyutunu kabul etmekle
birlikte, yanlis anlagilma ve yorumlanma risklerine de dikkat ¢eker. Ona gore, tasavvufun 6zii ancak
tarihi ve teolojik arka planinin anlagilmasiyla kavranabilir. Glingoér'in eserleri, bu alandaki
elestirilerini ve katkilarin1 daha genis bir perspektiften degerlendirme imkani sunar. Ayrica, klasik
Islam diisiiniirleriyle Batili akademisyenlerin tasavvuf anlayislarin1 karsilastirarak bu alanda daha
kapsamli bir anlayis gelistirmeye calisir. Bu c¢alisma, Giingér’iin tasavvufa yonelik elestirilerini
ayrintili bir sekilde ele alarak tasavvufun Islam diisiincesindeki yerini daha iyi kavramay1 hedefler.

Yontem

Bu calisma, Erol Giingér'iin Islam Tasavvufunun Meseleleri adli eseri basta olmak iizere,
tasavvuf ve Islam diisiincesi iizerine yazdig1 diger eser ve makalelerin incelenmesini amaclamaktadir.
Ayrica Gazali, Mevlana, Ibn-i Arabi, Rene Guenon ve Reynold A. Nicholson gibi énemli diisiiniirlerin
tasavvuf lizerine goriislerine de yer verilmektedir. Calisma, literatiir taramasi ve metin analizi
yontemlerine dayanmaktadir. Erol Giling6r'iin tasavvuf iizerine yazdig: eserler analiz edilerek onun bu
alana yonelik elestirel ve kapsayict yaklasimi degerlendirilmektedir. Arastirmada, Erol Gilingor'iin
tasavvufla ilgili eserleri ve Islam diisiincesine dair yazilar1 incelenmekte, orneklem olarak Islam
Tasavvufunun Meseleleri kitabi ve ilgili boliimleri se¢ilmektedir. Veri toplama araci olarak Giing6r'in
kitap ve makalelerinin yani sira, tasavvuf iizerine yazilmig diger dnemli kaynaklar kullanilmaktadir.
Rene Guenon ve Reynold A. Nicholson gibi diisiiniirlerin eserleri de incelemeye dahil edilerek veriler
literatiir taramas1 ve metin analizi yontemiyle toplanmaktadir. Ik agamada, Erol Giingér'iin tasavvufa
dair goriisleri belirlenmekte, ardindan bu goriisler diger diistiniirlerin fikirleriyle karsilagtirilmaktadir.
Arastirma, etik kurallara uygun olarak yiiriitiilmekte, kaynaklar dogru bigimde referans verilmekte ve
kaynakca listesi olusturulmaktadir. Arastirma boyunca orijinal metinlere sadik kalinarak analizler
yapilmakta ve intihalden kaginilmaktadir.

Arastirma Etigi
Bu caligma, etik kurul onay1 gerektirecek insan katilimcilarin yer aldigr bir arastirma, kisisel

verilerin kullanimi veya etik agidan hassas bir siire¢ igermemektedir. Calismada kullanilan tiim veri ve
kaynaklar kamuya agik, genel gecer bilgi niteligindedir ve herhangi bir 6zel izin gerektiren materyal
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ya da veri kullanimi s6z konusu degildir. Bu nedenle, arastirma etigi kapsaminda ek bir degerlendirme
ya da onaya ihtiya¢ duyulmamustir.

Bulgular

Erol Giingér, tasavvufun Islam diisiincesindeki roliinii degerlendirirken hem tasavvufun mistik
yoniinii 6ne ¢ikarir hem de 6znel yapisina dair elestiriler getirir. Tasavvufun bireylerin manevi
yasamlarini derinlestirdigini ve Allah ile kurduklar kisisel baglar1 giigclendirdigini kabul eder. Ancak
bu mistik yon, tasavvufu 6znel ve ezoterik bir yapiya biirlindiiriir; her bireyin tasavvufi deneyimi
kendine 6zgili oldugundan kisisel yorumlara agiktir. Bu 6znel yapi, tarih boyunca farkli yorumlarin ve
uygulamalarin ortaya ¢ikmasina yol agmis, ¢esitli cografyalarda farkli sekillerde yorumlanarak zaman
zaman Islam'in temel prensiplerinden uzaklasan uygulamalara neden olmustur (Giingér, 1982, s. 49).

Giingor, tasavvufun Islam'm erken ddnemlerinde mevcut olmadigini, sonradan gelisen bir
diisiince sistemi oldugunu savunur. Asr-1 Saadet doneminde tasavvufun izlerine rastlanmadigini ve
Araplarin mistik diisiinceye yatkin olmadigini iddia eden goriisleri destekleyerek tasavvufun Islam’m
ana akimindan sapmalara yol agabilecegini elestirir. Tasavvufun tarihsel olarak farkli kiiltiirel ve dini
etkilerle sekillendigini, bu yoniiyle Islam'in saf gretilerinden uzaklasabilecegini belirtir (Giingor,
1982, s. 49). Baz1 Islam alimleri, tasavvufun islam’in temel metinlerinde ve Hz. Peygamber’in
ogretilerinde koklii bir gegmisi oldugunu savunur. Tevhid, ihlas ve takva gibi Islam’in ana
kavramlarmin tasavvufun temel taslarini olusturdugunu ifade ederler. Onlara gére tasavvuf, Islam’in
manevi boyutunu ve i¢sel deneyimini temsil eder (Biruni, 2016, ss. 42-350).

Giingdr, tasavvufun bazi unsurlarinin Israiliyat etkisi tasidigina yonelik elestirileri dile getirir.
Israiliyat, genellikle Islam’a disaridan giren ve Yahudi kaynakli oldugu diisiiniilen bilgiler olarak
tammlanir. Tasavvufun bazi unsurlarinim Israiliyat etkisi altinda oldugu, baz1 ¢evrelerce islam’1 igten
yikmay1 amaglayan bir ara¢ olarak goriilmesine neden olmustur. Bu gorils, tasavvufun Islam
diinyasinda tartismali bir yer edinmesine yol agmistir (Gilingdr, 1982, ss. 10-13).

Giingor, Batili diisiiniirlerin tasavvufla ilgili goriislerine de yer verir. Rene Guenon gibi bazi
diisiiniirler, tasavvufun Islam kaynakl bir gelenek oldugunu ve Islam'in mistik ydniinii temsil ettigini
savunurlar (Guenon, 2001, ss. 208-220). Ancak Reynold A. Nicholson gibi akademisyenler,
tasavvufun Yeni Eflatunculuk, Hint ve Iran mistisizminden etkilendigini one siirerek Araplarin mistik
diisiinceye yatkin olmadigini belirtirler (Gilingor, 1982, s. 17).

Giingor, tasavvufun sezgiye dayali bir bilgi anlayis1 gelistirdigini belirtir. Bu bilgi, akil ve
mantik yoluyla degil, derin manevi olgunluk ve i¢sel deneyimle elde edilir. Tasavvuf, bilimin duyusal
verilere dayanan bilgi anlayisinin aksine, sezgisel bir bilgiyi merkeze alir. Sezgisel bilgi, Allah’in
hakikatini ve varolusun 6ziinli anlamada 6nemli bir rol oynar ve bu bilgiye ancak ruhsal olgunluga
erisenler ulagabilir (Giingor, 1982, ss. 117-122). Ibn Arabi, tasavvufun sezgisel bilgi anlayisinin en
onemli temsilcilerinden biridir. O, hakikatin ilham ve kesf yoluyla elde edilebilecegini savunur. Bu
bilgi, bireyin Allah’1 dogrudan tecriibe etmesine dayanir. Ibn Arabi'nin kozmolojik vizyonu, her seyin
Allah'in bir tecellisi oldugu diistincesine dayanir ve bu tecriibe, tasavvufi bilginin temelinde yer alan
sezgisel bir boyuttur (ibni Arabi, 2005, s. 7).

Glingér, modern diinyada tasavvufun bazi Ogretilerinin gengleri bilimsel ve sanatsal
gelisimden uzaklastirabilecegini savunur. Tasavvufun sadece manevi ritiiellere dayali bir anlayisa
indirgenmesi, gengleri modern diinyanin gerektirdigi tretkenlikten ve toplumsal gelisimden
koparabilir. Bu nedenle, tasavvufun bilimsel ve manevi gelisimi dengeleyen bir yapiya sahip olmasi
gerektigini vurgular (Gilingor, 1982, ss. 117-122).

Ibn Riisd’iin akilc1 bilgi anlayist ile Ibn Arabi’nin sezgisel bilgi anlayis1 arasindaki farklar,
Giingdr’iin bilim ve tasavvuf arasindaki dengeyi nasil gordiigiinii anlamamiza yardimei olur. fbn Riisd,
modern bilimin temellerini olusturan rasyonel ve metodolojik yaklasimlar: savunurken ibn Arabi’nin
sezgisel bilgi anlayis1 bireyin manevi deneyimlerine ve derin i¢sel farkindaliklara dayanir. Glingér, bu
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iki bilgi biciminin birbirini tamamlayici nitelikte oldugunu ve modern egitimde bu iki anlayisin bir
arada ele alinmasi gerektigini savunur.

Tartisma ve Oneriler

Bu bulgular, Erol Giingor’iin tasavvufa yonelik dengeli bir yaklagim benimsedigini ve onun
hem olumlu hem de elestirel yonlerine dikkat ¢ektigini gdstermektedir. Erol Giingér, tasavvufun
bireysel manevi gelisim tizerindeki olumlu etkilerini kabul ederken tasavvufun 6znel ve degisken
yapisinin tarihsel siiregte Islam’in ana dgretilerinden sapmalara yol acabilecegini savunur. Ona gore,
farkli cografi ve kiiltiirel etkilerle sekillenen tasavvufi yorumlar, Islam’in temel dgretileriyle celisme
riski tasir. Bu baglamda Giingér, tasavvufun dogru bir sekilde yorumlanmasi gerektigini ve 6zellikle
genclerin bu konuda dogru kaynaklardan beslenmesi gerektigini vurgular. Tasavvufun 6znel yapisinin
suistimale agik oldugunu belirterek bu konuda dikkatli olunmasi gerektigini ifade eder.

Glingor'iin, tasavvufun toplumsal gelisim iizerindeki olumsuz etkilerine dair elestirileri de
dikkat cekicidir. Tasavvufun yanlis yorumlanmasinin, bireyleri yalnizca manevi deneyimlere
yonlendirebilecegini ve diinyevi islerden soyutlayabilecegini one siirer. Bu durum, 6zellikle genglerin
bilimsel ve sanatsal gelisimden uzaklagsmalarina yol acar. Bu nedenle Giingdr, tasavvufun dogru
anlagilmas1 ve suistimallerin egitim yoluyla 6nlenmesi gerektigini belirtir. Genglerin bilim ve sanatla
olan baglarinin korunmasinin, toplumsal ilerlemenin devami igin kritik olduguna vurgu yapar.

Giingdr, bilim ve tasavvuf arasindaki iligkiye dair degerlendirmelerinde, bilgiye ulasma
yollarinin ¢esitliligine dikkat c¢eker. Bilim, gozlemlenebilir ve test edilebilir verilere dayanan
sistematik ve objektif bir yaklagimi temsil ederken tasavvuf sezgisel ve manevi bilgiye dayanir.
Glingor, bu iki bilgi biciminin dengeli bir egitim modeli i¢inde ele alinmasinin gerekliligini savunur.
Genglerin hem bilimsel hem de manevi gelisimlerini destekleyen bir egitim modeli, onlarin rasyonel
ve sezgisel bilgiye dayali biitiinciil bir anlayis gelistirmelerine olanak saglar. Boylece bireyler hem
maddi diinyay1 hem de manevi boyutlar1 kavrayabilir.

Sonug olarak, Erol Giingdr’iin tasavvufa dair elestirileri, bilimsel ve sezgisel bilginin dengeli
bir sekilde ele alinmas1 gerektigini 6ne siirer. Tasavvuf ve bilim birbirine zit degil, aksine birbirini
tamamlayan unsurlar olarak degerlendirilmelidir. Egitimde bu iki yaklasimin bir arada nasil entegre
edilebilecegi konusunda yeni modeller gelistirilmesi gereklidir. Bilim ve tasavvufun birlikte ele
alindig1 biitiinciil bir egitim modeli, bireylerin hem rasyonel hem de manevi gelisimlerini
destekleyerek daha genis bir bilgi ve farkindalik alanina sahip olmalarini saglar. Bu yaklagim, islam
diinyasinda sezgisel ve rasyonel bilginin nasil dengelenebilecegine dair yeni yaklagimlar
gelistirilmesine olanak tanir.

Tasavvufun Kaynagi

Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri adl eserinde, tasavvufun kokenleri iizerine genis
bir degerlendirme sunarak bu mistik disiplinin islami bir fenomen olarak ortaya ¢ikisini ve gelisimini
tarihsel ve teolojik agilardan ele alir. Giingdr, tasavvufun Islam’in erken dénemlerinde, dzellikle Hz.
Peygamber’in yasami ve sahabelerin derin maneviyat anlayiglari iizerinden sekillendigini savunur.
Islam’in temel dgretileri ve manevi pratikleri, tasavvufun temellerini olusturmus ve dzellikle ziihd
(diinyevi seylerden kaginma) ve takva (Allah’a karsi derin saygi ve baglilik) gibi kavramlar,
tasavvufun gelisiminde 6nemli bir yer edinmistir. Giingdr’lin tasavvufun kaynaklarina dair analizleri,
Islam’1n teolojik ve felsefi metinlerine dayanmaktadir. Ibn Arabi gibi biiyiik sufilerin eserleri, Islam
tasavvufunun teolojik temellerini sekillendirmis ve Islam’m kutsal metinlerinde yer alan mistik
mesajlar1 yorumlayarak bu gelenegi derinlestirmistir (Giingor, 1982, ss. 9-23).

Giingér, tasavvufun sadece Islami bir fenomen degil, aym1 zamanda ¢esitli kiiltiirel ve tarihsel
etkilesimler sonucunda sekillenen bir olgu oldugunu vurgular. islam’in genisledigi cografyalarda,
ozellikle Orta Asya, Iran ve Hint alt kitas1 gibi bolgelerde yerel mistik geleneklerle olan etkilesimler,
tasavvufun farkli yorum ve pratiklerinin ortaya g¢ikmasina neden olmustur. Giingdr, bu kiiltiirel
etkilesimlerin tasavvuf iizerindeki etkilerini ele alarak bazi elestirmenlerin tasavvufu Islam’m orijinal
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ogretilerinden sapma olarak degerlendirdigini belirtir. Tasavvufun bazi unsurlarinin Islam’m temel
kurallari ile gelistigi yoniindeki bu elestiriler, islam’mn ana akimlariyla tasavvuf arasindaki iliskiler
iizerine 6nemli tartismalar dogurmustur. Ancak Giingdr, tasavvufun, Islam’in 6ziinii ve temel
Ogretileri ile baglantisi1 korudugunu ve bu zengin ve karmasik disiplini anlamak i¢in genis bir
perspektif sundugunu ifade eder (Giingor, 1982, ss. 9-23).

Giingér, tasavvufun kokenleri ve gelisimi iizerine analizlerini derinlestirirken bu islami mistik
gelenegin bazi unsurlarinin dig felsefi akimlardan, &zellikle Yeni Eflatunculuk (Neo-Platonizm)
felsefesinden etkilendigini vurgular. Yeni Eflatunculuk felsefesi, 6zellikle Islam’in altin ¢aginda,
Islam filozoflar1 ve sufi diisiiniirler tarafindan biiyiik ilgi gérmiis ve tasavvufun felsefi temellerini
etkilemistir. Plotinus, antik Yunan felsefecisi olarak oOzellikle metafizik ve varlik {izerine
diistinceleriyle taninir. Plotinus’un felsefesi, varligin tek ve mutlak bir kaynaktan, yani “Bir’den
ciktigini ve tiim varliklarin bu mutlak varlikta birlestigini savunur (Plotinus, 1966, c.5, s. 145). Bu
diisiince, Islam tasavvufunda da benzer bir sekilde kendini gosterir. Ozellikle Vahdet-i Viicud
(Varligin Birligi) doktrini, Ibn Arabi gibi bilyiik sufi alimler tarafindan Islami bir terminolojiyle
yeniden yorumlanmig ve tasavvufun felsefi temellerini olusturmustur. Giingér, bu tiir felsefi etkilerin
tasavvufun zenginligini artirdigim kabul ederken ayni zamanda bu durumun tasavvufun Islami
6zgiinliigii {izerine tartismalar1 da beraberinde getirdigini vurgular. Tasavvufun Islam’in ana 6gretileri
ile uyumu ve dis felsefi etkilerin bu dgretilerle olan iliskisi, siirekli bir tartisma konusu olmustur (Ibn
Arabi, 2017, s. 9; Glingor, 1982, ss. 9-23).

Glingor, bu baglamda tasavvufun zengin ve ¢esitli bir manevi disiplin olarak gelismesine Yeni
Eflatunculuk ve diger felsefi akimlarin nasil katki sagladigini su sozleriyle ifade eder: “Akil, duyu
organlarinin toplayabildigi verileri kullanir. Fakat ruha ait gercekler duyu organlariyla kavranacak
seyler degildir. Buna gore, aklimiz esyanin sadece goriintiisiinii verir; goriintiiniin arkasindaki asil
gercegi kavrayamaz. Esyanin 6ziine niifuz edebilmenin yolu ‘hads/sezgi’den ge¢mektedir. Plotinus’ta
bilgi, Tanr1’y1 bilmek olup O’nu bilmek, her seyi bilmek demektir. Tanr1’y1 bilmek, onun varliginda
erimek anlamma gelmektedir. Insan, ancak kendini yok etmekle Tanri’ya ulasabilir. Bunu vecd
halinde yapabilir; sonsuz varlik denizinde kaybolabilir. Insan kusurlu diinyaya ait her seyden ivedilikle
uzaklagmalidir” (Glingor, 1982, s. 119).

Bu yaklagim, Ibn Arabi ve Mevlana gibi biiyiik mutasavviflarin diisiincelerinde de kendini
gosterir. Mevlana’nin su beyiti bu duruma ornektir: " Tanri'y: bir bilmek nedir? Kendini o birin éniinde
yakip yandirmak. Giindiiz gibi sty durmayr istiyorsan; geceye benzeyen varligini yakadur. Bakiri
kimyada eritir gibi varligini O'nun varliginda erit gitsin" (Mevlana, 1991, 1, 3020).

Giingdr, Islam tasavvufu ile diger mistik gelenekler arasindaki benzerliklere de dikkat gekerek
Hinduizm’in kutsal metinlerinden biri olan Bhagavad Gita’dan pasajlar alir ve bu metinlerin sufilerin
soyledikleri ile birebir ayni oldugunu vurgular. Iste Bhagavad Gita’dan alinan o pasaj:

“Disiplinli adam kendini daima disiplinde tutsun
Kalip hep iicra bir kosede

Yapayalniz zihnini ve nefsini kontrole almis
Heveslerinden hiir, mal ve miilkten uzak
Temiz bir yer bulup kursun

Kendine devamli oturacak bir sedir

Ne fazla yiiksek ne fazla basik

Bir bezle, postla ve otla ortiilii

Orda diisiincesini tek bir seye baglasin
Zihnin ve duyularinin hareketini frenlesin
Oturdugu yerde talim etsin

Kendi nefsini temizlemeyi

Bedeni, bas1 ve boynu da

Kimildamadan dylece kalsin

Gozleri burun ucuna dikilmis
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Bagka bir yere bakmasin

Huzur dolu kalple korkudan uzak

Bekaretini hi¢ bozmadan

Zihni kontrol altinda diisiincesi bana bagl

Orada disipline girsin bende erisin.

Boyle devamli disiplin i¢inde

Zihnini kontrol edip nefsine hakim olan

Nirvana’da son bulan siikiina

Kavusur ve bende kalir artik” (Miller, 1986, s. 51; Glingor, 1982, ss. 28-29).

Bu alinti, islam tasavvufu ile dogu mistik gelenekleri arasindaki kavramsal benzerliklere
dikkat ¢eker. Glingér’e gore, bu benzerlikler, tasavvufun evrensel bir ruhsal boyuta sahip oldugunu
gosterir.

Tasavvufun dis etkilerle sekillenmesi konusunda Giingdr, Tiirklerin ve Orta Asya halklarinin
eski inang sistemlerinin tasavvuf iizerindeki etkilerini de inceler. Ozellikle Samanizm ve Maniheizm
gibi inanglar, tasavvufun gelisiminde dnemli bir rol oynamistir. Samanizm, dogaiistii gili¢lerle iletisime
gecebilen samanlarin merkezde oldugu bir inang sistemidir ve tasavvufun mistik yonleriyle benzerlik
tagir. Maniheizm, iyi ve koOtli arasindaki diialist bir inang¢ sistemidir ve tasavvufun bazi dialist
yorumlarinda etkileri goriilebilir. Giingdr, bu inanglarin 6zellikle gogebe Tiirk topluluklari arasinda
tasavvufun hizli kabul edilmesine katki sagladigini belirtir. Gogebe topluluklarin sezgisel bilgiye agik
olmalari, Horasan erenleri gibi sufilerin &gretilerinin bu toplumlar arasinda yayilmasini
kolaylastirmistir (Glingér, 1982, ss. 9-23).

Giingér, tasavvufun bazi unsurlarinin Israiliyat etkisi tasidigina dair elestirileri de dikkate alir.
Israiliyat, genellikle Yahudi kaynakli oldugu diisiiniilen dis etkiler olarak tanimlanir ve bu etkiler bazi
cevreler tarafindan tasavvufun islam’dan sapma olarak degerlendirilmesine neden olmustur. Giingér,
bu elestirilerin tasavvufun Islam diinyasindaki mesruiyetini sorgulayan tartismalar dogurdugunu ifade
eder (Glingor, 1982, ss. 10-13). Bu tartismalarin yani sira, Giingér, Rene Guenon gibi diisiiniirlerin
tasavvufu savunan goriislerine de yer verir. Guenon, tasavvufun Islam kaynakli bir gelenek oldugunu
ve Islam’m mistik yoniinii temsil ettigini savunur. Tasavvufun kkeni {izerine siiregelen bu tartismalar,
tasavvufun zengin ve karmasik yapisini anlamak i¢in derin bir akademik bakis agis1 sunar (Guenon,
2001, ss. 208-220).

Sezgisel Din Anlayisi

Erol Giingor, dinin ve bilginin dogasimi anlama seklinde derinlemesine bir perspektif sunar.
Glingor’e gore din, yalnizca akilla kavranabilen bir alan olmanin Gtesinde, ayn1 zamanda sezgi ve
metafizik gibi aklin 6tesinde yer alan boyutlar1 da igermektedir. Akil, isitme, gérme ve diger duyular
araciligiyla elde edilen bilgilere dayanir. Bu duyular, diinyay1 algilamamizi ve hakkinda bilgi
edinmemizi saglar. Ancak akil, bu duyularla elde edilen verileri uzun uzadiya inceleyerek ve analiz
ederek sonuglara ulasir. Bu siire¢ genellikle zaman alir ve elde edilen bilgiler cogu zaman parca parca
ve smirlidir. Akil, olaylar1 ve nesneleri anlamada sistematik bir yaklasim benimser; verileri toplar,
analiz eder ve genellemeler yaparak sonuca ulasir. Tasavvuf ise, sezgi (hads) yoluyla elde edilen
bilgiye biiyiik 6nem verir. Sezgi, dogrudan ve aracisiz bir sekilde hakikate ulasma yetenegi saglar.
tasavvufi bilgi anlayisina gore, hakikatin 6zii, akil ve duyularla tam olarak kavranamaz. Bunun yerine,
sezgi yoluyla kalp ve ruhun derinliklerinde kesfedilir (Glingor, 1982, ss. 117-118).

Glingor'e gore bir sufi, bilgi hakkinda konustugunda, maddi diinyaya zit ve onun 6tesinde olan
goriinmez aleme iliskin "batin ilmi" olarak bilinen bilgiye atifta bulunur. Bu bilgi, fiziksel diinyanin
Otesine gegerek manevi gergeklikleri anlamaya calisir. Genellikle "bilgi" olarak adlandirdigimiz olgu
ise gozlemlenebilir evreni anlamaya ve acgiklamaya yonelik olup, diinyadaki nesne ve olaylarin
incelenmesini igerir. Sufilere goére, maddenin incelenmesine dayanan doga bilimleri Tanr1'dan en uzak
olan sey olarak kabul edilir. Bu yilizden bir sufi, baslangigcta doga bilimlerine karsi ¢ikar. Onlar,
insanin maddeyle ilgilendigi siirece ulagsmasi gereken manevi kaynaktan giderek uzaklasti§ina inanir.
Maddenin gegici ve smirli dogasi, insan1 manevi hakikatten uzaklastirabilir. Bu nedenle, bir sufi,
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diinya tizerindeki maddi bilgiye degil, daha derin bir manevi anlayisa odaklanmay1 tercih eder. Bu
bakis agisina gore, gercek bilgi ruhun ve kalbin derinliklerinde yatmakta olup, sadece manevi bir
farkindalikla erisilebilen bir hakikattir. Sufilik, bu hakikate ulagsmay1 ve ilahi sirlarin derinliklerine
inmeyi amaglar. Dolayisiyla sufi ilmi, bireyin igsel yolculugunda rehberlik eden ve onu ilahi hakikate
daha da yakinlagtiran bir yol islevi goriir (Glingor, 1982, s. 200).

Sezgi, insanin igsel bir aydinlanma yasamasina ve esyanin hakikatini dogrudan ve aninda
kavramasina olanak tanir. Yine Sezgi, esyanin Oziine, ilahi hakikate ve perdenin arkasina niifuz
edebilmenin bir yolu olmalidir. Duyusal bilgi, maddi diinyanin yiizeyine odaklanirken sezgi, bu
ylizeyin Otesine gecerek varliklarin ve olaylarin 6ziine inmeyi amaclar. Tasavvuf, akil ve duyularin
sagladigi bilgiyi tamamen reddetmez, aksine bu bilgilerin bir baglangi¢ noktasi oldugunu kabul eder.
Ancak gercek bilginin ve derin kavrayisin sezgi yoluyla elde edilebilecegini savunur. Sezgi, insanin
Allah ile olan baglantisini gili¢lendirir ve ona manevi bir derinlik kazandirir. Tasavvufun bilgiye
yaklasimi, insanin manevi yolculugunu derinlestiren ve ona ilahi gerceklere dair icsel bir kavrayis
sunan bir yolculuk olarak tanimlanabilir. Bu yaklasim, bilginin sadece zihinsel bir birikim degil, aym
zamanda kalbin ve ruhun aydinlanmasi olarak goriilmesini tesvik eder. Tasavvuf, bireyin Allah'a olan
yakinligini artirmay1 ve hakikate ulasma yolunda daha derin bir anlayis kazanmasini amaglar (Giingor,
1982, ss. 117-118).

Bu baglamda, tasavvuf &zellikle dnemli bir yer tutar ¢iinkii tasavvuf, Islam"1 sadece akli bir
cercevede degil, aym1 zamanda derin bir manevi ve sezgisel deneyim olarak ele alir. Giingor,
tasavvufun gliciinii, onun insanin sezgisel ve manevi kapasitesini harekete gecirmesinden alir.
Tasavvuf, dini bir bilgi olarak sadece kurallar ve dogmalar1 degil, ayn1 zamanda bu kurallarin ve
dogmalarin Otesinde bir anlayisi, bir "igsel bilgiyi" sunar. Bu igsel bilgi, kisinin Tanri'yla olan
dogrudan ve derinlemesine bagini giiclendirir. Giingor, akil ve sezgi arasindaki dengeye biiyiik 6nem
verir. Ona gore, dini anlayigi tamamen akla indirgemek, dinin esasindan uzaklagmak anlamina gelir.
Ciinkii din, sadece akil yoluyla tam olarak kavranamayacak, daha derin ve genis bir bilgi ve deneyim
alanin1 kapsar. Ancak, tasavvufun sezgisel bilgiyi one ¢ikararak akli bilgiyi tamamen dislamasi veya
onemsizlestirmesi de bagka bir tiir agirilik olur. Bu durum, dini anlayista bir dengesizlige yol agabilir
ve yanlis sonuglara sebep olabilir. Giingor, saglikli bir maneviyat anlayigsinin hem akil hem de sezgiyi
kapsamasi gerektigini savunur. Dini anlayisin, akli bilgilerle desteklenmesi ve sezgisel, icsel
deneyimlerle derinlestirilmesi gerektigine inanir. Bu dengeli yaklagim, dinin hem dogru anlagilmasin
saglar hem de bireyin manevi hayatim1 zenginlestirir. Erol Giingér'iin disiinceleri, din ve tasavvufu
anlamada genis bir ¢erceve sunar. Akil ve sezgi arasindaki dengeyi vurgulayarak dini anlayisin sadece
bir yoniiyle sinirli kalmamasi gerektigini belirtir. Glingér, dini bilginin hem akli hem de sezgisel
boyutlarim1 kucaklayan bir yaklasimin, bireyin manevi ve zihinsel gelisimi i¢in daha saglikli ve
biitiinctil oldugunu 6ne stirer. Bu hem bireysel hem de toplumsal diizeyde daha saglam ve
derinlemesine bir dini anlayisin kapilarini aralar (Giingor, 1982, ss. 117-125).

Giingdr'iin diisiinceleri gibi, Imam Gazali'nin ve Henri Bergson'un fikirleri de bilginin dogas1
ve insanin gergek bilgiye nasil ulasabilecegi iizerine derinlemesine tartismalar sunar. Gazali, Bergson
ve diger filozoflar gibi Siihreverdi, akil ve sezgi arasindaki etkilesimi, dzellikle dini ve mistik bilgi
baglaminda ele alirlar. Imam Gazali, "duyular ve aklin verilerinden siiphe duyduktan sonra" dogrudan
kalbe diisen sezgiyle hakiki bilgiye ulasilabilecegini savunur. Bu diisiince, onun "EIl-Munkiz mine’d-
Dalal" (Sapikliktan Kurtulus) adli eserinde 6ne ¢ikar. Gazali, slipheci bir yaklagimin ardindan sadece
akil yoluyla degil, kalbin sezgisel bir kavrayisiyla gercek bilgiye ulasilabilecegini 6ne siirer (Gazali,
2017, s. 12). Bu, onun tasavvufa ve igsel manevi tecriibeye verdigi 6dnemin bir gostergesidir. Henri
Bergson, sezginin, tecriibeye dayali anlamaktan daha iistiin bir bilgi formu oldugunu iddia eder.
Bergson'a gore, "bir seyi vasitasiz bir idrakle anlamak" yani sezgiyle anlamak, derin ve 6zgiin bir
bilgiye erisim saglar. Bergson, sezginin ozellikle zamani ve varligi anlamada merkezi bir rol
oynadigimi savunur ve felsefesinde sezgiyi, akil ve mantigin Gtesinde bir bilgi kaynagi olarak goriir
(Bergson, 2011, s. 56; Giingor, 1982, s. 31).

Siihreverdi hem Messai (Peripatetik) felsefesi hem de Israki (Aydinlanmaci) felsefesi
araciligryla bilgiye yaklagir. Ona gore, bir filozof hem rasyonel hem de sezgisel bilgi formlarmni
kullanarak gercek bilgiye ulasabilir. Siihreverdi, 6zellikle Israki felsefesinde sezginin aydinlatici
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giiclinii vurgular. Ancak, sezginin subjektif dogasi nedeniyle, bu tiir bilgilerin objektif bir sekilde ifade
edilmesi ve iletilmesi gerektigini belirtir. Ibni Sina (Avicenna), 6zellikle akli sezgi konusunu ele alir.
O, sezginin akil ve bilgi siireclerinde bir ara basamak olarak islev gordiigiine inanir. Ibni Sina'ya gére,
sezgi akil yoluyla elde edilen bilgileri derinlestiren ve genisleten bir giigtiir (ibni Sina, 2003, s. 59). Bu
filozoflarin goriisleri, dini ve mistik bilginin dogasin1 anlamada akil ve sezgi arasindaki dinamik
etkilesimi vurgular. Her biri, akil ve sezginin birlestigi bir bilgi anlayisinin 6nemini kabul ederken bu
bilgilerin ifadesinde objektiflik ve acikligin saglanmasi gerektigine de dikkat ¢eker. Bu yaklagimlar
hem bireysel manevi deneyimleri hem de genel olarak kabul géren bilgiyi kapsayacak sekilde genis bir
perspektif sunar (Giingor, 1982, s. 141).

Glingor, sezgisel bilginin son derece sofistike bir yapiya sahip oldugunu belirtir. Ancak, bu
durumun ezoterik hale gelmesinin oldukga tehlikeli oldugunu vurgular. Ezoterik yaklasimlar, subjektif
ve Batini olduklari igin dinin esaslarindan kolayca uzaklagsmaya miisaittir. Bu tiir yaklasimlar, bireyleri
kendi i¢sel deneyimlerine ve kisisel yorumlarina odaklanmaya tesvik eder, bu da dinin evrensel ve
nesnel ilkelerinden sapma riskini artirir. Giingdr, bu nedenle sezgisel bilginin dikkatli bir sekilde
degerlendirilmesi ve dinin temel ilkeleriyle uyumlu olmasi gerektigini savunur. Ona gore, dinin 6ziinii
korumak igin, sezgisel ve mistik deneyimlerin saglam bir teolojik temele dayanmasi ve bu baglamda
anlasilmas1 gerekmektedir. Bu yaklasim, bireylerin dini yasamlarinda daha dengeli ve saglikli bir
anlayis gelistirmelerine yardimei olur (Giingér, 1982, ss.10-11).

Tasavvufun Yanhs Yorumlanmasimin Kalkinmaya Olumsuz Etkisi

Giingér, Islam diinyasinda saf Islam'a, yani Asr-1 Saadet'e doniisii amaglayan iki farkli
yaklasimi degerlendirir. Ilk yaklasim olan gelenekselci yaklasim, dini duygulardan tamamen
soyutlamay1 hedefler. ideolojisinin temeline Kur'an'1 yerlestiren bu yaklasim, diger kaynaklara daha
temkinli yaklagir. Bu goriise gore, dinin esaslar1 ve ritiielleri, mantik ve akil ¢ercevesinde anlagilmali
ve uygulanmahidir. Gelenekselciler, dini uygulamalarin bireylerin hayatinda somut ve nesnel bir yer
edinmesi gerektigini iddia eder. Diger yandan, tasavvufcular dini tamamen duygusal bir zemine
tasimak isterler. Tasavvufcular, dini deneyimlerin duygusal ve manevi boyutunu vurgular. Onlara
gore, din, bireylerin igsel huzurunu ve manevi gelisimini saglamak igin giiclii bir aragtir.
Tasavvufgular, ibadetlerin ve dini pratiklerin kalpten ve samimi bir sekilde yapilmasi gerektigini
savunur. Giingdr, bu iki yaklasimi ele alirken Islam diinyasinda dinin roliinii ve etkisini daha genis bir
perspektiften degerlendirir. Giingér, bu iki yaklasimin birbirine zit gibi goriinse de aslinda islam’in
tarihsel ve kiiltlirel zenginligini anlamak i¢in Onemli ipuglar1 sundugunu belirtir. Gelenekselci
yaklasim, Islam'in rasyonel ve diizenli yapisim &n plana cikarirken tasavvufi  yaklasim, dinin derin
manevi ve duygusal boyutunu ortaya koyar. Glingor, bu iki perspektifin bir arada degerlendirildiginde,
Islam diinyasinda dinin daha kapsamli bir sekilde anlasiimasina olanak tamdigini savunur (Giingdr,
1982, ss. 9-12).

Giingor, tasavvufun ve tarikatlarin geri kalmighk {izerindeki etkilerini degerlendirirken bu
etkinin birgok boyutu oldugunu ve yalnizca tasavvufun kendisiyle aciklanamayacagini vurgular.
Giingor, tasavvufun bazi yonlerinin Miisliiman toplumlarin maddi gelisimini engellemis olabilecegini
kabul eder. Ozellikle, diinyevi islerden uzak durmayi ve ahirete odaklanmayi tesvik eden sufi
Ogretilerin, ekonomik ve bilimsel ilerlemelerin 6niinde bir engel olusturmus olabilecegine dikkat
ceker. Tasavvufun Islam kiiltiiriine yaptig1 en biiyiik olumsuz etki, en zeki ve yetenekli bireyleri
kiiltiirel yasamdan ¢ekmesi ve onlart verimsizlige mahkiim etmesidir. Mutasavviflar, 6gretileri geregi
toplumu siirekli arka planda tutmuglar ve hatta goz ardi etmiglerdir. Siir ve miizigi de bu 6gretilerinin
bir araci olarak kullanmislardir. Bu durumun en carpici drnegi, Islam diinyasinin yetistirdigi en biiyiik
zihinlerden biri olarak kabul edilen Gazali'dir. Gazali, tim sosyal sorumluluklarini birakip inzivaya
cekilmis, kendisinden ilham bekleyen ogrencilerini terk ederek Omriiniin geri kalanini dogdugu
sehirdeki tekkede gecirmistir. Ikinci dnemli drnek ise Mevlana Celaleddin Rumi'dir. Rumi de miiderris
iken bir giin tiim kitaplarin1 yakmis ve tekkeye cekilmistir. Sonraki yasamini orada, arkadagslar
gevresinde siir ve miizikle gecirmistir (Giingér, 1982, ss. 199-200).
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Gling6r bu gorisiline ragmen tasavvufun bu etkisinin mutlak olmadigini, zaman ve mekana
baglh olarak degiskenlik gosterdigini belirtir. Gazali, Ibni Arabi ve Mevlana gibi biiyiik
mutasavviflarin, tasavvuf anlayislarinin islam'a zarar verdigi diisiincesine kars1 ¢ikar. Giingér, bu
sahsiyetlerin derin manevi ve felsefi katkilarinin, Islam diinyasmin entelektiiel ve spiritiiel zenginligini
artirdigim savunur. Ozellikle Mevlana'nin evrensel ve kapsayici yaklasiminin, sofistike bir islam
anlayisini temsil ettigini ve bu anlayisin kent yasaminda pozitif etkiler yarattigini ifade eder. Diger
taraftan, Hac1 Bektas-1 Veli gibi baz1 mutasavviflarin keramet (mucizevi olaylar) odakli bir sufilik
anlayisina sahip olduklarini ve bu yaklagimin Miisliimanlik tizerinde olumsuz etkiler yaratabilecegini
ele alir. Giingdr, Hac1 Bektas-1 Veli'nin kdy Islam'in1 temsil ettigini, bu anlayisin daha basit ve sinirh
bir perspektif sundugunu, dolayisiyla kapsamli toplumsal ve ekonomik gelismeler igin yetersiz
kaldigini belirtir. Erol Glingor, tasavvufun ve tarikatlarin Miisliiman toplumlar tizerindeki etkilerini
cok yonlii bir bakis acisiyla ele alir. Tasavvufun hem olumlu hem de olumsuz yonlerini dikkate alarak
bu mistik gelenegin karmasikligini ve cesitliligini ortaya koyar. Giingér'iin analizleri, tasavvufun ve
tarikatlarin toplumsal etkilerini anlamak i¢in derinlemesine bir kavrayis saglar ve Miisliiman
toplumlarin karsilastigi zorluklari ¢oziimleme ¢abasinda énemli bir kaynak olusturur (Giingor, 1982,
ss. 167-209).

Glingor tasavvuf ve tarikatlarin Miisliman topluluklarin sosyo-ekonomik gelisimindeki
rollerini derinlemesine incelerken bu geleneklerin olumlu ve olumsuz yonlerini tartismaktadir.
Giingér, tasavvufun kompleks dogasini ve cesitli yorumlarmi dikkate alarak bu mistik islam
geleneginin Miisliiman toplumlar iizerindeki etkilerini ¢ok boyutlu bir perspektifle ele alir. Gilingdr'e
gore, tasavvuf bazen Miisliiman toplumlarin diinyevi islerden uzaklagarak daha fazla maneviyata
yonelmesine neden olmus olabilir. Bu, 6zellikle "diinyadan kacis" olarak yorumlanabilecek sufi
Ogretilerinde goriilen bir egilimdir. Ancak, Giingdr tasavvufun her zaman geri kalmigliga neden
oldugunu iddia etmez; bunun yerine, tasavvufun bu yoneliminin sadece belirli donemlerde ve
kosullarda sorunlu olabilecegini belirtir.

Giingér Gazali, Ibni Arabi ve Mevlana gibi biiyiik mutasavviflarin tasavvuf anlayislarimin
genel olarak Miisliimanliga zarar vermedigini, aksine Islam'in manevi ve felsefi derinligini artirdigim
savunur. Ozellikle Mevlana nin tasavvuf anlayisi, daha kapsayici ve entelektiiel bir yaklasim sergiler.
Giingér, Mevlana’min sofistike bir Islam anlayisini, yani "kent Islami"ni temsil ettigini ifade eder ve
bu yaklasimin daha modern ve gelismeyi destekleyici oldugunu belirtir. Diger yandan, Hac1 Bektas-1
Veli gibi bazi mutasavviflarin keramet odakli sufilik anlayislarimin, Islam'in temel Ogretileriyle
celistigini ve Miisliman topluluklarin geri kalmalarina katkida bulunmus olabilecegini ele alir.
Giingdr, Haci Bektag-1 Veli'nin "kdy Islami"m temsil ettigini, bu anlayisin daha az sofistike ve
kapsamli oldugunu o6ne siirer. Bu bakis acisi, Giingdr'iin tasavvufun cesitli yorumlarini nasil
degerlendirdigini gosterir. Erol Giingor, tasavvufun Miisliiman toplumlar lizerindeki etkilerini hem
olumlu hem de olumsuz yonleriyle degerlendirir. Giingor'iin analizleri, tasavvufun ve tarikatlarin
Miisliiman diinyasindaki sosyo-ekonomik ve kiiltiirel dinamikler iizerindeki karmasik etkilerini
anlamamiza yardime1 olur. Bu, tasavvufun hem manevi zenginlik sagladigini hem de bazi durumlarda
toplumsal gelisime engel olabilecegini gosterir.

Glingor'iin tasavvuf ve tarikat yapilanmalarina iligkin elestirileri, modern toplumda genglerin
maneiiyat ve din arayislarina dair 6nemli bir perspektif sunar. Giingor, tasavvufun geleneksel anlamda
derin manevi bilgiler ve deneyimler sunma potansiyeline sahip oldugunu kabul ederken giiniimiizde
bazi tarikatlarin bu 6zgiin degerleri yitirdigini ve yanlis yonlendirmelerle gengleri olumsuz etkiledigini
belirtir. Giingér, tasavvufun ve tarikatlarin tarihsel olarak Islam diinyasinda énemli manevi egitim
merkezleri oldugunu belirtir. Ancak, modern zamanlarda bu yapilarin bazilarinin "merdiven alt1" diye
tabir edilen, kontrolsiiz ve egitimsiz kisilerin eline gectigine dikkat ¢eker. Bu durum, tarikatlarin ve
tasavvufun kokli egitim ve 6greti geleneginin bozulmasina yol agmistir. Glingor, genglerin maneviyat
ihtiyacim1 anlamakla birlikte, onlarin sadece dini ritiiellere, zikre ve cezbeye yonelmelerinin, bilim,
sanat ve kiiltlir gibi alanlardan uzaklagmalarina neden oldugunu vurgular. Bu durum, genclerin
diinyevi islerden kagarak kendilerini yalmzca dinl uygulamalara adamas1 seklinde tezahiir edebilir.
Gungor'e gore, bu tek yonlii yaklasim, gencglerin kisisel ve toplumsal gelisimini sinirlar ve onlarin
cagdas diinyada aktif ve liretken bireyler olmalarini engeller. Erol Giingdr, genglerin dini ve manevi
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ihtiyaglarimi karsilayacak, ayn1 zamanda bilimsel ve kiiltiirel gelisimlerini destekleyecek saglikli bir
egitim ortaminin olusturulmasinin énemini vurgular. Bu, genclerin hem dini ve manevi doyumlarini
saglayacak hem de onlar1 bilim, sanat ve kiiltiirle donatacak bir yaklasim gerektirir. Glingor,
tarikatlarin ve dini cemaatlerin daha iyi denetlenmesi, egitimli ve bilgili liderler tarafindan yonetilmesi
gerektigini savunur. Bu sekilde, genclerin hem dini hem de diinyevi bilgi ve deneyimleri dengeli bir
sekilde 6grenmeleri saglanabilir. Erol Giingor'iin tasavvuf ve tarikatlara yonelik elestirileri, modern
toplumlarda dini yapilarin rolii ve genglerin egitimi konusunda derinlemesine diisiinmeyi gerektirir.
Glingor'in vurguladigr gibi, genglerin her yoniiyle dengeli ve kapsamli bir sekilde gelisimleri icin
Mmaneviyatin yani sira bilimsel ve kiiltiirel etkinliklere de dnem verilmesi gerektigi aciktir (Giingor,
1982, ss. 167-209).

Glingor'iin tasavvufa yonelik elestirileri ve tasnifleri, onun eserlerinde derinlemesine islenmis
ve glinlimiizdeki tasavvuf anlayislarini iki ana kategori altinda degerlendirmistir. Glingér, bir yandan
klasik tasavvuf anlayismni, yani Gazali, Ibni Arabi ve Mevlana gibi alimler tarafindan temsil edilen ve
ilim ile irfanin merkezde oldugu bir anlayis1 savunurken diger yandan ¢agdas zamanlarda ortaya ¢ikan
ve gesitli sapkin dgretilerle bulagsmis yapilanmalar sert bir dille elestirmistir. Giing6r, klasik tasavvuf
anlayigmin, islam'm ruhani ve manevi yonlerini derinlemesine kavrayip yasamayr amagladigini
belirtir. Bu anlayis, bilgi ve hikmet arayisi i¢inde olan, mistik deneyimlere ve igsel kesiflere 6nem
veren bir yoldur. Gazali, Ibni Arabi ve Mevlana gibi mutasavviflar, bu yolda hem dinf bilgileri hem de
manevi tecriibeleri harmanlayarak Islam toplumlarina rehberlik etmislerdir. Giingdr, bu tiir
yapilanmalarin Tiirk toplumu ve genel olarak Miisliiman topluluklar i¢in faydali ve gerekli oldugunu
savunur.

Glingor, bazi ¢agdas yapilanmalarin tasavvufun adini kullanarak birtakim sapkin ve zararl
Ogretileri yaydiklarini1 soyler. Bu gruplar, Freudian psikoloji, Machiavellian politikalar ve hedonist
yasam tarzlar1 gibi Bat1 kokenli fikirleri Islam'in temel &gretileriyle karistirarak bireyleri manipiile
etme ve kontrol etme yollarim izlemektedirler. Giingor, bu tiir yapilarin, 6zellikle gencler iizerinde
olumsuz etkiler yarattigini ve Tiirk gengliginin bu tiir yapilanmalardan korunmasi gerektigini vurgular.
Glingdr'iin elestirileri, Tiirkiye'de zaman zaman ortaya ¢ikan sahte seyhler ve onlarin gengleri istismar
etme olaylarina da deginir. Giingor, bu tiir kisilerin gengleri maneviyattan tamamen sogutabilecek ve
onlarin ruhani gelisimlerine zarar verebilecek etkilerde bulunduklarini belirtir. Erol Gilingor'iin
tasavvuf ve tarikat yapilanmalarina dair tespitleri hem tarihi hem de ¢agdas 6rnekleri kapsayan genis
bir spektrumu ele alir. Giingdr, Islam toplumlarinda tasavvufun dogru anlasilmasi ve saghkli bir
sekilde yagsanmasi i¢in klasik mutasavviflarin 6gretilerine sadik kalinmasinin énemini vurgular, ayni
zamanda modern zamanlarda ortaya ¢ikan sapkin yapilanmalarin farkinda olunmasi gerektigine isaret
eder (Glingor, 1982, ss. 167-209).

Dini Cemaatler ve Devlet: Potansiyel Catisma Alanlar

Erol Giingor, Tiirkiye'nin sosyal ve dini yapisini analiz ederken Ozellikle seriat, medrese,
tarikat ve tekke gibi unsurlarin toplum {izerindeki etkilerini ele almig bir sosyal psikolog ve
diisiiniirdiir. Giingdr'iin "Islam Tasavvufunun Meseleleri" adli eseri, Islam diinyasinda tasavvufun
roliinii ve Tirkiye'de dini yapilarin nasil sekillendigini derinlemesine inceleyen kapsamli bir
calismadir. Kitap, Islam diinyasinda ve &zellikle Tiirkiye'de tasavvufun sosyo-politik ve kiiltiirel
baglamdaki roliinli ve evrimini detayl1 bir sekilde incelemektedir. Kitap, medrese ile tekke arasindaki
tarihsel iliskileri ve bu iligkilerin toplumsal yap1 tizerindeki etkilerini ele alir. Gilingdr, Osmanl
Imparatorlugu déneminde medreselerin egitim ve hukuk alaninda oynadigi merkezi role ve bu
kurumlarin zamanla nasil zayifladigina deginir. Ayrica, medreselerin zayiflamasi sonucunda
tarikatlarin giic kazanmasinin ve zamanla cahil kisilerin eline gegmesinin toplumsal ve dini pratikler
iizerindeki olumsuz sonuglarmi analiz eder. Giingdr, Cumhuriyet doneminde tekke ve zaviyelerin
kapatilmasin1 ve bu adimlarin dini yapilar iizerindeki etkilerini de ele alarak bu tiir radikal
degisikliklerin uzun vadede devlet ve tarikat arasinda catigmalara yol acabilecegini dngoriir. Kitapta,
Glingor tasavvufun ve dini anlayislarin tlniversitelerde akademik bir c¢erceve icinde ele alinmasi
gerektigini savunur. Bu yaklasimin, dini meseleleri daha bilingli ve kapsamli bir sekilde anlamamiza
olanak taniyacagina inamr. "Islam Tasavvufunun Meseleleri", Tiirkiye'deki dini yapilarm
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modernlesme siirecindeki zorluklar1 ve ¢ézlim yollarim tartisarak dini ve akademik ¢evrelerde 6nemli
bir referans kaynag1 olmustur.

Osmanli Devleti’nde seriat ve medrese ile tarikat ve tekke arasindaki iliski, dini otorite ve
sosyal diizenin saglanmasi agisindan kritik bir rol oynadi. Bu baglamda, Osmanli'nin medrese
sistemini kullanarak bu iki farkli dini yap1 arasindaki potansiyel catismalar1 yonetme sekli hem dini
egitimi standardize etme hem de dini yagami diizenleme konusunda bir model teskil eder. Medreseler,
seriatin dgretildigi, resmi dini egitimin verildigi kurumlar olarak Islam diinyasinda biiyiik nem
tagirken tarikatlar ve tekkeler ise daha ¢ok mistik ve bireysel maneviyatin gelistirilmesine
odaklanmistir. Osmanli, medreseler aracilifiyla dini bilginin ve uygulamalarin standartlarini korurken
tarikatlar ve tekkelerin de toplum igindeki manevi ve sosyal ihtiyaglar1 karsilamasina olanak
saglamistir. Bu dengeli yaklasim, Osmanlinin uzun siireli istikrar ve ydnetim basarisinin temel
taglarindan biri olarak goriilebilir. Dini egitim ve maneviyatin bu entegre yonetimi, Osmanli
toplumunun hem dini hem de sosyal yapisini sekillendirmede 6nemli bir rol oynamstir. Bu nedenle,
Giingér'iin bu konudaki analizi, Osmanl tarihini ve Islam dini pratiklerinin sosyo-politik baglamdaki
evrimini daha iyi anlamak icin degerli bir kaynak olarak kabul edilebilir. Osmanli imparatorlugu'nda,
bu iki kurum arasindaki potansiyel ¢atismalarin ve farkliliklarin yonetimi, devletin dini ve toplumsal
yapisini saglamlagtirmada kritik bir rol oynadi. Giingor'e gore Osmanli, medreseleri merkezilestirerek
ve dini egitimin kontroliinii saglayarak bu sorunu ¢ozmiis. Bu yaklasim, medreselerin dini otorite ve
bilginin standartlastirilmasinda bir ara¢ olarak kullanilmasini saglamistir. Ayni zamanda, Osmanli
yonetimi tekkeleri ve tarikatlar1 tamamen diglamamis, ancak bu yapilarin sosyal ve manevi hayatta
oynadigi rolleri denetim altinda tutarak dini ¢esitliligi ve toplumsal uyumu koruma c¢abas1 gostermistir.
Bu dengeleme stratejisi, gesitli dini ve kiiltiirel gruplarin bir arada yasadigi genis bir imparatorlukta
sosyal uyum ve istikrarin siirdiiriilmesine katkida bulunmustur.

Giingdr, Osmanli Imparatorlugu'nun son ddnemlerinde medreselerin zayiflamasi ve bu
durumun tarikatlarin kontroliinii egitimsiz insanlara birakmasinin toplumsal ve dini yapilar {izerinde
olumsuz etkiler yarattigini belirtiyor. Bu durum, dini bilginin ve uygulamalarin ¢esitlenmesine ve
belirli bir standardin disina ¢ikmasina yol agmistir. Cumhuriyet'in kurulusuyla birlikte Tiirkiye'de dini
yapilarin radikal bir sekilde doniistiiriilmesi, Ozellikle tekke ve zaviyelerin kapatilmasi gibi
politikalarla kendini gostermistir. Giingor, bu politikalarin uzun vadede devlet ve tarikatlar arasinda
catismalara yol agabilecegini Ongdrmiistiir. Ona gore, bu sorunlarin akademik c¢evrelerde acikca
tartisilmas1 ve tasavvufun bilimsel bir perspektifle ele alinmasi, daha saglikli bir ¢éziim yolu
sunabilirdi. Giingor'iin Onerisi, tasavvufun sadece dini ve mistik bir fenomen olarak degil, aym
zamanda sosyal bilimlerin 1s1¢inda incelenebilecek bir konu olarak degerlendirilmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Universitelerde bu tiir konularm tartisilmasi, dini anlayislarm daha bilingli ve
elestirel bir sekilde sekillendirilmesine olanak taniyabilir. Bu yaklagim hem dini bilgiyi hem de dini
uygulamalari ¢agdas toplumun ihtiya¢larina uygun bir sekilde doniistiirmeyi amaglar (Gilingor, 1982,
ss. 219-223).

Gilingor, Batinilerin ve Babai isyaniin Biiylik Selguklu ve Anadolu Selguklu devletlerinin
zayiflamasinda etkili oldugunu tartisir. Bu tiir dini hareketler, devlet yapilarini tehdit edebilir ve sosyal
diizeni bozabilir. Osmanli Devleti ise, tarikatlar1 kontrol altinda tutma politikas1 izlemistir. Bu
politika, dini otoriteyi merkezi hiikiimetin kontroliinde tutarak devletin biitlinligiinii ve otoritesini
saglama amacini tastyordu. Ancak, IV. Murat doneminde yasanan olaylar, bu kontrol mekanizmasinin
her zaman etkili olmadigin1 gostermistir. IV. Murat'n saltanati sirasinda, Sivasiler ve Kadizadeler
arasindaki dini ve felsefi tartigmalar, toplumsal gerilimlere yol a¢mis ve bu gerilimler "Vaka-1
Vakvakiye" olarak bilinen olayla doruga ulasmustir. 1633 yilinda yasanan bu olay, padisahin 6zellikle
dini radikalizmi simirlama cabasi sonucu ¢ikmus, sarayin bazi dini gruplar tarafindan basilmasi ve
catismalarin siddetlenmesi sonucu ¢ok sayida insanin Oliimiine neden olmustur. Bu olaylar,
Osmanli'da dini gruplarin ve tarikatlarin devlet yonetimi iizerindeki potansiyel etkisini ve tehlikelerini
ortaya koymus, ayn1 zamanda Osmanli yonetiminin bu gruplar1 tam anlamiyla kontrol altinda
tutamadi@in1 gostermistir. Osmanli yonetimi, tarikatlarin sosyal ve siyasal hayatta oynadigi rolleri
dengelemeye c¢aligsa da bu tiir gatigmalar zaman zaman kaginilmaz olmustur (Giingér, 1997, s. 115).
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Erol Giingdr'in, tasavvufu "kent tasavvufu" ve "kOy tasavvufu" olarak iki ayri kategoriye
ayirmasi, tasavvufun gesitli yorum ve uygulamalarini ayirt etmek adina dikkate deger bir yaklasimdir.
Bu ayrim, tasavvufun hem entelektiiel hem de halk arasinda nasil farklilagtigin1 gosterir ve tarihsel
olarak bazi Islami hareketlerin neden gesitli sonuglar dogurdugunu agiklar. Giingdr'e gore "kent
tasavvufu", Islam diinyasinin biiyiik diisiiniirleri olan Gazali, Ibni Arabi ve Mevlana gibi isimlerin
anlayislarim1 temsil eder. Bu anlayis, akli ve kalbi birlestiren, ilim ve irfan1 harmanlayan bir
metodolojiye dayanir. Kent tasavvufu, daha sistematik ve rasyonel bir yaklasima sahip olup Islam'in
mistik yonlerini derinlemesine bir entelektiiel ¢cercevede ele alir. Bu tasavvuf anlayisi, toplumsal ve
dini yasamda Onemli bir rol oynayarak medeniyetin ilerlemesine katkida bulunmustur. "Koy
tasavvufu" ise daha ¢ok halk arasinda yaygin olan, egitim seviyesi diisiik topluluklarca benimsenen bir
yaklagimdir. Gilingdr, bu yaklagimin ilmi kiigiimsedigini, satahat ve keramet gibi unsurlara asir1 vurgu
yaptigini belirtir. Koy tasavvufu, daha ¢ok bireysel manevi deneyimlere ve mistik tecriibelere dayanir
ve bazen dini 6gretileri saptirma potansiyeline sahiptir. Giingor, bu tiir bir tasavvuf anlayiginin ¢ogu
zaman manipiilasyona ag¢ik oldugunu ve cahil dervislerin "seytanin oyuncagi" olabilecegini vurgular.
Giingdr’iin bu analizleri, tasavvufun ve tarikatlarin islam ve Tiirk tarihi icerisindeki amag¢ ve rollerini
daha iyi anlamamiza yardimeci olur. Ayrica, dini hareketlerin toplumsal diizen {izerindeki etkilerini
derinlemesine degerlendirme imkani sunar (Giingor, 1982, ss. 209-211).

Cumhuriyet'in kurulusu sirasinda alinan radikal tedbirlerden biri, 1925 yilinda tekke ve
zaviyelerin kapatilmas1 oldu. Bu, dini pratikleri ve toplum {izerindeki etkilerini modernlestirmeyi ve
laiklestirmeyi amaglayan bir dizi reformun pargasiydi. Gilingdr, bu radikal degisikliklerin yalnizca
ylizeysel sorunlar1 ¢dzecegini ve daha derin sosyal ve dini dinamikleri géz ardi edecegini
Ongdrmiistiir. Ona gore, bu tiir bir yaklagim, devlet ile tarikatlar arasinda gelecekte catigmalara yol
acabilecek zemin hazirlamistir. Gergekten de Gilingdr'in Ongordiigii gibi, tekke ve zaviyelerin
kapatilmasi, Tiirkiye'de tarikatlarin tamamen ortadan kalkmadigi, aksine daha gizli ve karmasik
sekillerde var olmaya devam ettigi bir siirece yol agmustir. Bu durum, devlet ile baz1 dini gruplar
arasinda zaman zaman gerilimlere ve ¢atismalara neden olmustur.

Erol Giingor, 1980'li yillarda yaptigi dngoriileriyle dikkat ceken 6nemli bir sosyal psikologdur.
Glingor, bu donemde Tiirkiye'nin gelecegine dair ¢arpict bir tahminde bulunarak 6niimiizdeki 40 yil
iginde tlilkede bir devlet-tarikat ¢atigmasinin yasanacagini belirtir. Bu 6ngorii, 6zellikle 2016 yilinda
gerceklesen ve iilkeyi derinden sarsan olaylarla birlikte daha da anlam kazanir. Gilingér’in bu
Ongoriisli, onun mistik bir yeteneginden veya kehanet giiciinden kaynaklanmaz. Aksine, Glingor,
toplumun dinamiklerini ve sosyo-politik yapisini derinlemesine inceleyerek bu sonuca ulasir. Bir
sosyal psikolog olarak toplumda var olan gerilimleri ve ¢atisma potansiyelini analiz eder. Tirkiye'deki
sosyal ve kiiltiirel fay hatlarini tespit ederek bu hatlarin zamanla nasil bir etki yaratabilecegini 6ngoriir.
Glngor'in bu 0ngoriisii, toplumsal yapinin karmagikligini ve degiskenligini anlama konusundaki
yetkinligini gosterir. O, toplumun derinliklerinde biriken ve zamanla patlama noktasina gelen sosyal
catigma unsurlarim fark eder. Bu baglamda, Gilingér’iin analizleri, sosyal psikoloji alanindaki bilgi ve
birikiminin yani sira, toplumsal olaylarin seyrini 6nceden tahmin etme yetenegini de ortaya koyar.
Bugiin geldigimiz noktada, Giingér’lin dngoriilerinin dogrulugu ve gegerliligi kanitlanmistir. 2016
yilindaki darbe girisimi ve sonrasinda yasanan olaylar, onun toplumsal dinamikler konusundaki derin
analizlerinin hakliligimi gozler oniine sermistir. Bu olaylar, toplumda var olan gerilimlerin ve ¢atigma
potansiyelinin nasil bir tehlike arz edebilecegini gostermistir. Gilingor'iin uyarilari, giiniimiizde
toplumsal barig ve istikrarin korunmasi i¢in dikkate alinmasi gereken dnemli birer ders niteligindedir.
Glingor’iin ¢aligmalari, sadece bir Ongorii niteligi tasimakla kalmaz, aynm1 zamanda toplumsal
sorunlarin ¢6ziimiine yonelik stratejiler gelistirme konusunda da 6nemli ipuglari sunar. Onun sosyal
psikoloji alanindaki derin bilgi birikimi, toplumsal fay hatlarin etkili bir sekilde yonetilmesi ve
toplumun daha saglikli bir yapiya kavusmasi i¢in rehberlik eder. Bu nedenle, Giingdr’iin analizleri ve
ongoriileri hem akademik c¢evrelerde hem de kamu politikalar1 gelistiren kurumlar tarafindan
ciddiyetle ele alinmasi gereken degerli bir miras olarak kabul edilir. 1980'li yillarda Giing6r bir
ongoriide bulunarak 40 yil i¢inde Tiirkiye'de devlet-tarikat ¢atigmasi yasanacak demistir. Glingor'iin
40 y1l i¢inde devlet-tarikat ¢atigmasinin ortaya ¢ikacagina dair ongoriisii, 6zellikle 2016’da yasanan
olaylarla daha da anlamli hale gelmistir (Giingor, 1982, s. 219).
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Tasavvufi Diisiinceye Modern Bir Bakis

Batililar, genellikle Islam tasavvufunu mistisizm kategorisine alir ve bu konuda ayrintiya
girmeden genel bir degerlendirme yapar. Onlara gore tasavvuf, Islam'in mistik deneyimlerinin
ifadesidir. Bu bakis agistyla, Islam tasavvufunu, Yeni Eflatunculuk, Budizm, Hinduizm ve Maniheizm
gibi farkli inan¢ gruplarinin mistik anlayislartyla kiyaslarlar. Batililar, bu inang gruplarinin 6rneklerini
kullanarak mistisizmin 6ziinde Tanr ile bireysel ve dogrudan bir bag kurmayi hedefledigini ve
mistigin bu bag araciligiyla Tanri'min sirlarina ulasabilecegini savunurlar. Bu tamim, Batililarmn Islam
tasavvufuna yaklagimini etkiler ve onlari, tasavvufun da benzer bir mistik yolculuk sunduguna
inandirir. Batili diisiiniirler, Islam tasavvufunu, Islam'daki bireysel mistik deneyimlerin ve manevi
yolculuklarin bir yansimasi olarak degerlendirirler. Ancak, bu tiir yaklasimlar, tasavvufun Islam'daki
gercek konumunu ve derinligini tam olarak yansitmayabilir. Tasavvuf, Islam'in temel Ogretileriyle
derinlemesine biitiinlesmis ve dini pratiklerin manevi boyutunu vurgulayan bir anlayis olarak ortaya
cikar. Tasavvuf, sadece bireysel bir mistik deneyimden ibaret olmayip Islam'in inan¢ ve ibadet
sistemiyle de siki bir iligki igindedir. Bu nedenle, tasavvufun yalnizca mistisizm olarak
simiflandirilmasi, onun islam kiiltiiriindeki zenginligini, derinligini ve kendine 6zgii dinamiklerini goz
ard1 edebilir. Tasavvufun Islam'daki gergek roliinii anlamak igin, onun tarihsel gelisimini, teolojik
temellerini ve pratige dokiiliisiinii detayli bir sekilde incelemek gerekir. Tasavvuf, Islam'm manevi
yoniinli derinlestiren bireylere igsel bir yolculuk sunan ve toplumsal hayati da etkileyen bir 6greti
olarak Islam kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahiptir. Bu baglamda, tasavvufun kendine has dinamiklerini
ve Islam diinyasindaki &zel roliinii anlamak, Islam diisiincesinin zenginligini kavramak acisindan
onemlidir (Glingor, 1982, s5.17-64).

Glingor, klasik tasavvuf metinlerinin giliniimiiz okuyucusuna dogru bir sekilde aktarilmasinin
onemine dikkat ¢eker ve bu metinlerin yalmzca kelime diizeyinde degil, aym1 zamanda kavramsal
diizeyde de cevrilip agiklanmasi gerektigini ifade eder. Bu yaklasim, tasavvufun derin bilgilerinin
modern diinya tarafindan dogru anlasilmasi ve uygulanmasi icin kritik dnem tasir. Giingdr'e gore,
Serrag'in “Liima”s1, Kuseyri'nin “Risale”’si ve Kelabazi'nin “Taarruf’u gibi eserler, tasavvufun temel
metinleri arasinda yer alir ve bu eserlerin modern dénemdeki anlaminin agiklanmasi gerekir. Ornegin,
tasavvuf terimleri olan "vecd" (coskunluk hali) ve "fena" (benligin yok olusu ve ilahi varlikta tamamen
kaybolus) gibi kavramlar, giiniimiizdeki insanlarin deneyimleriyle nasil iliskilendirilebilir? Bu
sorularin yanitlari, tasavvufun sadece tarihi bir fenomen olmadigini, ayn1 zamanda modern insanin
manevi arayislarina da 151k tutabilecegini gosterir. Erol Gilingér'iin tasavvufa dair yaklagimi hem tarihi
metinlere sadik kalmayr hem de bu metinleri ¢cagdas bir bakig agisiyla ele almay: tesvik eder. Bu,
tasavvuf caligmalarii sadece dini veya tarihi bir ¢ercevede degil, ayn1 zamanda bir bilgi ve bilgelik
kaynag olarak da degerlendirilmesini saglar. Bu sekilde, tasavvufun zengin mirasi, modern diinyada
yasayan insanlar i¢in de anlaml ve ulasilabilir hale getirilmis olur (Giingor, 1982, ss. 124-125).

Erol Glingdr'in tasavvuf {izerine yaptig1 calismalarda miistesrik cevirilerine bagvurmasinin
altinda yatan sebepler, onun akademik metodolojisini ve bu alandaki derinlemesine arastirmalarini
yansitir. Glingor'iin eserlerinde sikga rastlanan miistesrik kaynaklarina dayanmasi, bazi elestirmenler
tarafindan onun Arapga orijinal tasavvuf kitaplarini okumadigi seklinde yorumlanabilir. Ancak,
Giingor'in egitimi ve gegmisi géz Oniine alindiginda, bu elestirilerin yeterince temellendirilmedigi
goriiliir. Giingor'iin dedesi ile gecirdigi yillar boyunca, tasavvufun klasik metinlerini Arapga olarak
okuduguna dair giiclii kanitlar vardir. O’nun tniversite yillarinda ders notlarini Osmanlica tutuyor
olmasindan da anlasilmaktadir. Bu durum, onun tasavvufi eserlere olan hakimiyetini ve bu metinleri
orijinal dillerinde anlama yetenegini gosterir. Ayrica, Giingdr'iin akademik birikimi ve dénemin egitim
siregleri disiiniildiigiinde bu tiir klasik metinlere erisim ve bunlari okuma kapasitesi oldukca
yiiksektir. Gilingér'iin miistesriklerin eserlerine yonelmesinin temel sebebi, bu caligmalarin bazi
tarikatlarin gergek diisiincelerine 151k tutmasidir. Takiye prensibi geregi, bazi tarikatlarin gergek niyet
ve diislincelerini Siinni ¢cogunluktan saklama egilimleri, miistesriklerle olan iletisimlerinde daha az
temkinli olmalarina yol agmistir. Bu durum, Giing6r gibi aragtirmacilarin, tarikatlarin gergek yiizlerini
anlamak i¢in miistesrik ¢evirilerine bagvurmalarini1 mantikli kilar.

Erol Giingdr'iin sosyal psikolog olarak tasavvuf ve tarikatlarla ilgili elestirilerini anlama
cabasi, onun bu konulara olan derinlemesine ilgisini ve akademik yaklagimini yansitir. Giingor,
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tasavvuf ve tarikatlar hakkinda toplumda olusan iki temel goriisii detayl1 bir sekilde ele alir ve bu iki
grubun arglimanlarini anlamaya calisir. Birincisi, bu grup, tasavvufu destekleyenlerden olusup onu
Islam'in ayrilmaz bir parcasi, dini bir zenginlik ve maneviyatin derinlesmesi araci olarak kabul eder.
Giingdr, bu grubun tasavvufu, Islam'n 6zii ile uyumlu bir sekilde yorumladigini ve bu yolla dini
anlayisin daha genis bir perspektife kavustugunu belirtir. Diger grup ise tasavvufu Islam dis1, yabanci
kaynakli bir heretik hareket olarak goriir ve onun Islam'm saf &gretilerine zarar verdigini diisiiniir.
Giingor, bu grubun, tasavvufun ve tarikatlarin toplumsal ve dini yapilara zarar verdigini iddia ettigini
ve onlarin tamamen ortadan kaldirilmasi gerektigine inandigini agiklar. Giingdér, Osmanli Devleti
doneminde yasanan Kadizadeliler ve Sivasiler arasindaki tartismayi, bu iki goriisiin tarihi bir 6rnegi
olarak ele alir. Bu donemde, devlet otoritesi ve ekonomik imkanlar zayiflamis, toplumsal sorunlar
artmigtir. Kadizadeliler, toplumdaki bu sorunlarin ¢6ziimiinii, saadet ¢agina donerek her tiirlii
yeniliklerden uzaklagsmakta bulurken mutasavviflarin din anlayisini sorunlarin ¢éziimiine engel olarak
goriir ve onlarin etkilerini ortadan kaldirmak ister.

Erol Giingdr Sosyal psikolog oldugu i¢in tasavvuf ve tarikatla ilgili elestirileri de anlamaya
calisiyor. Ona gore, tasavvufa karsi ¢ikanlar klasik metinleri gelisigiizel bir sekilde okuyanlar kaba
saba yorumlayanlara karsi ¢ikmaktadirlar. Bunlar: a) Tasavvufu Islam ile bir ve aym goriip ona
taraftar olanlar, b) tasavvufu yabanci kaynakli bir heretik hareket olarak goriip ona aleyhtar olanlar
seklinde iki ayr1 gruptan olusmaktadir. iki tarafi da anlamaya calisan Giingér'e gore, tarikatlara kars
olanlar, tarikat¢ilar1 geri kalmamizin nedeni olarak goriir ve bu durumun tarikatlarin tamamen ortadan
kaldirilmasiyla ¢oziilecegine inanirlar (Gilingor, 1982, s. 125).

Tasavvuf Felsefesinde Vahdet-i Viicud

Erol Giingor’e gore tasavvuf, zahiri (goriiniir) ve batini (gdriinmeyen), yani kabuk ve 6z
olmak tizere iki tiirlii realitenin varligin1 kabul eder. Bu ayrim, tasavvufun temel 6gretilerinden biri
olan Vahdet-i Viicud’un merkezinde yer alir. Vahdet-i Viicud, tim varliklarin Allah’in bir yansimasi
olduguna inanir ve bu baglamda zahiri ve batini gergeklikleri tek bir varligin farkli tezahiirleri olarak
kabul eder. Zahiri ger¢eklik, maddi diinyanin ve bedenin temsil ettigi fiziksel varolusu ifade ederken
batini gerceklik ruhsal ve manevi boyutu, yani hakikatin 6ziinii temsil eder. Giingor'in tasavvuf
anlayisinda, maddi diinya (zahiri) ve manevi diinya (batini) arasindaki iligki, Allah’in yaratmasindaki
birlik ile agiklanir. Bu baglamda, zahiri diinya Allah’in sifatlarinin ve isimlerinin bir yansimasi olarak
goriiliirken batini diinya Allah’in 6ziliyle baglantili olan gercek varolus bicimi olarak kabul edilir.
Tasavvufa gore beden, ruh igin gecici bir kaliptir. Bedenin zamani gelince atilmasi ve yok olmasi,
ruhun ise ebedi ve degismez bir ger¢ek oldugunu gosterir. Vahdet-i Viicud perspektifinden
bakildiginda beden ve ruh arasindaki bu iligki, Allah’in varliginin siirekli ve degismez oldugunu,
maddi diinyanin ise bu ilahi varligin gecici bir tezahiirii oldugunu ortaya koyar. Bu durum, bireyin
kendi varligini ve evreni algilamasinda derin bir anlam tasir. Giingdr, bu manevi siirecin, insanin
hakikati tam anlamiyla kavramasina ve ilahi gergeklige ulagsmasina olanak tanidigini belirtir. Vahdet-i
Viicud’un sagladigi bu derin kavrayis, insanin kendini ve cevresini daha genis bir perspektiften
degerlendirmesine olanak tanir (Gilingor, 1982, ss. 117-118).

Vahdet-i Viicud, tasavvufun manevi yolculugunu sekillendiren temel bir ogretidir. Bu
yolculuk, bireyin kendi benligini asarak Allah’in birliginde erimesini ve O’nunla biitiinlesmesini
amaglar. Tasavvufta bu siireg, fenafillah ve bekabillah kavramlariyla dogrudan iligkilidir. Fenafillah,
kisinin kendi varligim asarak Allah’in varliginda yok olmasini ifade eder. Bu agsama, sufinin Allah’la
biitiinlesme siirecinde 6nemli bir basamak olarak kabul edilir. Bekabillah ise Allah ile varlikta kalma
halini temsil eder. Bu durum, bireyin Allah’la siirekli bir birlik halinde olmasi ve ilahi hakikatin bir
parcas1 olarak yasamini siirdiirmesi anlamina gelir. Bu manevi yolculuk, sufinin Allah’a olan
bagliligin1 derinlestirir ve O’nunla bir olma arzusunu pekistirir. "Fenafillah" ve "Bekabillah,"
tasavvufun derin manevi Ogretilerini ifade eden kavramlardir. Fenafillah, genel olarak "Allah'ta fani
olma" yani kisinin nefsini terk ederek tamamen Allah'in iradesine teslim olmasi anlamina gelir. Bu,
kisinin kendi benliginin farkindaliini yitirmesi ve tamamen ilahi irade ile bir olmasi seklinde
aciklanir. Ibni Arabi, fena 6gretisini agiklarken sufinin Allah’la bir olamayacagini, ¢iinkii zaten ondan
ayr1 olmadigini ifade eder (Giingor, 1982, s. 92). Bekabillah, "Allah ile baki kalma" anlamina gelir ve
fenafillah'ta elde edilen manevi durumun siirekli bir hal almasini ifade eder. Yani kisi, fani olduktan
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sonra bu halde sabit kalir ve her anin1 Allah’in varligi ig¢inde yasar. Bu kavramlar, yanlis
yorumlanabilecek ifadelerle agiklanabilirken tasavvufun amaci, Allah’in varliginda kendinden ge¢cmek
ve O'nun iradesine tamamen boyun egmektir. Bu doniisiim, kisinin daha derin bir anlayis ve baglilik
gelistirmesine katkida bulunur (Giingor, 1982, s. 130).

Vahdet-i Viicud’un kavramsal temellerini olusturan énemli diisiiniirlerden biri Ibni Arabi’dir.
Ibni Arabi, "vahdet-i viicut" terimini dogrudan kullanmasa da tiim varliklarin Allah'tan geldigini ve
O'mun varligiyla ayakta kaldigim vurgular. Vahdet-i Viicutcu olarak varligin 6zde bir oldugunu ancak
cokluk halinde tezahiir ettigini belirtir. Ona gore Allah, mutlak varliktir ve var olan her seyin mutlak
kaynagidir. Kendinden baska ne var olmussa O’nun iradesiyle var olur. Allah’n iradesinin vasitalari,
O’nun ilahi isimleri veya evrensel kavramlardir. Her sey yaratilmadan 6nce Allah’in ilminde mevcut
bulunur; bu nedenle suretleri yani ayan-1 sabite, ezelde Allah’in zat1 ile bir olur. Ibn Arabi’ye gore,
insanin Allah ile birleserek tek bir varlik haline gelmesi degil, zaten var olan birligin farkina varmasi
s6z konusudur (Giingor, 1982, ss. 88-89).

Bu goriis, tasavvufun derin anlamlarim1 ve Vahdet-i Viicud’un felsefi temellerini anlamada
onemli bir referans noktas1 olusturur. Tasavvuf, Islam kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip olup Allah’mn
mutlak varlik olarak her seyin kaynagi oldugu diisiincesini derinlemesine ele alir. Ancak, gliniimiizde
tasavvuf bazen anlam kaymalar1 ve yanls yorumlarla Karsilasir. Ibni Arabi’nin caligmalari, tasavvufi
diisiincenin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi gerektigini vurgular. O, ilahi varligin birligini ve
evrendeki tiim varliklarin bu birlik igindeki yerini anlamanm 6nemine isaret eder. ibni Arabi'nin
goriigleri, tasavvufun sadece mistik bir deneyim degil, ayn1 zamanda derin bir felsefi ve teolojik sistem
oldugunu gosterir. Bu baglamda, tasavvufi diisiincenin dogru bir sekilde kavranmasi, Islam
diisiincesinin zenginligini ve derinligini daha iyi anlamamiza yardime1 olur (Ibni Arabi, 2017, s. 9).

Vahdet-i Viicud, var olan her seyin Allah'tan geldigini ve O'nun varligiyla ayakta kaldigini
ifade eder. Bu kavram, bazen yanlis anlasilabilir ve panteizme, yani her seyin Tanri oldugu ve
Tanr1'nin her seyde bulundugu anlayisina kayabilir. Ancak, Vahdet-i Viicud’un 6zii, Allah’1n birligini
ve tiim varliklarin O’nun yansimasi oldugunu vurgular. Ziya Gokalp ve Erol Giingor gibi diisiiniirler,
bu kavramlarin dogru anlagilmasi ve tasavvufun metotlu bir sekilde Ogretilmesi gerektigini
vurgularlar. Erol Giingdr, tasavvufun derinliklerini kavrayabilmek i¢in Mevlana, Ibni Arabi ve Gazali
gibi alimlerin eserlerine hakim olmanin 6nemine dikkat ¢eker. Bu baglamda, tasavvufi egitimin ve
anlayisin daha bilingli bir sekilde ele alinmasi gerektigi ortaya ¢ikar.

Modern zamanlarda bu alimlerin diisiincelerinin yiizeysel olarak ele alinmasi, kavramlarin
yanlig yorumlanmasina neden olur. Giingér, tasavvufi kavramlarin ve 6gretinin kdklerine uygun bir
sekilde yorumlanmasi gerektigini savunur. Bu, tasavvufun derinliklerini dogru bir sekilde kavramak
ve bu manevi disiplini layikiyla yasamak igin kritik bir 6nem tasir. Tasavvuf, bireylerin manevi
gelisimlerini destekleyerek Allah’a olan bagliliklarini artirir ve daha derin bir hakikat arayisina
yonlendirir.

Erol Giingor’iin tasavvufa dair diigsiinceleri ve Vahdet-i Viicud anlayisi, insanin varolusunu ve
bilgiye dair temel kavrayiglarini derinlemesine ele alir. Tasavvuf, zahiri ve batini gercekliklerin birligi
izerine kurulu bir bilgi anlayisini temsil eder ve insanin Allah’a olan bagliligin1 derinlestirir. Giingor’e
gore, tasavvufun amaci, Allah’in varliginda kendinden gegmek ve O’nun iradesine tamamen boyun
egmektir. Bu manevi yolculuk, bireyin i¢sel diinyasini zenginlestirir ve ona daha biitlinsel bir kavrayis
kazandirir. Tasavvuf, insanin Allah’a olan yakinlhigini artirmay1 ve hakikati kesfetmesini amaglayan
bir disiplin olarak Vahdet-i Viicud 6gretisiyle derinlesir ve zenginlesir. Boylelikle tasavvuf, bireyin
manevi yolculugunda rehberlik eden ve onu daha yiiksek bir biling seviyesine tasiyan bir ara¢ olarak
kabul edilir.

Kolonizator Dervisler

Diger taraftan tasavvufun Anadolu ve Balkan bolgelerindeki yayilimi hem sosyal hem de dini
bir olgu olarak dikkate deger bir tarihi siiregtir. Omer Liitfi Barkan'in bahsettigi "kolonizatdr Tiirk
dervisleri", bu siirecin merkezinde yer alir (Barkan, 2015, s.11). Bu dervisler, fetihlerden 6nce bolgeye
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gelerek yerel halk ile giiclii sosyal ve ekonomik iligkiler kurmuslar ve bu sayede bdlgenin sosyo-
kiiltiirel yapisina biiylik etkilerde bulunmuslardir. Bu dervislerin basarisinin anahtari, yalnizca dini
Ogretileri yaymakla kalmamalari, ayn1 zamanda yerel halkin giinliilk yasamina entegre olmalar1 ve
onlarin ihtiyaglaria yonelik pratik ¢oziimler sunmalariydi. Ahi teskilatiyla baglantili olarak esnaf ve
zanaatkar olarak faaliyet gosteren bu dervisler, adalet ve diiriistliik gibi Islami degerleri giinliik
yasamda uygulayarak bdlge halkinimn giivenini kazanmuslar ve onlarin Islam'a ilgisini artirmislardir.

Bu dervislerin faaliyetleri, agir vergi ve zuliim altinda yasayan halk i¢in bir nevi kurtulusg
olmus, onlarla kurduklari iliskiler sayesinde sosyal biitiinlesmeyi saglamislar ve boylece Islam'in bu
bolgelerde dogal bir sekilde yayilmasina katkida bulunmuslardir. Bosna gibi bolgelerde Islam'in nasil
yayildigina dair yazilan tarih ¢aligmalari, bu dervislerin etkin roliinii ve yerel halkla olan pozitif
iliskilerini gostermektedir. Ornegin, esnaflarmn miisterilere yonlendirme yaparak komsularmi da
ekonomik olarak desteklemeleri, bu entegrasyonun ve karsilikli sayginin giiglii bir gostergesidir. Erol
Giingér'iin elestirileri, bu siiregte Islam'in heterodoksi veya sapkin dini inanglarla degil, aksine bilingli
ve Orgiitlii bir sosyal yapi i¢inde yayildigint vurgulamaktadir. Giingor, bu dervislerin Samanist veya
sapkin inanglara sahip gezginler olarak degil, bilingli ve planli bir sekilde hareket eden dini figiirler
olarak gériilmesi gerektigini savunur. Bu yaklasim, Islam'in bu bolgelerde nasil kok saldigini anlamak
i¢in dnemlidir ve bu tiir tarihsel ve sosyal baglamlar, islam'm Avrupa'daki genislemesinin daha iyi
anlasilmasina yardimci olur.

Sonug¢

Erol Giingdr'iin "Islam Tasavvufunun Meseleleri" adli eseri, Islam tasavvufunun kokenleri,
gelisimi ve modern diinyadaki yeri hakkinda derinlemesine bir analiz sunar. Giingdr, bu eserde
tasavvufun Islam diinyasinda hem tarihsel hem de giincel baglamlarda oynadig rolii degerlendirmek
icin kapsaml1 bir yaklasim benimser. Bu eser, tasavvufun Islam'in temel &gretileri ile olan iliskisini ve
bu mistik disiplinin zaman iginde gecirdigi doniisiimleri anlamamiza yardimci olur. Giingor,
tasavvufun Islam'm ilk yillarina, ézellikle Hz. Peygamber'in yasamina ve sahabelerin derin maneviyat
anlayislarina dayandigmi belirtir. islam'm erken donemlerinde ziihd ve takva gibi kavramlarin,
tasavvufun temel taslar1 olarak sekillendigini vurgular. Ancak, tasavvufun zamanla Islam'm ana
Ogretilerinden sapmalar gosterdigi iddiasi, bu disiplinin tarihsel ve teolojik baglamda tartismali hale
gelmesine yol agmistir. Giingor, tasavvufun subjektif dogasmin suistimale agik oldugunu ve bu
nedenle tarih boyunca farkli yorumlar ve uygulamalar ortaya ¢iktigimi savunur. Tasavvufun Islam'in
ana metinleri ve Hz. Peygamber'in 6gretileri ile olan baglantisi, Glingor'iin elestirileri ve analizleri ile
derinlemesine ele alnir. Tasavvuf, Islam'in 6ziindeki manevi arayislar temsil etse de zamanla farkl
kiiltiirel ve tarihsel etkilesimler sonucunda cesitli bigimler kazanmistir. Bu baglamda, tasavvufun
Islami kokenleri ve tarihsel evrimi, Islam diisiincesinin derinliklerini anlamak i¢in Snemlidir.

Giingdr, tasavvufun sadece Islam'in kendi i¢ dinamiklerinden degil, ayn1 zamanda cesitli
kiiltiirel ve tarihsel etkilesimlerden de etkilendigini vurgular. Ozellikle Plotinus ve Yeni Eflatunculuk
gibi felsefi akimlarin, tasavvufun felsefi altyapisimi etkiledigini belirtir. Bu etkilesimler, tasavvufun
zengin ve ¢esitli bir manevi disiplin olarak gelisimine katkida bulunmus, ancak onun Islam icindeki
yerini tartismali hale getirmistir. Tasavvufun, Islam'n genisledigi cografyalarda yerel mistik
geleneklerle olan etkilesimleri, bu disiplinin farkli yorum ve pratiklerinin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Glingdr, bu etkilesimlerin tasavvufun evrensel bir manevi disiplin olarak gelisimini
destekledigini ancak bazi elestirmenler tarafindan Islam'm orijinal 6gretilerinden sapma olarak
goriildiiglinii belirtir. Gilingor, tasavvufun bilgi anlayisini bilimsel bilgiyle karsilastirir ve bu anlayigin
sezgisel bir bilgi tiiriinii temsil ettigini belirtir. Tasavvuf, duyusal verileri asarak varliklarin ve
olaylarin 6ziinii dogrudan kavramay1 amaglayan bir bilgi tiirii sunar. ibn Arabi gibi mutasavviflarin
eserleri, bu sezgisel bilgi anlayisinin ornekleri ile doludur. Bu bilgi anlayisi, tasavvufun sadece
kurallar ve dogmalardan ibaret olmadigini, derin bir igsel bilgi sundugunu gdsterir. Giingor, akil ve
sezgi arasinda bir denge kurulmasinin, dinin dogru anlasilmasini ve manevi hayatin zenginlesmesini
saglayacagimi savunur. Tasavvufun akil ve sezgiyi birlestirerek dinin sadece kurallardan ibaret
olmadigini, derin bir igsel bilgi sundugunu belirtir. Bu yaklasim, bireyin manevi ve zihinsel gelisimi
i¢in saglikli ve bitiinciil bir anlayis sunar.

816



Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi (AEUSBED), 2024, Cilt 10, Say: 3, Sayfa 801-820

Glingor, tasavvufun Miisliiman toplumlar iizerindeki sosyo-ekonomik ve kiiltiirel etkilerini de
degerlendirir. Tasavvufun bazi yonlerinin, Miisliiman topluluklarin ekonomik ve bilimsel gelisimini
engelleyebilecegini kabul eder. Ozellikle, diinyevi islerden kaginmay1 ve ahirete odaklanmay1 tesvik
eden sufi Ogretilerin, bu gelismelerin onilinde bir engel teskil edebilecegine dikkat ¢eker. Ancak,
tasavvufun etkisinin mutlak olmadigini; zaman ve mekana bagl olarak degiskenlik gosterdigini de
belirtir. Gazali, ibni Arabi ve Mevlana gibi biiyiikk mutasavviflarm, tasavvufun derin manevi ve
entelektiiel yonlerini temsil ettigini vurgular. Ozellikle Mevlana’nin evrensel ve kapsayici
yaklasiminin, sofistike bir Islam anlayigim temsil ettigini ve kent yasaminda pozitif etkiler yarattigim
ifade eder. Bu mutasavviflarin derin manevi ve felsefi katkilarmin, islam diinyasinin entelektiiel ve
spiritiiel zenginligini artirdigini savunur.

Giingor, tasavvufun modern toplumdaki genglerin maneviyat ve din arayislarina dair 6nemli
bir perspektif sundugunu belirtir. Modern zamanlarda bazi tarikatlarin kokli egitim ve ogreti
geleneklerini yitirerek gengleri olumsuz etkiledigini ve onlarin sadece dini ritiiellere, zikre ve cezbeye
yonelmelerinin, bilim, sanat ve kiiltiir gibi alanlardan uzaklagmalarina neden oldugunu vurgular. Bu
durum, genglerin cagdas diinyada aktif ve iiretken bireyler olmalarini engelleyebilir. Giingor, genglerin
dinl ve manevi ihtiyaglari1 karsilayacak, ayni zamanda bilimsel ve kiiltiirel gelisimlerini
destekleyecek saglikli bir egitim ortaminin olusturulmasinin 6nemini vurgular. Tarikatlarin ve dini
cemaatlerin daha iyi denetlenmesi ve egitimli liderler tarafindan yonetilmesi gerektigini savunur. Bu,
genclerin hem dini hem de diinyevi bilgi ve deneyimleri dengeli bir sekilde 6grenmelerini saglayabilir.

Glingor'iin tasavvufa yonelik elestirileri, ozellikle tasavvufun modern diinyadaki yerini ve
cagdas sorunlarini anlamak igin 6nemlidir. Giingdr, tasavvufun Islam'm ana metinleri ve Hz.
Peygamber’in 6gretileri ile olan baglantisin1 kabul etmekle birlikte, tasavvufun bazi unsurlarinin dig
felsefi akimlardan etkilenmis olabilecegini belirtir. Bu, tasavvufun evrensel ve derin bir manevi
disiplin olarak gelisimine katkida bulunmus ve onun islam diinyasindaki yerini tartismali hale
getirmistir. Giingdr'iin elestirel yaklasimi, tasavvufun Islam'm temel &gretileri ile olan uyumunu
sorgularken bu mistik gelenegin Islam igindeki yerini degerlendirme ¢abasinda dnemli bir katki saglar.
Tasavvufun subjektif dogasi, onun tarih boyunca farkli yorumlar ve uygulamalar ortaya gikarmasina
neden olmus, bu da Islam'in ana dgretileri ile olan uyumunu sorgulayan tartismalara yol agmustir.

Sonug olarak Erol Giingdr'iin tasavvufa dair diisiinceleri, bu zengin ve karmasik Islami
disiplini anlamak igin genis bir perspektif sunar. Giingdr, tasavvufun hem Islam'in temel 6gretileri ile
olan baglantisin1 hem de kiiltiirel ve tarihsel baglamda nasil sekillendigini detayli bir sekilde ele alarak
tasavvufun modern diinyadaki yerini ve ¢agdas sorunlarin1 anlamamiza yardimci olur. Bu kapsamli
analizler, tasavvufun Islam diisiincesindeki roliinii ve manevi pratiklerin dinamiklerini daha iyi
kavramamiz1 saglar. Giingdr'iin eserleri, tasavvufun tarihsel ve teolojik baglamda nasil bir evrim
gecirdigini anlamak isteyenler icin degerli bir kaynak niteligindedir. Tasavvufun, Islam toplumlarinda
nasil bir etkisi olduguna dair Giingdr'iin goriisleri, bu disiplinin zenginligi ve karmasikligi hakkinda
derinlemesine bir anlayis sunar. Giingdr, tasavvufun Islam'm ana ogretileri ile olan uyumunu
degerlendirirken bu mistik gelenegin Islam diinyasindaki yerini sorgular. Tasavvufun subjektif dogas,
onun tarih boyunca farkli yorumlar ve uygulamalar ortaya ¢ikarmasina neden olmus, bu da Islam'in
ana Ogretileri ile olan uyumunu sorgulayan tartismalara yol agmustir.

Arastirmacilarin Katki Oram
Bu ¢alismanin tek yazari oldugu igin, tiim katkilar %100 oraninda yazara aittir.
Cikar Catismasi
Bu ¢alismada ¢ikar ¢atismasina neden olabilecek herhangi bir durum s6z konusu degildir.
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Extended Abstract

This extended summary explores Erol Giingér's perspectives on Islamic Sufism, providing an
analysis of its historical, theological, and cultural aspects, and its significance in the modern world.
Drawing on Giing6r's works, it highlights how the complex and subjective nature of Sufism has made
it vulnerable to misuse, resulting in diverse interpretations and practices. According to Giingor, these
differences have shaped both individual spiritual experiences and the broader social and cultural
landscape of the Islamic world.

Purpose

The purpose of this study is to analyze Erol Gilingdr’s critiques and contributions to the
understanding of Islamic Sufism, focusing on its place within Islamic thought and its historical
development. Giingor's works raise critical questions about the mystical aspects of Islam, particularly
regarding how Sufism influences both individual spiritual experiences and social structures. He
emphasizes that Sufism should be understood not only as a personal mystical experience but also as a
social and cultural phenomenon that has significantly impacted Islamic civilization. While
acknowledging the importance of Sufism in personal spiritual growth, Giingdr argues that
misinterpretations of Sufi teachings can lead to deviations from core Islamic principles and societal
stagnation.

Methodology

This study is based on a literature review and textual analysis of Erol Gilingdr’s major works
on Sufism, particularly The Issues of Islamic Sufism. It also explores the ideas of prominent Islamic
scholars such as Ghazali, Ibn Arabi, and Rumi, comparing their perspectives with those of Giingor. To
provide a balanced perspective, the study further examines the contributions of Western scholars to the
academic study of Islamic mysticism, such as Reynold A. Nicholson and René Guénon, and contrasts
these with Glingor’s critiques.

Findings

Glngor suggests that Sufism did not exist during the earliest periods of Islam but developed
over time as Islam interacted with other mystical and philosophical traditions, such as Indian, Iranian,
and Neoplatonic philosophies. These influences led to deviations from core Islamic tenets. Giing6r
categorizes Sufism into two forms: "urban" and "rural."

Urban Sufism, associated with scholars like Ghazali, Rumi, and Ibn Arabi, is grounded in
systematic intellectual approaches and aligns with mainstream Islamic teachings. Glingér views urban
Sufism positively, emphasizing its role in fostering intellectual development, social cohesion, and
education. In contrast, rural Sufism, which is common among less-educated communities, focuses on
mystical practices, esoteric experiences, and miracle-working (karamat). According to Giingor, rural
Sufism often deviates from orthodox Islam by prioritizing personal mystical experiences over religious
doctrine, creating opportunities for exploitation by charismatic leaders who claim spiritual insight.

While acknowledging the value of intuitive knowledge in Sufism, Giingdr stresses the
importance of balancing mystical insights with scientific inquiry. He warns that focusing solely on
mystical experiences could lead young people away from modern science and intellectual
development, which are essential for societal progress. Although he recognizes the intellectual
contributions of Sufi philosophers like lbn Arabi and Rumi, he cautions that misinterpreted Sufi
teachings can contribute to social stagnation.

A central concern for Glingdr is how certain Sufi practices, shaped by non-Islamic influences,
can lead individuals away from Islamic teachings. He points to Neoplatonism's influence on the
concept of wahdat al-wujud (the unity of being), developed by Ibn Arabi. While wahdat al-wujud
suggests that all existence reflects the Divine, Giingdr warns that misinterpreting this idea can lead to
pantheistic views, which conflict with Islamic monotheism.
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The distinction between "urban" and "rural" Sufism reflects Gilingér's broader concerns about
institutionalization. Urban Sufism, he argues, has generally contributed positively to Islamic
education, intellectual culture, and social harmony. In contrast, rural Sufism, with its emphasis on
miracles and charismatic leadership, has at times fostered anti-intellectualism and social isolation. He
notes that during political instability, rural Sufi leaders have often filled power vacuums, which could
conflict with established political authority.

Glingdr extends his critique to the modern world, arguing that Sufism has both positive and
negative effects on Muslim societies today. On the positive side, it can nurture personal piety and
spiritual fulfillment. However, he warns that some contemporary Sufi practices may encourage
passivity or withdrawal from worldly concerns. He is particularly critical of Sufi groups operating
outside traditional Islamic institutions, which he argues may exploit vulnerable individuals by offering
simplistic spiritual solutions to complex social and political issues. According to Gilingér, excessive
focus on mystical experience can hinder the intellectual and scientific progress crucial for modern
development.

Conclusion

Erol Giingor’s critiques of Sufism provide a nuanced perspective on the relationship between
Islamic mysticism and broader social, cultural, and intellectual trends. While Giingér acknowledges
the spiritual value of Sufism, he cautions against its misinterpretation and the potential for deviation
from core Islamic principles. His analysis calls for a balanced approach to Sufism, integrating personal
spiritual growth with intellectual and scientific advancement.

Giingor’s distinction between urban and rural Sufism offers a valuable framework for
understanding the different ways in which Sufism has influenced Islamic society. His concerns about
the misuse of rural Sufism underscore the importance of maintaining doctrinal and intellectual rigor
within the tradition. In conclusion, Glingor’s analysis provides a critical lens to examine the historical
evolution of this mystical tradition and its place in the modern world. His work encourages a deeper
engagement with Sufi teachings, honoring their spiritual contributions while being mindful of the risks
of misinterpretation. Through this balanced approach, Giingdr offers insights into how Sufism can
continue to enrich contemporary Islamic thought and practice, addressing both its potential and the
challenges it faces in a changing world.
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