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Tarihsel olgular1 sebep-sonug iliskisi icerisinde, ampirik verilere dayanarak aciklamaya calisan Ibn
Haldun 6nemli bir tarih felsefecisi ve toplumbilimcidir. ibn Haldun Mukaddime isimli kitabinda
toplumlarmn yiikselme ve ¢okiisiinde etkili olan unsurlar1 incelemistir. 14. Asrin Islam cografyasinda
cesitli karisikliklar icinde oldugu bir donemde, tasavvuf ve selefilik arasindaki gerilimlere sahit olan Tbn
Haldun, bir toplumbilimci ve din bilgini olarak kendi goriislerini dile getirmistir. Bu makalede Ibn
Haldun’un Mukaddime ve Sifaii’s-Sail isimli eserlerinde tasavvuf ilmine bakis agilar1 analiz edilmeye
calisilacaktir. Bu iki eserde ortaya konan ortak ve farkli bakis agilar1 incelenerek bugiin islam Alemi’nde
temel tartigma konularindan biri olan tasavvufun hem dini ilimler igindeki hem de tarihsel ve toplumsal
konumu tartisma konusu yapilacaktir. Zahir ve batin diyalektiginde tasavvuf ilminin dayandigi temel
referans noktalari, birey ve toplum diyalektiginde toplumsal kurumlara ve degerlere etkisi incelenmeye
caligilacaktir.
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Abstract

Ibn Haldun who tries to express the historic phenomenon by the relationship of reason and result based on
empiric data is an important philosopher of history and sociologist. He studied the facts of societies’
rising and collapsing in his book “Mukaddime”. ibn Haldun who witnessed the tension between Sufism
and Salafism uttered his thoughts as a sociologist and a theologist in 14th century. In that time there were
variety of chaos in slam Geography. In this article, Ibn Haldun’s viewpoint to Sufism in Mukaddime and
Sifaii’s Sail will be analysed. By examining the similar and the different viewpoints in these two books,
Sufism’s place among Islamic Sciences and the historic and social position which is one of the basic point
at issues in Islam will be disgusted. Basic reference points of Sufism in zaheer dialectics and the West,
the effect to social institutions and values in the dialectics of individual and society will be examined.

Keywords: Ibn haldun, sufism, sociology, religion, umran

Giris ve bozulmasmin nedenlerini ampirik verilere
dayal1 bir tarih anlayis1 ile c¢oziimlemeyi
denemistir. Onun toplumsal ¢6ziimlemelerinde
kullandigi  temel kavramlar; “asabiyet”,
“umran”, “bedevilik”, “hadarilik’tir.

fbn Haldun Ortacag Islam diisiincesinin
yetistirmis oldugu 6nemli bir tarih felsefecisi
ve sosyal tarih¢idir. Umran bilimi adin verdigi
bilimle tarihsel olgular1 g¢esitli nedenlerle
etkilesim icinde aciklamayr deneyen Ibn Ibn Haldun sosyal ¢oziimlemelerinde basit ve
Haldun, Mukaddime’de devletlerin yiikselmesi sade yasarm savunmustur. J. J. Rousseau’nun
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toplum yasaminin insanin iyi olan dogasini
bozdugu diisiincesi gibi ibn Haldun da sehir
hayatina kars1 bedevi yasami One ¢ikarmustir.
Ona gore giiclii asabiyet baglarina sahip bedevi
toplumlar; cesur, bedence giiglii, akrabalik
baglarina 6nem verirler. Sehir hayati insanin
iyi olan dogasini bozmus, cesaret ve kuvvet
azalmistir. Ayni ¢éziimlemeyi tasavvuf alanina
da tastyan Ibn Haldun’a gore ilk donem
sahabe, tabiin ve onu izleyen donemde dini
yasam samimiyet, ictenlik, diinya
nimetlerinden uzak durma amacima yonelik
olmustur. Zaman iginde diinyaya meyletme
artmis, liks ve israf temel ihtiyaglarin yerini
almistir. Bu dénemde toplumsal bir muhalefet
sergileyen sufiler giydikleri gosterigsiz abalari
ile donemin din anlayisini elestirmislerdir.
Tasavvuf ilk donem Miisliimanlart igin
yasanilan bir durumken zaman ig¢in kendi
terminolojisi ile bir ilme doniismiistiir.
Kendine 6zgii toplumsal pratikleri, kurumlart
ve toplumsal islevleri yerine getirmistir.

Toplumsal  ¢oziimlemelerinde  genellikle
zahiri/batini diyalektigini kullanan Ibn Haldun,
tasavvufla ilgili goriislerinde de bu diyalektige
yaslanir. Fikih, hadis, siyer, kelam gibi zahiri
ilimler ayet ve hadislerin zahiri yonlerini
incelerken, kalpte yasanan 6zel bir hal, manevi
bir durum olan tasavvuf batini ilimlere
ornektir. Tasavvufun dini ibadetleri kemale
erdirme, Ozini kavrama, inanci kalbe
yerlestirme amacinda oldugunu savunur.
Miicahedeyi ii¢ boliime ayiran Ibn Haldun,
takva miicahedesini her Miisliiman i¢in gerekli
goriir. Amact dini biitiinlestirmek, kemal
erdirmek olan istikamet miicahedesi ise
peygamberlere farz, iimmete mesrudur. Kesf
ve ittilaya dayanan miicahede ise mekruh ve
zararlidir. Bu yolda ¢esitli tehlikeler vardir.
Ayrica bu miicahede diinyadan biitiiniiyle
uzaklagsmayr ve bir tiir ruhban hayati
gerektirdigi i¢in Islam’in 6ziine, peygamberin
stinnetine uygun degildir. Satahat yani stfinin
vecd halinde dilinden dokiilen baz1 dine aykirt
ifadeleri Muakaddime’de mazur goriir. Bunun
zahiren anlagilamayacag@mi savunur.® Satahat
halinde sdylenenlerin normal  durumda
sOylenenler gibi degerlendirilemeyecegini,
bunu sdyleyen kimselerin 6zel hallerde
yasadiklari  deneyimlerden etkilendiklerini

! Tbn Haldun, Mukaddime 11, Cev. Halil Kendir,
Yeni Safak Kiiltiir Armagani, 2004, Ankara, s. 681.
* Yrd. Dog. Dr. Bartin Uni. Edebiyat Fakiiltesi
Sosyoloji Boliimii Ogretim Uyesi

belirtir. Sifaii’s Sail isimli eserinde tavr1 daha
keskinlesir. Satahati reddeder.

Ibn Haldun siifinin kalbini temizleyerek, diinya
nimetlerinden uzak durarak manevi bir
yiikselme yasayacagimi ve metafizik sahada
Ozel bilgilere ulasabilecegini savunmustur.
Ona gore peygamberler de bu tiir bilgilere
sahiptir. Peygamberlerin bilgileri kesin bir
bilgi iken wvelilerin gordiikleri konusundaki
yanilma durumlarn  vardir. Ozellikle  Sii
kaynaklarda yaygin olan hulul, mehdilik, kutub
gibi inanglar1 da Ibn Haldun reddeder. Kendisi
sifi bir deneyim yasamasa da yasadigi
donemde Magrip ve Endiiliis, Misir-Memliiklii
bolgesindeki tasavwuf  deneyimlerinden
etkilenmis ve bu tiir deneyimleri olumlamis,
asiriliklart ise elestirmistir. Tasavvufla ilgili
goriiglerini Mukaddime disinda “Sifau’s Sail”
isimli eserinde dile getirmistir. Bu eserde
“marifet ve hakikat ad1 verilen tasavvufi, sirri
ve lediinni bilgileri tahsil etmek ve stfiyane bir
hayat yasamak i¢in yol gosteren rehber bir
seyhe ihtiya¢ var midir, yoksa bahis konusu
hususlar yetkili sifiler tarafindan yazilan
eserleri ve bu eserleri anlamak igin yazilan
muteber serhleri okumak suretiyle tahsil
edilebilir mi?” sorusunun yanitini aramis,
tasavvufla ilgili goriislerini dile getirmistir.?

Dinsel yasamin Onemli bir pargast olan
tasavvuf Ozellikle selefi akimlarla olan
miicadelesinde bugiin de Islam diinyasinda
onemli bir toplumsal olgu olma islevini
sirdiirmektedir.  “Koklii  terbiye araglar
sayesinde toplumsal tasavvuru, giindelik
hayati, manevi referanslar1 belirleme giiciine
ve araglarina sahip olduklari i¢in de dogrudan
toplumsal yapiy1 ve kiiltiirii 6nemli Olciide
sekillendirmekte ve etkilemekte” * olan
tasavvuf siiphesiz 6nemli bir toplumsal
olgudur. Tarihsel bir kimligi, kendine 6zgii bir
musiki, manevi bir terbiye, edebiyat, sanat ve
mimariye sahip olan tasavvuf birey ve
toplumun kimlik ve medeniyet algis1 iizerinde
onemli bir etkiye sahiptir. Bu nedenle din
kurumunun O6nemli bir alt bileseni olan
tasavvuf diislincesi ve bunun toplumsal yapi ile
etkilesimi Onemli arastirma konularindan
birisidir.

2 {bn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti Sifaii’s Sail,
Haz. Siileyman Uludag, 2. Baski, Dergah Yayinlari,
1998, Istanbul, s. 19.

% Ali Oztiirk, Medeniyet ve Sosyoloji, Elips
Yayinlari, 2014, Ankara, s. 100.
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Ibn Haldun’un tasavvuf konusundaki goriisleri
bize bugiin de Islami deneyimin bir pargasi
olan tasavvufun tarihsel derinligini, diyalektik
siiregleri, toplumsal, siyasal ve iktisadi
boyutlarin1 anlama ve agiklamaya yardim
edecektir. Bu acidan bu calismada Ibn
Haldun’un toplumsal degismeyi dayandirdigi
sosyolojik goriisleri, onun sosyal tarihgiligi ve
tasavvuf olgusunu ele alig ve degerlendirmesi
inceleme konusu yapilacaktir.

ibn Haldun’da Sosyolojik Diisiince

732/1332 yilinda Tunus’ta dogan ve 808/1406
yilinda Kahire’de vefat eden Ibn Haldun, siyasi
hayatinda da oOnemli yiikselme/diismeler
yasamig, Endiilis, Magrip ve Misir arasinda
yaptig1 seyahatlerle bu boélgelere iliskin essiz
gbozlemlerde bulunmustur. * Ibn Haldun
vezirlik, kadilik, miderrislik, seyhlik, elgilik
gibi cesitli gorevlerde bulunmustur. Bir gemi
kazasinda ailesini, veba salgini nedeniyle anne
ve babasini kaybetmistir. Sevenleri kadar onu
sevmeyen ve elestirenler de olmustur. ibn
Haldun, tarihsel olgulart ele alis tarz,
toplumlarin tabi oldugu yasalar1 bulma istegi
ve bunlart ele alirken kullandigr objektif
yontemi ile c¢agmin c¢ok ilerisinde bir
diisiiniirdiir. Ibn Haldun, sosyal olaylar iizerine
kafa yoran, teorik oldugu kadar ampirik
calismalar yapan bir Islam diisiiniiriidiir. Onun
icin doguda ve batida ilk tarih filozofu ve
sosyolojinin ilk habercisi denilebilir.

En oOnemli eseri olan Mukaddime’de
toplumlarin cografya, iklim, iktisadi faktorlerin
etkisi altinda nasil degistigini incelemistir. Ona
gore tarih ilmi; “diinya toplumu ve uygarligi
olan insan toplumundan ve bu toplumun
gercekleri arasinda yer alan yabanilik ve
barbarlik, medenilik ve uygarlik, asabiyet,
bazilarinin diger bazilar {izerinde kurdugu
degisik sekillerdeki hakimiyetler ve bu
hakimiyetlerden dogan  hiikiimdarliklar,
devletler ve bunlarin derecelerinden haber
verir.”% ibn Haldun tarih yaziminda objektif
ilkelere uyulmadigi, donemin iktisadi, sosyal,
bilimsel ve teknik kosullarinin gozetilmedigini
savunmustur. Sosyal olgular1 da kendine has
bir dogast oldugunu savunan Ibn Haldun,

4 Ibn Haldun’un yagsamimin ayrintili bir incelemesi
igin Ibn Haldun, Mukaddime |, Haz. Siileyman
Uludag, 5. Baski, Dergah Yayinlari, 2007, istanbul,
s. 15-54.

5 {bn Haldun, Mukaddime I, Cev. Halil Kendir,
Yeni Safak Kiiltiir Armagani, 2004, Ankara, S. 69.

toplumlarin  yiikselis ve  bozulmasindaki
kurallar1 tayin etmeye ¢alismistir. Umran
ilmi/sosyoloji adin1 verdigi bu ilim “daha 6nce
baskalar1 tarafindan sdylenmemis ve glindeme
getirilmemis, faydalar1 ¢ok ve ancak derin
arastirmalardan sonra ulasilacak yeni bir
diisiincedir.”®

Ibn Haldun insamin dogas1 geregi sosyal bir
varlik oldugu diisiincesi ile Aristoteles’i takip
eder. Ona gore bunun nedeni giivenlik,
beslenme, barinma gibi ¢esitli toplumsal
ihtiyaclarin ancak bir toplumsal isboliimii
icinde karsilanabilmesidir. “Eger insanlar
birbirleriyle yardimlagsmasalar, ne hayatlarini
devam ettirmek icin beslenme ihtiyacini
karsilayabilirler, ne de kendilerini
savunabilirler.”” Cografya ve iklimin toplum
yasami iizerindeki etkilerini de inceleyen Ibn
Haldun, diinyay1 yedi iklim bdlgesine ayirir.
Bunlar i¢inde yasamaya en elverigli {i¢, dort ve
besinci kusakta “mutedil” insanlarin yasadigini
belirtir. “fklimi mutedil olan bu kusaklarda
yasayan insanlar, iklimin kendilerine sagladig1
sartlardan dolayi, diger insanlardan daha
miikemmel durumdadirlar. Evleri, giyecekleri
ve  ugragtiklar1  sanatlar en  uygun
ozelliklerdedir.” ® Iklimin sadece insanlarin
fiziki kosullarin1 degil diisiince ve inanglarini
da etkiledigini savunan Ibn  Haldun,
peygamberligin bu bdlgelere gelmesini de
cografya ve iklime baglar.

ibn Haldun sosyolojisinde bedevi/hadari
diyalektigi 6nemli bir yer tutar. Ibn Haldun
bedevi kelimesini “¢ol ve sahralarda gdgebe
olarak yasayan Araplar”® i¢in kullamir. Genel
anlamda ise hangi irka ve nerede yasamig
olursa olsun yeryiiziinde ilk defa goriilen
kavimlerdir. Hadaret ise kiiltiir ve medeniyet
anlamma gelir. Genel olarak sehir hayati
manasinda  kullamlmugtir.  Ibn  Haldun’un
goriislerinde bedevi ve hadari yasami ayiran
temel Olgiler iktisadi kosullardir. Liiks, israf,
agirt tiikketim, konfor gibi faktorler iki toplum
yasami arasindaki farklar1 gosterir. Bedevi
yasami Oviip, hadari yasanu kotiileyen Ibn
Haldun’un bu goriisleri yaklasik 3 asir sonra
Rousseau’nun; “toplumsal yasama gecis

6 Ibn Haldun, age., s. 72.

7 1bn Haldun, age., s. 80.

8 Ibn Haldun, age., s. 116.

% fbn Haldun, Mukaddime 1, Haz. Siileyman
Uludag, s. 105.
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insanin iyi olan dogasini bozar.”'? goriisleri ile

paralellik gostermektedir. Ibn Haldun hadari
yasami sOyle elestirmistir:  “Sehirliler bu
diinyanin nimetlerine asir1 meylettiklerinden,
zevk ve eglencelerle cok mesgul olduklarindan
ve sehvetlerini tatmin etmeye yoneldiklerinden
zamanla nefisleri kirlenmis ve bu kirlilik
oraninda da iyi ve haywrlh seylerden
uzaklasmiglardir. Hatta utanma duygular bile
bitmistir.”!* Ona gore bedeviler, hadarilerden
daha cesurdur. Onlar kendilerini koruyacak
surlara sahip olmadiklar1 igin siirekli tetikte
olmak zorundadir.'® Bedeviler asabiyet olarak
da daha giicliidiir. Aralarinda giiglii bir biz
duygusu vardir. Siyasi Orgiitlenme de buna
bagli olarak bedevi toplumlarda istisareye
bagliyken hadari yasamda hiikiimdara itaat
zorunludur. Gelenek ve orfe baglilik yerini
keyfilige birakir.

Ibn Haldun’un ikili toplum siniflandirmasi
sosyolojinin bilimsel bir kimlige kavustugu 19.
ylizyll sonrasinda da devam etmistir. H.
Spencer’in “askeri toplum-sanayi toplumu”, E.
Durkheim’in “mekanik dayanigmali toplum-
organik dayanismali toplum”, F. Tonnies’in
“cemaat-cemiyet”’, Max Weber’in “geleneksel
toplum-rasyonel toplum” ayrimlari bunlardan
bazilardir. Burada  ozellikle  cemaat
yasamindan Ovgiliyle s6z eden Tonnies’in
goriisleriyle  paralelligi  s6z  konusudur.
Tonnies’e goére cemaat yasaminda birey
dogaldir, sicak ve samimidir. Cemiyetlerde bu
insan iligkilerinin yerini soguk, egoist, ¢ikara
dayali iliskiler almustir.*®

Toplum yagamini1 organizmaci bir bi¢cimde ele
alan Ibn Haldun’a gore devletlerin kurulus,
yiikselme ve ¢Okiislinii belirleyen kesin
kanunlar vardir. Ona gore devleti ayakta tutan
biri maddi digeri manevi iki faktér vardir.
Asabiyet ve iktisat. Toplumsal birlik ve para.
“Daha once de soyledigimiz gibi devletin
kurulmasi ancak asabiyet ile olur. Devletin
kurulusu i¢in mutlaka, diger asabiyetleri
hakimiyeti altina alip kendisine tabi kilacak
giiclii ve toparlayici bir asabiyetin olmast
gerekir. Bu asabiyet, devlet baskaninin agireti

10 Levent Unsaldi1 & Ercan Geggin, Sosyoloji
Tarihi Diinya’da ve Tiirkiye’de, Heretik
Yayinlari, Ankara, 2013, s. 34.

1 {bn Haldun, age. ,s. 163.

12 {bn Haldun, age. ,s. 166.

1B 1. Unsald1 & E. Geggin, age., s. 167.

ve kabilesinin asabiyetidir.”* Devlet baskam
giiclendikce kendi asabiyetinden olanlari
tehlike olarak goriir ve onlart tasfiye yoluna
gider. Bu mutlak bir giice ulasma amaciyla
yapilir. Sonunda liiks, israf ve tiiketim artar.
Bunun sonucunda asabiyet zayiflar. Ulkenin
uzak kesimlerinden baslayan isyanlar merkeze
kadar yayilir. En sonunda da devlet 6nce ikiye
veya lice boliinlir ve parcalanir. Bazen de
devlet asabiyeti kaybetmesine ragmen daha
uzun siire yasam siirebilir. Ibn Haldun’a gére
bunun nedeni o toplumun hiikiimdara olan
baghiligidir. Isyan etmeyi diisiinmezler.
Kargasa ve yikimdan g¢ekindikleri igin
hiikiimdar1 desteklemeye devam ederler.

ibn Haldun sosyoloji goriisiinde determinist
ilkelere dayali, organizmaci bir toplum
tasavvurunda bulunmus, toplumsal hayati
maddi (cografya, iklim, iktisat) nedenlere
dayandirmig, toplumsal birligin temeline
(millet diisiincesinden ¢ok daha Once) asabiyet
kavramini yerlestirmis, giiclii bir dayanisma ve
igbirliginin toplumu ayakta tutabilecegini
ongormiistiir. O hikayeci bir tarih¢i gibi degil
bir tarih felsefecisi, bir tarih sosyologu gibi
davranmustir.

ibn Haldun’da Tasavvuf Diisiincesi

Insanin kemale ermesin amacina yardim eden
tasavvuf tarihsel siiregte kendi epistemesini,
cemaatini ve ontolojik diializmini inga etmistir.
Bu siiregte diger toplumsal kurumlari da
etkilemis, insanin maddi ve manevi hayatinda
cesitli  toplumsal  pratiklerin,  referans
noktalarimin  ana istinatgdhlarindan  birisi
olmustur. Manevi bir degerler manzumesi
olarak iktisadi hayattan egitime, egitimden
saglik politikalarina, toplumsal yardimlagma,
sehir planlamasi, sanat ve edebiyata kadar
cesitli alanlarda Onemli etkiler meydana
getirmistir. Canatan’a gore tasavvuf, Islami
ilimler iginde statik olmayi1p tarihsel bir siiregte
ve belirli baglanti ve etkilesimlerle ortaya
cikmis ve gelisim gdstermistir. Tasavvuf once
bir pratik olarak ortaya ¢ikmis zaman iginde
kendi kavram ve terminolojisini gelistirip bir
teoriye kavugmustur. Bu siirecin sonunda ise
bir kurum haline gelmistir. Tasavvuf, tekke,
zaviye, dergah gibi alt bilesenlere ayrilmis bir
toplumsal kurumdur.*® Oztiirk, tasavvufu bir

14 {bn Haldun, age., s. 391.

15 Kadir Canatan, “Bir Beyan Bigimi Olarak
Tasavvuf: Sosyolojik Bir Izah Denemesi”, VI.
Tasavvuf Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi
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nefis ve goniil terbiyesi olarak tanimlayarak
bunun Islam toplumunun derinliklerine kadar
sirayet ederek, toplumsal kurumlar ve degerler
iizerinde meydana getirdigi etkiyi ele
almistir.*®

Dinsel yasamin en 6nemli pratiklerinden olan
tasavvufun toplumsal degerleri, oOrgiit ve
kurumlar1  etkiledigi  gibi onlardan da
etkilenmistir. Tasavvuf zahir/batin
diyalektiginde hem dini yasamin hem de
toplumsal hayatin ayrilmaz bir pargasidir.
Iktisat, siyaset, kiiltiir ve toplum alanlarinda
etkisi olan tasavvuf dogasi geregi sosyolojik
yani toplumsal bir olgudur.

Ibn Haldun’a gore islam deneyiminin nemli
bir pargasi olan tasavvuf, sonradan ortaya
¢ikmig bir ilim olarak temel amaci insanin
ahlaki  tekamuli, kalbin  temizlenmesi,
ibadetlerin amacma uygun olarak yerine
getirilmesi  ve onlardan aliman  hazzin
arttirllmas1  amacini  tagimistir.  Tasavvuf;
“masiva ile kalbi rabitayr kesmek™tir.!’ Ibn
Haldun tasavvuf konusundaki goriislerini iki
ayr1 kaynakta dile getirmistir. Bunlardan birisi
Mukaddime’de digeri ise “Sifaiis’sail”’deki
goriis  ve  diisiinceleridir.  Oncelikle
Mukaddime’deki  goriigleri  ile  baslamak
istiyoruz.

Ibn Haldun’a gore tasavvuf ilmi Islami ilimler
icinde sonradan ortaya ¢ikmig bir ilimdir.
Sahabe ve tabiin ve onlart izleyenler
tasavvufun o6zlinlii Allah’a ydnelmek, diinya
nimetlerinden uzak durmak, kanaatkar bir
yasam siirmek olarak gormiistiir. Ibn Haldun’a
gore ilk donem Miisliimanlar1 tasavvufun
amaglarmi  yerine getirdikleri i¢in ayrica
tasavvuf ilmine ihtiya¢ duymamistir. Hicri 2.
asirdan sonra diinyaya yonelme artmuis,
ibadetlerdeki samimiyet, diinya nimetlerinden
uzak durma yerini diinyevilesmeye
birakmgtir.*®

Tasavvuf kelimesinin anlamim da sorgulayan
Ibn Haldun’a gbre donemin diinyevilesmesine
bir tepki olarak yiin, kaba elbiseler giyenlere

ve Toplum Bilim/Sosyoloji ve  Tasavvuf
Calistayinda Sunulan Bildiri, Karabiik Universitesi,
Tasavvuf Anabilim Dali, Karabiik, 30 Eylil-1
Kasim 2006.

16 Ali Oztiirk, age., s. 100-101.

17 ibn Haldun, Tasavvuufun Mahiyeti Sifaii’s Sail, s.
6.

18 {bn Haldun, Mukaddime 11, s. 669.

sifi denildigini belirtmistir. Stfilerin bu tavri
bir tiir toplumsal muhalefettir. Ibn Haldun’un
bu konudaki goriisleri sosyolojik goriisleri ile
uyum i¢indedir. Hadari yasamin insanin iyi
olan dogasint bozdugunu savunan ve bedevi
yasamin erdemlerinden séz eden Ibn Haldun,
tasavvufun, insanin manevi tekamili, ahlaki
olgunlagsmasi, liks ve tiiketimden uzak
durmasini saglayan ydnlerini yiiceltir. Bir tiir
toplumsal asketizm gibidir. Max Weber’in
“Protestan Ahlaki”m '° andiran ve temele
asketizmi koyan Ibn Haldun’un gériisleri bir
tir deger sistemi olarak toplumsal yasam
tizerinde de etkilidir.

Ibn Haldun’a gore tasavvuf bir deneyimdir.
Seyri siiliik icerisinde insan 6zel haller yasar.
Farkli zikirler, vird, tefekkiir ve miicahede ile
belirli makamlara ulasir. Tasavvuf bu yoniiyle
Oznel bir deneyimdir. Her miirit bu deneyimi
farkl1 yasar. Bu nedenle tasavvufta farkli yol
ve mezhepler ortaya c¢ikmustir. Ona gore
tasavvuf baslangicta bir ilim degilken sadece
yasanan bir durumken zaman ic¢inde bir ilme
donismiis, kendine ait bir terminoloji ve
kavramsal bir igerik kazanmistir.?°

fbn Haldun seriat ilimlerini smiflandirirken de
epistemolojik bir diializmi izler. Ona gore
seriat ilimleri iki kisimdir. Birinci kismi
fakihlere ve fetva ehline 6zgiidiir. ibadet, adet
ve muamelatla ilgili konulari kapsar. Ikinci
kismi ise miicahede ve nefis muhasebesine
dayanan tasavvuf ilmidir. Ilimlerin gelisim
sirecinde Once fikih, kelam, tefsir alaninda
kitaplar yazilmistir. Mutasavviflar da kendi
yollarimi anlatan kitaplar kaleme almustir.
Muhasibi’nin “Er-Riaye”, Kuseyri’nin “Er-
Risale” ve Siihreverdi’nin “Avarifi’l Mearif”i
bu tlirden eserlerdir. Sonra Gazali iki ilmi
birlestirmistir. Tasavvuf sadece yasanan bir
durumken Gazali sayesinde zahir ve batin
ilimlerinin ~ biitiinlestigi  bir ilim haline
gelmistir.?*

ibn Haldun sifilerin gaypten haber verme, bazi
sirlara vakif olma, keramet gosterme gibi 6zel
baz1 yeteneklere sahip olabilecegini kabul eder.
Ona gore bunun nedeni stfilerin bedensel haz
ve lezzetlerden uzak durup, zikir ve miicahede
ile nefislerine galip gelmeleri ve bdylece ruhi

19 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin
Ruhu, Cev. Milay Koktirk, Bilgesu Yaymcilik,
Istanbul, 2011.

20 {bn Haldun, age., s. 670.

2 {bn Haldun, age., s. 671.
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tekamiille birlikte insana Olimden sonra
goriinen  bazi  bilgilerin bu  diinyada
goriilebilmesidir. “Ruh suhut haline gegince
maddi algilar perdesi ortadan kalkar ve onun
zatindan olan nefsin viicut bulmasi tamamlanir.
.. O zaman ruh, Rabbani bagislara, lediinni
ilimlere ve ilahi sirlara nail olur ve zati en st
ufuk olan melekler ufkundaki hakiki yapisina
yaklagir.” 22 Bu olaganiisti  durumlarin
hedeflenen bir amag¢ olmadigini, bu siirecte
ortaya ¢ikan durumlar oldugunu da belirtir.

Ona gore tasavvufun olmazsa olmaz
kisimlarindan biri istikamettir. Istikamet iizere
olmayanlarin yasadigi 6zel haller (biiyii ve
sihir gibi) dine uygun degildir. istikamet iizere
olmayanlarin hali goriintiiyii egri biigrii
gosteren aynalar gibidir. Ayna ancak diiz ve
pliriizsiiz olursa yani sOfi istikamet iizere
olursa gordiigii ve yasadigi seyler dogru olur.?®
Ibn Haldun’a gore sonra gelen sifiler
yasadiklar1 6zel durumlar, manevi sirlardan s6z
etmeye  bagladilar. Fakat bu  halleri
yasamayanlar onlar1 anlayamadi. Bazi fetva
ehli onlarin bu durumlarm reddetti. Bazilan
kabul etti. Ona gore bu durumlar ancak
yasayarak anlasilabilecek tiirdendir.

Ibn Haldun daha sonra “Vahdeti Viicut”
goriiglerini ele almustir. Felsefeyi tehlikeli
olarak goéren 2 ibn Haldun vahdeti viicut
hakkindaki diisiincesinin gerisinde felsefi
etkiler oldugunu savunur. Bu konuda
Mukaddime’de daha ortodoks bir tutum
izleyen ibn Haldun, Sifaii’s Sail’de daha kati
bir tutum takinir.  Kutup  kavramini
degerlendirirken bunun Sii kaynakli oldugunu,
bunun dini bir dayanagi bulunmadiginm
savunur.?

Ibn Haldun Sifaii’s Sail isimli eserini
biitiiniiyle tasavvufa ayirmistir. Tasavvufun
dini bir temeli olup olmadigini, sinirlarini,
tasavvufta bir seyhe ihtiyag  duyulup
duyulmayacagini ele almistir. Bu sorular o
donemde ilim adamlar1 arasinda tartigma
konusu olmustur. Kendisinden boyle bir fetva
istenmemesine ve kendisi bir sifi olmamasina
ragmen bu sorulara cevap olarak bir Kitap
kaleme almistir. Bu kitabin Onemi sifi
deneyimine digaridan bakabilmesi ve onun dini
dayanaklarini iyi biliyor olmasidir.

22 {bn Haldun, age., s. 671.
23 bn Haldun, age., s. 672.
24 Tbn Haldun, age., . 757.
% Tbn Haldun, age., S. 677.

Ibn Haldun Sifaii’s Sail’de tasavvufun dogusu
ile ilgili benzer goriisleri paylagmistir. Ona
gore baslangicta miistakil bir ilim olmayan
tasavvuf zaman icginde bir ihtiya¢ olarak
dogmustur. Dinin zahiri ve batin diyalektigini
iyi bilen ve bu konudan gafil olmayan ilk
donem Miisliimanlarindan sonra dine olan ilgi
azalmis, ibadetler sadece basit tekrarlara
dayali, i¢i bos bazi takrirlere doniismistiir.
Diinya sevgisi artmistir. Biitiin bunlara muhalif
kalan safiler dinin batin tarafina dikkat
cekmeye caligmistir.

Ibn Haldun’un tasavvuf diisiincesinin temel
kavramlarindan biri “miicahede” kavramudir.
Asirt  caba  goOsterme anlamina  gelen
miicahedeyi ii¢c kisma aymrmustir. Birincisi
gayesi takva olan miicahededir. Bunun amaci
Allah’in ¢izdigi helal ve haram sinirlarina
uymaktir. Siipheden uzak durmak, ibadetleri
sadece Allah has kilmak, kalbini saflagtirmak
amacindadir. Ikincisi gayesi istikamet olan
miicahededir. “Bu miicahededen maksat nefsi
diizeltmek ve biitiin hatt1 hareketlerinde itidal
lizere olmasm temin etmektir.” % Bdylece
giizel ahlak sahibi olunur. Burada nefse hos
gelenlerin zidd1 takip edilerek nefsin arzu ve
isteklerine muhalefet edilir. Boylece nefis
tizerinde bir etki alani yaratilir. Bunun ilk sart1
irade, ikinci sarti ise riyazettir. Uciincii
miicahedenin amact ise kesif ve ittiladir.
“Bundan maksat, beseri sifatlarin mahvolmasi,
miicahede ve riyazetle bedeni kuvvetlerin
muattal hale gelmesi, bunun neticesinde cile
¢ceken miiride Olimden sonra héasil olan
seylerin veya ona yakin hususlarin vaki olmasi,
sonra hicaplar kalksin, alemlerin ve ilimlerin
esrart biitin agikligiyla tecelli etsi diye
Rabbani  latife  ile  haklar  hizasinda
durmasidir.” ? Bu miicahedenin sartlar1 ise
takva ve istikamet iizere olmaktir. Ilk iki
asamayl gecemeyen miirit bu asamaya
varamaz. Gerekli olan ii¢ilincii sey ise alim ve
faz1l bir seyhtir. “Bu zatin; miicahede
sekillerini tecriibe etmis, Allah’a giden yolu
kat etmis, kendisi ile Hak Teéla arasinda
bulunan hicaplar zail olmus ve kalbine nur
dogmus olmasi lazimdir. Boyle bir miirsit bu
yolun ahvalini bilir, yolun sarp ve engelli
kisminda miiridini merhale merhale gegirir,
boylece miirit Rabbani rahmete nail olur, kesif

% {bn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti Sifaii’s Sail,
131.
27 {bn Haldun, age., s. 132.
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ve ittila mertebesine ulasir.”? Dordiincii sart:
ise diinyadan biitlinliyle uzaklasmak, el etek
cekmek, halvete girmektir. Besincisi ise
saglam bir irade sahibi olmaktir.

Ibn Haldun’a gore tasavvuf ilmi baslangicta
takva miicahedesiydi. Sonra stfiler iyi ve
dogru kimselerin yonlendirmesi ile istikamet
miicahedesine  yoneldiler. Bunun 6tesine
gegmeye calisan mutasavviflar kesif
miicahedesi pesinde kostular. Tasavvuf ikinci
ve liglinci miicahede i¢in kullanilmaya
baslandi. Daha sonra bunlarin hiikmiine
deginen Ibn Haldun’a gore birinci miicahede
biitiin Miisliimanlar igin farzi aymdir. Ikinci
miicahede peygamberlere farzi aym, limmet
icin mesrudur. Uglincii miicahede ise mekruh
ve mahzurludur. Ciinkii Islamiyet bir gesit
ruhbanlik anlamina gelen bu yasam big¢imini
reddetmistir. Islam peygamberi sahabeyi boyle
bir yagsamdan men etmistir. Bu rahiplerin
yasadig1 kesis yasamini andirmaktadir. Onlar
da buna dayanamayip sapitmigtir. “Kaldi ki bu
yol sakinilmasi gereken engel ve tehlikelerle
dolu bir yoldur.”?

bni Haldun’a gore birinci miicahede igin bir
seyhe ihtiya¢ yoktur. Bu bilgi kitaplardan da
Ogrenilebilir. Elbette bu bilgileri aktaran
hocalarin olmasi, onlara uygulamali olarak
gostermesi ilmin tam olmasini saglar. Ikinci
miicahede igin bir seyhe ihtiya¢ vardir. “Ciinkii
nefsin huylarim bilmek, kalbin gizlice renkten
renge girisini kavramak giictiir, tedavi yollarini
ve carelerini bulmak zordur.”*® Kesif ve ittila
miicahedesinde ise bir seyhe baglhlik farz ve
zaruridir.  Burada daha 6nce  benzer
deneyimleri yasamis, tehlikeleri bilen, nefsin
ve seytanin oyunlarma karsi uyanik, ilim ve
hikmet sahibi bir seyhe ihtiya¢ vardir. Boyle
bir seyh olmadan kisi ¢esitli tehlikelere karst
savunmasiz kalir. Burada seytanin oyuncagi
olmak, aklim yitirmek veya daha agir
zorluklarla karsi karsiya kalma durumu vardir.
Bu yolun tehlikelerinden dolay1 ibn Haldun, bu
miicahedeyi onaylamamustir. Bunlarin
amacinin diinya hayatinda Allah’1 gormek,
onun giizelliklerini temasa etmek oldugunu
sOyler.

Ibn Haldun “vahdeti viicut” ve “vahdeti
mutlaka” goriislerinde ise burada daha sert bir

28 1bn Haldun, age., s. 134.
29 Tbn Haldun, age., s. 148.
% Tbn Haldun, age., s .176.

tutum izler. Felsefe ve diger dini etkilere acik
oldugunu diisiindiigii bu konu ile ugrasan ibn
Arabi, Ibn Seb hakkinda agir ithamlarda
bulunmustur. Onlar Kuran ve siinnetle agik
olan yolun aksine hareket etmislerdir. “...ici
acik kiifiir ve bidatlerle dolu kitaplar
yazmuslardir.”® Bu kitaplar hakkindaki hiikmii
ise kitaplarin ya yakilmasi veya miirekkepleri
okunmayacak bir bicime getirilerek imha
edilmesidir. “Zira sapik ve bozuk akidelerin
yok edilmesi dinin maslahat ve c¢ikarlarina
tamamiyla uygundur. Bu sebeple umumun
zarari1 Onlemek i¢in bu nevi kitaplarin
yakmak devlet adamlarmin  vazifesidir.
Yanlarinda bu c¢esit kitap bulunan kimseler
yakilmas1 igin kitaplar1 gorevlilere vermekle
miikelleftirler.”%2

Uludag’a gore Mukaddime’de satahat gibi
konularda miisamahakar bir tutum takinan ibn
Haldun’un, burada  kat1  bir tutum
sergilemesinin nedeni, Mukaddime’de
tasavvufu bir sosyal olgu olarak ele almasi,
Sifaii’s Sail’de ise dini bir hiikiim vermeye
caligmasidir. Mukaddime’de bir sosyal bilimci
gibi davranirken, Sifaii’s Sail’de bir miiftii
makamindadir.®

Ibn  Haldun’un tasavvuf  konusundaki
gorislerinin dénemin kosullarindan
etkilendigini, onun bir orta yol bulmaya
calistigini, zahir-batin diyalektigine uygun,
hem kitabi hem de kalbi bir ilmi kabul etmeye
hazir oldugunu sdyleyebiliriz. ibn Haldun,
batin olmadan zahirin anlasilamayacagini
cesitli yerlerde ifade etmistir. Fakat batin
konusunda da dikkati elden birakmamus, asiri
Uclara, bidat ve sapkinliklara karsi uyanik
olmustur. Kuran ve siinneti burada oOl¢ii
koyarak Ortodoks Islam yolundan
ayrilmamaya caligmistir.

Sonuc¢

fbn Haldun, Islam diisiincesinin fetret
donemine girdigi bir zamanda ortaya ¢ikmis
biiyiik bir tarih felsefecisi ve sosyal bilimcidir.
Gec kesfedilmis, caginda anlasilamamuigtir.
Sosyoloji bilimi heniiz niive halinde bile
degilken toplumsal degismenin kurallarint
tespit etmeye calismistir. Bu kurallar1 doga
yasalar1 gibi degismez gérmiis, bunlar
bilmenin  gelecege  iliskin  Ongdriilerde

%1 Tbn Haldun, age., s. 29.
% [bn Haldun, age., s. 67-68.
3 [bn Haldun, age., s. 27.
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bulunmay1 saglayacagimi diistinmiistiir.
Toplumsal  olaylar1  maddi  nedenlere
dayandirmig,  iklim, cografya, iktisadi
kosullarin  toplumlarm orgiitlenme  bigimi,
yiikselis ve diisiisleri lizerinde etkili oldugunu
savunmustur. Bedevi-hadari toplum
diyalektigini  merkeze  aldigi  toplum
siniflandirmasinda, toplumlarin dogal hali olan
ve lstiin meziyetleri ihtiva eden bedeviligin
erdemlerinden s6z etmis, sehir hayatinin
insanin iyi olan dogasini bozdugunu, siyasal
katilm ve istisareyi yok ettigini sOylemistir.
Devletlerin yiikselme ve disiisiinde diger
onemli bir faktor olarak asabiyet kavramini
gormiistiir. Toplumsal bilinci yiiksek tutan, bir
tiir akrabalik bag1 olan asabiyet, bedevi
toplumlarda yiiksek, sehir hayatinda ise
diisiiktiir. Asabiyet kavrami modern donemde
millet kavramina doniigmistiir. Dagilan
toplumsal biitiinli bir arada tutmanin ¢éziimii
olarak gorilmiistir.

Ibn Haldun tasavvufla ilgili goriislerinde
Kuran ve siinnete aykir1 olmayan, bidat ve
hurafelerden uzak bir yol izlemeye ¢alismigtir.
Tasavvufun amacinin ahlaki olgunlagsma, giizel
ahlak, iyi bir Miisliman olma, ibadetlerden
zevk alma, kalbi ihtiyaglar1 kargilama
amacinda gormiistiir. Tasavvuf ilk donem
Miisliimanlar1 i¢in yasanan bir durumken
zaman igerisinde (sosyolojik goriisiine uygun
olarak) bozulma baslamig, iktisadi kosullarda
baslayan diizelme, insanlarin bilinglerini de
etkilemis, samimiyet azalmistir. Azalan bu
samimiyete karsi, Miisliimanlar1 uyanik
olmaya cagiran sifiler yiin ve kaba abalar
giyerek toplumsal bir muhalefette
bulunmuslardir. Tasavvuf bir tiir diinya-ahiret
dengesinin bozulmasina yonelik bir tepki
hareketi olarak diistiniilmiistiir.

Ibn Haldun seri ilimleri siiflandirirken de
stirekli diialist bir tutumla diyalektik bir yol
izlemistir. Zahir-batin diyalektiginde bu ikisini
ayrilmaz  iki parca olarak  gOrmiistiir.
Ibadetlerin biri zahiri bir batini iki amaci
vardir. Namaz sadece bedenin bazi hareketleri
taklit etmesi degil ruhun ve kalbin de bu amaca
uygun davranmasidir. ibn Haldun’un anlattig
tasavvufun esasinda Islam’in ayrilmaz bir
pargas1 oldugu goriilmektedir. Ibn Haldun’a
gore ibadetlerin amacina uygun ve tam olarak
gerceklesmesi icin tasavvufa ihtiya¢ vardir.
Tasavvuf zaman icinde kurumsallagmis,
kendine ait bir terminoloji ile ilim haline
gelmistir. Bu noktada bugiin de zaman zaman

tartisma konusu olan seyrii siiliik igerisinde bir
seyhe ihtiyag var midir? Sorusunun yanitini
arayan Ibn Haldun, takva miicahedesi igin
seyhi gerekli gébrmemis, ihtiyari olan istikamet
ve kesf miicahedesinde bir seyhin gerekli
oldugunu savunmustur. Ciinkii bu yolda
yazilan kitaplar yeterli olmayacaktir. Bu yolda
daha 6nce deneyim sahibi bir kilavuza ihtiyag
vardir. Bu seyhin deneyim sahibi, dini ilimleri
bilen, faziletli bir insan olmasi gereklidir.

Ibn Haldun’un amacinin Islami ilimler icinde
tasavvufa yer agcmak fakat bunu yaparken de
fikih, hadis, siinnet, tefsir gibi ilimlere de
dayanmaktir.  Selefiler ile mutasavviflar
arasinda bir orta yol bulmaktir. Bu yolu daha
once Gazali de denemis ve biiylik olciide
basarili olmustur. Gazali tasavvufu
siinnilestirmistir. ibn Haldun Gazali’den farkli
olarak sifi deneyiminin yasamamis biri olan,
bir sosyal bilimci olarak bu konuya
yaklagmigtir. Onun ortaya koydugu diisiinceler
bugiinde gegerliligini korumaktadir.
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