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Naksibendiligin Sosyolojik Muhayyilesi
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Siiphesiz islam toplumlarini anlamak icin Naksilik en énemli yollardan biridir.Clinkii toplumlar kendini insa
ederken biinyesinde barindirdig1 geleneklerden de istifade etmektedirler. Ayrica Naksilik, dini bir sosyal gruptur
ve sirf bu yoniiyle bile sosyolojinin ilgi alanina girebilir. Buradan hareketle caligma, Naksiligin toplumsal
tasavvuru ve toplumsal biitiinlesmeye olan katkilarindan yola ¢ikarak, istismar edilmeyen objektif bir Naksilik
sosyolojisi yapabilmenin imkanini incelemeyi amaglamaktadir.
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Abstract

Certainly Nagshibandiyya is one of the most important ways to understand Islamic societies. Because societies
when building themselves have benefited from the traditions that they have embodied. Moreover,
Nagshibandiyya is a religious social group, and even for that reason alone, it can be within sociology's field of
interest. From this point of view, the study aims to examine the possibility of making an objective non-abusive
sociology of Nagshibandiyya, starting from the contributions of Nagshibandiyya to social thought and social
integration.
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Giris toplumlarimizi  tanimaktir.  Tiirk  toplumunun

kiiltiirel, tarihsel ve dini vechelerini tanimaktir.

Naksilik sosyolojisi ve metodolojik problemler

Naksibendilik ve sosyoloji iligkisi son senelerde
yeniden 6ne ¢ikmaktadir. Bu iligki hem sosyolojiyi
zenginlestirecek nitelikler tagimakta hem de
Naksiligin farkli vechelerinin agilmasina katki
saglayacak nitelikler. Ozellikle toplumu arastiran
bir bilim, toplumu yiizyillarca etkilemis bir hareketi
ve onun mirasint  gdrmezlikten  gelmesi
diisliniilemez. Toplumsal yapimizi &grenmenin
o6nemli yollarindan biri tarih boyunca siiriip gelen
dinamiklerini arastirmaktir. Islam toplumlarinin ¢ok
genis cografyasinda egitim, edebiyat, ekonomi,
sosyal iligkiler, giindelik hayat {izerinde ©nemli
etkiler birakan Naksibendiligi sosyoloji ile ele
almak zaruridir. Cilinkii Naksibendiligi tanimak,

Toplum, Naksibendilik araciligiyla kendisini hangi
sOylemler, hangi aglar ve hangi kurumlarla
anlatmaktadir? Yine Naksibendilik nasil bir sosyal
kontekste kendini temsil etmektedir? Toplumla
nasil bir iligki tarzi kuruyor? Sosyolojinin bu
sorulart cevaplamasi gerekir. Ancak bunun i¢in
uzun boylu arastirmalar yapmak gerekir.

Bu konuda oncelikle bir sosyoloji perspektifine
ihtiyacimiz var. Ciinkii sosyoloji bugiine kadar
Naksibendilik ve toplum iliskisini gormezlikten
gelmistir. Ozellikle Tiirk sosyolojisi icin bu cok
daha barizdir. Bir istisna, Nur Vergin’in 1978
yilinda Karabiik’te bir grup Naksi {izerinde yaptigi
arastirmadir. Bu aragtirmada adeta yeni bir
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sosyolojik tutum gelistirilmistir. Sosyolog Vergin,
Naksiligin  yasadigi toplumsal degisimi yine
Naksileri arastirarak gozlemlemeye caligir. (Vergin,
2000:43-65)

Bati  sosyal teorisi, son yillarda Islam
toplumlarindaki hareketleri siyasal Islam, radikal
islam ve fundamentalizm kavramlariyla teorize
ederek stratejik, oryantalist ve Eurocentric bir
tutum igine girmektedir. 1980’lere kadar gericilik,
1980’lerin bagindan itibaren fundamentalizm ve
2000’li yillardan itibaren de siyasal Islam
kavramlariyla tiirdes, indirgemeci ve dislayic1 bir
sosyal teori anlayisi ile karsilagiyoruz. Bu sosyal
teori anlayis1 Naksibendilik ¢alismalarinda da etkili
bir bicimde kullanilmaktadir. Bu g¢ercevede
Naksibendilik cagdas donemde ortaya c¢iktigi
varsayilan Islami hareketlerden fundamentalizmin
ve siyasal Islami hareketlerin tarihsel arka plani
olarak kurgulanmaktadir. Bagka bir acidan cagdas
dénemde ortaya cikan radikal Islami hareketlerin
kokenleri olarak temellendirilmektedir. Bir bakima
Naksilik bir kurgusalliga, bir kdken arayisina ve
yine bir Otekilestirme ameliyelerine malzeme
yapilmaktadir. Bu g¢er¢evede sosyolog Serif
Mardin’in  Naksiligin ~ Miiceddidiye  kolunu
fundamentalizm olarak tanimlamasi olduk¢a dikkat
cekicidir. Mardin, Musliman fundamentalizminin
tarihi boyutlarin1 Naksibendilige dayandirmaktadir.
Modernlesme ile beraber Miisliiman
fundamentalizmin ti¢ 6nemli islevinden bahseder.
Dini alani rasyonellestirme, iitopyaci toplum arayisi
ve Islam toplumlarina gii¢ kazandirmak. Naksi
Miiceddidiyenin {inlii otoritesi Imam-1 Rabbani’yi
de o©6nemli bir fundamentalist figlir olarak
degerlendirmektedir. (Mardin, 1992: 204-232).

Baska bir acidan da Naksiligi yeni tartigmalar ve
stratejik okumalar cercevesinde hem fundamentalist
hem de Ortodoks olarak tanimlayan sosyal
bilimciler de bulunmaktadir (Weismann,2007: 41-
59). Bu problemli sosyal bilim anlayiglarima ek
olarak Naksi miiceddidiligin kimi benzerliklerinden
yola ¢ikarak Naksiligi Vahhabi selefiligi ile beraber
tanimlayanlar da bulunmaktadir. (Abu-Manneh,21-
40). Ayrica Naksi miiceddidiyenin selefi salihin
(Uludag,1976) vurgularindan yola ¢ikarak vahhabi
selefiligi ya da gliniimiizdeki selefilerle aym
baglama yerlestirilmesi de ¢cok dikkat ¢ekicidir.

Bat1 sosyal bilimcilerin ve sosyologlarin Naksilikle
kurdugu bu problemli okuma tarzlari, hem bilimsel
aragtirmanin temel kistaslartyla bagdagmamakta
hem de yeni aragtirmalarin yapilmasi dniinde engel
olusturmaktadir. Ozellikle metodolojik agidan
malzemelerin, tarihin, kisilerin ve iliskilerin
siniflanmasinda, kavramlastirilmasinda ve
yorumlanmasinda  biiyilk  c¢arpitmalara neden
olmaktadir. Her seyden énce Islam diisiincesinin
kendi icindeki zenginliklerini ve ¢okluklarini biiyiik
oranda es gecerek gunumuz “stratejileri”

dogrultusunda onlart  fundamentalizm ya da
vahhabiselefiligine indirgemektedirler. Sonugta bu
metodolojik sapmalar Naksiligi kurgusal, stratejik
ve kimi gilincel politik konularin arka planina
doniismesine  kurban ederek ciddi  sorunlari
beraberinde getirmektedir.

Naksilik elbette kimi boyutlariyla g¢esitli akimlara
benzeyecektir. Ciinkii Islam toplumlar1 iginde hepsi
de aynm cografyada var olmaktadir. Ancak
Naksiligin kendine 6zgii sistematigi, dili, temsilleri
ve sOylemleri bulunmaktadir. Bir Naksilik
paradigmasindan  bahsedebiliriz.  Bunu ihtiyag
duyulan bir tarihsel malzeme veya tarihsel kdken
olarak yapilandirmak oncelikle sosyoloji bilimi
acisindan biiyliik bir meseledir. Naksiligi kendi
O0zglinligii, sistematigi, temelleri ve arayislar
acisindan degerlendirmek gerekir. Sosyoloji,
bugiin toplumumuzda kat1 sekiiler okumalardan ve
batici niteliklerden uzak durarak Naksilige bakmak
zorundadir. Ciinkii bizim toplum meselelerimizin
O6nemli boyutlarindan biri dindir. Dinin &nemli
yorumlarindan birini de Naksilik olusturmaktadir.
O halde toplumu anlamanin 6nemli yollarindan biri
de Naksi gelenegidir.

Bir Naksilik sosyolojisi miimkiin mii? Naksiligi
kendisine  arastirma  konusu  segen, onun
tarihselligini, sosyal aktorlerini, sosyal iliskilerini
ve sosyal agini (social network) arastiran ve tartigan
bir sosyoloji neden miimkiin olmasin? Yiizyillarca
toplumlari etkileyen ve yine toplumlarin kendisini
anlatmasina aracilik yapan bir varligin ortaya
konulmas1 6nem tasimaktadir. Ciinkii Islam
toplumlar1 kendilerini bu dini gelenekler ve
mesrepler araciligiyla temsil ediyor. Onunla gruplar
olusturuyor, sosyal iliskiler kuruyor ve sosyal
kurumlar1 meydana getiriyor. Birey, Naksiligin
gelistirdigi 6zel sosyal diinya i¢inde kendi varligim
kuruyor.

Islam toplumlarim anlamak icin Naksilik en énemli
yollardan biridir. Cunkid toplum Naksi gelenek,
adap, kurum, aktor ve mekanlarla kendini insa
ediyor. Burada bireyin sosyal varlik haline gelmesi
miimkiin oldugu kadar toplum da kurumlari,
normlari, iliskileri ve degismeleri agisindan
Naksilikten istifade ediyor.

Diger yonden Naksilik bir sosyal gruptur. Dini bir
sosyal gruptur. Bu sosyal grup toplum icinde belli
bir 6zgiil agirliga sahip, icinde bir takim ritiielleri,
aktorleri, sdylemleri ve iligki aglarmi tagimaktadir.
Bu agidan bile sosyolojinin ilgi alanina girmesi i¢in
yeterlidir.

Ugiincii  olarak Naksilik prensipleriyle sundugu
sosyal tasavvur ya da sosyal ontoloji bile bash
basina sosyolojinin ilgi alanina girmektedir.
Naksilik, bir sosyal tasavvur sunmaktadir. Bu
sosyal tasavvuru anlamanin en 6nemli yollarindan
biri onu sosyoloji ile analiz etmektir.
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Sonucta  Islam  toplumlarini  arastiran  bir
sosyolojinin  {izerinde duracagi en Onemli
olgulardan biri Naksiliktir. Ciinkii Naksilik asirlar
boyu Islam toplumlarini en genis bicimiyle
etkileyen bir sosyal tasavvur ve sosyal pratikler
diinyasina sahiptir.

2-Naksiligin Toplumsal Tasavvuru

Naksiligin toplumsal tasavvurunu anlamak i¢in iki
cihetine bakmakta fayda var. Birincisi Naksiligin
kurucu ilkeleridir. Naksiligin kurucu ilkelerine
baktigimizda toplumsal tasavvur ile olan iliski
konusunda bizlere o6nemli fikirler vermektedir.
Ikincisi ise bu kurucu ilkelerin toplumsal hayatta
meydana getirdigi pratiklerdir. Biz de dnce kurucu
ilkelerdeki toplum bakigin1 ele alarak konuya
yaklasacagiz ve daha sonra da bu ilkelerin
toplumsal biitiinlesme 6rneginde nasil bir toplumsal
tasavvur insa ettigini ele alacagiz. Once birinci
cihetine bakalim.

Naksiligin tarihinde geliserek belli bir sisteme
doniisen 11 esasi(Naziri, 2005: 162-194; Tosun,
2007:335-338), Naksiligin  kurucu  ruhundaki
sosyolojik diisiinceyi anlamak igin b {iyiik bir dnem
tasir. Bu prensipler Naksiligin belli bir olgunluga
ulastigi bir zamanda yerine oturmustur. Naksi
topluluguna yon veren esaslar olmustur. Naksi
cemaatini(community) bir arada tutan ana degerler
olarak fonksiyon icra etmistir. Bu esaslar Naksiligi
Naksilik yapan sosyolojik unsurlarin sdylemsel
boyutunu meydana getiriler.

“Sefer der vatan” prensibiyle hem ic¢sel hem de
dissal yolculuklara génderme yapilir. insanin kendi
i¢ dinyasinda tefekkiir yoluyla yaptig1 seferler
iizerinde durulur. Miirit i¢ diinyasinda yapacagi bu
seferlerle olgunlagir. Dig sefer ise daha sosyolojik
bir baglama oturur. Toplumdaki ihvanlari, ilim ve
irfan ehlini ve seyhini ziyaret etmek, onlara yardim
etmek ve onlarla beraber olmak i¢in yapilan
yolculuktur. Bu sefer hali, tasavvufun bir sosyal
netvork (network society) iginde var olusuna da
isaret etmektedir. Bu kurucu ilkenin etrafinda
Naksilerin ¢esitli sehirler, beldeler ve meskenler
arasinda seyr-u sefer halinde olduklarini gériiyoruz.
Yolculuklarla ilim, irfan ve dayanigsma agisindan
onemli bir sosyal ag meydana gelmektedir. Seyhler,
halifeler ve miiritler arasindaki sosyal, fiziki ve
etnik sinirlar agilir.

Giliniimiizin 6nemli sosyal antropologlarindan
F.Barth’in sinirlarla tanimladigi etnik kimlikler
(Barth, 2001:11-40 )tam da bu kurucu ilkeyle
astlmaktadir. Bundan dolayr Arap, Tirk, Kiirt,
Cerkez gibi birgok Islam kavminin sinirlar
olusturmasint engelleyerek onlar arasinda Onemli
bir kardeslik agy/ ihvan ag1 meydana getirmistir. Bu
da Islam toplumlarinda biitiinlesemeye biiyiik bir
katki  saglamigtir.  Nitekim  Orta  Asya,
Mezopotamya, Hindistan, Anadolu, Kafkaslar,

Balkanlar ve Afrika bdolgelerinde onlarca etnik
yapiyi, dili, agireti vs. kapsayan bir geniglige sahip
olmustur (Algar, 2007: 21,27,28, 57-58). Bu agidan
Naksilik bir “sosyal gegisgenlik” alanidir. Islam
toplumlarinda etnisiteler arasi, cografyalar arasi,
kiiltiirler arasi, diller arasi bir gegisgenliktir. Bu
gecisgenlik sayesinde etnik, cografi ve diller iistii
bir kimlik inga eder. Naksilik insa ettigi sosyal ag,
bircok lokal sinirlar1 ve aidiyetleri asarak onlari
ortak bir iist sadakat sistemi igine yerlestirir.

Naksiligin dordiinci  kurucu ilkesi “halvet der
encliimen”. Yani sosyal varlik icinde halvette
olmak. Halvet, toplumsal hayat olmadan
gergeklesemez. Bir insanin kendi basina yalnizlig
yasamasinin bir anlami yok zaten. Yalnmizlik baska
insanlar, gruplar, toplumlar yani toplumsal varlik
oldugu zaman Onem tasir. Ciinki yalmizlik,
toplumsal varlia nispetle anlamlidir. Naksiligin bu
onemli kurucu ilkesinde yalmzlik vurgusu,
toplumla beraber ger¢eklesmektedir. Miiridin dagda
ya da kenara ¢ekilerek olgunlasmasi yerine
dogrudan dogruya toplum iginde yer alarak
yalnizligi yasamasi Onemlidir. Miirit, toplumun
giindelik telasi iginde ve hareketli diinyanin
iligkilerine karst ruhani yolculugunda yiriimede
israr eder. Ruhani yolculugun 6nemi toplum iginde
stirmesidir. Ciinkii toplum ¢esitli diinyevi taleplerle
beraber insani kendisine ¢eker. Onu sosyal
varliginda eritmek ister. Ancak ruhani yolda
ylrlimede sebat ederek bunlara direnen bir salik,
maksadina ulasabilir. Fiziki yolda nasil ki daglar,
eskiyalar, karlar, firtinalar vs. birer engel ise toplum
icindeki seferde de sosyal imtihanlar vardir. Mallar,
makamlar, akrabalar, evlatlar, sosyal c¢evreler,
zenginlik...

Bagka bir agidan bu kurucu prensip ayni zamanda
toplumla aktif bir iliski kurma arayisini One
cikarmaktadir.  Nitekim  Naksilerde  toplum
meselelerine karst hep belli bir duyarlilik vardir.
Toplumdaki meseleleri ¢dzmek igin tavirlar
gelistirmek, miicadele etmek ve  hizmet
faaliyetlerinde bulunmak biiyiik bir istiyakla yerine
getirilmeye caligilir. Bu aktivist tutum, Muhammed
Ikbal’in “faal ben” ile Topgu'nun “irade davasi”
tezlerini hatirlatmaktadir. Her iki Islam diistiniirii de
tasavvufla oldukca pozitif bir iliski i¢indedir.

Halvet der enciimen prensibinin acilimlarinda
“halk icinde hak ile olmak” alt ilkesi
benimsenmektedir. Boylece halk ve hak kelimeleri
arasinda ilging bir ilisgki oldugu hissedilmektedir.
Hak halk icinde var olabilir, halk icinde anlam
kazanir ve bundan dolayr hakkin halksiz
diisiiniilemeyecegi ifade edilmektedir. Imam-1
Rabbani’nin halk alemi ve emir alemi biciminde
yaptig1 siniflama da hak ve halk iliskisini ¢ok
etkileyici bir bicimde ortaya koymaktadir. Buna
gore salikin kat edecegi yol 7 latifeden olusmakta.
Bunun ilk iki basamagi, halk alemindedir. Beden ve
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nefis ile alakali bir diizeydir. Diger besi ise (kalp,
ruh, sir, hafi, ahfa) emir alemiyle ilgili. Naksiler
diger tarikatlara gore halk alemini de seyr-u stluk
icinde tamamlarlar (Rabbani, 1, 2004:264-265).

Islam toplumunun korunmasi cok onemli bir
mesuliyet olarak telakki edilmektedir. Bundan
dolay1 toplumdaki nizami saglayan
normun(seriatin) korunmast esas almir. Bunu
saglayacak  hiikiimdar/sultan/  siyasal  diizen
onemsenmektedir. Ornegin biiyiik Naksi seyhi
Ubeydullah Ahrar’in kendisini “dini gii¢clendirme
ve seriatt yiiceltme” gorevinde gérdiigii, bu nedenle
sultanlarla beraber yasayarak onlar {izerinde
biraktig1 etki araciligryla seriati yiiceltme gdrevini
yerine getirdigini ifade etmektedir (Rabbani,
1,2004:287-288).

Salik ne kadar yikselirse yikselsin, yine de halk ile
mesguldiir. Ciinkii halkin felahi onun siirdiirdiigii
bu iliskiye baglidir(Rabbani, 1,2004:381).Seyr-u
stiluk, yedi adimdan olusur. Ancak iki alemde
gercgeklesir. Halk alemi, emir alemi. Naksi seyhleri
once alem-i emirden baglayip sonra alem-i halkta
devam ederler.(Rabbani, I, 2004: 420 ve 470). Bu
da Naksiligin 6ncelikle ruhani, ilmi, zihni bir egitim
ve donanimdan sonra halka ydnelmelerini anlatir.
Halk, seyr-u siiluku tamamlamanin son
asamasidir. Baska bir ifadeyle toplum, hakikat
yolunda yiirimenin ikinci merhalesini olusturuyor.
Irsat, hizmet ve ilim ancak burada miimkiindiir.
Boylece salikin hakikat yolu, toplumu 1slah etmekle
tamamlanmaktadir. Zaten seriatin énemsenmesinin
onemli bir temeli de budur. Ciinkii seriat, halkin
vahdetini saglayan temel kurallardir.

Arif, veli once esya bilgisine sahiptir. Bu esya
bilgisini asarak Allaha yonelir ve fenafillah olur;
bekaya varir. Irsat vazifesini yerine getirmek
amactyla halk arasma geri donerek bu esya
bilgisine  yeniden  kavusur(imam-1  Rabbani,
2015:74). Naksiligin bu seyr-u stlikunda halktan
hakka haktan tekrar halka donme slreciyle
karsiliyoruz. Bagka bir anlatimla halktan hakka
gidip hak alinip halka getirilir. Irsat, irfan, sefer ve
veli iligkisinde bu hak ve halk beraberligi biiyiik bir
onem tasir. Irsat, hakkin halka aktarilmasi,
yansitilmast  ve  verilmesidir. Bdylece halki
aydinlatmak (irsat etmek) biiylik bir mesuliyet
halini almaktadir. Irsadim, seyr-u stilukiin en 6nemli
boyutlarmimn baginda halk ile kurulan irtibat
gelmektedir. Toplum, seyr-u siiliik ile kazanilan
hakikatin vasitasiyla irsat edilen varliktir. Sosyal
alan olmadan, irsat gibi bir vazifenin yerine gelmesi
miimkiin degildir.

NigahDagt, 7. prensiptir. Kalbi  dinyevi
emellerden uzak tutmak anlamina gelir. Dunyevi
olan, diinyada yani toplum hayatinda olandir.
Onunla karsilagmadan, onunla beraber olmadan
diinyevilikten nasil uzak durulacak? Bundan dolay1

bu prensipte de toplum hayatinin Onemi ile
karsilagiyoruz.

Vukuf-i zamani prensibi insanin i¢inde yasadigi
zamanmn idraki i¢inde olmasidir. MUrit, iginde
gectigi  tarihi varlikla beraberdir. Bu tarihi
gergeklik, elbette toplum hayatiyla beraber
ger¢eklesmektedir. Bundan dolayr miirit iginde
yasadigl, etkilendigi, gectigi ve donlistiigii tarihsel
toplumla bilingli bir iliski kurmahdir. Tarih, Allah
kelaminin Islam toplumlarinda agilarak cesitli
mezheplere, tarikatlara ve tecriibelere donistiigii
varliktir. Biz bunun i¢inde yasariz. Miirit de bir
insan ve o da bu yap1 ile beraber hayat siirmektedir.
Bundan dolay1 zamanin getirdigi sorumluluklar var.
Cagdas zaman iginde kapitalizm bizim en blyuk
imtihamimiz.  Tiketim, hizli hayat, hazlarin
cogalmasi, nihilist disiincelerin yayginlagmasi...
Biitin bunlar bu zamanm imtihanlari. Bunlar
tamimak ve bunlarla miicadele etmek yasanilan
zamanin bilincinde olmaktir.

Naksilik modern donemde gesitli 1slah ve ihya
faaliyetleriyle bir bakima zamana vuk(fiyetini
gosterme ¢abasinda olmustur. Miiceddidilik, tam
manastyla bu ilke ile biitiinlesmektedir.

Toplum olma hali bir Gstlinluktir. insani diger
varliklardan farkli ve {istiin kilan bir ozelliktir.
Naksiligin biiylik tefekkiir ve irfan insanlarindan
Imam-1 rabbani, insanoglunu diger varliklardan
istlin kilan vasfin onun cem’iyyet yetenegine sahip
olmast oldugunu soyleyerek bunu gosteriyor.
Insanin birey vasfindan ayr1 bir de diger insanlarla
beraber yasamasini saglayan cem’iyyet 6zelliginden
bahsetmektedir. Yine devamla bu cemiyetten Hz.
Muhammed de Ebu Cehil de ¢iktigini ifade etmekte
ve Naksilerden “zahiri cem’iyyet kefilleri”
oldugunu séylemekte. Yine aymi mektupta “batini
cem’iyyet’ten de s6z eder(imam-1 Rabbani, I,
2004:235-236).

Diinya hayati1 gelip gegici ve ¢ok az bir siireyi
kapsamaktadir. Bunu firsat bilerek en iyi bigimde
degerlendirmek gerekir. Bu da “cem’iyyet ehlinin
sohbetidir”. Sahabeler, peygamberin sohbetlerine
katildiklar i¢in iistiin varliklar haline geldiler. Hatta
Muaviye hatalarina ragmen bu sohbette yer aldigi
icin, bu sohbette yer almayanlara goére daha
hayirlidir. (Rabbbani, 1,2004: 428).

Insanm cem’iyyeti, cem’iyyetine sebep olabilecegi
gibi tefrikasina da sebep olabilir(Rabbani, I,
2004:442). Dolayisiyla insan fitratindaki toplanma
0zelligi onun diger insanlarla dayanisma iginde yer
alarak hayirlara vesile olmasina yol acabilir.
Ornegin sohbet ehline katilmast bunun &rnegidir.
Ancak ayni zamanda cem’iyyeti tefrikaya da yol
acabilir.

Allah’mm  toplanma (cami) sifati insanda da
bulunmaktadir. Bundan dolay1 insan bu sifatinin
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tecellisiyle kapsamli, toparlayici ve toplu bir iradeyi
temsil eder. Allah’in cami sifati, en bariz bigimde
insanlarin bir arada yasamasiyla tecelli eder.
Toplumsal hayata, Allah’in bu sifatinin tecellisidir.
Toplumsal varligin ontolojisi budur. Bu cercevede
sosyolojiyi yeniden tanimlayabilir. Buna gore
sosyoloji Allah’in beserl hayatta ortaya ¢ikan
tecellilerini aragtiran bir bilimdir.

Naksiler, Allah’in toplu, toplanma, beraber olma
sifatinin tecelliyatini kurucu ilkeleriyle anlatiyorlar.
Bundan dolay1 iyi dervis bu tecelliyat i¢inde seyr-u
siilukunu siirdiiren kisidir. ikinci olarak Naksiler de
bir topluluk olmanin G6tesinde bir toplum iginde
yastyorlar. Islam toplumu genis manada Allah’in
stfatinin tecelli ettigi bir yerdir. Bu tecellilerin
korunmasi, onun kendisini tecelli ederken
Miislimanlarin  saadet, giiven ve refah icinde
yasamalar1t i¢in iki Onemli 6zellik ortaya
cikmaktadir: Biitlinlesme ve yenilenme. Bunlari
saglayacak cesitli esaslardir. Naksilik bu esaslar
sik sik vurgulayacaktir.

Naksiligin sosyal tarihi (cemaat tarihi/ community
history) ile beraber olusan 11. esasla belirtilen ve
temel kurucu ilkesi sayilabilen bu maddeler,
sosyolojik  muhayyilenin  6nemli  boyutlari
meydana getirmektedir. Bu sosyolojik muhayyilede
toplumsal hayatla, milletle ve Ummetle pozitif
iliskiler ~ kurmayi  Onemseyen  bir  tutumla
karsilasiyoruz. Bu yoniiyle de kimi tasavvufi
ekollerin toplumdan kacarak insani kamil olma
tutumundan ayrisir. “Bir hirka, bir lokma” anlayis1
yerine topluma katilarak onu degistirme, onu ihya
etme ve ona nefes verme davranisi 6ne ¢ikmaktadir.
Bu nedenle Naksilikteki seyr-u stluk bireysel bir
davranisin olgunlagma siireci olmanin Gtesinde bir
nitelik tasir. Seyr-u siiluk, kisinin hem Naksi
toplulugu hem de genel toplum iginde yasayarak
kazanacagi bir haslettir. Halktan hakka gitmek,
hakta hakikate erismek ve tekrar halka donerek
hakikati irsat etmek gibi bir dairesel iliskiyi
anlatmaktadir.

(Arif- Halk’tan Hakk’a- Hak’tan Hakikat-
Hakikatten tekrar halka=irsat)

Toplumsal varlikla kurulan iliski bir teslimiyet ya
da sosyal baskiya kendini birakma eylemi olarak
gerceklesmez. Belli bir mesafe korunur. Sahsiyetin
gelisimini yok etmeyecek ve niteligini koruyacak
bir mesafedir bu. Cemiyette yalmizlik ifadesinin
anlam1 da budur.

3. Naksi Sosyolojik Muhayyilesinin Pratik bir
Alami: Toplumsal Biitiinlesme

Toplumsal biitiinlesme, ¢ok boyutlu bir siiregtir.
Toplumun 6grenmeyle, katilmayla, aidiyetle,
degerlerle ve kurumlarla beraber ortak bir baglama
yerlesmesidir. Genellikle sosyal biitiinlesmede hem
kurumlar hem de degerler etkilidir. Naksilik de

sahip oldugu degerler, kurumsal 6zellikler ve sosyal
aglartyla buna biiyiik bir katki saglamaktadir. Genel
olarak dort alanda toplumsal biitiinlesmeye katki
vermektedir. Degerler (Halvet der enciimen,
kardeslik...), kurumlar (tekkeleri ve dergahlari),
sosyal aglar(halifeler, seyhler ve altin silsile ile
olusan ortak muhayyile), sosyal ve politik kriz
anlarindaki sarsintilar1 tecdit ile yeniden toplumsal
yapilanma. Kisaca kurucu ilkeler, tekkeler, seyhler-
halifeler ve tecdit unsurlarindan olugsmaktadir.

Sahsiyetin insasinda yaptig1 katkilar burada one
¢ikmaktadir. Miirit katilacagi sohbetler, zikirler ve
alacagi ilimler araciligiyla kimligini insa eder. Bu
kimlik ingasinda hem seriat (nesnel normlar) hem
de mistisizm(tasavvuf) birlikte islenir. Bdylece
rasyonel ve ruhsal boyutlariyla birlikte yetistirilen
bir insan modeli 6ne ¢ikar. Islam toplumlarinda
yagsanan batini diigiincelerinin irettigi “ortacag
nihilizmine” (ibahilik) ne kars1 birey ve toplum
korunur. Seriatla, fikihla ve nesnel bilimlerle
toplum belli normlar etrafinda birlige davet edilir
ve Dboylece biitiinlesmeye katkida bulunulur.
Bilindigi gibi Islam toplumlarmimn biitiinlesmesini
tehdit eden en temel olgularin basinda batiniyye
hareketleri ve diigiinceleri gelmektedir. Gazali bu
tehdite dikkat ceker ve bunu delaletin en temel
boyutlarindan birisi olarak formiile
eder(Gazali,2013). Naksi Miiceddidiye de bu
konuda Hint kitasinda biiyiik bir miicadele verir.
Daha sonra bu miicadelesini seriat vurgusuyla
devam eder.

3.a.Toplumsal biitiinlesmenin normu olarak
seriat.

Naksiligin en 6nemli vasiflarindan biri de seriatin
toplumsal biitiinlesmeyi saglayan bir norm olarak
one ¢ikarilmasidir. Tarikat ve hakikat seriatin
tamamlayicisidir. Tarikatin seriati asan ve onunla
catisan bir boyutundan s6z edilemez. Bundan
dolay1 “eger tarikat ve hakikat yolunun yolcularina
manevi yolculuklar1 sirasinda geriata muhalif bir
takim bilgiler zahir olur ve bunlar1 disa vururlarsa”
bunlara iltifat edilmez. Ehli Sunnet alimlerinin
gorliglerine  gore hareket edilir(Rabbani, I,
2004:219). Boylece Islam toplumlarinda sufiler
arasinda da zahir olan kimi sapmalar seriat/fikih ya
da “nesnel ilim” Olclleriyle birlikte
sinirlandirilmakta ve orta yol ¢izgisi korunmaktadir.
Seriat/fikhin nesnel normlari sufiligin
stibjektifliginden gelen kimi durumlarini terbiye
etmekte, smirlandirmakta ve tamimlamaktadir.
Islam toplumlarinda batmiyye (Gazali, 2013:21-30)
etkisiyle tasavvuf ¢evrelerine sizan ve ortaya ¢ikan
gesitli hurafe ve yanlis inamiglarin da Oniine
gecilmektedir. Sufiligin batini yaklagimlarla kolay
temasindan kaynaklanan farklilagmalar, sapmalar
ve siibjektivizmler Islam toplumunu kendi icinde
ciddi parcalara ve farklilagmalara yoneltmistir.
Naksilik, seriatt temel norm olarak benimseyerek
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bu pargalanma ve subjektiflesme tehdidine karsi
Oonlem almaya calisir. Sonugta tarikat ve seriat
catisan ve birbirini diglayan alanlar olmaktan
cikarak uzlasan, tamamlayan ve etkileyen ortak bir
alana déniisiir. Hatta imam-1 Rabbaninin ifadesiyle
tarikat ve hakikat seriatin i¢inde ele alinmaktadir.
Buna gore seriatin ilim, amel ve ihlas dilimlerinden
iiciinciisti icinde tarikat ve hakikat yer alir.
Sufilerseriat ve tarikat ihtisas alanlarinda
edindikleri vasiflarla seriatin {glincli dilimini
tamamlayarak onun hizmetine girerler. Seyr-u stluk
esnasinda ortaya ¢ikan haller de asil maksat
sayllmazlar. Onlar tamamuyla ilahi rizay1 elde etme
maksadina  miitalliktir (Imam-1 Rabbani, I,
2004:142 ve206). Bdylece batiniyyenin/ibahiligin
seriati/fikh1 ya da nesnel normu iptal etmeye
yonelen tutumlarina karsi onlemler alinmaktadir.
Nitekim Naksilik, hem irfan1 hem de beyani beraber
O6nemsemekte bunun igin de tekke ve medreseyi
beraber tutmaya caligmaktadir. Naksi seyhlerinin
hem alim hem de irfan ehli insanlar olmasi da
bununun énemli bir gostergesidir.

Imam-1 Rabbani ilhama bile zanni (Rabbani,
1,2004: 221) diyerek vahiy ve ilham arasindaki farki
cok net bir bicimde gdstermeye calisir. Boylece
dervisin ya da seyhin ruhani seferde yaptig
kesiflerin “siibjektif” nitelikler tasiyabilecegi ve
vahyin mutlak objektifligiyle dl¢iilmesi gerektigini
hatirlatmaktadir. Rabbaninin ifadesiyle kil kadar
dahi olsa seriata muhalif olan birisinin gosterdigi
haller ve kesifler istidracdir ve sonunda sahibini
rezil-0 risva eder(Rabbani, 1,2004:327).

Toplumsal biitinlesmeyi tehdit eden olgulardan
biri de Aalimlerin davramslar1 ve bu
davramslarin iktidarlarla olan iliskileridir. Ilmin
tagtyicist olan alimler, dinyevi hirslart nedeniyle
kendi c¢ikarlar1 dogrultusunda bir takim tutumlara
yonelerek fikri ayriliklar ve miinakasalar (cedeller)
icine girerlerse ve bunu da devlet yoneticilerine
yaklagma firsati olarak kullanirlarsa dini islerde
bereketsizlik dogar. Bundan dolayr Islam
toplumlarint sikinttya diigliren 6nemli amillerin
basinda bu ihtilaflar gelmektedir. Bu sorun
stirdiikge ve sapkin alimler yonetimle beraberligi
devam ettigi miiddetce seriatin saglamligi devam
edemez ve din de guclnid koruyamaz. Bundan
dolayt hem toplumlarin kurtulusu hem de fitneye
diigmesi alimlere baglidir (Rabbani, 1,2004: 256-
257).

Kurtulusun, hidayetin ve vahdetin yolu Ehli-
Sunnet vel Cemaattir. Islam firkalar1 icinde
kurtulusa erenler bu yaklasim tarafindan temsil
edilmektedir. (Rabbani,1,2004: 296). Ehli Siinnet
vel Cemaat vurgusu sik sik yapilmakta ve Naksilik
bu baglam igine yerlestirilmektedir. Siinnet ve
Cemaat ehli, belli bir toplumsal kesimi ve bu
toplumsal Kkesime aidiyeti ifade etmektedir. Bu
aidiyet iki esas ftzerine kurulmaktadir: Bir,

peygamberin pratiklerine, sdzlerine ve hareketlerine
uymayr esas almak. Iki, Islam toplumunda
c¢ogunlugu temsil eden, ana yolu ifade eden, orta
yolda duran ana akim ile beraber olmak. Bu iki
esasa bagli kalan Naksilik, boylece Islam
toplumundaki ana akimin, ana sosyolojik damarin
icinde konumlanmaktadir.

3.b. Biitiinlesmede Toplumsal Degerler: Sohbet,
hizmet, irsad (Sosyal ruhaniyet)

Naksilik toplumu sadece fikih/ geriat ya da nesnel
normlarla yetinmiyor. Ayni zamanda insanin ruhani
diinyasina, igsel varligina ve duygusal derinligine
hitap ediyor. Bunun igin sohbet ve zikirleriyle
biliylik bir maarif davasim giidiiyor. Naksilik, bir
sosyal pratikler alan1 olarak sohbeti, irsadi ve
hizmeti 6nde tutmaktadir. Nitekim Naksiligin adim
aldig1 ve kurucu seyhi olan Bahaeddin Naksibendi,
“Tarikatimizin esasi sohbettir” der (aktaran Erbili
Esat Efendi, 2012: 231). Sohbet temelde tarikat
icindeki kisilerin sahsiyetini, ruhani diinyasini ve
zihnini egitmeye yonelik bir pratiktir. Bu agidan
ona katilanlar bir sosyal ortami meydana getirirler.
Bundan dolay1 sohbet, bir sosyal faaliyettir ayni
zamanda.

Biiyiik Naksi seyhi Ubeydullah Ahrar, her veli ayri
bir yolla Allaha vasil olur. Ben ise vuslata fakire
hizmet yolu ile ulastim der. (Esat Erbilli Efendi,
2012:169). Hizmette fakirlere yardim iizerinde ¢ok
fazla durulmaktadir. Zekatin ve infakin verilmesi
hatirlatilmakta ve Miisliiman i¢in bunun zarureti ve
onemi gosterilmektedir. Iman ile beraber infak ve
zekat yad edilerek ekonomik yardimlasma ve
dayanismanin de@eri hatirlatilmaktadir (Esad
Erbilli, 2012:27). Bu da toplumsal siniflar
arasindaki ¢atismalari, husumetleri ve ayricaliklar
giderme, torpiileme ve dengeleme arayislarini ifade
etmektedir.

Biitiin bunlar hem kisiyi egiten ve ona belli bir
kisilik kazandiran pratiklerdir hem de toplumsal
yonleri 6ne ¢ikaran pratikler. Bir Naksinin sohbete
katilmas1 sosyal bir ortamla gerceklesebilir. Bir
grup faaliyetidir. Hizmet, yine gruplarla ve
toplumsal ortamla uygulanabilir. Irsat, dinin
insanlara aktarilmasi, gosterilmesi ve anlatilmasidir.
Irsat, bir kamusal alan faaliyetidir.

Naksilik, degerler iizerinden giderek ictimai
vahdeti gerceklestirme faaliyetlerini ¢ok genis
kapsamli bir bi¢imde yiiriitmektedir. Hatta bunun
icin Mevlana’dan ve Mevlevi geleneginden de
yararlanir. Ornegin Istanbul’da 18. Ve 19 yiizyilda
biiyiik Naksi seyhlerinin ayni zamanda mesnevihan
kimlikleriyle karsilasiyoruz. Bu seyhler ya da dini
aktorler mesnevi dersleri veriyorlar. Mesneviyi
Ogretiyorlar ve yorumluyorlar. Seyh Mehmet
Efendi hem Bursa’da hem de Istanbul’da bir
Mesnevihan olarak 6nemli maarif ¢aligmalarinda
bulunuyor. Yine Hasan Hisamettin, Eyiip’te
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Hatuniyye tekkesinde Mesnevihan olarak g¢esitli
egitim  faaliyetlerini  gergeklestirmistir  (Abu-
Manneh,2001:110-112)

3.c. Biitiinlesmenin sosyal aglar1 ve kurumlar

Biitiinlesmenin en o6nemli boyutlarindan biri
kurumlar dedik. Bu acgidan Naksi tekkeleri,
kiiltiirel biitiinlesmeyi saglama agisindan 6nemli
ocaklar olmuslardir. Bu Naksi tekkelerinde dini
egitimler, dil egitimleri (Arapca ve Farsga gibi) ve
edebiyat egitimleri (siir, yazi, mesnevi dersleri)
verilmektedir. Bu egitim ¢aligmalari hem bilginin
aktarilmasmda, hem bilginin Uretilmesinde, hem de
bilginin toplumu aydinlatiimasinda 6nemli roller
oynuyor.

Naksilik, insanlar1 belli bir sosyal ag icgine
yerlestirerek onun biitiinlesmesine katki saglar. Bu
sosyal ag, hem tarihsel uzama sahip hem de
yasanan donemin sosyal hayatiyla ilgili. Ornegin
“altin silsile”, tarihsel bir uzanima sahip olan bir
sosyal ag1 ifade eder. Insanlar Hz. Muhammed’e
ulasincaya kadar kendisini bir sosyal kokene, sosyal
iliskiye ve sosyal varliga yerlestirir. Dikey sosyal
agdir bu. Boylece 6nemli tarihsel kisilikler ile ortak
bir zincirin son halkasina eklemlenir. Tarihin
anlamma ve toplumun varhigina yon veren bu
sahsiyetlerle beraber olur. Tarih {istii bir sosyal
aidiyet saglanir. Zikirler ve sohbetlerle yasanan
hiperspirtiiel coskunluk (Yildirim, 2016:42) “altin
zincirin” tarihsellikle gelen mesafesini ortadan
kaldirir ve birey onlarla ayn1 aidiyet igine yerlesir.
Bu ruhsal doniisiim, bilylik oranda bir sosyal aga
katilmak, sosyal aidiyet kazanmak ile miimkiin hale
gelmektedir. Ayrica sohbetler sosyal hal ile
gergeklesir. Bu sosyal halden bir sosyal enerji hasil
olur. Sonucta sosyal enerjiyle beraber insan
doniistime ugrar. Olgunlasir. Sosyal biitiinlesme,
burada ruhsal derinlesmeyle yasanan bir boyuta
uzanmaktadir. Bagka bir ifade sosyal biitiinlesme,
sosyal ruhun varligi iginde gergeklesmektedir.

Naksilik Islam toplumlarmin belli bolgelerinde
sosyal aglara merkezlik yaptigin1 goriiyoruz.
Naksiligin kurucusu Bahaeddin Nakisibendi’nin
tirbesi sosyal iliskilerin odaklandigi bir merkez
olmustur ¢evresinde. I¢ Asya icin, Tiirkistan icin ve
Cin icin 6nemli bir egitim ve ziyaretgdh olmustur.
Bunlarla beraber egitim, ilim, sosyal iliskiler ag1
cercevesinde bolgesinde onemli islevler
iistlenmistir (Algar, 2007: 21). Yine Irak, Suriye,
Anadolu, Kafkaslar  ozellikle Halidiligin
aktivizmiyle beraber g¢esitli Naksi merkezlerinin
cografi mekanlarina donismislerdir. Buradaki
Naksi tekkeler, halifeler ve medreseler ilim, kiiltiir
ve sosyal hayatta biiyiik roller {istlenmislerdir.
Islam toplumun ihtiya¢ duydugu irfan ehli ve ulema
buralarda yetismis ve yine toplum bu tekkeler
araciligiyla sosyallesme siirecine dahil olmustur.
Algar’in ifadesi ile Ehli Siinnetin ii¢ 6nemli bolgesi

olan Hindistan, Osmanli ve Orta Asya Naksilik
araciligiyla biitiinlesmistir. (Algar, 2007:27)

Naksiligin sosyal ag olarak 6nemini Halidi Naksilik
tecribesinde ¢ok daha etkili bir bigimde
gOrilmektedir. Burada Naksilik ¢cok 6zerk ve aktif
bir bicimde orgiitlenir. Ornegin Kadiri seyhlerine
gore kendilerini daha bagimsiz halde insa ederler.
Mevlana Halidi’nin atadigr (60’tan fazla oldugu
sOyleniyor) bir ¢ok halife kendi 6zerk varliklariyla
seyh haline gelerek yeni halifeler atiyor. Bu seyh-
halife baglantilariyla olusan sosyal ag1 kisa
zamanda(Bruinessen,2008:335-336) bitin
Mezopotamya, Anadolu ve daha sonra Kafkaslari
sarmaya baslar. Bruinessen, séz konusu sosyal ag1
Naksiligin organizasyon yapisim1 ve gelisimi
grafiklerle cok carpici bir bicimde gostermektedir.
(Bruinnessen,  2008:337).  Seyhler, halifeler,
silsileler, icazetler ile beraber ¢ok etkili bir sosyal
ag meydana gelmektedir. Bu sosyal agin kimlik
ingasi, dayanigma, ilim gelenegi, sosyal ve politik
krizlere cevap verme gibi bir ¢ok fonksiyonu vardir.
Naksi sosyal agi, Islam toplumunu besleyen en
onemli yatay iligki aglarin basinda yer almaktadir.
Ozellikle Miiceddidiye gelenegi ile toplumu
yenileyerek devamina nefes vermektedir. Biiyiik
tasavvuf piri Erbilli’nin Islam’in dogusuyla beraber
Arap toplumlarinin kin ve diigmanliktan sevgi ve
dayanigmaya, bedevilikten medenilige, fakirlik ve
yokluktan  mdareffeh  bir  toplumsal dizeye
ulastiklarina dikkat ceker. Islam, toplumlar1 en
asag1 diizeyden saadet ve huzurla dolu en kamil
asamaya ¢ikardigini soyler. (Erbilli Esad Efendi,
2012:393). Biitiin bu vurgular, Islam’m toplum
hayatinda yarattigi doniisimler {izerinedir. Ilk
dénem Islam toplumunun olusumuna dikkat
¢ekilerek ¢agdas donemin Miisliiman toplumlarinin
da buna gore yeniden yapilanabilecegi, saadete
erigebilecegi ve kamil bir diizeye ulasabilecegine
dikkat cekmektedir.

Naksilik, bdylece Islam toplumlarinin buhranlarin
kargt duyarli bir tutum icindedir ve ¢6zumi yine
toplumun Islam’a gore ihyayla beraber kurtulusa
erebilecegine dikkat ¢ekmektedir.

Naksilik, ayn1 zamanda biiyiik savas ve buhranlar
doneminde islam toplumunun icine girdigi krizi
gidermek iizere biitiinlesmeye biiyiik katkilar
saglamaktadir. Toplumlarin biitiinlesmesine
yonelen biiyiikk tehditlerin  basinda isgaller,
somiirgelestirme ¢abalart ve savaslar gelmektedir.
Cunkd bu tehditlerle birlikte toplumlarda buyiik
kaoslar, bunalimlar ve sarsilmalar yasanir.
Osmanlinin zayiflamasiyla beraber, 18. Yiizyilin
sonlarindan itibaren Islam toplumlari
somiirgeciligin  hedefleri arasinda yer almaya
baslar. 19. Yiizyilin basindan itibaren de bu
hedefler yavas yavas pratige aktarilmaya baglanir.
Fransa, Ingiltere, italya gibi Avrupa iilkeleri Afrika,
Ortadogu ve Hindistan cografyalarindaki islam
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topraklarini isgale baslar; Rusya da Kafkaslardaki
Miisliiman toplumlar1 sémiirgelestirmeye baslar. Bu
isgal, savas ve somiirgelestirme faaliyetlerine karsi
yeniden politik ve toplumsal biitiinlesme icin
Naksiligin bityiik bir ¢aba iginde oldugunu goriiriiz.
Birgcok Naksi seyhi, anti kolonyal bir direnis i¢ine
girer. En basta Mevlana Halidi’nin halifelerine
gonderdigi mektupta somiirgeci diigmanlara karsi
Osmanli devletinin yaninda yer almayt soyler.
Osmanli sultanin1 “genel halife” (El-Halife el-
A’amm)  olarak  tamimlar.  K&firlerin,  din
diismanlarinin  mahvolmasi, stinnetin diriltilmesi,
seriatin yiiceltilmesi i¢in ona dua edilmesini yazar
(Abu Manneh, 2014:323-359). Osmanli devletinin
Bati tarafindan muhasaraya alindigt ve Onemli
krizlerle karsilastigi bir donemde Mevlana Halidi,
Naksiligi siyasal biitiinlesme i¢in belli bir tutuma
cagirmaktadir. Nitekim kolonyalizme karsi islam
diinyasinin birgok beldesinde Naksiligin
direnisleriyle karsilasiriz. Ayni sekilde Anadolu’da
siiren miicadele icin de Ozbekler Tekkesi, Kasgari
Tekkesi ve HatlOniyye Tekkesi gibi Naksi ocaklari
onemli desteklerde bulunur.
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