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0Oz

Hz. Adem’den bu yana, Mevla tarafindan insanin “akil hamali homo skeptikus” kilinmasima kosut ete kemige
barundirdlip sonlu alanda sonsuzluk yolcusu homo Muslimus yapilmistir ki, bu fitri format yiiziinden “akil
hamaliyeligi tarihi ve uygarlik cevreleri”nde insanin kendisini bedensel ve Ozellikle ruhsal terbiye etme
denemeleri ile kargilagmaktayiz. Bu terbiye denemeleri hayat boyu siiren bir eylem alani olup beraberinde dogal
olarak sonlu ve sonsuzluga dair ferdi ve ictimai diinya goriisiinii de birlikte getirir. Bizim Islam kiiltiir ve
uygarlik ¢evrelerinde bu terbiye denemelerinin, uygulamalariin ve diinya goriisiiniin disiplinize edilmis karsiligi
tasavvuftur. Bizim medeniyet havzamizda insanin kendini, evreni ve Yaraticisinmi bilmesi; ve bu bilme cehdi
icinde Kur’an’1 okumasinin yant sira “insan ve kainat kitaplari”ni da okumasi beklenir. Boylece kendi i¢indeki
ve kéinatta ki “Tevhidi kozmik biitiincii diizeni” kendinin ve evrenin gergekliginde (her ne ise bu iki gergeklik!)
anlayip algilayip sonlu alandaki sonsuz varolustaligina (gergekligine) bir anlam verebilip bu anlam ¢ercevesinde
sOyleyip eyleyerek hayatim sekillendirebilsin. Fakat tasavvufi gelenege gore: Sonlu alan gercekliginde sonsuzluk
(hayal) alemi yolcusu olan insan, ger¢ekligin ve sanalitenin kesigip ¢arpistigt bu yolda; Sufi seriat (bilimler
zemininde sonluda disiplin ve terbiye), tarikat (karma alanda insan (bura-6teki alan) merkezli disiplin ve terbiye)
ve hakikat (gayb alani sonsuzda terbiye) gergeklik diizlemlerinden yalniz, pusulasiz, haritasiz, rehbersiz, refiksiz,
ortamsiz ve yalniz kendi bagina bir yolculuk yapamaz. Hatta kendisine degisik maddi ve manevi turizm sirketleri
tarafindan paket yolculuk program ve lojistigi 6nerilse bile.
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Abstract

Since Adam to untill now, we seen man, who has been endowed with meat-flesh and qualified as reason porter
homo scepticus in the field of finity by Allah, as homo Muslimus is the passenger of infinity. Thus due to his
divine natural frame or format, we also face and witness the fact that there have been constant attempt to
rehabilitate bodily and spiritual sides of man’s constitution in the history of reason portery and its civilizational
environments. As a life-time agenda, this type of trials of rehabilitation is a field of constant action which bring
his individual and social worldview with itself. The disciplinised version of these trials of rehabilitation in our
environments of Islamic culture and civilizations has been sofar called as tasavvuf. In our civilizational basin,
knowing man himself, universe and his Creator based upon the man’s readings of Qur’an as well as the books of
man and universe. Therefore he reads internal universe in himself in accordance with Tawhedy cosmic holistic
order in the realities of himself and universe (whatever these realities) then he will able to understand the
meaning of his existence and of universe in this finite world and shape his life in here and hereafter. However
according to tradition of tasavvufi, sufi, is voyager of imaginative infinity in this finite world where imaginative
infinity faces and confront with the materialistic reality; he can not walk in this way without passing through
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these three stages, namely: seriat (discipline and rehabilitation in the religous scientific ground), tarikat (way —
discipline and rehabilitation in mixed field covers here and herafter), and hakikat (reality/truth - discipline and
rehabilitation in unseen field) as well as without having any guide, comrade, map, and circumstances. Even he is
offered to have packet travel programme and logistics by various materialistic and spiritualistic travel agencies.

Keywords: Tasavvuf, sufi, homo muslimus, reality-imaginary, infinite-finite, and physico-philosophical

Giris

Yukaridaki 6zette de genel olarak belirtildigi gibi
Hz. Adem’den bu yana, Mevla tarafindan insanin
“akil hamali homo skeptikus” kilinmasina kosut ete
kemige biiriindiiriiliip sonlu alanda homo Muslimus
sonsuzluk yolcusu yapilmigtir ki, bu fitri format
yuzinden “akil hamaliyeligi tarihi ve uygarlik
cevreleri’nde insanin  kendisini bedensel ve
Ozellikle ruhsal terbiye etme denemeleri ile
kargilagmaktayiz. Bu terbiye denemeleri hayat boyu
siiren bir eylem alani olup beraberinde dogal olarak
sonlu ve sonsuzluga dair ferdi ve ictimai dinya
gorisiinii de birlikte getirir.

Bizim Islam kiiltir ve uygarlik g¢evrelerinde bu
terbiye denemelerinin, uygulamalarinin ve diinya
gorisiiniin disiplinize edilmis karsiligi tasavvuftur.
Bizim medeniyet havzamizda insanin kendini,
evreni ve Yaraticisini bilmesi; ve bu bilme cehdi
icinde Kur’an’it okumasmnin yani sira “insan ve
kainat kitaplari”n1 da okumasi beklenir. Boylece
kendi icindeki ve kéinatta ki “Tevhidi kozmik
biitlincii diizeni” kendinin ve evrenin gergekliginde
(her ne ise bu iki gerceklik!) anlayip algilayip sonlu
alandaki sonsuz varolustaligina (gergekligine) bir
anlam verebilip bu anlam cergevesinde soyleyip
eyleyerek hayatini sekillendirebilsin.

Diger taraftan tasavvufi gelenege goére: Sonlu alan
gercekliginde sonsuzluk (hayal) alemi yolcusu olan
insan, gergekligin ve sanalitenin kesisip carpistigi
bu yolda; Sufi seriat (bilimler zemininde sonluda
disiplin ve terbiye), tarikat (karma alanda insan
(bura-oteki alan) merkezli disiplin ve terbiye) ve
hakikat (gayb alam1 sonsuzda terbiye) gerceklik
diizlemlerinden  yalniz, pusulasiz, haritasiz,
rehbersiz, refiksiz, ortamsiz ve yalniz kendi basina
bir yolculuk yapamaz. Hatta kendisine degisik
maddi ve manevi turizm sirketleri tarafindan paket
yolculuk program ve lojistigi onerilse bile.

Bu Giristen sonra Bildiri konumuzun takdim ve
degerlendirilmesi dort bashk ve bir sonug
asamalarindan gegirilerek yapilacaktir. Soyle ki: I.
Kavramsal Cergeve; Il. Olgusal Cerceve; Ill. Hz.
Kur’an Ne Buyuruyor (Kur’an’i Cergeve); IV.
Kur’an ve Teosofi Merkezli Bir Yorum; ve Sonugta
kisminda V. Son S6z basligi altinda ise, digsal bir
g6z ve siradan bir Allah kulu homo Muslimus olan
Merza Fakur Heliki’nin “Ey Goniil” adli siirini
takdimini yaparak, onun sonlu sozde gerceklik
alandaki sonsuz fitri sanal yolculugunun kendince
ifadesine sahit olacagiz.

Simdi bu kisa Giris boliimiimiizden sonra bildiri
konumuzun cesitli bakimlardan incelemesine gegis
yapabiliriz. Bu siiregte ilk inceleme adimimiz
konumuzun  kavramsal ve iceriksel genel
gercevesini ¢cizmek olacaktir.

Kavramsal Cergeve

Oyleyse evvelen bildirimizin bashgini olusturan
Ogelerin genel ve kisa kavramsal agilimlarim
yaparak bunlarin olgusal zemindeki yansimalarina
aciklik  getirmekle ise baslayalm. Bdylece
incelememizde ayagimizin bastig1 teorik zemini
bilip kontrol ederek etkili adim atabilelim. Bu
ogeleri: Tasavvuf, gerceklik, gerceklik algisi, fizik,
felsefe, fiziko-felsefi ve siirsel yorum diye
siralayabiliriz. Bu &gelere bir de 6zne olup zaman
ve mekanda sufi, bilimadami (fizik¢i), filozof
(felsefeci), sair ve avam gibi sifatlarla tezahiir eden
homo Muslimusluk namzedi Adem veya Ademleri
eklersek  genel kavramsal 0Oge  tablomuz
tamamlanmis olur. Her kavram bir 0&znenin
zihnindeki tasavvurun, alginin ve anlamin {rlini
olup 6znenin (sozel ya da yazal) diline dokiilmiis
haline karsilik gelir.

Ayni zamanda her kavram kendisinden neset ettigi
veya bir Ozne tarafindan neset ettirildigi bir
olgunun, nesnenin, durumun, olusun, davranis ve
eylemin anlamsal yansisidir.  Yani, malum
olundugu tizere kavram, bir seye iligkin veya
dairdir. Bir 6zne bir seyin anlamsal resmini ¢ekip o
zihinsel resmi (ideayi, fikri veya kavrami) bir
zamana ve mekana kosut olarak belli ortam ve
sartlarda  ortaya  koyar. Buna  algilama,
kavramlastirma ve soyutlama; yani bilme veya bilgi
faaliyeti de denir. Bu siire¢ dogal olarak bizim
Ogelerimiz i¢in de gegerlidir. Mesela, tasavvuf 6zde
bireysel terbiye, arinma ve kurtulusu esas aliyor ise
de, yapisi, islevi ve etkileri bakimlarindan bir
sosyal olgunun, olusun, durumun hatta davranislar,
edimler ve eylemler yumaginin ifadesidir. Bu
yoniyle tasavvuf toplumsal ve kiltiirel karakterli
bir 6greti ve uygulama alanidir.

Nitekim sozliiklere baktigimizda bireysel seviyede
tasavvuf karsimiza: “Nefis terbiyesi Ogretisi ve
uygulamasi; bir irsatcinin rehberliginde ahirete
yonelik tutulan sufice hayat yolu; dinyada ahiret
bilinci ve farkindaligi ile bu biling geregi sdyleyip
eyleyerek yasamak, yani O0lmeden oOnce Olmek”;
tutulan yol veya tarikat olarak ¢ikar. Genelde
doktrinel anlamda “tasavvuf” veya “sufizm” diye
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adlandiritlip, 6zelde uygulama alaninda “tutulan
yol” anlaminda “tarikat” olarak bilinen insan
‘ben’in, ‘ego’sunun veya ‘nefs’inin terbiye, tezkiye
ve tesfiyesini esas alan bireysel temelli indirgemeci
ifadesiyle sosyolojik bir olay veya olgu; timci
yaklasim ifadesiyle belli ilkeler, kurallar ve ritieller
dahilinde akli, iradi, vicdani ve kalbi olarak yapilan
bireysel ve topluluksal (cemaatsel) bir 6zel eylem
veya eylemler (tefekkdir, zikir, hissiyat, duygulanim
vb.) alanidir. Tarikat (yol) ise, bu eylemlerin belli
bir o6greti ve sufi model homo Muslimusluk
dahilinde 6zgiin kaliplara dokiiliip gergeklestirilme
alan ve lojistigidir.

Demek ki tasavvuf veya sufizm tarikat uygulamasi
orneginde bizim gelenegimizde seriat (islamin
zahiri ilmihal yonunin yani olmazsa olmaz genel
gercevesinin bilinip uygulanmasi), tarikat (zahir
alana ait bilgi ve uygulamalarin igsellestirilerek
batin ve 0Ozsel alanda 06zel bir &greti yoluyla
sistematize edilmesi) ve hakikat (zahir ve batin
alanlarin igerik, 6nem ve islevlerinin suurunda olup
igsellestirerek sonlu da sonsuz gercege veya
hakikate hissiyat alaninda ulasmak) asamalarindan
gecerek  “hamdim, pistim, yandim” ifadesinde
kendini bulur. Bu siirecin ana aktorleri mursid,
murid ve nefis terbiye esas ve usulu ve uygulanmasi
eylemlerdir. Bir de bu t¢luye mekan (tekke, dergah,
zaviye vb.) ve sosyal (ihvan, cemaat veya cemiyet)
ortam1 eklemek gerekir.

Tarikatlardaki biitiin bu aktiviteler belli bir dgreti
ve uygulanim modelligi ¢ergevesinde yine belli bir
amag, metot ve manevi lojistik ile yerine getirilir.
Tasavvufi terbiye, tezkiye, tasfiyeden amag
oncelikle tarikin veya muridin kendini ve kendi gibi
yaratilmig olan canli cansiz mevcudati okuyarak
kendini ve Yaraticisint bilmesidir. Sonucta bu
bilgiye kosut miirsidin irsadi gergevesinde sdyleyip
eylemesidir. Butin bu slrecte yedi nefis
mertebesinden gegerek, yani nefs-i emmareden
baslaylp, sonunda nefs-i raziyeye ulagsmasidir.
Boylece ham iken pisip yanmasi ve 6lmeden &nce
6lmesi aliskanlig1 nedeniyle; yaradilan1 Yaratandan
dolayip sevip onlar1 hos gorebilmelidir. Iste bizim
inceleme konumuz burada yani maridin kendini ve
mevcudati okuma amaci, gayreti ve bu amaci
gerceklestirmesi  sonucunda  kendini  izhar
etmektedir.

Baska bir ifadeyle, kendisi sonlu (beden) ve sonsuz
(ruh) terkibi ontolojik yapisinda barindiran siradan
bir homo Muslimus nasil sonluda (maddi gergeklik)
sonsuzun (manevi sanallik) okumasini yapabilir?
Ister siradan homo Muslimus, ister bilim adami
homo Muslimus, ister sanat¢i homo Muslimus, ister
ilahiyatgt homo Muslimus ve ister miirit homo
Muslimus olsun, bunlarin bdyle bir okuma
yapmalari miimkiin miidiir? Miimkiinse sayet bu
okuma yetkin, etkin, kapsamli, kusatici ve timcii
bir okuma olabilir mi?

Homo sapienlikten ilahi mudahale ruh Gflenmesi
(ruh = akil + irade + vicdan verilmesi) veya emaneti
ile skeptikus (siipheci insan) fitri donamim ve
karakterli homo Muslimusluga (ideal insanliga)
evrilen insan: Kendisinin, doganin, kdinatin ve
icindeki canli-cansiz mevcudatin okumasin1 bes
epistemolojik lojistik vasita ve bilgi alanlar ile
yapar.

Bunlari sdylece siralayabiliriz:

a) Kavramsal zeminde (felsefe ve sosyal bilimler
vasitalartyla);

b) Sayi, simge ve semboller zemininde (fizik,
matematik, astronomi, kimya, biyoloji vb. fen
bilimleri vasitalariyla);

c) Ses ve renkler (sanat ve dallar1 vasitalariyla);

d) Bildirimler, duygu ve hissedisler (ilahiyat temel
alan bilimleri ve tasavvuf vasitalariyla); ve

e¢) Bunlarmm hepsinin (a + b + ¢ + d = ¢)
birlikteligini (genel hikmet alan1 = felsefe + bilim +
sanat + ilahiyat) iceren epistemolojik lojistik
vasitalariyla yapilabilir.

Maddelerden de anlasilacag iizere insanin kendine,
dogaya ve evrene dair okumalarimi bilim, sanat,
felsefe ve ilahiyattan hareketle degisik sekillerde
yapilabilir ama asil olan bunlarin hepsini igeren
hikmeti cergevede yapilmis olmasidir. Her sey
ziddiyla kaimdir veya zitlarin birligi; kesrette
vahdet, vahdette kesret ilkelerini esas alip Tevhidi
kozmik tiimcii diizen ¢ergevesinde isleyen kainat ve
icindeki canli-cansiz biitiin mevcudat Allahu
Tedla’nin 99 isminin tecellisi ve tezahiiriinden
ibarettir.

Diger taraftan Islam akil hamaliyeligi tarihi bize
gostermektedir ki her tasavvuf kolunun veya
tarikatinin esas ve 6zde ayni olmalarina ragmen
usul ve uygulamalarda bazi farkliliklar mevcuttur.
Islam akil hamaliyeliginin mistik diisiinsel ve
uygulama yoniine karsilik gelen tasavvuf Islam
geleneginde Hz. Peygamberin  mescidindeki
“halka”ya ve bu “halaka”nin iki asli unsuruna Hz.
Ebubekir’e ve Hz. Ali’ye kadar geri goturalir.
Oradan ¢esitli igerik, usul ve metod yiiklemeleriyle
zincirleme olarak ginumuize kadar getirilir. Bu
ylizden kendi aralarinda genel de 6zde olmasa da,
iceriksel detay, yaklasim, usul ve metot da
farkliliklar arz ederler. Bu farkliliklar kimi zaman
olumlu ve yapici kimi zamanda olumsuz ve yikici
sekillerde tezahiir edip hem bireysel hem de
toplumsal seviyelerde idari, siyasi, sosyal ve
kiiltiirel hayatta etkili olmuglardir.

Olgusal Cerceve
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Yukaridaki genel nitelikli kavramsal ve igeriksel
tespit ve acgiklamalardan sonra  inceleme
konumuzun ana aktéri olan homo Muslimus
tizerinde durup kisaca konumuzun olgusal
cergevesini eylemleri vasitasiyla nasil
olusturdugunu gorelim. Oncelikle sormak ve
cavabini almak durumundayiz: Homo Muslimus ne
demektir? Ve homo Muslimus kimdir?

Insanlik tarihinin ve onun ahlak alaninin ana aktdrii
homo Muslimusun teoloji zemininde onto-tarihsel
takdimini sOylece yapabiliriz. “Homo Muslimus”:
Yaraticis1 tarafindan homonidlerin (insansilarin)
sapien (akilli) cinsinden segilip kendisine ilahi ruh
terkibi (akil, irade ve vicdan) iiflenmesine kosut
beserlikten (homo animalusluktan) kurtulma imkani
taninan ve boylece kendisine akil emaneti, yeryiizii
imarciligt ve temsilciligi verilen Adem olarak
takdim edilip modellenen miistakbel ideal kigiye ve
kisilere bizce verilen ada karsilik gelir. Homo
Muslimus, aynt zamanda akil hamali skeptikus
(stipheci) olma ozelliginden dolayr insanlik
medeniyet, hiimanizmas: ve ahlakinin iptidai ilk
temsilcisidir.

Kendisine bigilen homo Muslimusluk vizyon ve
misyonunu kabul veya ret etme iradi se¢cme
keyfiyeti kendisine birakilan homo Muslimusluk
adayr beser homo sapiens (ginumiizde homo
sapienssapiens=homo modernikus) ister skeptikus
(stipheci) ozelligini Onerilen yolda islevsellestirip
kendi secimiyle yiiriir ve o yonde bir ahlak anlayis1
ve uygulamasi gelistiren homo Muslimus olur; ister
Oneriyi ret eder ve ashina riicii ederek bu yonde bir
eylem ve ahlak anlayis ve uygulamasi olusturur.
Yani bir bakima insan hayati, bir ucunda homo
Muslimusluk ve tonajlar1 olan, diger ucta homo
animusluk (beserlik) ve versiyonlarint olan bir
Oomiir kulvarindaki su veya bu anlayig se¢im ve
uygulamalarina kosut yapilan bilingli ve iradi;
vicdani ve ahlaki eylemsel yiiriiyiise karsilik gelir.
(Agikoz, 2003: 43-45)

Nitekim, ahlaki anlayis ve eylem baglaminda homo
Muslimusluk adayr insanin, homo animalus
beserlikten daha asagi bir konuma diismesi bile
ciddi anlamda s6z konusudur. Bu durumun
gecmiste oldugu gibi bugiin bile ¢esitli drneklerini
bireysel, toplumsal, bolgesel ve kiiresel seviyelerde
gormekteyiz. Basit bir drnek verecek olursak, alet
olarak bicak kendi yalinliginda masumdur ve
insanin hayrma, faydasina kullanilmasi beklenir
ama ayni bigak ile ¢cok koti seyler yapilabilir. Her
iki durumda da bigak ayni bigaktir ve bicak 6znesi
elinde  varhigmmn geregi olan  bigakligim
yapmaktadir. Bigagi kullanan 6zne de ayni 6znedir
ama Oznelerin kullanim eylemlerindeki niyet, amag
ve gerekceleri olumlu veya olumsuz olmak Uzere
farklidir. Tabii ki eylemlerinin sonuglari ve
yaptirimlari da farklilik arz eder.

Simdi bu ac¢iklamdan sonra konumuza dénecek
olursak insanin eylemler alanina karsilik gelen
ahlak ile tasavvuf arasindaki dogal etkilesim bagi
kendiliginden ortadadir. Nitekim tasavvuf homo
Muslimusun ahlakda mimkin olan en tepe noktaya
ulagmasin1 amaglar ve bu yonde sistematik ¢aba
sarfeder. Fakat unutulmamaldir ki tasavvuf
(tarikatlar) ve diger Islami cemaat, cemiyet ve
mezheplerinin kollarinin tarihsel evrilmelerinde
zaman zaman i¢inde bulunduklari tarihsel,
toplumsal ve Kkiiltiirel gerceve geregi merkezi
¢izgiden maalesef ciddi sapmalar olmustur. Hele
giinlimiizde bu dini kaynaklardan ortaya ¢ikan
sapmalar1 daha yogun bir sekilde bireysel,
toplumsal ve medyatik hayatta goézlemlemek
mimkiindr.

Nitekim 15 Temmuz 2016’da egitim, hayir ve
hasenat eksenli ulusal ve kiiresel kapsamli masum
din cemaati goriintiisii ad1 altinda ulusal ve 6zellikle
kiresel igbirlikgileri ile birlikte feto tetikgiligi ile
gerceklestirilen ve 300’e yakin sehit verilmesine
neden olan hain fetd (sdzde kainat imami
fethullahin ter6r orgiitii) kalkigmasindan sonra
Islami cemaat ve cemiyetlerin buna tasavvuf icra
kanatlari tarikatlarda dahil olmak {izere varliklar1 ve
islevleri sorgulanmaya baslanmistir. Tabii ki burada
sapla samani birbirine karigtirmamak ve g¢iiriikle
saglami birbirinden ayirmak gerekir. Diger taraftan
sormak durumundayizz Bu o06zel hain fetdci
kalkisma olayinin yikict etki ve sonuglari
bakimlarindan 6nemi nedir ki bu fasik ve cani
kalkismadan hareketle ni¢in inanan insanlar bile
diger Islami gruplara veya kesimlere (tarikatlara,
cemaatlere ve cemiyetlere) iligskin genelleme yapip
stiplirmeci anlayisi yonelmektedir?

Soruya cevap teréristbast Fethullah’in  kendi
(bedensel, zihinsel ve ruhsal) 6zelinden; cemaatinin
i¢csel, digsal dinamiklerinden; harici ve dahili
mensubiyet ve sahiplerinden; toplumsal; bdélgesel;
kiresel; olgusal ve tarihsel zeminlerden hareketle
cevaplar vermek mumkundur. Lakin biz olgusal,
tarihsel ve dini (Kur’an’i) zeminlerden hareketle
¢ok kisa cevap verip bildirimizin ana mecrasina
donecegiz.

El cevap: Ciinkii bu hain, miinafik ve fasikca
kalkisma olgusal zeminde gdstermistir ki bu fasik
hareket Allah, din, egitim ve hizmet adi altinda
[slam’in  ve Miislimanlarmin  kutsallar1  ve
mahremiyetlerini tahrip etme, yok etmeyi esas
almaktadir. Bu yok etme amaci dogrultusunda her
seyi (kutsali, degeri, ilkeyi ve hiimanizmayi)
kendine ara¢ ve vasita edinebilmekte; kisilerin en
mahrem alanlarina  girmede hicbir mahzur
gormeyip gizli dinlemeler ve c¢ekimler yapip
tuzaklar kurarak hatta bu yaptiklar1 ahlaksizliklar:
kutsanmis bir gorev sayabilmektedir.
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Tarihsel bakimdan ise, bu hain eskiya cemaat ve
kalkismasi en az tarihi talihsiz Habil ve Kabil; ve
Kerbela olaylar1 tecriibeleri kadar onem arz
etmektedir. Hatta olus, islev ve sonuglari
bakimlarindan onlardan ¢ok daha kapsamlidir.
Ciinkii Habil Kabil olay1 bireysel ve ailevi
karakterli ve diger taraftan Kerbela olayr Ummet-i
Muhammed’in i¢sel dinamikli tarihi bir ac1
tecrilbesi iken, fetd kalkismasi icsel tageron
tetikciliginde (fethullah giilen cemaati ve digerleri)
kiiresel (biitin Ummet-i Muhammed diismanlart
Amerika ve Avrupa destekli) karakterli bir olaydi.

Heniiz olayin soku biitiinliyle atlatilamamustir,
atlatildiginda olayin gercek boyutlari ve kapsami
ortaya ciktiginda diinya ve ahiret tarihi homo
Muslimusluktan homo animalusluga ve hatta onun
Otesine savrulma Ornegini insani ve Yaraticiytr Allah
adina, Allah igin, Allah ile aldatmak ve Allah’a dini
Ogretme gafletini, cliretini ve merdi Kiptiligini
arsivine almistir. Bu fethullahgt mistik illizyon,
halisinasyonun, sanr1 veya hipnozun etkileri o kadar
gucli ki maalesef fetd cemaati icerisinde heniliz bu
hipnozdan, akil tutulmasindan ve ruhsal
karabasandan uyanip pisman olan bir gruba
rastlanmamaktadir. Bu da Allah ve Onun dinine
hizmet adina ortaya ¢ikan bu modern eskiya
fasikfetocli gurubun halka ve Hakka ragmen
gayrimiislim Batinin tageron ve tetikgisi sifatiyla
kalkismasinin tehlike boyutlarinin biiylikligiini ve
siddetini agikg¢a ortaya koymaktadir.

Hz. Kur’an Ne Buyuruyor (Kur’an’i Cerceve)

Bu olgusal zeminden devsirilen verilerden hareketle
sormak durumundayiz: Genelde diger sapkinliklara
Ozelde ise bu fetd sapkin durumuna dair Yiice
Kur’an’in muhtemel bakis ve degerlendirmesi ne
olabilir? Ayrica Kur’an’in konuya yaklagimsal
cercevesi nasil olabilir? Sorulara Islami (Kur’an’i)
bakimdan sdylece cevap vermek miimkiindiir.
Allah’u alem, basta liderleri terérist bagi fethullah
sonra takipgilerine (fetd cemaat mensuplarina) “Din
Gund” veya “Hesap Gund”nde kendilerine
“yeryiliziinde neden fesatcilik yapip insanlarin
(Miislimanlarin) maddi ve manevi mahrem
alanlarina girerek onlarin malina, 1rzina, namusuna,
cania ve kanina kast edip katlederek bir de bunlari
da sozde Allah adin Onun dininin kavramlariyla
hangi cesaret, ciiretle ve mantikla yaptiniz?” diye
sorulacaktir.

Yiice Kur’an’in ifadesiyle. “11 Kendilerine
“Yeryliziinde fesat ¢ikarmayin’  denildiginde”
herhalde Kkafirlerin, fasiklarin ve miinafiklarin
dediklerini: “11 Biz sadece islahat¢ilariz derler”
diyeceklerdir. Ama ayet devam etmektedir. “12
Aman dikkat, kesinlikle onlar fesat¢ilarin ta
kendileridirler, ama bunun da farkinda degiller. 13
Kendilerine ‘Siz de insanlarin inandiklar1 gibi
inanin!”  denildiginde, ‘Ya biz, ahmaklarin

inandiklart gibi mi inaniyoruz?’ dediler. Bakin!
Onlar var ya onlar, ger¢ekten de ahmaktirlar; lakin
bunu bile bilmiyorlar” (Bakara 11. 12. Ve 13.
Ayetler).

Ayetten hareketle sormak durumundayiz: Peki bir
giin bu fetocii ahmaklar toplulugu ve onun elebasi
fasikca eylem ve sOylemlerinin  olumsuz
sonuglarinin  farkina veya suuruna varabilip
tekrardan gercege donmeleri miimkiin midiir? Yine
Kur’an-1 Kerim’de Araf Suresi 174. 175. 176. Ve
177. Ayetlerde seytanin hizmetlisi haline doniisiip
ahlaksizlasip kopeklesen bir alim orneklem veya
modellemesi ile cevap verilir. Soyle ki: “174 Iste
Biz, ayetlerimizi bu sekilde cok boyutlu olarak
acikliyoruz ki, belki tekrar gercege donerler. 175
Bir de onlara, mesajlarimiz1 ulastirdigimiz halde,
onlardan uzaklasip seytanin (bir kdpek gibi) pesine
taktigr kimsenin durumunu haber ver; derken o
azgin biri olup ¢ikmust.

Nitekim Islamoglu’na gore, 176. Ayetinde delalet
ettigi gibi, bu her ¢agda bulunan prototiptir. Bu
tipin belirgin vasfi bilgiden degil, bilgi ahlakindan
yoksunluktur. Bilgi ahlaka doéniisiince hagyet (35:
28), ahlaksiz kalinca vahset iiretir. Tipki fethullahci
ve benzeri Otekilestirici, ayrigtirict ve zararli
yapilanma drneklerinde oldugu gibi. Kur’an’i anlati
sOylece devam etmektedir:

“176 Ki, eger Biz isteseydik onu mesajlarimizla
yiiceltirdik (Islamogluna gére, zimmen: Eger o
mesajlarimizla yilicelmeyi tercih etseydi, biz de onu
mesajlarimizla  yiiceltirdik; ama mesajlarimizi
kullanmay1, onlarin iizerine basarak yiikselmeyi
secti, biz de onu algattik); ne ki o diinyaya sarildi ve
ihtiraslarinin pesine diistii. Iste bu yiizden boyle
birinin durumu, dstiine varsan da kendi haline
biraksan da, dilini sarkitip hirlayan kdpege benzer.
Mesajlarimiz1 yalanlayanlarin durumu iste boyledir.
Su halde bu kissay1 aktar, belki {izerinde tefekkiir
ederler. 177 Ne berbattir ayetlerimizi yalanlayan bir
toplumun hali; Ustelik onlar (bdyle yapmakla)
kendilerine zulmetmis oluyorlar.” (islamoglu, 2014:
sayfa 287).

Peki bu durumu kendi ¢agimizda géren biz siradan
Muslimanlar bu ibretlik vahim durumdan kendi
adimiza ne tiir dersler ¢ikarabiliriz? Allah korusun!
bu durumlara diismekten kendimizi nasil
koruyabiliriz?

Yine Ilahi Kitabimiz Kur’an-1 Kerim Hadid
Suresinin bitinunde ozellikle ise 16., 20., 22., 23.
ve 27. Ayetlerinde sorularimiza cevaplar vererek
bizi yonlendirerek bir kurtulus regetesi Onerir.
Oncelikle Mii’minlerin Kur’an’dan uzaklasma
problemine ve bunun dogurdugu sonuglara dikkat
ceker. Soyle ki: “16 Iman (ettigini iddia) edenlerin,
Allah’1n zikrine, yani Hak katinda inen vahye karsi,
ta kalplerinde iirperti duymalarimin vakti hala
gelmedi mi? Ta ki kendilerine daha 6nce vahiy
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verilip de, iizerlerinden uzun zaman gectigi igin
kalpleri katilasan kimseler gibi olmasinlar Ki
onlarin bir¢ogu yoldan sapmustir.” (Hadid, 16. ayet)

Sonra bir analoji vasitasiyla diinyalilik veya
diinyalilasmaya dair bir hatirlatmada ve ogiitte
bulunur: “20 Iyi bilin ki (tek basma) bu diinya
hayat1 bir oyun ve oynastan, albenili bir gosteri ve
birbirinize karsi 6viinme yarisindan, mal ve evlat
¢ogaltma hirsindan ibaret olurdu. Bu (tiplerin sonu)
su yagmur meseline benzer: O (yagmurun)
yeserttikleri, ¢ift¢ileri/nankorleri pek sevindirir;
sonra kurur ve sen onu sararmig gorilirsiin; en
sonunda toz toprak olur. Ama ahirette (bdyle
olmayacak), Ya siddetli bir mahrumiyet veya
Allah’tan bir magfiret ve hosnutluk olacak; Zira
(tek bagina) bu diinya hayati, aldatict ve gegici bir
tatmin aracindan bagka bir sey degildir.” (Hadid,
20. ayet)

Diger taraftan biitin mahllkat icin gecerli ve
Ozellikle insanin hayati boyunca muhatap oldugu
musibetlere iliskin idealde her an, normalde bu
musibetler sonucu ortaya ¢ikan her seving ve
Uziintd durumu Gzerinde derinden tefekkir etmesini
ve bu tefekkiiriin geregini yine sonda bir uyariya
kosut Kur’an’imiz bize sOylece agiklar: ‘22 Ne
yeryiiziniin ne de sizin basiniza, Biz onu varlik
sahnesine ¢ikarmadan once kayit altina aldigimiz
bir yasa olmadik¢a asla bir musibet gelmez;
stiphesiz bu Allah i¢in pek kolaydir. 23 Boyle
takdir etmistir ki elden kagirdiklariiza (asirn)
iiziilmeyesiniz, ele gecirdiklerinize de (asirn)
sevinmeyesiniz: nitekim Allah hicbir kendini
begenmis simarigr sevmez.” (Hadid, 22. ve 23.
ayetler)

Hal boyle olunca bu ger¢evede geriye hatirlatilacak
ve bizim ne demek istedigimize 151k tutan tarihi ve
[lahi bir tespit kaliyor. Tasavvufa veya herhangi bir
mistik egilim ve uygulamalara dair biitiin meselenin
06zii de bu tespit ve hatirlatmada kendini
gostermektedir. Yine Hazreti Kur’an bu baglamda
sunlar1 buyurmaktadir: “27 Sonra onlarin pesinden
(bagka) elgilerimizi de getirdik; peslerinden de
Meryem oglu Isa’y1r getirdik ve ona Incil’i verdik;
ve ona uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet
yerlestirdik. ~Ama ruhbanlik bagka... Onu
kendilerine emretmedigimiz halde onlar uydurdu,
gerekcesi de Allah’in rizasim1 kazanmakti; fakat
onun gereklerine de hakkiyla riayet etmediler ya...
Neticede Biz onlardan iman eden kimselere
karsiliklarin1 verdik; fakat yine onlardan birgogu
yoldan saptilar.” (Hadid, 27. ayet)”

Kur’an ve Teosofi Merkezli Bir Yorum

Yine bu Kur’an’i zemini akilda tutarak tasavvufun
veya mistisizmin Islam diisiince geleneginin
olmazsa olmazi; ve igerik, islev ve etkileri
bakimlarindan Islam uygarliginin géz ard: edilemez
su veya bu sekilde sosyo-kiiltiirel bir gercekligi

oldugunu belirtmek durumundayiz. Bu gergekligin
boyutlar1 da ancak Kur’an ve teosofi merkezli bir
degerlendirme ile ortaya konabilir. Oyleyse sormak
durumundayiz: Problem nereden
kaynaklanmaktadir? Problemin kaynaklarma dair
cesitli yerlere gonderme yapilabilir ama hepsinin
kendisinden neset ettii ana ve asli bir kaynak
vardir ki, o da insanin ontolojik ikil (beden + ruh =
insan) bilesik yapisini unutarak azametle beyazlik
sevdasina diismesidir. Ilkesel ve nétr seviyede
idealizm ve azamet adina bu sevda takdir edilip
alkisglanabilir. Fakat insanin varliktaligimin makro
ve mikro boyutlar1 dikkate alindiginda bu
hedeflenen beyaza ulagmak imkénsizdir.

Ciinkii insanin makro alandaki varligi maddi,
bedensel veya et-kemik yoniine karsilik gelirken;
mikro alandaki varlig1 mana, ruh veya enerji haline
karsilik gelir. Bu yiizden her iki alaninda
miistakilen kendi 6z dinamikleri vardir. Birinci
alanda madde, mekan ve zaman esasken;
ikincisinde bunlardan s6z edilmeyecegi gibi maddi
alan ters y(iz edilebilir. Oysa insan diinyada bu ikil
ontolojik bileskeye kosut madde (beden) + mana
(ruh) karma alaninda nefes alip vermekte, yani
yasamaktadir. Iste evrenin ve igindeki mevcudatin
okunmasi asil bir de bu gergeve de yapilmasi
gerekir. Nitekim bu cercevede okuma yapanlardan
biri de tasavvuf veya mistik gruptur ki, bizim
degerlendirme konumuzdur.

Oyleyse tasavvufun kendisinin zahiri, batini ve
karma alan gergekliklerine dair algisi nedir? Veya
insana, varliga, evrene ve Tanriya dair gerceklik
algilar1 nelerdir? Iste bu iki sorunun tasavvuf
eksenli cevabinin fiziko-felsefi zeminde verilmesi
gerekir. Aslinda aranan seyin anahtari insanin
ontolojik  yapisinda, yani onun bedentruh
bileskesinde,  asikar  bir  sekilde  kendini
gostermektedir. Beden, insanin diinyalt yoniine
karsilik gelirken; ruh, 6te (ahiret) yoniine karsilik
gelmektedir. Ayrica beden, insanin maddi fiziki
doga ve evrenle olan {lnsiyet ve etkilesiminin
anahtaridir. Ruh ise askin ve goriinmeyen alan ile
olan veya olmast beklenilen etkilesim ve iinsiyete
karsilik gelir. Peki bu alanlardan hangisi gergeklige
karsilik gelir? Yani maddi ve sonlu et-kemik alam
mi1; yoksa manevi ve sonsuz homo Muslimusluk
(Yunusluk) alam1 mu? Hangisi sanal, hangisi
gercek?

Yukarida ifade edildigi gibi insanin ve mahlukatin
maddi makro alanindan baktiginizda mikro ruhu
(enerji) alam yalan ve sanal; yine insanin ve
mahlukatin ~ mikro ruhu (enerji) alanindan
baktiginizda maddi makro alani yalan ve sanal
gbziukmektedir. Oysa kendi dizlemlerinde ve
dinamiklerinde ikisi de birer gerceklik alanlaridir.
Ademoglu bu siyahlik (maddi, bedensel, veya et-
kemik alani) ve beyazlik (manevi, ruhsal veya
Yunusluk alani) arasinda beyaza en yakin grilik
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(homo Muslimus, Yunus olma) micadelesi
vermektedir. Culnki insan ontolojik ikil terkibi
geregi bu diinyada milkkemmele ulasamaz ama
azametle onun yolunda akil, irade, vicdan ve Omur
tlketebilir ve tuketmelidir de.

Sonucta: Tasavvuf bir din degil; dini 6zel bir dgreti
ve uygulama ile yasama bicimidir. Lakin degisik
yasama big¢imlerinden sadece biridir. Yani biricik
ve tek olan degildir. Mursid ve sufi miikemmele
ulasamaz ve bu nedenle mikemmel insan olamaz
ama milkemmellik yolunda olur. Asla ne Miirsit ne
de Miirit masum ve giinahsiz degildir. Unutulmasin
ki ismet sifatlarina ragmen biitiin Peygamberler Hz.
Allah’tan  uyart  almiglardir.  Ayrica  yine
unutulmasin ki tevbe kapisi herkes (Nebi, Resul,
Miirsit, Miirit, siradan Miisliman ve homo
Muslimusluk aday1 biitiin insanlar) i¢in son nefese
kadar agiktir.

Bu durumda Islam tasavvuf geleneginde insan,
evvelen kendini bilecek; bdylece Rabbini bilmis
olacak; sonra evren ve mevcudatin aynasinda da bu
iki bilmekteligin saglamasini yapacaktir. Islam
distince geleneginde bu bilme yollarindan biri belki
de en koklisii tasavvuf miiessesesidir. Bilindigi
tizere bu bilme ve okumaya kosut tefekkiir, soyleme
ve eylemede kendince anlayis, usul ve uygulamalari
vardir ki bu da tasavvuftaki tarikat Ogretileri ile
gerceklestirilir.  Lakin  unutulmasin ki  bagka
tariklerde vardur... .

Simdi buraya kadar yapmaya ¢alistigimiz
degerlendirmenin ana gergevesini bir sema halinde
sunumunu yaparak sozii Merza Fakur Heliki’ye
birakalim.

Homo Muslimusca Adamhigin  ve  Ahlakin
Ontolojik Evrilme Siralamasi:

I-) HOMO SAPIENS (Insansi Beserler) kesin
olmamakla birlikte arkeologlara, antropologlara,
paleoantropologlara, ve etnologlara gore ilk
gorilmesi M.O. 400000 - 350000 tarihleri
arasindadir, Allah-u alem. Modern anlamdaki homo
sapiens’in Afrika’dan diinyanin degisik yerlerine
dagilmasi ise 40000 ile 35000 tarihlerinden itibaren
oldugu iddia edilmektedir lakin yine dogrusunu
Yice Allah (c.c.) bilir:

1-) RUH UFLENMESI (RUH EMANETI = AKIL,
IRADE ve VICDAN)

Uflenen Ruh veya Verilen Emanet Kosut Insana
Adamlik Yolunda Fitrat Format1 Atilmasi

2-) INSANLIK FITRATI=BEDEN+RUH
ONTOLOIJIK BILESKESINE FITRATATILMASI

BOYLECE, Adem veya Ademler artik birer bilgi
yolculart homo skeptikuslardir.

1) HOMO SKEPTIKUS (Akil Hamali ve
Emanetgisi Bilgi ve Hikmet Yolundaki Yapici

Siipheci Insanlar). Yani Burasi:: Bilgilenme,
bilgilendirme ve bildigince sdyleyip eyleyerek
toplum ve medeniyet kurma zeminidir. Bu da ancak
Ademlerin akil hamaliyeligi tarihi ve gevrelerinde:
a) Kendilerini (INSAN=BEDENSEL, RUHSAL
VE ZIHINSEL ALANLAR);

b) Dogayi; c¢) Evreni; d) Yaratictyt ve Onun
(Zitlarin Birligi, Vahdette Kesret — Kesrette VVahdet
Ilkeleri ve 99 Isminin Tecellisi Geregi) insanda;
Dogada ve Evrende Goriillen Tevhidi Kozmik
Tiimeii Diizenini HIKMET (= Bilim, Din, Sanat,
Felsefe ve Bunlarin alt-dallarinin) faaliyeti
cergevesinde okuyup geregince yasamasi sonucu
gergeklesebilir.

INSAN OKUMASINDA ULASILAN 3 (2 IRCACI
ve 1 TUMCU) SONUC

Homo Animalus: insanin Bedene Indirgenmesi
Homo Spiritus: insanin Ruha Indirgenmesi

Homo Muslimus: Insanin Bir Biitiinde Tiimciil
Degerlendirilmesi

Goriildiigh tizere: Homo skeptikusluk sifat ve alani
biitiin insan tipleri i¢in temel, baslangig, sifir ve
ortak noktasidir. Yani, ister homo skeptikusluk
donanimimni  animalusluk,  spiritusluk  veya
Muslimusluk yoniinde kullanmay1 segerler isterse
secmezler.

I11-) HOMO MUSLIMUS (Evrensel ilahi Ideal
Insan Tipi)

Evrensel Ilahi Menseli Ideal Insan Tipine Ulagmak
I¢in Hazirlanan Ontolojik Zeminin Yanisira Ilahi
Lojistik ki Destek Unsuru:

a-) Diinyal1 Goksel Elgiler (Model Nebi veya Resul
Homo Muslimuslar); ve

b-) ilahi Bildirgeler (Sayfalar ve Kitaplar)

Bu unsurlar c¢er¢evesinde kendinin, doganin,
evrenin ve Yaraticisinin hikmeti bir okumasin
yapan kisi homo Muslimustur. Lakin Ahlakli bir
homo Muslimus degildir. Ta ki bu okumanin
iceriklerinin sdylem ve eylemlerine dokip modellik
biling ve uygulamastyla “Ben Homo
Muslimuslardanim” diyene veya en Onemlisi
baskalarmin “Iste Bu Homo Muslimus” diye
parmakla gosterilene kadar.

SORU: Nigin etrafimizda ahlakli 6rnek homo
Muslimuslar géremiyoruz?

CEVAP: Ciinkii ahlakli 6rnek homo Muslimuslar
sozde ve gbzde (vitrinde) olmak istedikleri igin
onlar1 6zde ve fiilde (hayatin iginde) ahlakli model
homo Muslimuslar olarak gbremiyoruz.
Nihayetinde is kisinin kendi ferdi sec¢iminde
diigimlenmektedir. Yani ya homo Muslimuslugu
secme ya da homo Muslimusluk gayrisini se¢me.
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Bu se¢imde renkli bir ortamda yapilmaktadir. Bu
ortamin ii¢ ana rengi vardir: Siyahlik, beyazlik ve
grilik.

Homo animalusluk ve tesi STYAHLIK alanidir.

Homo spiritusluk Beyaz sanrili veya hezeyanl
SIYAHILIK alanidir.

Homo Muslimusluk BEYAZLIK alanidir

Homo Muslimus ise Beyaza en yakin GRILIK
alanidir.

Insan Hayati ise: Beyaza kavusma sonsuz
yolculugunun diinya kisminda Beyaza en yakin
GRI’yi yakalama akli, iradesi, cehdi, eylemi ve
sOylemiyle homo Muslimusca yasanmasi beklenilen
gokkusagidir.

PROBLEM: Beden (Homo Muslimus - Yunus) ile
Ruh (Homo Muslimusluk - Yunusluk) arasindaki
ontolojik yapi, igerik, islev ve bunlara bagli olarak
gerceklestirilen (Beden + Ruh = Insan)
etkilesimden kaynaklanmaktadir.

Son Soz

Ennihaye biz burada s6zii fazla uzatmadan siradan
Miislimanlik (homo Muslimusluk) tarikinde nefes
alip veren MerzaFakurHeliki’nin (1406) makro
varlik alanindaki insan basta olmak iizere biitiin
mevcudatin mikro varlik alani ile yiizlestigi ve
onunla birlikte bir dlizen, bir ahenk, bir uyum ve bir
denge icerisinde varolup hallesme hayat ugrasisinin
siirsel ifadesi olan bildiri konumuz temelli Akil ve
Goniil atismasini igeren su misralarina birakarak
satirlarimiza son verelim.

EY GONUL!

(Aki’dan Géniil’e)

Ey Gonul, Neylersin

Divaneee, Divane...!

Su Kapidan Gireli Bir Hal Oldun
Viraneee, Virane...!

Sik Stk Ummana Dalarken

Coldeki Bedevi Misali

Bir Umuda Kurban Oldun

Bicareee Bicare...!

Varlikta Yoku, Yoklukta Var1 Buldun
Bu MekaniGayb Sana Ziyade
Hucredeki Mahkum Y usuf Misali
Kabuktan Oze, Goniilden Séze
Anlayis1 Tabilikte Yakaladin Yunus Misali

Gerg¢i Kapinda Dostlar Ganiii, Gani...!
Hepsi Mutlak Devrani Zahirde

Ummandan Muhabbetten Azade

Gerisinde, Gerisinde Mi?

Bihabeeer, Bihaber...!

Oyleyse Ey Goniil Sor

Mevlana’da Ney Necirdir?

Cira Dost Dari Ozii Neyzen?

Dostsuz Kalinca Su Cihanda

Erdemligi Nefesinde Mi Buldu Dersin!
Akisg, Hiiziin, Hamisizlik, Acziyet Ve Vuslat
Zerreden Maddeye Damladan Deryaya Kulag

(Gonul’den Akl’a Cevaben)

Kilindin Akil Hamal1 Fitrat Emanetgisi

Hani Olacaktin Yeryiizii Kulluk Bekgisi
Eglendin ilim, Din, Felsefe ve Sanat Diye
Bigare Oldun Bulamadin Hikmeti Niye

Gecti Omriin Hayal ile Gerceklik Arasi

Nefsine Uydun Oldun Dinya-Ahiret Maskarasi
Nigtin Omrii Heder Ettin Damlada Banisiz
Oldun Anda Muflisiddin Deryada Hamisiz

Gerci Sen Ugun Tarik Ve Rehber Coktur Amma
Yine de Koyma Kendini Kur’an GayrisiTaamma
Halles Ve Oku Her Dem Hazreti Kur’an’1

Ol Boylece Diinya Ahiret Kur’anlt Nurani
Namun Gerg¢i Diinya Vuslatinda MerzaFakur
Fakr’e Riza Eyledin Omrii Ahirde Acziyetle Siikiir
Eylesin Oyleyse Halik, seni helikiDDin

Kilsin Béylece Hadim-i Ummeti Muhammed’in.
MerzaFakurHeliki (1406)
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