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ISLAM IKTISADI’NIN KILOMETRE TASLARINDAN
EBU YUSUF’UN iKTiSADi DUSUNCESI

Yrd.Dog.Dr. Oguz BAL"
Ozet

Ebii Yusuf(729-798), Kiife'de dogdu. Sekizinci yiizyilin son ¢eyreginde yasamis olup ,
Islam Medeniyeti’nin en verimli sahsiyetlerden biridir. — Ebii Yusuf:  Islam
Medeniyeti’'nin olusturup gelistirdigi Fikih ilminin ekollerinden biri olan Hanefi
ekoliinde, sadece yasadigi donemde zirveye ulasmamug, asirlara niifiiz eden igtihatlarda
bulunmustur. Islami gelenekte ibadet, muamelat, ukiibat alanlarinda onun goriislerinin
olmadigi hicbir mesele yoktur. Ozellikle vakif konusundaki ictihads tatbikatta halen de
devam etmektedir. Yasadigi donemde karsilastigi en karmasik sosyal, siyasal, ekonomik
problemlerin kitap ve siinnet 151g8inda ¢oziim tiretmede kendisine hayranlik uyandiran
kivrak bir dehanmin sahibiydi. O,Hanefi fikih ekoliinde en biiyiik otorite olan Ebii Hanife
ile birlikte damgasint vurmustur.

Yasadigi dénemde kadilik makamindayken yoneticilere aldwrmaksizin, ekonomi politik
onerilerini ve i¢tihatlarim “Kitab-iil Harac” 1 telif ederek ydneticiye sunmustur.
Kendisi gibi aym ézelliklerde bir diger miigtehit olan Muhammed El Seybani (749-
805)ile birlikte olusturduklart ictihatlarint Hanefi ekoliiniin en temel eser olan Kitab-iil
Asl’da toplamigtir. Bu eser, “El Mebsiit” adli eserin temelini olusturmugtur.

Anahtar Kelimeler: Ebu Yusuf, Islam Ekonomisi, ktisadi Diisiince, Fikih, Hanefi
Ekolii

ONE OF THE MILESTONES OF ISLAMIC ECONOMICS:
ABU YUSUF AND HIS ECONOMIC THOUGHT

Abstract

Abu Yusuf (729-798), was born in Kufa. He, who had be lived in the last quarter of the
eighth century; is one of the most efficient personalities of Islamic Civilization. Abu
Yusuf; within of Hanafi school who is the one of figh schools of the science of figh it has
been created and developed by Islamic civilization, as he during own time was reached
to the summit, at the same time, had created affect penetrating the centuries in the case
laws. Under Islamic tradition; worships and transactions and at the other subjects,
vastly his views apply. In particular, the case law on foundations in practice still
continues. In lived period; made effort against for the most complex social, political
and economic problems in the book and the Sunnah light, finding a solution, his was
thanks to genius. "Kitab al Harac" is his most important work.
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1. Ebii Yusuf’un Cagi

Adi gecen sahsiyet, yagsamis oldugu ¢agda vuku bulan siyasi, dini, entelektiiel, sosyal ve
iktisadi faaliyetlerin bir {iriiniidiir. Bu ac¢idan bakildiginda anilan alanlardaki gelismeler,
metodolojisine, problemlere bakis tarzina ve ¢oziim Onerilerindeki kendine has
iislubuna yansmmistir. Asagida bu konulara sirasiyla deginilmektedir

Ebit Yusuf, miladi sekizinci asrin son iigiincii ¢eyreginde yasamistir. Bu donem Islam
diinyasinin merkezine yakin kisminda énce Emeviler’in son dénemleri ve erken Abbasi
idaresinin hiikiimran oldugu dénemdir. O dénem Islam tarihinin temel 6zelligi kismi
fakat gecici bir karisiklik ve kargasadan sonra kisa zamanda toparlanarak biiyiik bir
refahm yasandigi donem olmustur. Islami karakter kalm cizgilerle Peygamber
zamanindan dort Halife donemine oradan da Emeviler’e ve oradan da Abbasiler’e
intikal etmisti. Dénemler boyunca devam eden kargasalara ragmen Islami sablonun
bozulmadan ve biiyiikk Ol¢lide sapmadan ana hatlariyla devam ettigi sOylenebilir.
Makaleye konu olan kisi de anlatmaya calistigimiz atmosferin bir mahsuliidiir.
Yasadign donemde Sahabe ve Tabiin' miigtehitlerinden® bazilarmin  bulunmasi
kendisinden sonra gelen miictehitlere gore hakli bir istiinlik kazandirmistir. Ciinkii o,
diger seckin ilim adamlarmnin 6grencisi olmakla beraber biiyiikk dnder anlamina gelen
“Imam-1 A’zam Ebd Hanife’gibi mutlak miigtehidin en has dgrencisidir.

Ebl Yusuf, Emevi Halifelerinden Hisam doneminde diinyaya geldi. Hisam donemi,
fetihlerin ve savaslarm yaygin oldugu bir déonemdi. Bu donemde Zeydiyye denen
Sit’ler, yonetime isyan ettiler. Yeniden fetholunan Yemen’den muhalefetlerine devam
etmislerdi. Hisam’dan sonra (M:743) isyanlar pes pese devam etti. Hariciler Musul ve
civar bolgelerinde yeni isyanlar baslattilar. Devletin i¢inde bulundugu mali kriz de had
sathaya ulagmistt. Bu arada Emeviler’e karsi olanlarin ideolojisinde, heniiz gizli bir
orgilit durumunda olan Abbasiler, Emeviler’in uygulamalarmin yanlis oldugunu ve
Islam’mn ilk dénemlerindeki Kitap ve Siinnet ¢izgisine déniilmesi soylemi vardi. Gayr-i
Miislimler de kendilerine adaletle davranilmasini istiyorlardi. Uzun miiddet gizli olarak
faaliyet gosteren Abbasiler, son Emevi Halifesi ikinci Mervan’1(744-750) Horasan’da
bir isyan sonucu yenerek hanedana tamamen son verdiler (Holt vd., 1989:113-114).
Emeviler’e isyan Abbasiler lehine sonugland:. ilk Abbasi Halifesi Eb’l Abbas hizl1 ve
kanlh bir sekilde kendi hanedaninin giivenligini saglamak i¢in onlemler aldi. Emevi
katliammdan hanedan iiyelerinden biri olan Abdurrahman, Ispanya’ya kacarak (M:755)
1031 yilina kadar yasadi.

! Sahabi iistadlari yetisdirdigi baslica Kiife ekolii mensuplari; Alkame b. Kays, Mesruk b. el-Ecda', Ibrahim
en-Nehai, Kadi Surayh b. el-Haris, el-Esved b. Yeiid ve Ebl Hanife'nin hocast Hammad b. Ebi Siileyman'dir

Miigtehit: Igtihat eden kimse. igtihat; sozliikte cehd ve gayrette bulunmak, zahmete tahammiil etmek, ele
gecirilmesi mesakkatli olan bir sey i¢in takat sarf etmek anlamlarina gelmektedir. Fikih 1stilahinda furu’a dair
ser’i bir hitkmiinii delilinden istinbat(¢ikarmak)hususunda biitiin takatini sonuna kadar harcamaktir. Miigtehit
olabilmek i¢in Fikhin kaynaklar1 olan Kur’an ayetlerinin ve siinnetlerin liigat ve ser’i bakimdan anlamlarini,
Kur’an ve siinnet arasindaki miisterek olan hususi ve umumi, zahir, gizli ve miiskil, hakikat ve mecaz, ibari ve
isari gibi beyan tarzlarini, hadislerin metinlerini, bunlarin nakil ve vusul yollarmi, Kur’anin ve Siinnet’in nasth
ve mensuhlarini, hangi hususlarda icma oldugunu, kiyas cesitlerini, hiikiimlerini, makbul ve makbul
olmayanini Ustil-u Fikih’ ta genisce agiklanan sartlariyla bilmis ve ihata etmis olmalidir. Bu sartlara sahip
olan deha sahibi kimseye Mutlak miigtehit denir. Migtehit ti¢ cesittir:1-Miigtehid fis ser’: Dort mezhep
imamlar1 gibi,2-Miigtehit fil mezhep: imam Ebii Yusuf, imam Muhammed vs. 3- Miigtehit fil mesele: Tahavi,
Kerhi, Serahsi vs
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Emeviler’in disiisii Arap azinligmin baskici hakimiyetine son vermisti. 750-846-47
arasinda Iranlhilarin eline her bakimdan iyi firsatlar gecti. Hiikiimet idaresi esas
itibariyle Iran teskilat esasma uygundu. Icra kuvvetinin basma vezirlik ya da nazirlik
Iran etkisini gosteriyordu. Bu dénemde bas vezir Bermeki adh asil bir Iranl aileden
gelmeye basladi. Bu aileden gelen vezirler M:805 yilina kadar Halifeligin genel
siyasetine damgasini vurmustur (De Lacy, 1971). Sonug olarak Abbasilerin idareyi ele
gecirmeleri franciligm, semitik Arapciliga® kars: tistiinliigiinii ihtiva eden fiili bir ihtilal
olarak Islam tarihinde sik sik hatirlanmaktadr.

Asil Abbasi idaresinin oturdugu dénem, Mansur dénemidir (753-773). Mansur’un ilk
iktidar yillarmm kargasas1 giderildikten sonra, devlet otoritesi saglanarak yikici ve
yanlis akim ve akidelerin tasfiyesi basarildi. Dénemin bir simgesi olarak Bagdat sehri
inga ve imar edildi. Devletin rejiminin oturmast ve birligin teminat altina alinmasi
Mansur déneminde saglanmisti. Hadi ve Mehdi dénemleri kisa siiren Halifeliklerinde
Mansur ¢izgisine devam edilmisti. Harun-er Resid (763-809) donemi ise refah
donemidir. Bu dénemde siyasi, ilmi ve fikri canlilik olmus, Islam ve Islam dis1 kiiltiir
kaynaklarinin birlesip bulusmasinda bir medeniyet dogmustu. Arapgilik terk edilmis
ancak yerine Iran kiiltiiriiniin de etkisini gdsterdigi kozmopolit bir diinya goriisii hakim
olmustur. Abbasilerin tim politikalar1 Emevilerin silinmesi tizerine kurulmustu.
Donemlerinde idari degisimler, kent hayatinin yeniden diizenlenmesi, ticaretin
gelismesi, serbest fikri ortam v.b. bu yeni tiirden biitiinlesmenin goériiniimlerindendir
(Aydin, 1991).

Abbasi hilafeti, resmi Islam hukukgularna kendi pratiklerini ve prensiplerini Hilafetin
prensiplerine uydurmaya ¢alisma vazifesini verdi. Bu egilime karsi otoriter ses Hanefi
imami Ebii Yusuf un sesidir. Ebii Yusuf, Harun-er Resid’e ithaf edilmis olan Kitab-iil
Haraci’nin 6n soziinde acik¢a, gercek Islami hiikiimetin prensiplerini Rasit Halifelerin
ve Omer bin-Abdiilaziz’in yolu iizerinde olmasi gerektigini ifade etmis, ¢ok acik
olmadan Sasani geleneginin yiiriirliikte olan sekline karsi olarak prensiplerini
temellendirmistir. Ne var ki, onun uyarisi, sadece Harun-er Resid tarafindan dikkate
almmustir (Gibb,1991).

1.1. Ebii Yusuf’un Hayati

Asil ad1 Yakup bin Ibrahim el Kufi’dir. 731 yilinda Kife’de dogdu. Dedesi, Sa’d bin
Hayseme, Peygamber Hz. Muhammed’in (sav) arkadaslarmdandir. Babasi, o ¢ok
kiiciikken vefat etti. Annesi; ilk yillarinda giinliik nafakalarini dahi temin edemeyecek
derecede sikinti iginde yasayan fakir bir kadindi. Ancak bu sikintilar1 fazla devam
etmemis, gecimlerini saylamaya muktedir olmuslardir. Gegin sikintilarma ragmen o ilim
iizerinde ¢alismayi tercih etti. Yasadigi beldenin meshur fakihlerinden Eba Leyla’nin
ilim halkalarina katildi. Egitimini Ebd Ishak el- Seybani, Siileyman el- Temimi, Yahya
bin Said el Ensari, el A’mes, Hisam bin Urve gibi fakih ve hadiscilerden dersler alarak
siirdiirdii. Siyer derslerini de Islam Tarihi kaynaklarindan énemli bir sahsiyet olan Ibn-i
Ishak’tan almustir. Béylece tefsir, hadis, usul-ii fikih(fikih metodolojisi),fikih, siyer gibi

3 Semitik terimi; Araplari, Habesleri, Arami ve Siiryanileri hem de Ibranileri igine alan dil grubunu
konusanlar1 tanimlamak i¢in kullamilir. Burada 6zellikle Arap unsurundan s6z edilmektedir.
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ilim dallarinda en yiiksek seviyeye ulasti. Zamaninin diger ilim adamlarinin i¢inden
ctkamadiklari problemlerde Imam-1 A’zam Eb Hanife’nin goriislerine miiracaat
ettiklerini goriince bir daha da onu terk etmedi. On 6grencisinden en 6nde geleni olup
onalti y1l siiren bir egitim gérdii (Adivar vd.,1964).

Ebi Yusuf, EbG Hanife’den sonra fikih ekollerinden Hanefi Mezhebi’nin imamidir. O,
Imam-1 Azam Eba Hanife’nin ictihatlarmi toplamakla kalmadi, onlarin yayilmasma da
biiyiik gayret gosterdi. Bu nedenle “ Ebii Yusuf olmasiydi Imam-1 A’zam Ebii Hanife
taninmaz ve biiyiikliigii giiniimiize kadar gelmezdi” denilmistir.

Ebi Yusuf, Abbasi Halifesi Mehdi zamaninda hilafet merkezi olan Bagdat’ta
baskadi(kadi-iil kudat)olarak tayin edildi. Bu unvani alan ilk kisidir. Ayn1 goreve
ardindan gelen Halife Hadi ve Harun- er Resit donemlerinde de devem etmistir. Ebii
Yusuf keskin ve pratik bir zekdya sahip bir kimseydi. Fikih metolojisinde ilk eser
onundur. Hiikiim verirken adalete son dererce dikkat ederdi. Oyle ki; meshur tarihgi
Fitzgerald, bir Hiristiyan i¢in onun Halife aleyhine hiikiim verdigini hayranlikla ifade
eder.

Ebii Yusuf, 798 yilinda Bagdat’ta vefat etti. Zamanla kaybolan kabri 1659 yilinda
Safevi hiikkimdar1 Siileyman Sah tarafindan ortaya ¢ikarildi. Osmanli Sultani IV.
Mehmet tarafindan tiirbesi yapilmistir (Gokdemir,1985).

1.2. Ebit Yusuf’un Eserleri ve Kitab-iil Harac

Ebii Yusuf, imam-1 Azam EbG Hanife’nin 6grencisi ve onun himayesinin eseridir. Sahip
oldugu bilgileri biiyiik 6l¢iide onun gozetiminde elde etmisti. Tefsir, hadis, kelam gibi
dallarda ¢ok iistiin bir seviyeye ulasti. Kendisi bir taklit¢i olmayip, Ebli Hanife’nin
kurdugu ekole mensup, igtihatta onun yolunu tutan bir alimdi. Hayattayken hocalarinin
goriiglerine ters diisen fikirler ileri siirerdi. Ancak, onun ve hocalarinin sézleri Hanefi
Mezhebi’ni olusturmustur. Ebd Yusuf'un bilinen eserleri sunlardir: [htilafi'l-Emsar,
Edebii'l-Kad1 ala Mezhebi Ebi Hanife, E'mali Fi'l Fikh, Kitabii'l-Biyl', Kitabii'l-
Cevami, Kitabii'l-Hud(d, Kitabi'l-Harac, Kitabii'r-Red ala Malik b. Enes, Kitabii'z-
Zekat, Kitabi's-Salat, Kitabi's-Siyam, Kitabii's-Sayd ve'z-Zebaih, Kitabii'l-Gasb,
Kitabii'l-Fevaiz, Kitabi'l- Vesaya, Kitabii'l-Vekale, el-Asl, Kitabii'r-Red ala Siyeri'l-
Evzai, Imla. Konumuzla ile ilgisi agisindan burada sadece Kitabii’l Harac tanitilacaktir.

Kitabii’l Harac

Halife Harun-er Resid, iilkesinde yasayanlarin can ve mal emniyetini saglama ve
adaletle hiikkmetmeye calisan bir hiikiimdardi. Imam Ebi Yusuf'tan gesitli mali ve idari
konularda sorularmim cevaplanmasimi istedi. Ozellikle vergiler konusunda islam
hiikiimlerinin neler oldugunu sordu. Ebi Yusuf, bu sorulara cevap vermeye ¢alistt. Bu
hususta ¢ok gayret gostererek “Kitab-iil Harac” admi verdigi meshur eserini yazdi.
“Harac” kelimesi, 6zel olarak kullaniliyorsa da genelde tiim vergiler icin kullanilir.
Daha sonra gelen alimler “Harac” kavramimna “Fey”, ganimet ve giimriilk resminden
alinan vergilerin tamamim kapsayan bir anlam verdiler. Ote yandan “Kitab-iil Harac”
sadece devletin gelir-giderini degil, ayn1 zamanda ¢ok¢a hem iktisadi hem de sosyal
konu ve kurumlar1 da islemektedir.
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Kitab-iil Hara¢’ta Imam Eba Yusuf, yukarida anlatildigi gibi, savas, baris ve
cinayetlerin ~ hiikiimleri, hakim ve wvalilerin  sorumluluklari, vatandaslarn
yukiimliilikleri, genel refahin arttirilmasma yonelik kamu yatirimlari, “Zimmi’ler,
(kendileriyle s6zlesme yapilanlar, kendilerine izin verilenler, diisman iilkeye mensup
olanlar, dinden ¢ikanlar, devlete isyan edenler, posta ve haberlesme gibi birgok
konularda igtihatlarin1 belirtir). EbG Yusuf, kitabinda 6zellikle ii¢ 6nemli konudan
bahseder bunlar: 1-Islam’n éngordiigii sekilde kamu gelirleri, 2-Gelirlerin toplanmasi
i¢in uygulanacak yol ve yontemler, 3-Kamu harcamalar1. Kitab-iil Harac; Osmanlilar
doneminde Tiirkeye terciime edilmis, Istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi’nde Ali
Ozek tarafindan yeni harflerle yayma sunulmustur. 1965 yilinda Oryantalistler
tarafindan Ingilizceye, Rusca ve Urduca ya da(1976) cevrilmistir (Siddiki,1980:62).

1.3. Ebii Yusuf’un Metodolojisi ve Toplumsal Hayattaki Rolii

Cagmimn onde gelen «fakih»'lerinden biri olan Imam Ebd Yusuf, Hanefi Mezhebi’nin
metodolojisi dahilinde, genis bir cografyaya yayillan Miisliimanlarin karsilastig
problemlerin ¢oziimiinde igtihat ederek onemli bir fonksiyonu yerine getirmistir. Ozel
bir kavram olan “miictehid” kelimesine giincel olarak tam karsilig1 olmasa da “diisiiniir”
de denilebilir.’ Diisiiniiriimiizden yola ¢ikarak yine Islami literatiirde 6zel bir kavram
olan “ulema”nin fonksiyonlarinin neler olabilecegini anlamak ve genel bir kanaate
varmak miimkiin olabilir. Alim’in toplum hayatindaki rolii onun Kkisiliginden
kaynaklandigi kadar, onun problemlere getirdigi ¢dziimiin metodu da etkili olur.

Diisiiniir, diger miigtehitler gibi Ku’ran’dan belli ilkeler almig ve diisiince sisteminin
tamamini bu ilkeler gergevesinde sekillendirmistir. Temel aldig1 ilkeler asagi yukari
c¢agimizda da benimsenen evrensel ilkelerdir. Bunlar; adalet, sefkat, hikmet, iffet,
marifet ve sulh... gibi ilkelerdir. Sadece iktisadi-ticari alanda degil, ayn1 zamanda
siyasi, sosyal, idari ve dini alanlarda ayni ilkeler 1s18inda diigiinceler gelistirmistir.
Islami gelenege gore; zamanm gecmesiyle ortaya ¢ikan problemlere ¢oziim bulacak
mekanizmalar eger Kur’an’da ya da Hadis’te bulunamiyorsa, daha dnceki miigtehitlerin
o problemin ¢oziimiinde ittifak ettikleri (olay yeni olduguna gore bu da yok demektir)
“icma™® da yok ise probleme uygun ¢oziim bulmak zamanin miictehidine diiser.
Miigtehit yukarida sayilan genel ilkelere dayanarak belli mantiki tutarliliklar: gostererek
igtihat yapar.

Ebl Yusuf'un ¢aginda, heniiz bilimler, ¢agimiz Sl¢eginde alt disiplinlere ayrilmamistr.
Islami bilimler, genel bilim dallar1 yeni ve orijinal bilim dallartyla diisiiniir (migtehit)
belli ilkeler ¢ercevesinde hem iktisadi konuda hem de sosyal, siyasal konularda fikir

* Fikihla ilgilenen kisiye fakih denir, gogulu Fukaha’dir.
> Miictehid, bir konu hakkinda ictihad ederken, o konuda elinden daha fazlasi gelmedigine, daha fazlasim
yapamayacagina dair kendisinde bir acz hisseder ve fetva verdigi meselenin zann-1 gélip ile dogru oldugunu
diistiniir.

fcma’ Islam fikhinmn 3. kaynagi sayilir. Miigtehitlerin, Peygamberin irtihalinden sonra her devirde dini
alakadar eden her hususta ittifaklarin ifade eder. Sozliikte ittifak anlamindadir. Istilahta Islam miigtehitlerinin
bir asirda bir seri hiikiim iizerinde ittifaklaridir. Avamun ittifaklari icma olamaz. Icmanin gergeklesmesi igim
miigtehitlerin vefat etmis olmalari sart degildir. ittifaktan sonara bazilarmin déniisii ile icma batil olmaz.
Icmaa muhalefet edilmez.
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uretebilir mekanizmalar gelistirebilirdi. Bundan dolayi disiiniiriin ¢aginda iktisadi
meseleler felsefi ve hukuki meselelerden ayrilmamusti. Iktisadi alana yonelik igtihatlar,
genis Ol¢iide hukuki alanlar ile de karigik vaziyette idi.

Ote yandan, Ebii Yusuf’un donemi heniiz pre- kapitalist bir dénemin niteliklerine sahip
oldugundan meta iretimi sinirliydi. Dolayisiyla bu donemde kapitalist donem
sonrasinda oldugu gibi «arti- degernkoyma ileri boyutlarda degildi, somiirii olay1
sinirliydl. Bu agidan diisiiniir, ne Adam Smith gibi deger, ne David Ricardo gibi rant ve
ne de Karl Marx gibi boliisiim {izerinde durmustu. Bununla beraber belirledigi adalet,
sefkat, hikmet... gibi ilkeler ¢ercevesinde iiretim, boliisim gibi konular {izerinde
durmus, kendine goére “en iyi” diizeni insa etmeye ¢alismistir.

2. Abbasiler Doneminde iktisadi Hayat

Abbasi yoneticileri, yonetim Emevilerden devraldiktan sonra iktisadi ve ticari hayatin
canlanmast igin uygun bir ortam hazirladilar. Bu ortamda ticari hayat 6nemli olgiide
gelisti. Abbasiler, uzun soluklu bir miicadelenin ardindan sonra, ilk basta Kife’ sehrini
kendilerine hiikiimet merkezi segtiler. Abbasilerin en belirgin 6zelligi sehirlesmeye
oncelik ve 6zen gostermeleriydi. Ayrica iktisadi hayatta one ¢ikan ise; dis ticaretti.
Ticarette Emeviler doneminde baslayan disa agilma, Abbasiler doneminde de aynen
devam ettirilerek bu konuda tesvik edici tavir aldilar. Islam ekonomisi dokuzuncu
yiizyilda gercekten iyi idi. Baz1 yiyecek maddelerinin fiyatlar1 hakkinda bildiklerimiz,
iiretimin pazara yonelik oldugunu dogrulamaktadir.  Uretim merkezleri ile bu
merkezlerden uzak-yakin uzak bolgeler arasinda ve nakliyenin miktarina gore, ayni
malin biiyiik fiyat farklariyla satildig: goriilmektedir. Iktisat ve sozliikbilimiyle ilgili
incelemelerde pazar fiyatinin tesekkiilii hakkinda teorik goriisler yer almaktadir. Fikih
bilimi, arz ve talebe aykir1 davraniglart kinamaktadir ¢linkii Peygamberden rivayet
edilen bir hadis, fiyat seviyelerinin otoritelerce tespit edilmesi azarlanmistir.®

Abbasi hilafet rejiminde farkli kabilelerden gelen unsurlar, birbirleriyle karistirilarak
yeni bir hayat tarzi denenmistir. Sehirlerde iki etnik niifus toplulugu olduk¢a ¢abuk bir
sekilde kaynasmis oldugu gériilmektedir. Mevali® ve Arap niifusu, toplumu olusturan
iki unsur olup, Miisliiman kaynagmasi miimkiin oldu.

Bu iki toplum getirdikleri kiiltiir birikimiyle toplumsal yapinin her kademesinde ¢ok
onemli gorevler iistlenen unsurlar haline geldiler. Oyle ki; Araplar ve Mevali
Abbasilerin ilk donemlerinde kaynagmig, zamanla Onemini kaybetmistir. Himaye
gormeyen veya yeni dini kabul etmeyen yerli halka, fatihlerin dinine saygili olmak
sartiyla yasama hakki tanmnmistir. Huzurlu bir hayat yagamalari igin yapacaklari tek sey
vergilerini vermekten ibarettir. Bu vergi iki kalemde alinmaktaydi. Hara¢ ve cizye
odemeleri gibi...

7 Kufe; Irak'ta bir sehir, Bagdat'n 170 km giineyinde
8 Ebt Davud; XXI1,49;Tirmizi; XII,73;ibn-i Mace; XII,27; Darim{; XVIII,13
® Mevali: Abbasi ihtilali neticesinde, yeni yonetimin sosyal tabamimi olusturan ve Emevi doneminde

oynadiklar1 roliin aksine biirokrasi ve yonetim icerisinde kendilerine yer bulan Ortadogu’nun yerli
topluluklarint olusturan Aramiler, Suryaniler, Nesturiler, Persler ya da Farslar gibi halklar.
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2.1. Abbasiler Doneminde Sehirlesme

Abbasilerce iktidar el degistirdikten sonra hiikiimet merkezi olarak Kife’den sonra
Bagdat’in, Halife Mansur (753-773) tarafindan Dicle kenarinda insa edilerek baskent
olmasi sehirlesme olgusuna isaret etmektedir. Bagdat’ta bir Nasturi'® manastir1 ve
Bagdat adinda bir kdy vardi. Halife Mansur, ¢oktan kaybolmus olan bu sehri, kendine
mahsus bir planla yaptirdi. Bagdat, ¢esitli divanlar, erzak depolari, idari binalar, askeri
yapilar, ag evleri gibi iinitelerle donatilan ve etrafi surlarla ¢evrili biiyiikk bir yerlesim
birimi haline geldi. Sehir genislemis ve igine ¢esitli renk ve koklerden insanlarin
kaynagtig1 bir garginin yani sira, pazar ¢esitlenmisti. Bagdat,Kufe, Basra gibi sehirler
bunlara birer ornektir. Belki de sehirlerin en belirgin goriintiisii, dokuzuncu asrin
basindan itibaren siradan halkin dneminin artmasi ve kamu hayatindaki roliiniin 6n
plana ¢ikmasiydi.

Abbasiler déneminde kiiltiirel hayat genis 6l¢iide canlandi, medeni hayat ilerledi, Islam
toplumu kendine 6zgii karakter ve degerini yeniden kazandi. Abbasi halifeleri gosterisli
saraylarda ve saray erkdninmn gipta edecegi muazzam bir liks iginde yasiyorlardi.
Cagdas tarihgilerin anlattiklarma bakilirsa zenginligin, halifenin ¢evresinde toplanmis
miicevherat ve degerli taslar seklinde ifade edildigi anlagilmaktadir (Cahiz, 1935; Holt
vd., 1989:1-128).

Abbasi devletinin sinirlar1 doguda Cin seddine ve Hindistan’a, batida Libya Sahrasi’na,
kuzeyde Seyhun nehri ve Kafkasya daglarina, giineyde Yemen’e, Orta Afrika’ya kadar
ulagmusti. Abbasiler zenginlik bakimmda Avrupa ve Hindistan gibi kitalardan da zengin
bir devletti. Bu iilkelerdeki krallar Harun-er Resid’e (786-809) pahali hediyeler
gonderirlerdi. Idaresi altindaki iilkelerde gegerli hukuk sistemi Islami hukuktu.
«Seriat''»,« 6rf'?» ve «maslahat'*»a riayet edilmekle beraber Kitap'® ve Siinnet’in'’
15181 her tarafa yayilmisti.

Abbasi devrinin hemen dncesinde kabilelerin orgiitlenmesi zayifladi, toprak sahiplerinin
ve yeni bir orta smifin taze giigleri dogmaya basladi. Bagdat’in yeni Islami rejimin
bagkenti olmasi planlanmisti. Bu yilizden sehir kurumlarmm yami swra Halifelik
kurumlarin da sahipti. Abbasilerin hdkim olmasindan sonra, Bagdat Abbasi davasinin
merkezi oldu. Yeni rejimin amaci herkes igin adaleti saglamakti. Devlet reisi« imamy»
ise vezir de Iranli olabiliyordu. Kadi-iil Kudat'® dairesi, Halifelikte yargiya bakmak ve

10 Nasturiler, Dogu Hiristiyanligi denilen ilk Hiristiyanlardir.
1 Seriat: Islam hukuku anlaminda islam dinindeki hukuka ait tiim konu ve kavramlar kapsayan disiplinin
adidir.

12 O¢f: islam hukukunda hem akli hem de seri anlamda giizel olan ve akliselim tarafindan giizel kabul edilen,
yadirganmayan seylerdir.

13 Maslahat: Fikih usuliinde, ayet ve hadislerin yorumlanmasinda veya hakkinda nass bulunmayan konularda
ictihad edilirken gdzetilen ve din a¢isindan muteber olan yararlara denir.

1 Kitap: Son olarak Peygamber Efendimize vahiy yolu ile indirdigi Kuran’1 Kerimdir. Kur’an’da hi¢ bir sey
eksik birakilmamistir. Kur’an sadece iman ve ibadetlerden bahseden din kitabi degildir. Kur’an, insanlar ve
toplumlar arasi iliskileri diizenleyici hiikiimler igeren son kutsal kitaptir.

15 Stinnet: Peygamber Efendimizin sozleri, isleri ve siikat etmeleridir.

o Kadi-ul Kudat: Kadilar kadisi anlamlarina gelen Selcuklu kadilarinin en yiiksek riitbesi. Daha sonralar1 bu

{invan Kazasker veya Seyh-iil Islam makaminda bulunan kimseler igin de kullamlmistir
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kismen de yargiglarin atanmasindan sorumlu olmak {izere, Harun el- Resid zamaninda
kurulmustu. O dénemde Ebl Yusuf “Kadi-ul Kudat” olarak tayin edilen ilk kisidir
(Serjeant, 1992:62). Miisliiman ydneticilerin kentlesmeye dogru yonelmeleri ve kendine
6zgii bir Islam Medeniyeti'ne gotiiren gelismelerin odak noktalarmi eski — yeni,
uyarlanmis-kurulmus sehir merkezlerine tasimalariydi. Zaten Islam dini baslangicindan
beri gerek sahip oldugu ¢ekim merkezleri agisindan, gerekse tagidigi ruh bakimindan
sehir merkezli bir gelismeye sahip olmustur (Holt vd., 1989:4-67). Sehir hayat tarzini
biitiiniiyle benimseyenler yalnizca Abbasilerdi. Arabistan’in gesitli bolgelerindeki bu
kent hayat1 aligkanliginin gelismisligine isaret etmek, diger Bizans ve Fars modelinin
izlendigi anlamina gelmez. Miisliman sehir hayati anlayisinda cami, ¢arsi ve hamam
gibi yapilar onemli yer tuttugu gibi esnafin bir mahalle veya caddede toplanmasi,
“sehirliler” tarafindan ekilip bigilen kirsal kesimin kente bitisik olarak tahsis edilmesi,
muhtesib '’ adiyla bir gorevlinin tayini, séz konusu siirekliligin bir tamgidir. Bu
asamada sehir kurumlarma bakildiginda, «Amil ale’s sik»un Islami karakterli bir daire
olan “Muhtesib”in’® yerini aldig1 goriiyoruz. Hisbe'> , tamamen bir Islami kent
kurumudur. Her ne kadar Abbasilerden énce de«Amil ale’s sitk» adi altinda gorevliler
olsa da asil mahiyetini Abbasiler doneminde almistir. “Carsi-Pazar zaptiyesi’ o
donemde Islami kurallara uygun hale getirildi. Bu kurulusun basindaki kisiye eski
fonksiyonlarma ek olarak Islami diisturlar yiiriitmeye ait kolektif yiikiimliiliikleri yerine
getirme gorevi de ilave edilerek muhtesib unvani verildi. Artik bu muhtesibin goérevleri
arasinda suclu kisileri yargt oniine getirmek, duruma gore sarhoslarin ve zina edenlerin
kirbaglanmasi hatta calarken yakalanan hirsizlarin ellerinin kesilmesi gibi cezalar
uygulatmak da yer aliyordu. Tartilar1 ve Olgiileri denetleyen muhtesib, hukuka aykiri
fiilleri incelemek, yollardan gelip gecenlerin gidip gelmesine mani olan halleri
kaldirmak, hamallari, gemileri, hayvanlar1 adetten fazla yiiklemekten men etmek,
yikilmaya yiiz tutmus binalar1 yikmak, kisaca kamuya zarar verecek seylere meydan
vermemek, yiyecekleri, i¢ecekleri, tarti ve Olgiileri kontrol ederek fesat karistiranlar
gerektiginde muhkeme halinde bir durusma ve sorusturma olmaksizin cezalandirmak

7 slam sehirlerinde g¢arsi ve pazar esnafim din kurallarina gore denetleyen gorevli, belediye memuru.
Kaynak: http://muhtesip.nedir.com/ , Muhtesib fiyatlar1 kontrol etmek, 6l¢ii aletlerini muayene edip, diizgiin
tartt yapmayanlar1 ve satista hile yapanlari cezalandirmakla vazifeli memur. Liigat manasi olarak, bir kisinin
yaptig1 koti fiili begenmemektir. Muhtesiplik, dini bir hizmet olarak da kabul edildigi i¢in, bu memuriyete o
sehrin Miisliimanlarmmn en giivenilir olani tayin edilirdi. http://www.turkcebilgi.com/ansiklopedi/muhtesib .

8 Muhtesib unvan1 Abbasi halifesi Mehdi zamaninda kullanilmistir. Muhtesib; kamu diizeni bazen de
cinayetlerle ilgilenmekteydi. Muhtesip, en alt seviyedeki halk ile hiikiimdar arasindaki miinasebeti tesis eden
insandi. O, giivenligi ve bilhassa bir hiikkiimdarin 6liimiinde asayis ve diizeni saglamak durumundaydi.
Mubhtesip Osmanli'da ¢arsi, pazar denetlemesini yapan memurdur. Mubhtesip, kadininda izni ile narh (fiyat)
belirler ve esnafin belirlenen fiyata uymasint saglardi. http://emlakansiklopedisi.com/wiki/muhtesiplik-nedir.
19 Hisbe: Kadr’'inin kontroliinde i¢ ticaret ve garsilardan sorumlu olan memur her biitiinliikkteki sehirde
bulunurdu. Bu islerle mesgul olan memurlara muhtesip unvani verilirdi. Bu memur, teoride kamu ahlakiyla,
kadinlarin ve gayrimiislimlerin tavirlari, dini yiikiimliiliklere ve mesleki ahlak kurallartyla ilgili her meseleye
mildahalede bulunarak iyiligi emretmek ve kotii islerden de uzaklastirmakla gérevliydi .(Kaynak: Claude
Cahene “ Economy, Society and Instituatious”, The Chamridge History of Islam; Volume:213, Islamic and
Civization, Hold,P.M. vd.,(Camridge, Universty Press,1977,S:529
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gibi belediye idaresine ait islerde ayni kurum tarafindan yerine getirilirdi. Bu kurum
daha sonra gelistirilerek devam ettirilmistir (Holt vd., 1989:4-100). Fakat idarecilerin bu
sartlar1 yerine getirmekteki sevkleri, muhtesibin ¢alisma usiliiniin hukukun taleplerini
her zaman tam olarak yerini karsilamaktan uzaktir. Abbasilerin iktidar1 birbirine uyumlu
olmayan gruplar Islami gekirdek etrafinda birlesmistir. Bunun sonucu olarak da Islam
Medeniyeti’nin yapilanmasi gergeklestirilmistir.

2.2. Abbasiler Doneminde iktisadi Gelisme

VIII. Y.Y mn son geyreginde Abbasi Devleti’'nde o giiniin sartlarma gore, iktisadi
gelisme ve refah zirvedeydi. Her tiirlii tahil ve meyveler Nil vadisinde, Firat ve Dicle
havzasinda ve Sam’mn bereketli ovasinda bol olarak yetisiyordu.  Yukaridaki
paragraflarda agiklandig1 gibi; Halife Mansur zamaninda yenilenen Bagdat sehri ticaret
merkezi haline getirildi. Ulke limanlardan en uzak limanlara mal gétiiriiliiyordu. Ulke
icinde kara yolu yaninda su ulasimi da yaygindi. Dicle nehri iizerinden ulasim
saglaniyor, gemiler Bagdat limanina demirliyordu. ithalat ve ihracat bu limanlar
iizerinden saglaniyordu. Piyasalarda ibrisim, misk ve Cin seramik kaplar1 baharatlar,
boyalar, Hint ve Malezya’dan gelen gesitli madeni sanat eserleri almip satiliyordu. Orta
Asya’dan miicevherler ve kole, Rusya’dan ve Iskandinavya’dan bal, mum, samur ve
kole, Orta Afrika’dan altin ve kdle geliyor ve i¢ piyasalarda satiliyordu.

Abbasiler doneminin sehirlesme alanindaki basarist onceki paragrafta incelenmisti.
Ozellikle Bagdat, cok gelismis, i¢inde gesitli renk ve koklerden insanlarm kaynastig bir
sergi alan halini almust1. Is ve mesleklerin gelismesi hizlanmis, her meslegin kendine
has bir garsisinin yani sira Pazar ¢esitlenmisti. Belki de sehirlerin en belirgin goriintiisii
VIII. Yiizyilin bagindan itibaren siradan halkin 6neminin artmasi ve kamu hayatindaki
roliiniin 6n plana ¢ikmasiyd. Iktisadi hayatin diger yanlarina bakildiginda gelismeler
daha acik bir sekilde anlasilir. Irak’in cografi bir merkez olmasi kara ve deniz ulasim
yollarinin iizerinde bulunmasi, Abbasilerin ticareti tesvik etmesi ve sosyal gelismeler,
ticarete ilginin artmasina ve ticaret alanlarinin gelismesine katkida bulunmustu

VII. yizyildan XI. Yiizyilla kadar Abbasi diinyasi tamamiyla geliskin bir kapitalist
faaliyet donemi yagsamistir. Bu faaliyet, Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyan is adamlari
tarafindan yiiriitiilmekteydi ki; arka planda eski dogunun ekonomik giiciinii gormemek
miimkiin degildir. Bunlar kar saglayabilecegi her yerde kollarin1 uzatan biiyiik ticari
sirketler kurmaktaydilar (Baechler, 1986:50). Tiiccarlar arasinda simsarlar simsarlar,
sirket merkezini terk etmeden temsilcileri vasitasiyla mal toplayan “miicehhiz” ler, sik
sik sefere ¢gikarak durumlari inceledikten sonra ¢esitli memleketlerde is yapan “rakkaz”
ve ihtikdra®® benzeyen bir tiirii iizerinde yogunlasan “hazzan” lar ortaya c¢ikmisti.
Cesitli sirketler kurulmustu ki bunlar; anonim sirketlere benzeyen “Sirket-ed Daman”,
“Sirket-el Viicuh” gibi ¢esitli sigorta ve itibar sirketleriydi.

Incelemeye ¢alistigimiz donemde ticaret serbestti. Fakat vergileme bakimindan devlet,
dis iilke tiiccarlarma, kendi devletinin Miisliiman tiiccarlarina ne muamele yapiyorsa

20 ihtikar, siddetli ihtiyag oldugu bir zamanda gida maddesini satin alip kiymeti daha fazla artsin diye onu
hapsetmektir.
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aynisini uyguluyordu. Devletin siyasi niifuzu ¢ok kuvvetli idi ve ticarette herhangi bir
tecaviiz soz konusu degildi. Zaruret disinda, yalnizca gida maddeleri ile sinirli olarak
fiyatlara miidahale edilmiyordu.

Ticaretin canlanip geniglemesini kolaylastiran faktoérlerden biri de sarrafligm
(bankerlik) ve mali kurumlarin gelismesiydi. Kredi ve sigortalama islemlerinin bu
donemde yayildigi da kaynaklarda mevcuttur. Hatta tiiccarlar Basra limanlarindaki
islemlerini bankerler kanaliyla yaptirtyor ve 6demelerini de yine onlar araciligiyla
yapiyorlardi.

Is adamlarmin yayilma alanlari, tuz ve baharatin degistirildigi Sudan’a, Cin’den gelen
gemilerin nihai limani olarak bosalttigi Basra’nin yola ¢ikis noktasi oldugu Hint
okyanusuna, kolelerin en biiyiik kar kaynagini olusturdugu Rus nehirlerine kadar
uzanmaktaydi.”' Bu biiyiik sehirler bir siire bilinen yollar boyunca subeler olusturdular.
Bunlara paralel olarak, sermaye bilesimi yoluyla bankalar kurulmus ve bunlar bilinen
tiim bankacilik islemlerini yapmislardir. Bu sistem igerisinde yazili belgelerin ortaya
¢ikabilmeleri i¢in Dbiirokrasiye benzer bir olusumun arsiv tutmak, muhasebe
diizenlemek, yasa yayinlamak ve emirleri nakletmek icin yaziya ve posta teskilatina
ihtiya¢ duyulmus ve konuda da hayli gelisme saglanmistir (Baechler, 1986:51).

Abbasiler doneminde, ozellikle incelenen donemde sosyo-eckonomik yapida dikkati
¢eken 6nemli bir ayirim da sehir ve kirsal kesim arasindaydi. Sehirlesmis yorelerdeki
kirsal arazilerin miilkiyeti sehirlilerindi. Birey ve devlet igin toprak acik bir gelir
kaynagiydi. Islam iilkelerinde gelenege gore kabileye veya koye ait miistereklikte esit
olan bazi topraklar vardi. Su ve ot gibi temel mallarda bireysel tasarruf edilemezdi.
Otlaklar smirli olmakla birlikte zengin vahalar, Nil ve Dicle irmaklar1 da zengin birer
dogal kaynakti. Arazide® sulu tarimm yapilmasi miimkiin olan yerlerde suyun
kullanimi konusunda ¢esitli hukuk kurallar1 getirilmisti. Tarimda g¢ok iyi gelismeler
olmus ve ikta® rejimi yaygin sekilde uygulanmisti. Toprak sahipleri giibre kullanarak,
arazi 1slah1 i¢in tuzlu baliklar1 kurutarak tarimi gelistirmeye yoneldiler. Bu ugurda
tarimsal alan1 gelistirmek i¢in galisacak kole satin alinmaya baslandi (Duri, 1991:100).

Sehir hayatmin gelismis olmasina ragmen, halifelik maliyesinin esasini toprak vergisi
teskil ediyordu. Gergek Islam Hukuku ve gerekse halkin genel fikirleri sanat ve

! Tiiccarlar baska iilkelere ddemeleri i¢in, bu giinkii havale ve seyahat geklerinin yerini tutan “suftece”
kullanirdi. Aym sekilde normal 6demeler ve 6deme emirleri “kembiyale: poligce” i¢in de «sakk» kullanilird.
Bu konuyu Fernand BRAUDEL’ DE “Maddi Medeniyet ve Kapitalizm” adli kitabinda dile getirerek birgok
yerinde bir tespitte bulunuyor ve sdyle diyor: «...bati kapitalizminde ithal kokenli ne varsa, mahreci Islam’dir.
Kambiyo senedi(siiftece), commenda adiyla bilinen sermaye ortakligi adiyla bilinen sermaye
ortakligi(mudaraba), 5nden satis(mobatra) ...”

Arazi yapisi ¢ sinifa ayrilmisti: 1- Harag arazisi: Mislimanlarca fethedildigi halde, eski gayrimiislim
ailenin elinde birakilan veya disaridan gayri Miislim ahaliye temlik edilen veya savas yapilmadan intikal eden
ve vergilendirilerek gayri Miislim halkin elinde birakilan arazidir. Bu tip araziden alinan vergi miktari ekim
sartina baglh olup1/2 den 1/5 e kadar inebiliyordu.2-Ogiir arazisi: Miisliimanlarca fethedilip ya savasanlara
veya diger Mislimanlara miilk olarak verilmis arazilerdir. Bu araziler, ikta sisteminin gegerli oldugu
bolgelerde ve terk edilmis v.b. arazilerden de nazari bir vergi alintyordu. 3- Vakif arazisi: Kamu yararina,
fakir ve diiskiin kisilerin yararina tahsis edilen arazilerdi.

2 ikta sistemi, Islam devletlerinde bir kisinin miilkiyetinde olmayip, miilkiyeti devlete, kullamim hakki ikta
sahibi denilen sahislara ait olan topraklarin vergilerinin veya gelirlerinin asker veya sivil erkdna hizmet ve
maaslarina karsilik verilmesi olarak tanimlanir. Kaynak: http:/iktasistemi.nedir.com/

10
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ticaretten vergi alinmasina ragmen muhalefet ediyordu ancak buna ragmen bu cesit
vergiler her tarafta aliniyordu. Devlet, Islam’m taleplerine uygun sekilde, her yerde
ayn1 nizami tahakkuk ettirmeye gayret sarf etmedi. Misir, Islam devrinde de, eskiden
oldugu gibi kaldi; yalnmiz, Misir’in diger iilkelerden ayrildigi taraf, orada topragin
devlete ait olusudur. Serflik**; islam memleketlerinin hig birinde olmamustir. Ciftgilerin
topraklarmi birakip gitmelerine kimse mani olmadig1 gibi, arazi sahipleri de toprag: bir
koyliiden alarak, daha ¢ok para veren diger bir ¢iftgiye verebiliyorlardi. Miisliman
memleketlerinde, yalniz «topragi, miikafat ya da hediye olarak verme usulii» gitgide
cogalmis ve yayginlasmis idi. Iran ve Tiirkistan’daki uygulamayla, eski sinif kurulusu
seklini ve bilyiikk toprak miilkiyetini kaldirdi. Sehirler biiyiidii, fakat sayilar1 ¢ok
artmadi. Ciftgilerin devletle olan ilgisi aynen kaldi. Abbasi’ler bunlari da igine alan bir
diizenlemeye gidereck vergilerle de ilgilendiler. Vergi konusundaki ilk esash
diizenlemeleri gergeklestirmek iizere Horasan ve Suriye gibi eyaletlerde “kadastro”
caligsmalarmi baslattilar. Irak’ta ise arazi basmna diisen nakdi vergiden vazgecilerek elde
edilen iriiniin oraniyla ilgili oraniyla ilgili bir diizenlemeyi getirdiler. Bunun anlamu,
nakdi vergiden ¢ok ekili olan araziden elde edilen iiriin {izerinden ayni vergidir. Her
durumda ¢ift¢inin gelirinin artmasi igin sulama diizenine ve devlet eliyle kanallar ve su
bentleri yapilmasina 6zen gosterildi. Ebi Yusuf, Kitabu’l Harag’ta sulama ve zirai
calismalar igin devlete Onemli gorevler yiiklemektedir. Bag, bahge, bostan ve
sebzelikler v.b arazilerin sulanmasi igin akittiklar1 kiiciik kanallarm ve arklarm, su
dagitim merkezlerinin yapim-bakim vazifesinin devletin oldugunu ve masraflarinin
hazineden karsilanmasi gerektigini belirtmistir.

Kitabu’l Hara¢’ta su kanallari, arklar, kuyular, nehirler ve suda hisse alinmasi ve
faydalanma hakkinda ayri1 bir bolimde genis agiklamalar yapilmistir. Verginin
toplanmasi ve takibi isi basariyla siirdiiriildii. Bu konuda denetlemeye dikkat gosterildi.
O zamana kadar bu kadar verginin toplanmasi hayal iken, alinan tedbirler sonucu
bunlara lizumu goézlemlenmektedir. EbG Yusuf, vergileme konusunda standartlari
ortaya koyarak en iicra kosede bile uygulanmasini saglamigtir. Emeviler’in «Rasid
Halifeler» doneminden aldiklar1 ve Abbasiler’e devrettikleri iktisadi miras genel
anlamda olumluydu. Yasanmis bazi olaylar ise iktisadi goriiniim agisindan
kiictimsenecek kadar 6nemsizdi.

Ortacagda 7.ve 11. Yiizyillar arasinda Islam iilkelerine imal edilip ticareti yapilan ham
ve mamul maddeler Avrupa’da bile satiliyordu. Sam’da ipek, atlas v.s, diger sehirlerde
pamuk, deri, kosele, hali yapimi yayginlagmistr. Sabun, merhem, giilsuyu, lavanta,
balmumu, bal, safran, ¢ivit gibi iiriin gesitleri iiretim ve ihracati genis 6l¢lide yaygin
olan iirtinlerdi. Kuruyemis, hurma, gesitli meyveler, 6zellikle seker kamisi ve baharat
genis Olciide ticari amagla iretilen iirlinlerdi. At, deve bol miktarda yetistiriliyordu.
Hazar Denizi, Aral Golii ve Basra korfezinden tutulan baliklar kurutuluyor ve ihrag
ediliyordu. Bazi sehirlerde ihrag edilmek iizere silahlar, tencereler, bakir kovalar,
teraziler ve mobilyalar imal ediliyordu.

2 Serf: Orta Caglarda Avrupa’da derebeylerine ait topraklar iizerinde ¢alisan ve topraga bagli insanlar. Hiir
koyliilerle koleler arasinda bir statiide idiler. Senyorlerin izni olmadan topraklarmi terk edemez ve baska bir
iste caligamazlardi. Tamimiyle senyorlere aittiler. Kaynak: http://serf.nedir.com/
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Uretim merkezleri ile bu merkezlerden az-gok olusuna gére, ayn1 malm biiyiik fiyat
farkliliklariyla satildigi goriilmektedir. Fiyatlarin olusumu serbest rekabet sartlarinda
gergeklesmekteydi. Fiyatlarin serbest irade beyanlari ile tesekkiiliiniin en dogru yol
oldugu biitiin fakihlerce savunulmustur. Oz tiiketime yonelik iiretim bicimi agirligmi
korumakla beraber bazi iiriinlerin piyasa i¢in tretildigi de bir gergekti.

Uluslararasi ticaret sayesinde portakal, seker, keten ve pamuk gibi iriinlerin tarimini
oldukga gelistirmiglerdi. Hububatta 6zellikle arpa ve bugday en temel gida maddesi
agisindan yeterliydi. Baklagil, kabakgil ve baharat, vahalarda ve deniz kenarlarinda
hurma ve liziim, kirag bdlgelerde zeytin ve susam iiretimi yapiliyordu (Holt vd., 1989:4-
67). Toprag: imar, geleneksel aletlerle yapiliyordu. Uretim teknolojisinde ciddi bir
gelisme olmamust1. Uriinlerin sirayla ekim yapilarak, nadas énlenmeye calisiliyordu. Az
sayida yel degirmeni bilinmekle beraber su degirmenleri suyu bulunan vadilerde genis
olgiide kullaniliyordu. Uretim araglarinmn miilkiyeti ile ilgili higbir kisitlama séz konusu
degildi. Ekonomik faaliyetler kar amaci giidiilerek ve pazar igin yapilmaktaydi.

Imam Ebd Yusufun yasadigi ekonomik, sosyal, gevreler siyasal Orta Dogu’nun
tamamini kapsayacak sekilde 6zetlendigi gibiydi. Bu ortam, onun bir¢ok karmasik ve
kapsamli meselelere nasil niifuz ettigini, her konuda ve hatta karsilagilmasi muhtemel
olaylar hakkinda isabetli ictihatlar ve dnerilerde bulunmasina etkili olmustur. Ozellikle
vakiflar hakkinda yapmis oldugu igtihatlarin {izerinde bir igtihat yapilamamis olmasi
onun dehasinin bir eseridir.

3. Ebii Yusuf’un iktisadi Goriisleri: Genel ¢cerceve

Ebi Yusuf'un iktisadi goriiglerini incelemeye baslamadan once bazi temel hareket
noktalarmim vurgulanmasinda fayda vardir. Oncelikle; inceledigimiz dénem ¢ok erken
bir dénemdir. Dolayisiyla bu donemde bilgi birikimi son derece smirlidir. Bu agidan
Ebl Yusuf'tan modern ¢ag iktisatcilarinin performansini beklemek dogru degildir.
Ikinci olarak; soz konusu ¢agda iktisadi olaylarm gerek boyutu gerekse toplum
hayatindaki etkinligi ¢ok fazla degildi. Ozellikle bu donemde heniiz meta iiretimi smirl
idi. Bu bakimdan art1 degere el koyma hadisesi de son derece azdi. Ote yandan Ebi
Yusuf’un ¢aginda hakim olan iktisadi sektdr tarim ve tarim iiriinlerinin pazarlanmasina
dayanan ticaret sektorii idi. Endiistri ve hizmet ¢ok fazla gelismemisti. Bu agidan Ebl
Yusuf’un iktisadi amaci, iiretim ve boliistimle ilgili yaklasimlarinin yani sira, iktisadi
gelismeye yonelik diigiinceleri iizerinde durulacaktir.

3.1. Diisiiniiriin Genel iktisadi Yaklasimlar:

Imam Ebd Yusufun diisiinceleri yakindan incelendiginde amacinm toplum fertlerinin
refah diizeyinin artirilmasi oldugu goriilmektedir. Bu amacim gergeklestirilmesi i¢in
yoneticilerin yiikiimlii oldugu bir takim hayati gérevlerin oldugunu vurgular. Diisiiniir,
yonetimde ikinci halife Omer’i model aldigindan siklikla onun séz ve uygulamalarmi
ilham kaynagi oldugunu ifade eder. Asagi- yukari, tiim iktisadi ve sosyal yaklasimlarmi
toplumun refahini artirma yoniinde gelistirmistir. Vergi oranlari, vergi tahsil yonetimi,
vergi teskilati, kamu yatirimlari, vergi muafiyetleri, kisiler arasi borg iliskileri, devlet-
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fert arasi iligkiler gibi konulardaki igtihatlarmin amaci fert ve toplumun refahini
artirmak oldugu sdylenebilir.

3.1.1.Toplumsal Refaht Artirmaya Yonelik Iktisadi Mekanizmalar

Imam Ebf Yusufun toplumsal refah1 artirmaya yonelik bazi mekanizmalar gelistirdigi
ve bu mekanizmalarin diisiince setinin merkezine yerlestirdigi sdylenebilir. Bunlari; a-
Tarimsal iiretim miktarini artirmak i¢in yeni toprak parcasi kazanma ihya®. b-Toprakta
birim verimliligi artirmak amaciyla kamu yatirimlarmin yayginlastiriimast. c-Ureticilere
ddeme giiciinii asmayacak oran ve cesitte vergi tarhi*® . d-Ureticilerin her ne olursa
olsun fazla iiriinlerine el konulmasi. e- Narh® yoluyla piyasanmn serbest isleyisi
bozularak haksiz kazanglarin olusmamasi. f- Para degerinin diismesi yani enflasyon,
taraflardan birinin zarara sokulmasi demektir.

Yukarida belirlenmis olan ana basliklar i¢in agiklamalar asagidaki gibi agiklanabilir.

3.1.1.1. ihya Mekanizmasi ve Uygulanmasi

‘

Eba Yusuf;, “Oli arazi” kavramim su sekilde tanimlyor. “...aksa yi imrandan uzak
olup iizerinde bina ve ziraat emaresi bulunmayan, yakin kéyler icin hayvanlarin
toplanma yeri, kabristan, baltalik ve mera olmayp kimsenin miilkiyeti altinda
bulunmayan arazidir.” seklinde bir tanimlama yapmaktadir. Yine araziyle ilgili ““ bayle
topraklar: ¢evirmek igin ayrica devletin tahsisine de gerek yoktur” diyerek, 6lii arazinin
ihyasinda bir tek sarti gerekli kabul ediyor. O sartta “herhangi bir kimseye zarar
vermemektir.” (Ebu Yusuf: 1973:181-183). Aksine herhangi bir durumda «zuliim»*®
olacagmi ve siddetle cezalandirilmasi gerekecegini ifade eder. Miilkiyetin nedeni olan
ihya konusundaki standartlarda EbG Yusufun goriislerini incelemek yerinde olacaktir.

3.1.1.2. ihya’da Standartlar

Biilyiilk imam Eba Hanife’ye gore olii bir araziyi ihya etmek ancak devletin izniyle
olabilir. Devlet izniyle olan bir ihya hareketi birtakim resmi islemleri gerektirir.
Miilkiyetin kime ait oldugu konusundaki ancak bu islemler sonucu ortaya ¢ikabilecek
ve uyusmazlik ortadan kaldirilacaktir. Ebl Yusuf bu goriise karsi ¢ikarak “benim bu
konudaki gériisiim, olii arazinin herhangi bir kimseye zarar verilmedikce ve diismanlik
olmadik¢a, ihyasina Peygamber izin vermis oldugu icin bir baskasimn iznine gerek
olmadigidir.” seklinde goriisiinii ifade eder (Ebu Yusuf, 1973:181). Araziyi ihya etmek
amaciyla gevirip, taslart temizleyip, ii¢ y1l terk ederek atil birakmais ise o kisinin higbir
hakki1 kalmaz.

2 ihya: islenmemis topragi, ekin icin elverisli bir hile getirme
26Vergi tarhi: Miikellefin 6deyecegi vergi borcunun kanunlarda yazili matrah ve nispetler iizerinden,
hesaplanarak meydana ¢ikarilmast islemi.

Narh: Mal ve hizmetlerin satis fiyatlarinin kamu otoriteleri tarafindan saptanmasidir.

28 Zuliim; Adaletsizlik, adaletin sinirin1 agmak, baskasinin hakkina tecaviiz etmek. Bir seyi kendi yerinden
baska bir yere koymak, haksizlik.
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Devlet islenmeyen araziyi almakta serbesttir. Imam Eb Yusuf, devlet bagkanina
arazileri bos ve harabe halinde tutma hakkini kimseye vermemektedir. Ihya’ya konu
olan arazi EbQ Yusuf’a gore; “ hi¢chir kimsenin miilkii olmayan ve iizerinde hi¢ kimsenin
hakki bulunmayan arazilerdir”. Orasim gevirirlerse miilkiyetlerine geger. Diledikleri
gibi tasarruf eder ve kiraya verebilir. “Olii arazi, ancak aga¢ dikmek, siiriip imar etmek,
sulama faaliyetlerini yapma, kaynak suyu bulmamak, kuyu agcmak ve mesken kurmak
suretiyle ihya edilir.”( Ebu Yusuf, 1973:183).

3.1.1.3. ihyann tahlil ve miinakasasi

Ihya’nmn nedeni topragn islenmesi ve vergi alinabilecek hale getirilmesidir. Devletin
gelir kalemlerini olusturan Ssiir ve harag gibi kaynaklar topragin islenmesi sonucu ayni
veya nakdi olarak temin edilir. Thya sonucu artan milli gelirin dagilimi toplanan gelire
gore etkilenecektir. Islam ekonomisi mal ekonomisi oldugu igin maaslar devletin
gelirlerine gore degisir. Eger bolluk olup devletin gelirleri ¢ok olmus ise, memurlar da
fazla maas alacaklar kitlik oldugunda da tersi durum ortaya ¢ikacakti. Bunda fhya’nin
etkili oldugu agik¢a goriilmektedir. Bombos ve harap vaziyette duran pek ¢ok arazi
kiitlesi hayata kavusturulmus ve iilkenin {iretimi biiyiik 6lgiide artirtlmistir. Bu usulle
pek cok insan is ve meslek sahibi olurken devlet de vergisini alacak ve geliri katlanarak
artmis olacaktir. Imar ve ihya icin ii¢ yil siire konulmasi ile ikta alan ve arazi
gevirenlerin hemen bu ise girismeleri saglanmis ve arazinin bos yere isgali onlenmistir.
Eba Yusuf hocast Imam-1 Azam ve diger birgok miigtehide muhalif olarak ozellikle
belli yatirimlart gergeklestirmek sartiyla iireticilerin atil toprak parcalarini iretime
acarak liretim miktarini artirmalarint dnermektedir. Bu noktada devletin iznini gerek
gormemektedir. Bu yolla, bir taraftan atil kaynaklarmin iiretimde istihdam edilmesi
Obiir taraftan da iiretim miktarinin artarak refah diizeyinin artmasi saglanacaktir.

Burada 6nemli olan husus, toprak pargalarina belli emek ve sermaye yatirimi ile
hasilanin elde edilmesinden sonra, devlet veya baska zorbalar tarafindan ireticinin
elinden alnip alinmamasidir. EbG Yusuf bu konu iizerinde de ozellikle durarak
“miilkiyet” kurumunu vurgulamis; “Her ne surette olursa olsun, miilkiyete tecaviizii
«gasp» olarak degerlendirmistir”. Konu buraya gelmigken diisiiniiriin miilkiyet kurumu
iizerindeki goriiglerine temas edilecektir.

3.1.1.4. Miilkiyet Kurumu

Miilkiyet hakkinin muhtevasi, kullanma, gelirinden faydalanma haklarmi igine alan
yararlanma ve tiiketim hakkini igeriyorsa buna«rakabe»’’denir. Yani; «Ciplak
Miilkiyet», bir kismimi kapsiyorsa buna da «noksan miilkiyet»denir.

? «Rakabe» ; Islam Fikhi’nda yararlanilan seye rakabe denir. Bir malin menfaati birine, rakabesi birine ait
olabilir. Bu miilkiyet tanimma giiniimiizdeki hukuk literatiiriinde “¢iplak miilkiyet” deniyor. Fikihta ve
gliniimiizde 6nemli bir yeri olan vakif malimin miilkiyeti yani rakabesi Allah’in, menfaati ise fukaranindir.
Menfaat, mal gibi kabul edilmistir. Intifa(kullanma hakk1) daima bagkasinin malindan bir hak degil, menfaat
izerinde bir haktir. Rakabe Miilkiyeti, kullanma gelinden yararlanma da dahil olmak {izere,
tiiketim,onarim,degistirme ve nihayet miilkiyetin devri veya baska yolla elden ¢ikarma, rehin birakma ve
irtifak haklarinin kullamlmasi gibi yetkileri kapsar.
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Miilkiyet olgusu ozellikle despotizmin ve keyfi yonetimin yogun oldugu dénemlerde
son derece 6nemlidir. insanlarin kazanma, biriktirme, yatirima harcama yapma, miras
birakma gibi konularda hukuki teminat altina alinmast durumunda, o toplumda imar ve
insa konusunda ciddi gelismeler saglanacaktir.

3.1.1.5. Miilkiyetin Onemi, Kazamlmasi ve Korunmasi

Islam’in getirdigi sistem, ne sadece bireyi, ne de yalniz toplumu ele alir. Islam’da ferd
ve toplum dengesi vardir. Onun i¢in Islam Ekonomisi’nin genel karakteri; Uretimde
miilkiyet esas olup, herkes kazandigma sahip olur. Genelde Islam, toplumunda iiretim
ve tiiketimi yalmiz diizeyi acisindan degil, ayn1 zamanda diizenlenmesi agisindan da
dolayli- dolaysiz, kontrole tabi tutar. Temel kaynak Kur’an’da miilk Allah’indir. Her
seyin yaraticisi Allah oldugundan miilkiyeti de onundur. Ancak bu soyut bir kavramdir.
Bu, ferdi miilkiyetin yokluguna bir delil degildir.Bununla birlikte miilkiyet konusundaki
prensipler iktisadi, hukuki, ahlaki prensiplere baglanmistir (Zaim, 1993: 25).

Insanlarm miilk sahibi olmas1 helal ve ayn1 zamanda bir haktir. Bir kimse dért yolla bir
seyin sahibi olabilir bunlar: (1)ihraz,(2)ihya,(3)ikta,(4)Miras. Bu terimler kisaca
agiklanirsa; Islam Hukuku’nda Thya, emekten(ihraz)ayr diisiiniilemez. Emek- miilkiyet
iligkisi bizzat EbG Hanife ve Ebl( Yusuf tarafindan bugiinkii ekonomistlerin ve
hukukgularin belki kismen basardiklart bir seviyede ve incelikte tetkik edilmistir.
Serahsi®® emek ve sermaye konusunu incelerken gaspedilen ¢ekirdek, fidan veya
yumurtadan yetistirilen aga¢ veya tavuklar ile ilgili hiikiimlere varincaya kadar
incelemisler ve her biri i¢in ayr1 ayr1 diisiinceler agiklamustir.

Islam Hukuku’nda emek, ne inkar edilir, ne de kutsallastirilir. Kur’an’da bu konuyla
ilgili ayet ¢ok onemli ve ilgi ¢ekicidir: “erkekler i¢in de calisip elde ettikleri igin bir
pay, kadm icin de bir pay vardir”?' Bu ayet gerek erkeklerin ve gerek kadmlarin
calisip elde ettikleri “kendilerinindir” seklinde degil, “elde ettiklerinden bir pay vardir”
seklinde beyan ediliyor. Ancak bu pay, kapitalist sistemlerde oldugu gibi faiz degil,
sermayenin katlandigi riske mukabil kardan hissedir.

Islam, miilkiyetin kazanilmasi konusunda bazi yollar1 mubah(=helal), bazilarin1 ise
haram olarak kategorilere ayirmistir. Miilkiyetin kazanilmasinda en basta gelen helal
yol; el emegi, alin teri, g6z nuru mahsulil ile kazanilmasidir. Calisma yoluyla elde
edilen kazancin makbul bir kazang oldugu bir¢ok Hadis’lerle agiklanmistir.

Miilkiyetin kazanma yollarindan bir digeri de “Ihya”dir. Bir kimse 6lii bir toprak
parcasini ¢evirerek sahip ¢ikabilir. Ancak o, topragi ihya etmedikce, tizerinde
faydalanma ve tasarruf hakkm kazanamaz. Ug yildan fazla kendi tekelinde
bulunduramaz, aksi halde o yer tekrar toplumun mali olmaya devam eder. insan
yararina ve hayrina yaratilan mali ihmal edip islememesi kabul edilmemistir. Bu malin
sahibi icin iki yol vardir: Bir: Ya kendisi yararlanacak, iki: Ya da o mali baskalarmmn

30 Muhammed es-Serahsi ( Muhammed ibn Ahmed es-Serahsi) , (d. 1009/h.400 - 6. 1090/h.483), Karahanhlar
devrinde yasamug Tiirk asilli fikih bilgini. Hanefi mezhebine bagli olan Serahsi'min Islam bilim diinyasindaki
tinvani 'imamlarin giinesi' anlamina gelen $emsii'l Eimme'dir.

1 . . .
3 Kur’an-1 Kerim; Nisa suresi, Ayet:32
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faydalanmasi igin terk edecektir. Islam hukuku bunu zorunlu kilmistir. Su halde bir
kimsenin arazisini ii¢ yildan fazla isletmemesi caiz degildir. Devlet bdyle bir durumda
bu araziyi sahibinden alip, bagka birine vermekte tamamen serbesttir.

Arazi iizerinde ferdi miilkiyetin kazanilmasi yollarindan biri de devlet baskani
tarafindan miilkiyeti kendi miilkleri olmak {izere “ikta” olarak verilmesidir. Devletin
icra organi devlet hazinesinden hakki bulunan gazilere, ilim adamlarina, idarecilerine,
isletme hakkini veya tamamen miilkiyetini devredebilir. Nitekim ilk uygulama Hz.
Peygamber tarafindan olmak {izere ilk dénemlerde idareciler de devlete ait arazilerin
«temliken ikta» adi altinda tamamen miilkiyetini, «istiglalen ikta» adi altinda tasarruf
hakkimi veya gelirlerini gazilere, biiyiikk devlet adamlarina ikta adi altinda tahsis
etmislerdir (Akgiindiiz, 1996: 487).

Ticaret de ferdi miilkiyetin mubah yollarmdan biridir.”> Ancak «ihtikdr*» ve « faiz»
yoluyla miilkiyet siddetle yasaklanmistir. Ihtikar konusunda Hz. Peygamber ¢ok net
aciklamalarda bulunmustur.** Ayrica ihtikar yapan kimsenin kazancmnimn faize benzedigi
hakkinda miigtehitler hemfikirdir. Ciinkii faiz sermayedar lehine, orta sinifin giiciinii
stfira indiren bir uygulamadir. Elindeki biitiin maddi degerlerini kaptiran orta sinif ezilip
kaybolacagi i¢in yoksullagtirilmis ve sefaletin igine itilmis olur.

Miilkiyet hakkinin sinirlar1 EbG Yusuf’a gore ancak baskasinin haklarina tecaviiz etme
durumunda, miidahaleyle belirlenir. Kanun ve nizamlara uyularak kamu yarar1 amaciyla
devlet miidahale edebilir. Hak kimin elinde olursa olsun malikine saygi gostermek
onemli bir konudur. Ozel miilklerin kisiler veya devlet baskanlar1 tarafindan malikinin
elinden alinmasi miimkiin degildir. Haksiz miidahale “gasp” olarak degerlendirilir.
Nitekim EbG Yusuf basta olmak {izere birgok miigtehit bunu hicbir sekilde uygun
gormemiglerdir. Gasp yapan kimse sultan da olsa miilkiyet diismani olarak telakki
etmiglerdir. EbGi Yusuf bu 6nemli konuya Kitab-iil Hara¢’in bir¢ok yerinde isaret
etmisti. Gasper i¢in ayr1 hiikiimler bulunmaktadir. EbGi Yusuf'un ifadesi, miilkiyetin
tasarrufu konusunda smirlamaya «istihsanen®» izin vermektedir.

Ebi Yusuf, ikinci halife Omer’in fetih yoluyla elde edilen arazilerin taksimi
konusundaki uygulamalarini biitiin detayiyla anlatmistt. Onun, 6ncelikle ganimet olarak
kalan arazi pargasini devletin miilkli olarak ilan ettigini, sonra da onu ikta yoluyla
dagittigim1 ve bunun gerekgesini de ifade etmek igin sunlari yazmaktadir: “Hz Omer,
arazinin taksiminden kacgimip, bu baptaki goriiglerini destekleyen dyetleri dayanak
gasterip, goriisiine karsi goriig ileri siirenleri ikna etmesi, biitiin Miisliimanlar hakkinda
biiyiik haywr ve umumi menfaati cdlip olmakla Cenab-1 Hak tarafindan kendisine ihsan
buyurulan yiice muvaffakiyetin eseridir. Zira askerin erzak ve maast igin bunun gibi
seyler, eger tutulup saklanmasaydi ve taksim olunmus olsayd, Islam hudut ve kalelerine

32 “....oysa Allah,aligverisi helal, faizi haram kild1...”(Bakara suresi:275)

3 intikar: Vurgunculuk, ileride meydana gelebilecek fiyat dalgalanmalarindan yararlanarak haksiz kazang
saglama iste bu eyleme denir.

3 “Miisliimanlara pahaliligi dogurmak i¢in karaborsacilik yapan hatalidir. Gergek olan sudur ki, o Allah’in
zimmetinden ¢ikmistir.” Seklinde uyarida bulunmustur.

33 Sozliikte "gilizel saymak, bir seyi gilizel gérmek" anlamlarina gelen istihsan, fikih usuliinde, miigtehidin
daha kuvvetli gordiigii bir delil veya bir husustan dolay1, bir meselede benzerlerine verdigi hiikiimden
vazgecip baska bir hitkiim vermesidir.
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nasil asker konur, hangi kuvvetler sevk olunurdu? Fethedilen memleketlerde asker ve
murabit bulundurulmazsa, din diismanlarimin tekrar iilkelerine donmeleri ihtimalinden
dolay, Miisliimanlara emniyet bahsedilmezdi...” Yukarida gegen ifadelerden miilkiyeti
kazanma yolunun birinin de “fetih” ile elde edilen arazilerin dagitilmasi sonucu oldugu
anlasilmaktadir. Ayni paragraftan yine miilkiyetin Miisliimanlar lehine, umumi huzur
ve menfaat s6z konusu oldugunda, miilkiyet hakkinm smirlanmasmin miimkiin
olabilecegi de anlasilmaktadir. Ancak taksim yapildiktan veya ikta yoluyla dagitildiktan
sonra, herhangi bir miidahale konusunda haksizlik yapilmamasi kesin ifadelerle agikliga
kavugturulmustur.

3.1.2. Toprak Miilkiyeti

Miilkiyeti kazanma yollarindan ihya, ihraz ve ikta genelde toprak faktorii iizerinde
cereyan ettiginden burada toprak iizerinde kisaca durulacaktir. Toprak, iiretimin ana
unsurunu olusturdugu gibi, ilk islenen nesnedir. Bu nedenle Islam’da toprakla ilgili
gelismis bir hukuk vardir. Miigtehitlere gore, toprak hem 6zel hem de kamu miilkiyetine
konu olabilir. Topraga herhangi bir mal gibi bakilmamis, gerek elde edilisine gerekse
tasarrufuna farkl kayitlar getirilmistir. Topragin iktisadi hayattaki yerini ve malik olma
yollar1 EbG Yusuf’un goriislerine dayanilarak agiklanacaktir.

Toprak Miilkiyetinin Kazanilmasi

Arazi tizerinde her iki miilkiyet tiirii de gecerlidir. Temel kaynak olan Kur’an da ferdi
miilkiyete konu oldugunu gosteren ¢ok sayida ayet vardir. Ferdi miilkiyete konu
oldugunda da tasarruf ve koruma hakki ile muhatap olunacak demektir. Ebi Yusuf,
tiim bu konularda da diisiincesini beyan etmistir. Baris yoluyla (savas etmeden) Islam
iilkesine katilan topraklar, tipki diger sahipsiz topraklar gibi devlet miilkiyetine geger.
Bu topraklar, devlet namina isletildigi gibi 6zel sahislara da dagitilir. Bu dagitma
isleminin ad1 “ikta” dir. Fikihta, kamuya ait topraklar1 rakabe miilkiyeti ile birlikte ikta
edilebilecegini savunan ilk diisiiniir, ibn’i Abidin’dir. O, bu goriisinii Ebd Yusuf’a
dayandirmistir. Ebi Yusuf’un Kitabii’l Harac’indaki “katai” bahsi, bu konuyu agikliga
kavusturmaktadir. Gerek Islam iilkesine savassiz ve gerekse de savas yoluyla katilan
sahipsiz topraklar devletin eline gectiginden bu topraklar ancak devlet bagkaninin
tahsisi ile 6zel miilkiyete konu olabilirler. Miilkiyeti ve tasarrufu devlete ait olan bu
araziyi bizzat devlet isletmez. Belki yerli halka sinirsiz, siiresiz bir kira akdiyle ve
ariyet’® yoluyla tasarruf hakkini devreder. Halkin gorevi, araziyi islemek ve elde edilen
gelirden belli kismini vergi olarak 6demektir (Akgiindiiz, 1990).

Imam Eba Yusuf, ikta igin ayrilan topraklarm devlet miilkiyetine almdigmi ve
bunlardan mevat olanlari, devlet baskaninca istenilen kimseye ikta yetkili oldugunu
ifade eder. Hatta bunun zorunlu oldugunu yazar (Ebu Yusuf, 1973:63-64). Devlet
bagkani fethedilen araziden beste birini beytiilmale(hazine)aldiktan sonra gazilere

36 Ariyet: igreti olarak da bilinir. Bir malin kullanilmasini, sonra geri almak tizere bir kimseye gegici bir siire
icin ve karsiliksiz olarak verilmesini ve teslimini igeren sdzlesme. islam hukukunda bir Miisliiman ariyet
sozlesmesi uyarinca borcunu 6demek i¢in, soz gelisi kendi evini ya da topragim bir siire igin alacaklinin
kullanimina birakabilir. Bu sirada bina ve miistemilatinin miilkiyeti kendinde kalir. Ariyet ayrica bir kisiye,
kendi ilgilenemeyecegi durumlarda mallarini baska bir kisiye bor¢ verme olanagim saglar. Bu durumda
alacakli, mallarinin basinda bulunmadi@ siire i¢indeki kullanimindan dolay1 borgludan ticret isteyemez
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dagitmak veya onlart kendi sahiplerinin ellerinde birakmak ve onlardan vergi alma
siklarindan birini, kamu yarar1 ¢ergevesinde secebilecektir.(E.YUSUF;1969) Uzun ve
tartismali bir konu olan topragin dagitilmasi kamu yarar1 (maslahat) gereklerine gore
devlet bagkaninin istisari kararina birakilmistir.

Toprak miilkiyetinin kazanilmasi a)ilk isgal etme, b)Topragi ihya etme sartlarina
baglanmistir. Ciinkii bu konuda da iki Hadis agik¢a bu iki kistasi ortaya koyuyor.
Birincisi; “Hentiz hi¢ kimsenin eline ge¢cmemis bulunan bir seyi kim ilk dnce eline
gecirirse o sey, o kimsenin olur.” Ikincisi de “Kim bir 6lii topragi ihya ederse, ihya
ettigi o toprak onun olur. Haksiz yere dékiilen ter i¢in hak yoktur.” (Ebu Yusuf, 1973).
Genel anlamda sahipsiz topraklarin kullanima agilmasi devlet bagkanina kalmis bir
konudur. Devletce kullanilmasi serbest birakilan arazilerde miilkiyeti ele almak, ihya
sartina baglamistir. Bir kimsenin belli bir toprak parcasini “hima” etmesi yani; arazinin
etrafina isaretler dikerek, cukurlar acarak, duvar ve ¢it yaparak gevirmesi onun
miilkiyetine sahip oldugunu ifade etmez (Ebl Ubeyd, 1981). EbG Yusuf, bu islerin yani
sira su sart1 da ilave ediyor: “Kim dlii araziyi ihya ederse onun olur. Ceviren ti¢ sene
ihya etmeden bekletmisse artik bundan sonra cevirdigi arazide hakki kalmaz.”. Ug
yilda isletme sarti topragin verimli ve vergi alinabilecek hale getirilmesi demektir.
Uretimde kapasite ve kaynagin atil birakilmast uygun gériilmemis dolayistyla ii¢ yil
ihmal, bir bagkasmna verilmesini gerektiren bir su¢ kabul edilmistir (Ebu.Yusuf,
1969:182).

3.1.3. Maden Miilkiyeti

Islam ekonomisinde madenler ayr1 bir 6neme sahiptir. Bu nedenle kamu ve 6zel
miilkiyete konu olmaktadir. Hanefi ekoliine gére madenler ii¢ sinifta ele alinir. Kaynagi
Eba Yusuf'a dayanan gériislere 6nem veren diisiiniir ve miigtehitlerden imam Serahsi
(61tim:1097) madenleri;

1- Eriyen ve dokiimii yapilabilen katt madenler: Altin,glimiis,demir, bakir gibi....
2- Eritme islemi ile erimeyen kat1 madenler: Kireg,algt,arsenik ve kursun gibi. ...

3-Siv1 halinde olup katilasmayan madenler: Su, civa ve neft gibi...olmak flizere iice
ayrilir (Serahsi, 1993:11).

Serahsi’ye gore; su da madenler arasinda yer almistir. Ayrica madenlerin kolayca
erisilip elde edilmesi veya eritilmesi ve islenmesinden dolay1 bir takim zorluklar olmasi
bakimindan da taksimi ikiye ayrilabilir:

1- Agik madenler: Uretim maliyeti diisiik, serbest kullanilan madenlerdir ki bunlar; tuz,
su, kiikiirt, zift, yag, yakut vb.

2- Kaynaginda cevher olan madenler: Altin, giimiis, demir, bakir, civa, firuze, ...gibi
madenlerdir.
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3. 1.4. Miilkiyete Konu Olmayan Madenler

Konu iki kategoride agiklanir: 1- Madenlerin cinsi, 2- Arazinin milkiyet durumu.
Birinci kategoriye agisindan madenlerin durumu: Eba Yusuf: Ug seyde miilkiyet yoktur.
Yani ortak kullanilir” diyerek bunda su, mera, ates miilkiyete konu olmayan unsurlar
olarak degerlendirilmistir. Aciklamalardan suyun ortak bir maden oldugu anlasiliyor
(Ebu Yusuf, 1969:239). Bunun yaninda, neft, zift ve civa, 6zel miilkiyete konu olmayip,
kamu mallarmdan sayilmistir. Bu tip varliklar her ne kadar 6zel miilkiyette olsalar da
devlet miilkiyetinde sayilmistir (Ebu Yusuf, 1973:193). Bu tip varliklar her ne kadar
6zel miilkiyet icinde bulunsalar bile devlet miilkiyetinde kabul edilirler. kinci kategori
agisindan; Madenler iginde bulundugu topragin bir pargasidir. Toprakta gomiilii olan
hazinelerse topragmn bir parcasi degildir. Bu nedenle degisik hiikiimler verilmesi séz
konusudur. Madenlerin bulunacagi araziler dort kisimda incelenir: 1-Mubah araziler, 2-
Miilk Araziler, 3-Ozel Araziler, 4-Vakif Araziler.

Madenler higbir sekilde ikta edilemez (Ebu Yusuf, 1973:193). Bunlar insanlarin ortak
mali olan mubah mallardir. “Bir kimseye devletin baskani tarafindan ikta edilen
araziden ¢ikan su, tuz madenleri devlete aittir” (Serahsi, 1993:11-212-217). Ebi
Yusuf'un bu igtihadinda; ikta edildigi halde 6zel miilkiyete konu olmayan madenler,
tuz, su gibi kamunun yararma olan madenlerdir. Bunun disinda olan madenler &zel
miilkiyete konu olabilecegi vurgulanmaktadir. “Bir kimse, ikta edilen bir maden
ocaginda is¢i ¢alistirirsa, ocaktan maden ¢iksin ya da ¢ikmasin, miktart ne olursa olsun
isverenin, taahhiit ettigi iscinin iicretinde bir kesinti yapamaz. Uretilen maden de
isverenin olur. Urettigi maden de yiizde yirmi(humus) oranindan az olmamak {izere
devlet ile anlasilan oranda vergi verir” (Serahsi,1993: 11:212-217). Yukarida gegen iki
ictihattan da anlasilacagi gibi, bulunan ve isletilen her madende devlete belirli bir
oranda vergi verilmesi kesindir. Bu oran ¢ikarilmis maden iizerinden beste birdir.

Eba Yusuf, madenlerden alinacak vergiyi ganimete benzetmektedir. Tki gelirde de
benzesme yonii(vech-i sebeh) «zorluk» tur. Hem madeni, hem de ganimeti elde etmek
i¢in bir takim maliyetler ve hayati tehlikeleri s6z konusudur.  Hatta madenlerin elde
edilmesindeki zorluk savasta daha da fazla olabilir. “Allah Teala ganimete humusu(yani
beste bir)emretmistir.” Ayrica madeni ganimete kiyas®’ eden Ebti Yusuf, “Madenden en
az dismandan almman vergi kadar vergi alinmalidir” der (Ebu Yusuf, 1973:106). Ebl
Yusuf “madenlerin (altin, giimiis ve diger cevherler) ham topraginda yiizde yirmi hakki
olmadigmdan kim bulmus ise toprak onundur. Maden ocagindan ¢ikarilip ¢esitli
islemler vasitasiyla tasfiye olunan altin, giimiis, v.s. halis olduktan sonra humus hakki
beyt’iil mal’e®® yiizde yirmi besi ihya edene, aittir” ve “ancak, firuze (Turkuaz), fosfor,
civa, siirme ve toprak boyasinda humus hakki yoktur. Topragi ihya edene aittir” ve

37 Bir Islam hukuku terimi olarak kiyas; hiikkmii hakkinda nass (ayet ve/veya siinnet) bulunmayan bir
meseleyi, aralarindaki ortak illiyet (sebep-sonu¢ bagi) ve/veya ozellikten dolayi, hitkkmii hakkinda nass
bulunan, hitkmii nass ile sabit olan bir meseleye baglamak.

38Beytiilmﬁl, devlet gelirlerini muhafaza eder, gerekli yerlere sarfeder, devletin gelirleri ile giderleri arasinda
dengeyi saglamaya galisir ve biitgenin biitiin vazifelerini gériirdii. (Ismail Nabliisi) Beytiilmalin gelirleri dort
yoldan saglanirdi Nedir? 1) Zekat mallari, 2) Ganimetin, ¢ikarilan maden ve definelerin beste biri, 3) Gayr-i
mislimlerden hara¢ ve cizye olarak aliman mallar, 4) Varisi olmayan zenginlerin biraktig1 mal ve yerde
bulunup sahibi b ulunmayan mallar. (imam-1 Serahsf)
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“Sahralar, daglar ve mevat(6lii) araziler, sahipsiz arazilerden sayilirlar, bunlardan ¢ikan
tim madenlerden humus alinmasi zarurettir.” seklinde bir igtihatta bulunmustur (Ebu
Yusuf, 1973:106).

3.1.5. Nehirlerin Miilkiyeti

Islam’m tesri (yasama) kaynagmm ikincisi “Hadis” kaynaginda “Islam ii¢c seyde
ortaktir. Yani; Bir kimse digerini ii¢ seyden men edemez. Birincisi: hudayinabit olan
otlak, ikincisi: su, Uglinciisii: atestir” (E.Yusuf,1973:210). Hadis, insanlarin bu g
seyden faydalanma hakkina sahip olduklarini ifade etmektedir. Fakihler, kaynagmdan
emek harcanarak alinip taginan sularin satilmasima ruhsat vermislerdir.

13

Ebi Yusuf’a gore; “ nehirler {ige kategoridedir:1. Sahipsiz ve taksim edilmemis
nehirler; Firat, Dicle, Seyhun v.b, 2. Kisiye ait olup suyu taksim edilmis(kanal), 3.
Kisiye miilk olup taksime giren (suyu degil) nehirlerdir. Biiyiik nehirler diye bilinen
nehirlerin sulama tesisatinin ticreti, bakimi, onarimi kamu yatirimlar1 béliimiinde de
incelendigi gibi, devlet baskanina ait bir meseledir. Bunlarin harcama fonlar1 harag ve
cizyeden saglanmaktadir. Eger beytiilmalde bir sey yoksa kamu yarar i¢in o yore
halkin1 tamir, bakim masraflarina katkida bulunmalar1 i¢in zorlamak mesru kabul
edilmistir” (Merginani, 1965:4.; Damad,1912:2.-105; Hiisrev, h.1318:2-308; Ebu Yusuf,
1973:240-241). Zorlamanin nedeni halkin menfaati icabidir. Bilyiik akarsular ve onlar1
besleyen c¢aylarin miilkiyeti ve kontrolil tamir, bakim ve onarimi devlete aittir. Devlet,
Bunlar igin yatirimlar yapmali ve zarar gérmelerinin 6niine ge¢melidir. Bu nehirlerin
kullanilmasi1 genel menfaatlara zarar verilmedikge caiz goriilmektedir. Nehirlerde 6zel
miilkiyet de s6z konusudur. Kisiler biiyiik nehirlerin birinden, kendi arazisi i¢in ark agip
bir kanala su almak isteyince, kimseye zarar vermiyorsa, acilmasi men edilemez.
Herhangi bir seye malik olmaya neden olan ihraz kavrami sularda ve su kaynaklarinda
gecerlidir.

3.1.5.6. Kamu Yatirimlari

Ebl Yusuf’un ilging ve carpici bir 6zelligi oldukga erken bir donemde «kamu yatirimi-
iretim miktar1 ve refah diizeyi» iliskisini net bir sekilde kavramis olmasidir. Miigtehit
Ebl Yusuf, zamanin devlet bagskan1 Harun Resid’e teklif ettigi hususlardan biri, yogun
kamu yatirimlarmin gergeklestirilmesidir. S6z konusu dénemde hakim iiretim faktorii
toprak oldugu igin sosyal sabit sermaye yatirimlarmin topraga ydnelik
gergeklestirilmesini tavsiye eder. Susuzluk yiiziinden toprak pargalarinin atil kalmasi,
hatta toplumun oralardan uzaklagmasini 6nlemek icin devletin sulama konusu {izerine
ciddi olarak egilmesi gerektigi, sulama alanina yapilan yatirimlari bosa gitmis yatirim
saymamasi hatta verimlilik artisindan dogan ilave kaynaklarla hazinenin bu
yatirimlardan yarar bile saglayabilecegini savunmaktadir.

Ebl Yusuf, tim topluma yonelik kamu yatirimlarinin finansmanmim sadece devlet
tarafindan saglanmasi gerektigini, yatirimlardan belli bir kesim yararlanacaksa
yararlananlarin da yatirimin finansmanina istirak etmelerinin uygun olabilecegini
vurgular. Kuyu kazmanin veya kanal agmanin amaci, devletin gelirini ¢ogaltmak degil,
halkin refahini artirmaktir. Bu yiizden devlet herhangi bir sulama vergisi koyamaz.

20



Tiirkiye islam Iktisadi Dergisi, Cilt 1, Say1 2, Agustos 2014, ss. 1-41
Turkish Journal of Islamic Economics, Vol. 1, No. 2, August 2014, pp. 1-41

Bununla birilikte, kanallarin  ¢aligmasini  korumak igin gerekli masraflar
karsilayabilecek kadar bir miikellefiyet yiikleyebilir. Ancak, hi¢bir zaman sermayenin
maliyetini yiikleyemez (Siddiki, 1992:103). Mebsut’ta kiigiik ve biiyiik koriiler
yapmanin, kanallar, kuyular agmanin ve bunlarmn masraflarini hazineden kargilamanin
devlet baskanina diisen bir gorev oldugu ifade edilmektedir (Serahsi, 1993:23,164-
165,175). E.Yusuf, zamaninin baslica iiretim faktorii olan topragin verimli bir sekilde
devreye sokulabilmesi i¢in kamuya 6nemli gorevler yiiklemistir. Bu yolla topragn
verimliliginin artacagi, {iretim miktarmim, dolayisiyla toplum refahinin yiikselecegini
ileri stirmiistiir.

3.1.5.7. Vergileme ilkeleri

Islami literatiir incelendiginde engin bir sefkat ve merhamet ikliminin genis olgiide
hakim oldugu goriilir. Vergileme konusunda gerek Hz Peygamber’in soz ve
uygulamalari, daha sonra gelen bilgin ve yoneticilere saglam drnek olmustur.

Vergi olgusuyla ilk olarak ikinci Halife Omer déneminde genis halk kitleleri ve toprak
pargalari iilke sinirlarina dahil edilmis, 6zellikle miikelleflerin nasil vergilendirilecekleri
konusu ciddi olarak giindeme gelmistir. Ikinci Halife Omer’in bu konuda genel
yaklasimi beklenecegi gibi son derece sefkatli ve adaletli ilkeler ger¢evesinde olmustur.

Ebf Yusuf, vergi konusunu tartigirken Ikinci Halife Omer’in uygulamalarin1 vurgular.
Omer’in yeni fethedilen bolgelerin daha once odedikleri vergilerin oranlarmi
indirdiginden séz eder. Halife Omer’in sefkat ve adaleti sadece Miisliiman tebaaya
yonelik degil ayn1 zamanda gayri Miislim tebaayi da kapsamaktadir.

Gerek Hadis’lere gerekse dort Halife’nin uygulamalarina dayanarak EbG Yusuf’un
gelistirdigi vergileme ilkeleri su bagliklar altinda siralanabilir:

1-Vergide 6deme giicii dikkate alinmalidir.

2-Vergi kanunlarinin merkezi yonetim tarafindan belirlenmis, net ve anlasilir hiikiimler
tasir nitelikte olmalidir.

3-Vergi teskilati elemanlarmin iistiin ahlaki degerlere sahip olmasi esastir.

4-Vergi tahsilinde iltizam usulii uygulanmamalidir.

3.1.5.7.1.Vergiyi Odeme Giicii

Ebl Yusuf, miikellefler {izerine vergi tarh edilirken 6deme giiciiniin dikkate alinmasi
konusunda ciddi sekilde durur. Miikelleflerin 6deme giiciinii asan verginin ¢ok sayida
olumsuz sonuglar dogurabilecegini vurgular. Doneminde yoneticinin kendisinden
topragi nasil bir vergi politikasi ile vergilendirmeleri gerektigi sorusuna cevap bulmak
amaciyla diigiiniir, zamanin onde gelen bilim adamlariyla konuyu teferruatiyla
tartigmistir.  Ancak, bilginler arasinda bir konu istisna icma’ saglanamaz. “Her ne
sekilde olursa olsun Odeme giiciiniin dikkate alinmasi” hususunda anlasilmistir.
Bilginler(=Ulema) arasinda tartigsma;«vergi, liretim miktar1 {izerine mi, yoksa toprak
miktari {izerine mi tarh edilsin» konusunda odaklanir. Bir kistm ulema Halife Omer’in
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toprak tlizerinden vergi tarh edilmesi gerektigini savundugu iizerinde anlasirken, Ebl
Yusuf'un yaklasimi daha farklidir. Ona gére “Halife Omer’in toprak pargasi iizerine
ddeme giiciine gore vergi tarh ettigi dogrudur ancak, Halife Omer’in zamanimda toprak
pargasinin ¢ok onemli bir boliimii iretimde kullanilmakta buna karsilik sinirli bir
bolimi atil idi. Simdi ise tam tersine topragin biiyiik bir bolimii harap ve bakimsiz,
sadece belirli bir kism1 mamurdur. Bu duruma gére bu zamanda da Halife Omer’in
zamanindaki gibi toprak {izerinden vergi tarh edilse idi atil pargalar1 da
vergilendirileceginden iireticinin tiim sermayesini elinden almak gerekecektir. Biitiin
topraklar denilirse, yiiz yildir a1l durumda bulunan onca topragm sinirli bir sermaye ile
mamur hale getirilmesi imkansizdir. Buna gore toprak pargasi tizerine vergi(harag)tarh
etmek iireticiye zulmetmek olacaktir (Ebu Yusuf, 1973:156).

Her yil belli miktar iiriin olarak vergilensin diyenlere karsi ise E. Yusuf soyle cevap
verir: “Uriiniin fiyat1 diisiince siirekli olarak dalgalanmaktadir. Belli bir miktar iiriiniin
alindigini kabul edelim, iiriintin fiyat1 diiserse, devletin ihtiyag duyacagi fonlar nereden
temin edilecektir? Sinirlar1 bekleyen askerlerin harcamalar1 nasil karsilanacaktir?” (Ebu
Yusuf, 1973:156).

Bu genel tartmadan sonra E. Yusuf, topragi vergileme konusunda su 6neride bulunur:
“Arazi miktar1 ne olursa olsun biiyilk kamu nehirlerinden sulanan arazilerin
irlinlerinden yiizde kirk, iireticinin kendi imkanlariyla suladigi arazilerden yiizde on,
hurma ve iiziim gibi meyve iuriinlerinden yiizde otuziig, yaz uriinlerinden de yiizde
yirmibes alinmasi gerekir” (Ebu Yusuf,1973:158). Burada belirtilen oranlar daha 6nce
yiizde elli yiizde elli ve yiizde otuzii¢ idi. Boyle bir politika izlenmemesi durumunda ise
iireticilerden gii¢siiz olanlarin topragini elinden ¢ikarmak zorunda kalacagi, dolayisiyla
topragin belli ellerde toplanarak olumsuz gelismelere yol agacagi uyarisinda
bulunur.(Ebu Yusuf, 1973:158)

E.Yusuf, ¢ok erken bir tarihte modern maliyenin son derece onemli bir ilkesi olan
vergide 6deme giicii prensibini yakalamis ve bunu genis 6lgiide tartismustir. Ote yandan
s0z konusu prensip, bir diisiiniiriin sadece diisiince sisteminde kalan bir fantezi olmayip,
uzun middet maliye politikalarinin temel bir ilkesi olmustur. Bu genel ilkenin
uygulanmasiyla Islam toplumlarinda ayni ve nakdi ranta devlet veya miiltezimler
tarafindan el koyma olayr da smirh diizeyde kalmistir denilebilir.

3.1.5.7.2. Verginin Kanuniligi, Netligi ve Anlasilabilirligi

Vergi kanunlarinin merkezi yonetim tarafindan belirlenmesi, net ve anlagilir olmalidir.
E.Yusuf, modern vergileme yontemlerinden biri olan verginin hukukiligi prensibinin de
miijdecisidir. Ona gore verginin ¢esidi, oran1 ve toplama yontemi merkezi yonetim
tarafindan ayrmtili olarak belirlenmelidir. Vergi tahsildarlar1 bu kanuna harfiyen
uymalidir. Kanunun 6ngérmedigi bir vergi tahsili ise zuliimdiir.

Ulasim ve haberlesme imkanlarmin sinirli oldugu bir ortamda memurlarin kanunlara
uygun hareket edip etmediklerini kontrol etmek son derece zordu. Bu problemi ¢ézmek
icin de diisiiniir ilave mekanizmalar &nerir. Yonetim ve maaglar dogrudan halifeye bagl
olan askeri birliklerin tasrada gorevlendirilecek vali ve diger yoneticilerin kanuna uygun
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hareket etmelerini saglamalarini teklif eder. Ote yandan Ebu Yusuf, devlet yonetiminde
“kuvvetler ayrilig1” prensibinin énemini de anlamis gériinmektedir. Bir tarafta merkezi
yasama erki, bir tarafta tagrada icra erki, obiir tarafta da yine tagrada kontrol erkinin
birbirleriyle iliskileri ve toplumsal rol ve fonksiyonlar1 oldukga farklidir.

3.1.5.7.3. Vergi Teskilat1 Personeli Adil, Diiriist ve Ahlaklh Olmahidir

Tarih boyunca, keyfilige ve zulme en fazla agik olan alan vergi alani olmustur. Bu
bakimdan Islam bilginleri vergi konusunda ¢ok duyarli olmus, haksizlik ve keyfiligin
asgariye ¢ekilebilmesi igin siirekli diiriistliik ve faziletli olmayr vurgulamislardir. E.
Yusuf da bu konu iizerinde ciddi olarak durmus, Halifeligin bu alanda basarili
olabilmesi igin ¢esitli 6nerilerde bulunmustur. Hatta halifenin basarisini vergi adaleti
konusunda gosterecegi performansa baglamistir. E.Yusuf, zamaninda vergileme
alanindaki zulim ve keyfilikten de s6z etmekte ve bunun aci sona ulastiracagina igaret
etmektedir (Ebu Yusuf, 1973:258). Zamanindaki biirokraside yozlasma ve sonuglarini
anlatmaya c¢alisir. Onun ifadelerinden séz konusu donemde bazi keyfi ve zalim
yoneticilerin ayni ranta elkoyma girisiminde bulundugu anlasilmaktadir. Diisiiniir s6zi
edilen yozlagmanin sadece sosyal ve ahlaki sonuclar dogurmayacagini, ayn1 zamanda
ekonomik sonuglar da doguracagi uyarisinda bulunur. Zuliimle iktisadi gerilik arasinda
bag kurarak bu gibi zalimce davraniglarin sonunda vergi gelirlerinin azalacagi,
dolayistyla hem reayanin hem de devletin zarara ugrayacagim ileri siirer. Ozetle
E.Yusuf, devlet yonetiminin keyfilikten uzak, hukukun istiinliigiine bagl, adil ve
sefkatli olmamasi durumunda reayanin iiretim ve gelirlerinin azalacagini agik ve net bir
sekilde kavramistir. S6zii zuliim ortaminin siiratle bertaraf edilip, yerine yeni bir adalet
ve sefkat ortaminin tesis edilmesi gerektigine getiren diisiiniir, yeni uygulamanin gesitli
yonlerini de vurgular (Ebu Yusuf, 1973:260).

3.1.5.7.4. Verginin Tahsili iltizama Verilmemelidir

E.Yusuf iltizam konusuna da genel prensipler gercevesinde yaklasir. Ureticinin
somiiriilmemesi, zulme ve haksizliga ugramamasi en onemli amagtir. Bu husustaki
goriisiinii net bir sekilde ortaya koymaktadir. Ozetle, toplumsal refahm artirilabilmesi
igin dreticilerin lretme Ozgiirligiine sahip bulunmasi, bu konudaki her tirlii engelin
ortadan kaldirilmasi gerektigi, iiretip elde etikten sonra her ne surette olursa olsun
servetinin elinden almmamasi, istedigi sekilde gelecek nesillerine miras birakabilmesi
gerektigini vurgular. Ayn1 sekilde vergi yoluyla arti-iiriine gerek bizzat devletin gerekse
miiltezimlerin el koymamasi iireticiye 6deme giiciiniin {izerinde vergi tarh edilmemesi
iizerinde 1srarla durur. Aksi durumda fireticinin ya iiretim heyecaninin kaybolacagi,
dolayisiyla daha az iretimde bulunacagi ya da tamamen iiretimden vazgecip kitleler
halinde kentlere gé¢ edecegi uyarisinda bulunur (Ebu Yusuf, 1973:260).

E.Yusuf'un genel yaklasimindan hareketle, onun ¢ok erken dénemde toplumsal refahla
ilgili olguyu vergi miktari-iiretim miktar1 arasindaki yakin iliskiyi, kamu yatirimlarinin
verimlilik niteligine sahip olduguna ait 6zelligi net bir sekilde kavradigi sdylenebilir.
Ayrica sozii edilen genel yaklasimlarin sadece fikir jimnastigi diizeyinde kalmadigi,
pratikte genis Olciide uygulandigi da baska bir istiinliktiir. E.Yusuf'un s6z konusu
tezlerinin sadece Abbasilerde degil daha sonra gelen tiim Islam devletlerinde 6nemli bir
“doktrin” olarak algilanmasi da mii¢tehide ayr1 bir 6zellik kazandirir.
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4.Ebu Yusuf’un Dagitim ile ilgili Goriisleri

Dagitim problemi, iktisadi bir problem olmaktan ¢ok sosyo-politik bir problemdir. Bu
problem ozellikle K.Marx’tan sonra ciddi sekilde bilim ve diisiince alanlarina girmis,
genig Olgiide tartigilmistir. E. Yusuf'un goriisleri derinlemesine incelendiginde, son
derece sosyal igerikli diisiincelerin agir bastigi goriiliir. Aslinda yukarida da ifade
edildigi gibi biitiin Islam diisiiniirleri gibi Ebu Yusuf’ta bu konuda Hz. Peygamberi ve
onun Halifelerini o6rnek alir (Ebu Yusuf, 1973:448). Gegmis yoneticilerin
uygulamalarmi da ornek gostererek zamanindaki yoneticilerin de aymi sekilde fakir
kesimi dikkate almalarmi tavsiye eder. Bu boliimde éncelikle Islam ekonomisindeki
dagitim mekanizmalarini ve Ebu Yusuf’un ticretle ilgili yaklasimlari ele alinacaktir.

4.1. Genel Olarak islam Ekonomisinde Dagitim Kavram

Islam ekonomisinde dagitim ii¢ sekilde sathada ele almir. 1- Uretim éncesi dagitim.2-
Uretim siirecindeki dagitim.3-Gelirin yeniden dagitinu. Birinci sathada oncelikle iiretim
yapabilmek i¢in maddi kaynaklarin dagitimi1 s6z konusudur. Maddi kaynaklar tabiat ve
emegi kapsar. Bu kaynaklar ilk isgal ya da fetih yoluyla kazanilip ikta yoluyla
dagitilarak ihya ve ihraz ile iiretim gergeklesir (bu husustaki agiklamalar toprak
miilkiyeti konusunda yapilmisti). Sayilan doért madde de emeksiz iiretim saglanamaz
(Sadr, 1980:512). Bu maddi, tabii kaynaklarn yaninda zekat gibi ayni ve nakti
kaynaklarin da dagitimi yani transferi yoluyla miitesebbis fakat dar gelirli kisilere
sermaye ve yatirim firsatt temin eder. Bu amagla zekdtin anlam ve mahiyeti
Ozetlenecektir.

Servetin belli ellerde dolagan bir meta olmasini dnlemek amaciyla diisiik gelirlilerin
tesviki saglamir. Ornegin zekatin verilmesinde diisiik gelir gruplar1 muaftir. Hatta
yiiksek gelir gruplarindan diisiik gelir gruplarina kaynak transferi saglanir (Tabakoglu,
1987:63). Devlet hazinesinin kisimlarindan ve harcama yerlerinden anliyoruz ki; bu
kaynaklarin her birinde diisiik gelir gruplarinin paylar1 vardir. Devlet Miislim ya da
Gayrimiislim farki gozetmeksizin, diisiik gelirlilerin ihtiyaglarmi temin edecektir. Su
bir gergektir ki; toplumsal dayanismanin en biiyiik kaynagi hara¢ ve zekattir. Zekat,
devletin fakirlere kars1 yerine getirmesi gerekli olan zorunluluklardan biridir.

Zekat, diisiik gelir gruplarina has, zenginin malindaki belirli bir oran dahilindeki haktir.
Bir mala zekat distiiginde bu mal, mal sahipleri ile diisiik gelirlilerin temsilcisi olan
adil devlet reisi arasinda miisterek olur. Zekat bir zirai malda gerektiginde bu mal, yaliz
sahibinin degildir. Sulama araglari ile sulanmissa yiizde doksani kendisinin, ylizde onu
Miisliimanlardan diisiik gelirli olanlarindir. Boyle bir arazinin sahibi onu sattiginda bu
alim satim, fakihlere gore batildir. Ciinkii o kimse, kendi miilkii iginde sahip olmadigi
bir mali satmigtir. Ebd Yusuf'un goriisine gore “kisiler kendi rizalariyla zekati
vermeyecek olursa, bunu devlet zor kullanarak toplar” (E.Zehra, 1981:155). Zekatn
tahakkuk edebilmesi i¢in kisiler 6nce mala tam bir miilkiyetle sahip olacaklar, bir
nisabin iizerinde {iretken mala malik olacaklar ve bir yil siireyle elde bulunmus olursa
onun sahibine zekat yikiimliliigii s6z konusudur. Ayni zamanda nisab sinirini asan
insan bor¢sun olmali veya borcu diigiildigiinde kalan deger nisab sinirin1 asmis
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olmalidir. Bu haldeki mallarin cinsine gore yiizde iki buguk ile yiizde yirmi arasinda
degisen miktarlarla zekat verilmelidir.

Aciklamalarla genel bir ara degerlendirme yapilirsa; Bu ve benzeri transferlerle 1.
Verimlilik artar, 2-Milli geliri yeniden sosyal adalet yoniinde dagitilir,3-Gosteris
tiiketimini zarGri ihtiyag¢ mallarma aktarir.,kaynak dagilimmi diizeltir,4-Atil geliri
azaltir,yatirrmi  artirir,5- Toplam talebi artirir (Zaim, 1992:94). Uretim siirecinde
dagitim;Emege ve emek gelirlerine (licrete) biiyiik 6nem verilmistir. Fiyat istikrart ilkesi
de 6ncelikle emegin ve emek gelirlerinin korunmasini saglar.

Sosyal hayatta insanlar iki ayr1 isleme girisirler: Uretim ve dagitim islemi, iiretim
faktorlerinin birbirleriyle komplex bir iligki sonucu bireyler tabiattan bazi kazanclar
elde ederler. Bu kazanci da, birbirleri arasindaki iligkileri belirleyen sosyal diizende
paylasirlar.  Gelisen ve degisen iretim sekilleri dagitim anlayigini da degistirir ve
yasanilan sosyal diizen igerisinde son seklini alir. Bu sosyal diizen, merkeziyetci ve
ademi merkeziyet¢i ekonomilerde degisiklikler arz etmektedir.

Dagitim sistemi yiiziinden insanlik, tarih boyunca gesitli zuliimler yasamistir. Insanm
zalimligi, ekonomik alanda, dagitimi adaletsiz olarak yapmasmda goriilmektedir.
Dagitim konusundaki sosyal iligkilerde mevcut zuliim ortadan kaldirilabilir. Tabiattan
yararlanmak ve tabii servetleri igsletmek i¢in insana imkan verilirse o zaman ekonomik
alandaki gercek problem ortadan kaldirilmis olur. Islam  dagitim ve tedaviil
meselelerine getirmis oldugu ¢oziimlerle potansiyel zulmii ortadan kaldirilmasida
katkida bulunmustur.

4.2. Dagitim Sistemi
Islam ekonomisinde dagitim sistemi iki temel unsurdan olusur: Emek ve Thtiyac

Dagitimda emegin rolii: Bir¢ok maddelerin ve servetlerin elde edilmesi emegin
kullanilmasiyla gergeklesir. Islam ekonomisine gore emek,iscinin iiriiniine sahip
olmasinin nedenidir. Emek esasina dayali 6zel miilkiyet, insanin ruhunda bulunan tabii
bir egilimdir. Bu egilim sebebiyle, ferdin emegine sahip olma suuru dogar. Kural
olarak birey, pay sahibi olacaksa ancak emegiyle olacaktir. Iscinin emeginin deger
kazanmasi meydana getirdigi iiriine sahip olma hakkini dogurmasiyla gergeklesir.

13

Dagitimda ihtiyacin rolii: Insan ihtiyaglarmmn siirekli olmasi nedeniyle sonsuz”
olarak kabul gormiistir. Mevcut olan kaynaklarin darligi nedeniyle tam olarak
kargilanamaz. Meydana gelen bu zitlik kaynaklarm kullaniminda bir se¢im yapmayi ve
hangi mallarin nasil ve ne miktarda {iiretilip kimlere dagitilacagi hakkinda bir karara
varmak gerekmektedir. Islam toplumunda dagitimin temel karakteri yukarda isaret
edildigi gibi dagitimmn temel karakterini emek-ihtiya¢ ikilisi olusturur. Burada
ekonomist M.Bakir SADR, emek —ihtiya¢ ikilisini ve dagitimdaki roliinii anlatirken, bir
toplumdaki fertleri ii¢ grupta ele aliyor: /-Varlikl Insanlar( Akl basinda, giicii kuvveti
yerinde, becerikli ve gecimini fazlasiyla saglayan insanlarin grubu), 2- Dar gelirli
insanlar (Glicii kuvveti yerinde fakat,ancak kit kanaat gecinebilen insanlar grubu)3-
Diiskiin ve benzeri insanlar (Bedeni yetersizlik veya akli bir ariza ve benzeri sebeplerle
¢alismaktan aciz insanlarin olusturdugu grup) (Sadr ,1980:315).
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Islam ekonomisine gore, yukarida gecen birinci sinif insanlar, dagitimda payini emegine
gore alacaktir. Bu gruba giren fertler 6zel imkan ve kabiliyetlerine gore dagitimdan
paymni alir. Thtiyacindan fazla da olsa paymni alabilir, yeter ki yaptig1 faaliyet mesru
olsun. Ancak burada 6nemli olan mi’yar’’nisaptir. Nisab1 gectiginde vergilendirmeye
tabidir. Tkinci grupta ise; bunlar,dagitimdan paylarini bir taraftan emeklerine gére, diger
taraftan ihtiyaglarma gore alacaklardir. Once az-gok ne kazanmislarsa onu alacaklar,
sonra da genel refahtan ve sosyal yardimlardan ihtiyaclar1 kadarini alacaklardir.
Calismaktan ve gegimini saglamaktan aciz olan iiciincli grup ise dagitimdan paylarini
sadece ihtiyaglarina gore alabileceklerdir.

Islam ekonomisi acisindan ekonomik problemin kaynagi kithk ve dagitim
bozuklugundan gelmektedir. Ciinkii Islam diisiincesinde Allah, tabiati biitiin yaratiklara
yetip artacak sekilde “bol” nimetlerle donatmistir. Ihtiyaglarm artmasi karsihgmda
ekonomik problemi, dogal servet ve insan-nimet iliskilerine ait koydugu hiikiimlerle
¢Ozmiuistur.

4.3. Ebu Yusuf’un Ucretle ilgili Goriisleri
4.3.1. Ucret

Islam’da emek kavrami oldukca genis kapsamli ele alinmistir. Bu genis emek-isci
iliskisi genis bir iicret anlayisina yol acar. Islam Hukuku’nda da iicretler bahsi biitiin
onemli fikih kitaplarinda “kiralama (icare)”*" bahsi altinda incelenmistir. Burada bazen
E.Yusufun dogrudan goriislerini, bazen da onun goriislerini hareket noktasi
(me’haz)alan miigtehitlerin goriisleri ele alinacaktir.

4.3.2.Ucretin Kapsarm

Isin cinsi ve nevi ne olursa olsun, emek, her zaman piyasa mah gibi arz ve talep
kanununa tabi bir«meta»islemi goriir. Islam iktisat sisteminde emek alinip satilmaz.
Ucret sozlesmesinde emege takdir edilen iicret, emekten dogacak hakiki veya hiikmi
menfaate karsiliktir. Onun i¢in emege takdir edilen lcretin, sagladigi menfaate goére
takdir edilmesi lazimdir. Temel kural bu olmakla birlikte eger ticret sdzlesmesinde
¢alisma giin ve saatleri belirtilmis ise bu menfaat takdiri ve mesru olur. Burada menfaat
s06z konusu oldugu i¢in gelirden aldigi bu paya emegin fiyati denmez, ¢iinkii, satilan
emek degil, emekten dogan ve sbzlesmeyle ortaya c¢ikan menfaattir(Serahsi.1993:1I-
217).

Temelde ticret, emegin kira bedelidir (Tabakoglu, 1987:64). Bu kiralama, iicret

39 Mi’yar:  Usulii Fikthta 6nemli bir terimdir. Olgii anlamina gelir. Bedeni ibadetlerden mi’yar

“vakit”,ekonomik ibadetlerde de mi’yar “nisap”tir. Ornegin: vakit girmeyince namaz ve orug ibadeti farz
olmayacagi gibi, nisaba ulagsmayinca da zekat, kurban ve diger mali ibadetler farz ya da vacip olmaz.

Fikih literatiiriinde icara ,”Bir 1vaz karsiliginda menafi(menfaatlar iizerine yapilan bir akittir.”bknz:el
Merginani,el Hidaye serhu Bidayetii’l Miibtedi, Tarihsiz,C:3,s:231 Menfaat(gogulu olarak Menafi) Iktisatta
menfaat :Mal ve hizmetlerin ihtiyaglar1 karsilama 6zelligi veya tiiketim sonucunda tiiketicinin elde ettigi
tatmindir. Yani iktisattaki anlamiyla faydadir ki bunun subjektif ve ferdi bir kavram olup ahlaki,felsefi veya
siyasi bir 6zelligi yoktur.(Yigitbas,S.,1989:11):
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kargiliginda menfaattar iizerinde yapilan soézlesmedir. Menfaatleri satmak, menfaatin
somut bir sey olmamasi nedeniyle satmak dogru olmasa da insanlarin o seye ihtiyaci
oldugundan emegin kiralanmasi uygun goriilmiistiir. Bu nedenledir ki; Hz. Peygamber
“iscive almmn teri kurumadan iicretini veriniz” diyerek onemine isaret etmistir (ibni
Mace, 1-178).

Emek {icretle kiralandigma ve emegi kiralanan kimse onun karsiligi olduguna esnaf,
zanaatkar veya doktor, mithendis olsun onlarmn tamammin kazanglari {icret kavramina
dahildir. Isci iki kisimda ele almir:1- Basak bir ise bakamamakla yiikiimlii olan
calisanlardir. Bunlar zamanla kayithidirlar  (Ecir-i Has). 2-Miisteriden bagkasina
calismama kaydi olmayan isciler (Ecir-i Miisterek)dir. Ucret insan emegi karsihig1 diye
tanimlandigina gore her iki tiirden olan is¢iyi de kapsamaktadir.

4.3.3. Ucret Cesitleri

Ucret ikiye ayirarak kisaca incelenir:1- Isci ve isveren anlasma ile tespit edilen iicret.
Buna “Ecr-i Miisemma” *'da denir. 2- Tarafsiz kisilerce tespit edilen iicrettir. Buna da
Ecr-i Misil denir. Alim satim sdzlesmelerinde gegen bedel gibi kira sdzlesmesindeki
bedel aynidir.  Ciinkii is¢inin emegini kiralama sozlesmesindeki bedel, satis
muamelesindeki bedel gibidir. Bilirkisilerce belirtilen iicret an az iki kisinin
hakemliginde tespit edilir. Bu konuda géz 6niinde bulundurulacak iki husus vardir:1-
Ayn1 iste isciye denk baska bir sahsa,2-S6zlesmenin yapildigi yer ve zamana bakmak.
Bilirkisiler ticret iizerinde uyusamazlarsa yapilan farkli degerlendirmelerin ortalamasi
baz alinir (Ali Haydar, H.1330:1-675).

Kiralamada menfaatin belirtilmis olmasi, kiraya konu olan seyin cinsine gore degisir.
Sarf edilen emege gore ticret de farklidir. Canli ve cansiz varliklarin her birinden elde
edilen menfaat ancak anlasilan konuda kullanilmalidir. Hizmet aktinde {icretin belirli
olmayip bir menfaat da gerceklesirse “bdligamma belaga™ iicret gerekir. Ucret de iki
yolda biriyle olur; ya hakkinda nass® vardir o yolla tespit edilir veya toplumun kahir
ekseriyeti tarafindan vicdanen tatmin edici bir iicret tespiti yapilir.

Islam’da sosyal tabakalasma yoktur. Siirekli isveren ve isci, iicretleri konusunda
miicadele veren iki sosyal smif olarak goriilmemektedir. Islami esaslara gore faaliyet
gosteren, smif farki tanimayan sendikalar kurulabilir. Boyle bir ekonomide sendikalar,
piyasayl suni olarak bozan ve emek arzimi smirlayan politikalar izleyemezler. Ibn
Kayyim el Cevziyye piyasa normalinin iizerinde {icret almak igin {icretlilerin
birlesmelerini ve yapay lcret artiglarma sebep olmalarini sakincali gérmektedir. Genel
olarak israf yasaklanmis ve toplumda yasam standartlari saglanmistir. Ancak zengin
kabul edilen kimseler ile yardima muhtag kimseler arasinda elbette bir harcana farklilig
olacaktir. Ancak bunun da Islami bir cercevesi vardir.

4 Muayyen iicret veya Ecr-i Miisemma; akit aninda kararlastirilan ticrettir.(Mecelle,M:415)

? Bunun anlamy, is¢inin yaptig1 is o piyasa sartlarinda ne kadar ticret 6demeyi gerektiriyorsa o kadar ticret
takdir edilecek demektir.
3 Sozliikte "metin, delil" gibi anlamlara gelen nass, islam literatiiriinde genel olarak ayet ve hadisleri ifade

etmektedir. Fikih usuliinde ise, gonderilis gayesine uygun olarak, manasma agik bir sekilde delalet eden
lafizdir.
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4.3.4. Ucret Haddinin Tespiti

Ucret tespiti* yapilirken iscinin ihtiyaglari goz oniine almmalidir. Isveren devlet ise
adil bir ticreti takdir etmelidir. Devlet memurlariimn alacagi maaslarda yeterlilik ilkesi
gegerlidir. Kamu personelinin rahat ve adaletli ¢alisabilmeleri igin yeterli maas almalari
gerekir. Hz Peygamber, “Kim bizim isimize atanirsa, evi yoksa ev edinsin, binegi
yoksa binek edinsin, hizmetgi yoksa hizmet¢i edinsin. Bu mal disinda bir sey alan
kiyamet giiniinde hirsiz veya hain olarak gelir*”seklinde agiklamada bulunur (ibn-i
Zinceveyh, 1986:2-594). Bu Hadis, kamu personeli maaslarinin tespitinde gozetilmesi
gereken hususlara 11k tutmaktadir. Buna gore; Kamu personelinin konut ihtiyact
kargilanir. Tasit saglanir, bunlar i¢in hizmetli gérevlendirilir. Bu tespitler, memurun ve
isin Ozelliklerine, gorevlinin statiisiine gore degisiklik gosterebilir. E.Yusuf, Kitabii’l
Harag’ta, ikinci Halife Omer’in uygulamalarini 6rnek gostererek memura muhtag
olmayacaklari iicretin verilmesi taraftari oldugunu belirtiyor. Bu uygulamanin memurlar
icin gecerli oldugu gibi, bizzat Halife ve yakin memurlar1 i¢in de uygulanmasi
hususunda tavsiyede bulunur.

4.3.5. Ucrete Hak Kazanma Zamani

Aligveris sozlesmesini kiyas ederek , iicret konusu i¢in de sozlesme yapilir. Bir
Hadis’te “Kim bir isci istihdam ederse, ona iicretini bildirsin” ifadesi yer alr. Isten
meydana gelecek olan fayda birden degil de zaman la ortaya ¢ikar. Faydanin ortaya
cikmastyla iicret de tahakkuk eder. Ucret akti igerisinde iicretin ddenme sekilleri
belirtilmis olmalidir. Ucret aktinde belirtilmemis olsa da, is bittigi anda iicret tahakkuk
eder. Belirli bir sozlesmesi tahakkuk ettikten sonra is verenin belirledigi isi goéren
is¢inin bu hizmetinden dogan menfaat (bu bir mal da olabilir) isverenin miilkii olur. Bu
hak, hizmetten menfaat meydana gelsin ya da gelmesin, isveren tarafindan isciye garanti
edilen ticretin karsiligidir. Eger zamana bagli(saat, giin, hafta) ve karsiliginda belirli bir
icret seklinde sozlesme yapilmamis ve isginin gordiigi is mesru islerden biri de
meydana getirilen {irliin isverenin degil, iscinin olur (Serahsi, 1993:11-217). Bu
konudaki uygulamalara bir cok Hadis dayanak olarak gosterilebilir.

Islam tarihinde iicret seviyesi, iktisadi zenginlik dogrulturunda bir seyir izlemistir.
Islam’n ilk yillarinda oldukga diisiik olan seviye, fetihler sonunda gerek saraylardan ve
gerekse gayri Mislimlerin mabetlerinde saklamis olduklar1 altin ve giimiisiin
Miisliimanlarm ellerine gegmesi ve bdylece Islam devletinin zenginlesmesi ile
yiikselmistir. Verilerden ¢ikarilan sonuglara gore , lcretler yeterlilik prensibine gore
tespit edilip , tamamen isin mahiyetine gore takdir edilir.

44Resmi ticret,toprak cinsinden belirlenir. Toragin emek verilerek ihyasindan sonra 6zel miilkiyete intikal
edecegi belirlenmisti. Thya kolektiftir. Yani; beraber ¢aligilir, topraklar verimli hale getirilir, iistiine binalar
kurulur sonra verilen emek mukabili bu topraklara ve binalara sahip olunur. Bunun anlamu, ticretler toprak
cinsinden belirlenecek demektir. Uretimde iicre, serbest piyasaya gore belirlenir. Yatirimlarda ise iicretler
tarifelendirilmek suretiyle ¢alisan herkes bu tarife iizerinden {icret alir. Burada olan husus, calisanlarin
ticretlerini bilmis olmasidir.(Karagiille,1993:105-109)

4 Eb Davud, “Imare”, 10; Hanbel, IV/229
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5. Ebu Yusuf’un Faiz Hakkindaki Goriisleri

Iktisadi hayat, ticari ve mali hayattan ayr1 diisiiniilemez. Bu iki konu komplex olarak
genel iktisadi diizende yerini alir. Temel kaynak Kur’an’da gegen “riba” kelimesi kok
olarak “ra-be-ve” dir. Bu kelimeye artmak, gelismek, yiikselmek ve kabarmak gibi
anlamlar verilmistir. Faiz demek olan “riba” kelimesi ayn1 koktendir. Onunla anamal
iizerinden malm artip ¢ogalmasi anlatilmaktadir. Nitekim Kur’an’da bu anlamda
kullanilmistir*®. Bu ayetten acik¢a anlasildigima gore anapara iizerine gelen her artisa
faiz ad1 verilmektedir. Ancak Kitap, her bir artis ve fazlaligi, sirf artis ve fazlalik oldugu
i¢in haram kilmistir Haram oldugu belirtilen artis ve fazlalik, 6zel bir tiir olup, buna
“riba” diye soz edilmektedir (Mevdudi, 1985:103,104). islam agisindan ticari hayata
miidahale faiz ve ihtikar yasagi ile yapilan dogrudan miidahale sistemi ve diizeni
digerlerinden tamamen ayr1 tutar. Bu boliimde E.Yusuf’a gore faiz konusuna dair bakis
agisini tespit etmeye ¢aligilacaktir.

5.1 Faiz Tamim ve Kapsam

a) Vade sonunda iade edilmek iizere baskasmma kredi olarak verilen anaparaya ilave
olarak borglu tarafindan alacakliya 6denen bir bedeldir. “Faiz, paranin kirasidir.”
Seklinde de ifade edilir. Islam ekonomisinde faiz, ¢ok kesin ve sert bir bicimde
yasaklanmistir.*’ Riba, Islam éncesi Arap toplumunun elinde ¢ok etkili bir istismar araci
niteliginde idi.

Islam oncesi faiz ii¢ sekilde uygulaniyordu: a)Odiing verilen miktarin disinda, konulan
vadenin sona ermesiyle istenilen fazlalik 6denmediginde ilave ediliyor. Ve borca yeni
bir borg daha ekleniyordu.

b) Odiing verilirken, asil borca ilave bir faiz 6demesi sart1 kosulmaksizin, belli bir vade
sonunda 6demek sartiyla bor¢lunun bunu kabul etmesi zorunlulugu doguyordu.

¢) Vadesi gelmemis borcun giiniiden 6nce ddenerek borg tutarindan yapilan indirim
seklinde cereyan eden 1skontolar da faiz hiikkmiindedir.

5.1.1 Miictehitlere Gore Faiz

Islam’a gore haram olan faiz olgusunun gergeklesmesi igin iki illetle illiyet bag
kurulmast gerekmektedir. Bunlar cins ve miktardir. Buna goére cins ve miktar
bulundugunda bir fazlalikla yapilan miibadele ile fazlalik olmamakla beraber zaman
faktoriiniin  dahil edilmesiyle yapilan miibadelede kesin olarak faiz gerceklesir.
Yasaklanismin sebebi ise haksiz kazancin onlemesidir. Yapilan bu gesit miibadele bir
fazlaligin, miibadelede bulananlardan digerine karsiliksiz bir bicimde 6denmesidir.

46 “Allah ribanin bereketini giderir ancak sadakalari kat kat artirir’(Bakara,27)” “Eger ger¢ek miiminlerseniz,
faizin  arta  kalan  kismindan vaz  geginiz. Bu glinahtan donerseniz  anaparaniz
sizindir.”(Bakara,278)”,”Insanlarin mallarindan (ana paralar {izerine)artis olsun diye vermis oldugunuz her
bir riba, gergekte Allah katinda artmaz (Rum:39”

47 “Allah, alis verisi helal, faizi ise haram kildi. Bundan 6nce kim Rabbinden kendisine 6giit gelip de faizden
vaz gegerse ona, isi hakkindaki hiikkiim de Allah’a aittir. Kim de tekrar faize donerse onlar o atesin
yaranidirlar ki orada ebedi kalicilardir.”, “‘Allah faizin bereketini tamamen giderir. Sadakasi verilen mallar1
ise artirir. Allah(haramu helal tanmimakla 1srar eden) ¢ok kafir , ¢ok giinahkar kimseleri sevmez.”
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Faiz bu gesitleriyle sermayedara faiz geliri transferinin biiyiik bir kisminm dolasima
katilmamasina ve bdylece belirli bir kesimin elinde servet birikiminin toplanmasina
neden olur. Bunun sonucu olarak da genel refahin azalmasi ortaya ¢ikar. Faize bir
alternatif olarak kar ortakligi diizenlemeleri politikas1 ikame edilmesi tamamen Islami
bir kurum olan “Mudaraba” sistemidir. Mudaraba (yani kar ortakligi) fakihlerce de
uygun goriilmiistiir. Mal ve hizmetin Islam ahlakinin gerekleri uyarinca denge ve
sorumluluk aksiyomlarina goére; degismesine elverilmelidir. Yani; mali isler su iki
ihtiyaca karsilik verilmelidir. a)Anlasma taraflar 6nceden karsilikli anlasma oranina
gore toplam kardan gereken payr almalidirlar. Bu payin, toplam kar hacmiyle —pozitif,
negatif ya da sifir olsun — degismesine elverilmelidir. Birlikte alindiklarinda bu ilkeler
kira bedelinin, is sartlarmnin degismesiyle degisen bir kazanglar fonksiyonu olmasi
gerektigi seklinde bir goriise gotiiriir. Burada dikkat edilecek bir noktanin hesaba
katilmas1 gerekir: Karlarin dagilimi prensibine yonelmek sanki faizin yaptigi
fonksiyonu yerini getirir mi? Tartismali bir konu olarak karsimizda durmaktadir?*®

Mudarabe veya grad sirketi, emek sermaye ortakligina dayanan bir ortakliktir.
Sermayenin nakit cinsinden olmasi, miktarinin belli olmasi, hazir olmasi ve oranlarinin
belirli olmasi, karin sermayeden degil kazangtan verilmesi ve kardan bir taraf i¢in belirli
miktarm gart kosulmamasi gerekir. Mudarebe ortakliginda mudarib (emek
sahibi)emindir.*’ Anlasma bozuldugu takdirde sermaye sahibi karm tamamimni alir. Bu
durumda emek sahibi is¢i sayilir. Emsal ticret sozlesme anmda anlagilan miktar
asamaz. Eger kar yoksa Ebu Yusuf’a gore, emsal iicret dahi verilmez. Ibn-i Teymiyye,
fasit mudarebe emsal iicret degil ,”emsal kar” verilmesini adalete daha yakin bulur. Ona
gore, aktin sahih olmasi halinde nasil belirli bir pay verilirse, fasit olmasi halinde de
benzeri gerekir. Yani emsal kar verilir. Kar veya nema yoksa bir sey gerekmez
(Cevziyye, 1971:251).

Giinlimiizde faize alternatif olarak kabul edilen kara ortaklik sistemleri, bankacilik
sektoriinde biiyiik bir uygulama alan1 bulmustur. Klasik bankacilikta para alip satma gib
bir fonksiyon yiiklenirken, Islam ekonomisinde paranin ticareti haramdir. Ebu Yusuf’a
gore faizin tahakkuk etmesinde mekan unsuru séz konusu olmaz. Miisliimanlar
arasinda faizin olusmasi yasaklandigr gibi, zimmi’ ile de faizli miibadele,«
Miisliimanlarin yasadig1 ve vurgulanarak ifade edildigi gibi tamamuyla hakim oldugu
» ilkelerde haramdir. Bunun gibi zimmi ile miislimanin dar-iil harpte de faiz
miibadelesini uygun gérmemistir.

*® ibn-i Hazm * a gore Mudaraba miiessesesinin ne Kuran’da ne de herhangi bir Hadis’te temeli vardir. O
yalmizca Islam &ncesi Araplarin uygulamasiydi. «Mudarebe Islam oncesi Araplarin bir gérenegiydi ve
Arabistan’da uygulanmaktaydi. Kureys kabilesinin ticaretten bagka bir gecim kaynagi yoktu. Yaslilar,
kadmlar, ¢ocuklar ve yetimler bir miktar kar i¢in sermayelerini mudarabe usuliince tiiccarlara verirlerdi..
(Nakvi,1985:175)»

4 Mecelle, Madde: 1413-1414

3% islam hukukgeularina (fakihlere) gore zimmi ya da ehl-i zimme, anlagma geregi cizye verme yikiimliligiini
(bkz. Tevbe Suresi, 29'uncu ayet) yerine getirmelerine karsilik Islam iilkesinde (dariilislam) siirekli oturma
hakkina sahip olan, bir Islam devletinin gayrimiislim vatandaslaridir.
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5.1.2 islam Ekonomisinde Faiz Cesitleri

Islam bilginleri, tartilan veya &lgiilebilen bir cins maln, kendi cinsi karsiiginda pesin
olarak, fakat ziyadesiyle miibadele edilmesi halinde dogan fazlaya “Riba-el Fadl”,
tartilan veya Olgiilebilen bir cins malla,veresiye olarak miibadele edilmesi halinde dogan
faize de “Riba en Nesie” adin1 vermektedir. Faizle ilgili “nass” lar ve kaynaklarda bu
nasslar ile ilgili bilginler tarafindan yapilan agiklamalara bakildiginda bu ayirimlarm
haramligr bakimindan higbir énemi olmadigi anlasilir. Yani gerek ribe’n nesie ve
gerekse de ribe’l fadl seklinde, gerek iiretime yonelik kredilerde olsun, gerekse tiiketim
i¢in yapilan bor¢lanmalarda olsun, faizin her ¢esidi ve sekli kesin olarak yasaklanmistir
(Karaman, C:2,220-223). iki temel kaynak Kur’anda ve Hadis’ te acikca faiz ve
faizcilik yasaktir.

1-Ribe’n nesie (Tehir veya gecikme faizi): Alis verislerde cereyan eden bir faiz seklidir.
Gerek cinsleriyle, gerek miktarlariyla, gerekse baska cinslerle miktarlar1 esit olsa bile,
vadeli olarak miibadele edilmeleri durumunda cereyan eden faizdir. Altin altinla,
glimiis glimiisle, glimiisiin altinla vadeli olarak miibadeleleri, miktarlar1 esit olsalar bile
erteleme faizine girerler. E.Yusuf’a gore Ol¢ii ve tarti ile alum satimi gergeklesen
maddelerde vadeli satis yasak kapsamina girer. Burada zaman faktoriiniin alici
tarafindan kisaltilmasi, satici tarafindan da uzatilmasi ile ortaya cikan fark faizdir
(Serahsi, 1993: C:XI-113; Merginani, 1965: C:IV-279).

2-Ribe’l fazl (Fazlalik faizi) Agilik ve hacim Odlgiileriyle olgiilen mallarn kendi
cinsleriyle pesin olarak fazlalikli bir sekilde yapilan miibadelede s6z konu olan faiz
tiriidiir (Bilmen, 1971:C:VI-105). Hanefi mezheb anlayisina gore fazlalik faizi iki
nedenle gerceklesebilir. Birincisi: Miibadele edilen seylerin cins birligi, ikinci; 6l¢i
birligidir. Miibadele edilen mallardaki kalite farki dikkate alimmaz (Serahsi, 1993:C-
XII:113).

5.1.3. Kredi ve Faiz

Odiing muameleleri miigtehitlere gore “ivazli akitler” baslig1 altinda incelenmektedir.
Ivazli (bedelli) akitler ise, karsilikli bor¢ dogurma esasi iizerine kurulmus bulunan,
taraflardan her birinin bir sey vererek karsiliginda yine bir sey aldigi akitlerdir
(Karaman, 1982:11-57). Kredi muamelelerinde hayir anlayis1 vardir ancak bu tamamen
hibe seklinde diigiiniilmemelidir. Ciinkii kredi veren, vermis oldugu ddiincii borg isteyen
kimseden geri almak iizere vermektedir. Buradaki hayir, 6diing veren kisi ya da
kurumun ihtiyaci olan krediyi 6diing olarak vermesidir. Ciinkii bor¢ alan geri vermek
iizere almaktadir. Borglu krediyi verene fazla bir 6deme yapmiyor, sadece almis oldugu
borcun mislini 6demis oluyor. Ebli Yusuf, burada geri 6deme yapilirken ilk giinkii
degeri tizerinden 6deme yapilmasmi sart kogmaktadir. Kredi verenin borgludan geri
o0demeyi yaparken herhangi bir fazla 6deme talebinde bulunmaksizin, ihtiya¢ kredisini
vermesini baglangi¢ itibariyle hayir saymaktadir fakat bor¢ geri istenince bu durumda
ivazlt muamele oldugu ortaya cikar. Kredide cari olan sart, karsiliksiz bir fazlalik (buna
faiz de denir)ise, kredi karsiliksiz degil de ivazli durumuna doniistiigiinden faizin
tarifindeki 1vaz terimi gergeklesmis olur (Merginani, 1965:C-5,273).
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Cesitli fikih kitaplarinda, asil borcun iizerine bir fazlalik sart kosulmus ise bu fazlaligm
faiz oldugu hususunda bir icma oldugu gériilmektedir. Hatta miictehitleri gogu 6zellikle,
E.Yusuf, bor¢ alman seyin geri 6demesinin yapilacagi yerin bile, alacakli tarafindan
(kendisine menfaat saglayacak bir yer olarak)onceden tespit edilip sart kosulmasi
halinde, bu sart gecersiz sayilip, bor¢lunun buna uymasinin gerekmeyecegini ifade eder
(ibn-i Abidin, Diirrii-l Muhtar, C:IV-174). E.Yusuf, kredi muamelelerinde menfaat
sartina cevaz vermez. Ancak, mumele-i seriyye denilen ve hukuki ve iktisadi
zorunluluktan dogan bazi uygulamalarda bulunan careler gegerlidir.’' E.Yusuf'a gore
piyasayl canlandirma, umumi menfaate yararli olan bir sonu¢ dogurmasi bakimindan
bey’- 1yne > denilen satislar ve muameleler gegerlidir. Fakat bu miibadele cesidinin
diger miigtehitlere gore tartigmali bir konu oldugu da goéz 6niinde bulundurulmalidir.
Anlagiliyor ki; bir muamelede onceden sart kosulan fazlalik faiz olur,bu da yasak
islemlerdendir. Boyle bir islem yapildiginda talep edilecek olan fazlanin riba olacagi,
bundan dolayr alacaklinin borgludan bdyle bir fazlaligi istemenin s6z konusu
olamayacag eserlerde yazilidir.

5.1.4. Parali Ekonomide Faiz

Kapitalizm yalnizca, ribayr kaldirmakla Islamilesemez Aslinda temelinde Protestan
ahlakin degerlerine islami degerleri enjekte etmekle uygun olacagmi diisinmek yersiz
ve gereksizdir. Bunun gibi sosyalist ekonomide faiz kurumunun olmamasi, onu Islam
ekonomisine yaklagtirmaz. Temel kaynak Kur’an ‘da faize temas edilerek kesin bir
yasak vardir.”® Kisaca; Faizi, ekonomik problemlerin ¢oziimii i¢in bir yol bulma
secenegi olarak problemin icinde kaldigi miiddetge Islam ekonomisinin bir pargasi
olamaz. Faiz oranmin yiikseltilmesi politik bir aragtir ancak, amag¢ degildir (Nakvi,
1985:140-141).

Klasik Fikih kitaplarinda altin ve giimiis madenlere yaratilis bakimindan para
denilirken, itibari degere tasiyan ve katki maddeleri kullanilarak degeri disiiriilen
(magsus) paralar ile ufaklik paralar (yani;iki maden disinda ayri1 basilan paralar dir ki
buna da «semen»denir. Bununla halk giinliikk ihtiya¢larini karsilamak i¢in kullanir.
Fiiliis denilen paralar ise genellikle demir, bakir ve bunlarin kalay, kursun gibi olan
alagimlarindan basilirlar (Serahsi, 1993:C-XII-137). Bu para tanimlamalar1 Hanefi ve
diger fikhi ekollerde de kabul edilir. Kagit paralardaki hiikiimler fiiliise kiyasla konur.
E.Yusuf’a gore bu tip miibadele araglar1 para olarak kabul edilse bile altin ve giimiis
gibi ayni hiikkmii tagimazlar. Ancak alis verislerde para olmasi agisindan ayni hiikme
tabidir. Yani; faize konu olurlar. Paranin deger kazandig1 veya kaybettigi zamandaki
durumda E. Yusuf’a goére bor¢lu, paranin mislini vermez kiymetini verir. Paranm
degeri yiikseldigi veya diistiigii zaman alis veris oldugu gibi cereyan eder., miisterinin
cayma hakki yoktur. Satict da parayr ancak alis- veris anindaki kiymeti iizerinden
isteyebilir (Serahsi, 1993:C-XIV-26-30; Bilmen, 1971:C:VI-39). E.Yusuf, aligveriste

31 Hanefi mezhebinin 6nde gelen fikih kitaplarindan Feteva-1 Hindiyye’de buna benzer bir ¢ok olaylar vardir.

52 Bet’i 1yne Satilan bir mali bedelinden daha ucuz bir fiyatta geri almak anlamina gelri. Bu nedenle ddiing

para alirken basvurulan bir usul olup, amag¢ satim akti iginde faizi gizlemektir. Bu gesit bir muameleyi E.
Yusuf disinda diger fakihler elestirmislerdir.(Bilmen, 1971;C:VI-101)

33, Sure,130. Ayet.

32



Tiirkiye islam Iktisadi Dergisi, Cilt 1, Say1 2, Agustos 2014, ss. 1-41
Turkish Journal of Islamic Economics, Vol. 1, No. 2, August 2014, pp. 1-41

paranin kiymetini esas almistir. Paranin alim giicii diistiigiinde fiiliis paralar karsiliginda
edinilen borglar paranin ilk giinkii degeri {izerinden Odenebilir. Aradaki fark faiz
olmaktan ¢ikar.

5.1.5. Vade farki ve Faiz Ayirim

Islam’da ticaret (alis veris) yolu ile elde edilen kar helal faiz yoluyla elde edilen fazla da
haramdir. Alim- satim isi, pesin ve vadeli olmak tizere iki tiirlii yapilmaktadir. Vadeli
satiglarda pesin 6deme arasinda yani zaman bakimindan bir fark ortaya ¢ikiyor. Acaba
faiz midir, degil midir? Miigtehitler daha sonra bedeleinin &denmesiyle taksitle
satiglarin cevazina dair goriis belirmislerdir. Ancak burada vadenin ve taksitlerin
sonunda anlagmazlik ¢ikmayacak sekilde tayin sarti konulmustur. Su kadar var ki; her
vadeli satista vade farki bulunmayabilir. Fakat vade farkinin bulunmasi da 6teden beri
var ola gelmistir. Ebu Hanife’ye gore bir malin pesin ya da vadeli satis1 karsisinda
verdikleri kara belli ise bu satis gecerlidir. Satis s6zlesmesinde vade farkinin uygun-
lugunu anlamak igin iki tiir satig seklini kisaca gormek yararli olacaktir:1-Iyne 2-Bey’
bil Vefa

1- Iyne Bir kimseye bir mali veresiye satip ayni sahistan daha diisiik bir fiyatla satin
almaktir. E. Yusuf, elestirilmesine karsin boyle bir miibadeleye piyasayr canlandirdigi
icin cevaz vermektedir. Ibn-i Abidin de miibadele esnasinda iigiincii bir sahsm araya
girmesini sart kosar (Ibn-iAbidin, C:1V-289).

2-Bey’ bil Vefa: Bu unvanla yapilan als verisler uygun goriilmistiir. Bir mali parasini
iade etmek sartiyla satmak demektir. Bu tip bir aligveris Ibn-i Abidin tarafindan garar ve
cehil gibi bozucu sartlar olmasi nedeniyle uygun gériilmemistir (ibn-i Abidin, 4-134).

5.1.6.islam Ekonomisinde Para

Islam oncesi dinar ve dirhem paralar kullanilmaktaydi. Dinar altin, dirhem giimiis
paradir. Yani ¢ift para sistemi gecerliydi. Bu sistem Islam’dan sonra da degismemistir.
Ancak, para konusunda her tiirlii kandirma(kalpazanlik veya tagsis)ve her tiirli haksiz
iktisap da yasaklanmistir.>* Giiniimiizde paranmn yerine getirdigi fonksiyonlar ne ise o
donemde de ayn1 fonksiyonlara haiz oldugu belirtilmelidir.

Altin ve giimiis paralarin yaninda bakir paralar da tedaviile ¢itkmigtir. Bilginler altin ve
glimiigiin aligverislerde her zaman ve her sartta bir miibadele araci olarak kabul
edilebilecegini belirtiyorlar. Ancak kaynaklar ufaklik para olarak bakirin kullanildigini
da belirtmektedir. Ufaklik para denen «fels» in ne zaman ortaya ¢iktig1 kesin olarak
belli degildir. Hakkinda nass olmadigi igin ictihada konu olmaktadir. Hanefi goriisiine
gore, altin ve giimiis disinda bakir kursun, demir gibi madenlerden yapilmis fiilis da
zekata tabidir. Sonug olarak para sayilan madenler disindaki maddelerden de kabul
edilir. Bu diger madenlerden yapilmis olanlar da para olma sart1 yaratiligtan bir degeri

4 Ebu Davud, Siinen. Hadis No:3449,ibn’i Mace, Siinen, Hadis No:2263, Maverdi, Ahkam-1 Sultaniye,173-
174
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olmadigr i¢in sadece devlet tarafindan orfen para alarak kabul edilmektedir (Serahsi,
1993:C-12-137).

5.1.7. Paramin Degeri ve Fiyat Iliskisi

Altin ve glimiis paralara yabanct madde karistirilarak deger diigiikligi yapilir ki buna
“tagsis” denir. Elde dolasan ve glimiis paralara yakin renkteki madenleri karistirarak
piyasaya siirmek madenin gercek kiymetini diisiirmek olur ki bu aldatmaya yonelik bir
davranistir. Tagsis, insanlarm mallarin1 batil yollarla yemektir.(ibn-i Abidin, C:4-
98)Genel olarak karigim miktar1 belli olmayan mallarla alig-veris yapmak dogru
degildir. Madeni paralarda tagsise gitmek, fiyatlar1 artiracak ve degersiz mal ve ya para
sanki degerliymis gibi muamele gorecektir ki bu hal hile yoluyla haramdir. Ebu Yusuf’a
gore; parada esas olan, Olgliye gore degil, tedaviill eden paranin durumuna gore
degerlenmesidir. Onun devrinde paralar tagsis edilmis, ayar1 degistirilmisti ona gore
karigimi fazla olan paralarda tartiya gore hesaplanmamis halkin itibarina gére hesap
edilmigstir. Paranin miktar1 da Onemlidir. Altin ve glimiis paralarda fayda ancak
miktarinda bulunur. Paranm kendisi ihtiyaci tatmin etmez ancak alacagi mal miktar
ihtiyaci karsilar. Onun i¢in altin ve giimiis olduklar1 zaman agirliklar1 ve agirliklarm
sabit olmasi o6nemlidir. Hz. Muhammed kendi déneminde, ihtiya¢ hali disinda
Miisliimanlarin kendi aralarinda tedaviil eden madeni paralar1 kirpmaktan yasaklamistir
(fbn-i Abidin, C:4-108). Paranm kirpilmasi, kiigiiltilmesinden tutun da paralarin
eritilmesi ve kiilge yapilmasina kadar varan bir yasaklama s6z konusudur. Bu nedenle
paranin kirpilmasi, yeryiiziinde fesat ¢ikarmak demektir (Damad, 1912:C2-123).

5.1.8.Paranin Kiymeti

Bir malin diger malla miibadele oranina kiymet denir. Kiymeti, malin yerine gectigi
i¢in bu adi almustir (Serahsi, 1993: C12-169). Paha da bir (tutar1 veya fiyati)kiymet ve
bedel anlamima gelen “semen” kelimesiyle anlasilir. Fiyat (=semen); Satic1 ile alicinin,
iizerinde karsilikli anlagmasiyla olusur. Kiymet ise eksik veya fazla olmaksizin, bir
seyin degerini dlgen &lgektir (ibn-i Abidin, C4-51). islam ekonomisinde kiymet 6lgiisii
altin ve giimistiir. E.Yusuf “altin ve giimiis, esyanin kiymetini bilmede en iyi bilme
aracidir” der. Ornegin; zekatta ticaret esyasinin kiymeti altm ve giimiis nisabma ulastig1
takdirde farz olur. Cinki bu iki madde esyanin kiymetini OSlgmede esittirler
(Merginani, 1965: C1-74; Serahsi, 1993:CII-193; ibn’i Abidin, CII-31). Altmn ve
giimiisiin kiymetleri ise diger mallarla degil birbirleriyle ol¢iiliir.

Biiyilik diigiiniir Serahsi; “ bir seyin maliyeti o seyin kiymetinden ibarettir” seklinde
tanimlama yapar (Serahsi, 1993:CXI-78). Burada gecen “maliyet” , o giiniin degisim
degeridir. Nitekim ticaret mallarinda zekdtin farz olmasi, mallarin bizzat kendileri
itibariyle degil, «maliyeti» ve «miitekavvimligi »de onun sagladigi fayda ile dlgiiliir.
Bunun igin mallarin kiymeti, menfaati degistik¢e dogru orantili olarak degisir (Hiisrev,
C:11-264). Bu goriis mallara dair bir goriistiir. Parada ise istikrar gecerlidir. Bir malmn
kiymetinin diismesi insanlarin o mala olan ragbetlerinin(talep esnekliginin) azalmasina
baglidir.(Serahsi, C:XI-78) Bu nedenle malin altin ve giimiis olmasi fark etmez giinliik
rayi¢ bedeli onemlidir. Kiymet degismesinden dolayr fiiliislere dayanan bir sirketin
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kurulmasi E.Yusuf’a gore uygun goriilmemistir. Ciinkii bu her giin ve her saat degisen
bir durumdur. Diger madeni paralarin piyasa kiymeti bolluk ve kitliga gore degisir
(Serahsi, 1993:CXI-160). Paranin piyasadan ¢ekilmesi, tedaviilden kalkmasi veya
piyasada kalmamasi, sarraflarda bulunsa bile ¢ars1 ve pazarlarda bulunmamasi anlamina
gelir ki, boyle paralarla yapilan satiglarda 6demeler E.Yusuf'a gore kiymetleri ile
yapilir. Paranin degeri yiikselme veya diisme durumunda borglu, E.Yusuf’a gore ayni
sekilde dder. O, bu konuda kiymet esasini kabul etmistir.

6. Ebu Yusuf’un Fiyat Olusumuna Y aklasimlari

Uriin fiyatlarmin belirlenmesi(narh) > veya serbest piyasa giiglerine gére olusmasi
konusunda istiin 6zelliklere sahip miigtehitlerce uzun tartismalar yapilmis, bazen
serbest piyasa fikri ag1 basarken bazen de narh koyma fikri gecerli olmustur. Serbest
piyasa tezini savunanlar Hz. Peygamberden rivayet edilen “Narh koymaymniz...”*
Hadis’inin sOylendigi zamanin sosyo-ekonomik yapisina kabaca bakildiginda su
ozellikler sayilabilir: S6z konusu dénemde toplumsal organizasyon son derece basitti,
site devleti denilen bir yapilanma vardi. Bu yap1 genis bir miidahale sistemine uygun
olmaktan ziyade az-¢ok serbest bir iktisat politikasi sartlarina uygundu. Bir kere, heniiz
kendi kendine yetme imkanlarmdan mahrum bulunan ve bu sebeple harigten gida vesair
gerekli maddeler tedarikine fazlasiyla muhtag olan sehir ekonomisi, ticarete miimkiin
oldugu kadar uygun bir alan hazirlamaya mecburdur. flk Islami kaynaklarda ifade
edildigine gore, sehre haricten zahire celbeden tiiccara, bol ve bereketli rizik vaat
etmeleri maddi sartlarin dogurdugu bir zaruretin ifadesiydi. Bu bakimdan narh
karsitligmin da uygulamada ayni ihtiyaca cevap veren bir prensip oldugu diisiiniilebilir.
Ik dénemde devlet kurumunun ciddi bir miidahaleyi basaracak kadar gelismemis
olduguna da isaret edilmelidir (Ulgener,1984:124-125).

Ebu Yusuf, fiyatlar konusunda su iistteki paragrafta gecen Hadis’i, Kitabii’l Harag’ta
nakletmektedir. Yapilan agiklamalarla fiyatlara miidahale edilmesine karst ¢iktigi
anlasiliyor. Buna gore piyasa mekanizmasmin bazi tabii kanunlara tabi oldugu, belli
sartlar gergeklestirilmeden fiyatlara miidahalenin zararli olacagi belirtilmektedir.
Hanefi ekolii miictehitleri narhi ictihadi mesele olarak ele almislardir. Insanlarin
ihtiyaglar1 olan maddelerin fiyatlar1 sahipleri tarafindan, insanlarm zararma (sun’i
olarak) yiikseltilirse yasal olarak devletin fiyatlar1 diizenleme yetkisi vardir. Adil
olmasi gereken buna uyulmasidir (Esen,1993:65). Normalde fiyatlara miidahale yoktur.
Fiyatlar iki misli diizeyine kadar artis gdstermeye basliyorsa narh koyulabilir.”’
Miidahale istisnai bir durumdur. Ozellikle iktisadi hayatta siirekli olarak iase
zorluklarinin ve onlarla ilgili fiyat artislarinin yapisal bir olay haline geldigi yillarda bu
istisnai durum her zaman gegcerli bir hal almistir. Ozellikle E.Yusuf ve arkadasi Imam

53 Narh(=Tes’ir); Devlet baskani ve diger yetkilinin saticilarin mallarini belirli bir fiyattan satmasi i¢in sinir
koymasidir.

“Narh koymayniz, zira narh koyan, kullarina darlik ve bolluk veren, onlar1 riziklandiran Allah’tir. Benim
Allah’a biitlin niyazim, sizlerden birinin benden kan ve mal hususunda bir istegi olmayarak, kendisine miilaki
olmaktan ibarettir”’( Siinen-i Tirmizi- Ist: 1401, C: 3, Sh: 605-606, K. Biiyd: 73, Had. No: 1314.)

57 “Hdkim ve valiye tes’ir yoktur. Mal sahipleri taaddi edip iki kat bahaswla taaddi-i fahis ederse erbab-i
dirayet ve re’yi sdib sahibi zevat ile miisavere ile narh koyar.”(Diirrii Muhtar(Tahavi terciimesi)C:8,22,
Diger kaynaklar; Hidaye, Bahru raik, «taaddi fahig»iki misli fiyat demektir.
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Muhammed her seyden 6nce devlet otoritesinin gerekliligine 6nem veren realist goriis
tarzinin fikih doktrinleri {izerine ne yonden etkili oldugunu anlamak i¢in«Rizik kendini
ucuz eder» kanaatiyle burada her tirli keyfi miidahalenin kolay kolay etkisiz
birakamayacaklar1 bir piyasa mekanizmasi fikrine temel tasi konulmus oluyor. Bu
ifadeler diisiiniiriin miidahaleye cephe aldigini gosteren ifadelerdir.

Ebu Yusuf, Ebu Hanife’den farkli olarak saticinin satmamasi halinde hakim ve kadi
tarafindan emtiaya el konulmasi ve o surette satisa c¢ikarilmasmin mesru oldugu
goriigiindedir (Bahru’r Raik, s:230). E.Yusuf’un biitiin igtihatlarinda temel ¢ikis noktasi
olan “ammeye zararin yasaklanmasi” prensibinin bu konuda da gegerli oldugu
goriilmektedir. Genelin zarari ile ferdi zarardan biri tercih edilmesi durumunda ferdi
zarara katlanmak gerekecegi ve bu ugurda gerekirse ferdi menfaatin feda edilebilecegi
ileri stiriilmektedir.

6.1.1. Fiyatlarin Olusmasina Etki Eden Unsurlar

Bu konu ¢ergevesinde giiniimiiz ifadeleriyle Kitabu’l Harag’ta ve 6zellikle E1 Mebsut’ta
serpistirilen igtihatlara dayanarak asagidaki agiklamalara toplu olarak yer verilebilir.

Serbest ekonomilerde fiyat artislari, hakiki(reel) ve suni(nominal) fiyat artiglart olmak
iizere iki baglikla ele almabilir. Hakiki fiyat artiglar1 nedenleri;1- Para arzinin artmasi,2-
Uretimin azalmasi, 3- Kalkinma faaliyetlerinin artmasidir. Suni fiyat artislarinin
sebepleri;1- Thtikar,2-Kagakeilik,3-Hileli alis verislerdir. Islam’m getirdigi dagitim
diizeni disiik gelirli kitlelerin satin alma giiglerini artirarak, onlar1 enflasyon altinda
ezdirmemektir. Sun’1 enflasyon nedenleri zaten yasaklanmustir.

Hz. Peygamber engok su hususlara vurgu yapmisti: Alis-veris hiirriyeti, herkese esit
aligveris firsati tanima, saticilarin lehine Kkapitiilasyona izin vermemistir. Islam
Peygamberi daha hicret yilinda yaptigi ilk uygulamalardan birinin Pazar tesisi olmasi
onun ticarete verdigi onemi vurgular. Gerek vahy eseri ve gerekse siinnet yoluyla aldigi
tedbirlerle enflasyonun 6niine disaridan zorlamaya liizum kalmadan nasil gegildigini,
zorunlu fiyat artiglarinin yiikiiniin de Islam’in ortaya koydugu milli gelir dagrtimi ile
nasil hafifletildigini detaylara varmadan asag1 sekilde siralamak miimkiindiir: 1- Islam
ekonomisinde faiz haramdir. 2- Neces™ akti ifsat unsurlarindandir ve haramdir. 3-
Yapilmakta olan bir muamelenin arasina girmek haramdir.4-Simsarlar ve
komisyoncularin araya girip halkin muhtag olugu maddeleri azar azar piyasaya siirerek
satmalar1 ve boylece fiyat ylikseltmeleri haramdir. 5-Gergeklesmesi siipheli olan meghul
sartlara bagl satimlar yasaktir. 6-Komisyoncu, tellal, propagandist ve sermayedarlarin
topluma zarar veren ortakliklar1 yasaktir. 7-Kesin olarak ihtikar haramdir. Spekiilasyon
amaciyla bir mali stok etmek haramdir. 8-Fiyatlar1 yiiksek tutmak icin girisilen imha
hareketi de siddetle yasaklanmistir (Ibn-i Abidin Hasiyesi, C:5-15).

Yukarida siralanan maddelerle bozulan piyasa sartlarinda zulmiin ortaya g¢ikmasini
engellemek ve ihtikdra yol agilmasini 6nlemek amaciyla narh koyma yoluyla gelisen
iktisadi sartlar altinda miidahale zorunlu hale gelmis olur. Bu konuda Ebu Yusuf soyle

58 Neces: Bagkasina zarar vermek amaciyla ve satin alma taraftar1 olmaksizin miisterinin bir alin fiyatinin
artmasina vesile olmasi olayidir. Bu hal 6zellikle ihalelerde olur. Muvazaali anlagmalar isaret eder.
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diyor; “Ammeye zarar verici her nevi satistan sakinmak gerekir’ (Heyet, 1991:C13-
214). Bunun tersi ihtikardir. Buna goére her mali depolamak, piyasadan ¢ekmek ve bu
yolla mal darlig1 yaratarak piyasayr bozacak davranislarn tamami ihtikar kapsamina
girer.

6.1.2. intikar

Sehirde ihtiyag ve iiretim dengesizliginin kitlik dolayisiyla bazen bosalarak krizler
meydana gelir. Krizin asil nedenini ekonomideki diizensizlikten degil, 6zellikle insan
unsurunun oldugu belirtilmelidir. Bu ise basta yiyecek maddesi olmak tizere, piyasaya
hakim giiclerin etkisinin dogal bir sonucu olan krizdir. Gergekte, niifus akini, para
kiymetinin diismesi, maliyetin agirhgr gibi bir dizi pahalilik nedenlerinin harekete
geeirdigi ve her hangi bir kitligr aniden ortaya c¢ikardigi darlik ve dengesizlik, yerini
kithga birakir. Thtikar, ekonomik sartlar bu ortamdayken, mal fiyatlarmi daha da
artirmak amaciyla stok yapmaktir (Ulgener,1984:99). Bahse sonug olarak sunlar
soylenebilir: Islam Ekonomisinde narh yoktur. Her tiirlii faktoriin fiyati piyasa
giiclerince belirlenir. Monopolcii davranislar reddedilmistir. Malin fiyat1 maliyetinin
altinda olamaz. Maliyet farkliliklar1 rekabet sartlarini etkilemektedir. Fiyat diizeyi igin
temiz dalgalanma séz konusu olabilir. Anti tekel, anti kartel, anti trost yasalari
¢ikarmak devletin gorevi arasindadir. Fiyat ve ticretlere miidahalesizlik asil, miidahale
istisnadir.

Her tiirlii mal giiniin sartlarina gore rai¢ fiyattan alinip satilmalidir. Rayi¢ fiyat arz ve
talep sartlar1 altinda gergeklesir. Buna gore, piyasayr kizistrmak, damping satislari
yapmak v.s. nin yasaklamis1 ve bir kural olarak narhin pek tasvip goriilmemesi hem
misteriler ve hem de tiiccarlar grubunun korunmasini hedef alir. Fakat tekelci
davranislar sonucu herhangi bir mali yiiksek fiyatlarla satmak suretiyle asir1 karlar
saglanir. Sonugta koyliler, sehirli ve saticilar karsisinda zarar gorecektir. Bu nedenle
taban fiyati ve kontroller olmayinca bir kisim ireticiyi korumak igin narh konulmasi
uygun gorilmistiir. Fiyatlandirma ve narh konusunda, meshur diigiiniiriimiiziin gok
kullandigi ii¢ yontemi kullanildigi goriilmektedir: /- Zarar mukabili zarar.2-Maslahat. 3-
Seddi’z Zerai’®. Uygulamalar hep bu yontemler 1s18mnda yapilan igtihatlar sonucu ortaya
cikmigtir.  E.Yusuf “...ucuzluk hi¢cbir zaman zahirenin ve mallarin ¢oklugundan
dogmadigi gibi pahalilik da azligindan ileri gelmez» diyerek piyasa sartlarina igaret
etmek istiyordu. (Ebu Yusuf,(a);179) Devaminda “bazen zahire bol oldugu halde pahali
olur.”diyerek toplumun alim satim giiciiniin distigini ve zararina satiglarin
olabilecegine isaret ediyor. Su halde piyasadaki mevcut durum boyle olunca arz ve
talebe gore tesekkiil eden fiyatlar narh gibi kabul edilmistir. Baz1 kaynaklara bakilirsa
tarih icinde Islam devletlerinin piyasa fiyatlarmi narh yoluyla denetim altinda
bulunduklar1 da anlasilir.

59 . c
Harama, miinkere araci olan yollar1 kapamak vaciptir.
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7. Sonug

Ebu Yusuf'un Iktisadi Diisiincesi basligmi tasiyan bu ¢alismada Islam diisiince tarihinin
onde gelen simalarindan olan Ebu Yusuf'un iktisadi diisiinceleri kismen agiklandi.
Ancak, tekrar belirtilmelidir ki aragtirma son derece genis alana yayilmis ve kapsamli
bir bilim dali olan fikih bilimi ile ilgili kitaplarda, gesitli bahisler altinda incelenen
konulara serpistirilmis goriislerine ve Kitabii’l Harag’taki diisiincelerine dayanilarak
varilan sonuglar niteligindedir. Ebu Yusuf’a ait metodolojik, ozellikle de iktisadi
goriigler, yalnizca kitabu’l buyu’da degil, diger bahislere de yayilmistir. Metodolojisi
biitiiniiyle ele alinirsa bahisler degistikge diger konularda da bir tendkuza diismedigi
goriilmektedir.

Ebu Yusuf bir iktisat¢i, yazdigi eser de ve dzellikle Kitabii’l Harag’ta sadece bir iktisat
kitab1 degildir. Fakat Ebu Yusuf bir Islam miictehidi ve igtihatta iiciincii halkay:
olusturanlarin basinda olmasi, onun ¢agmin dini bakimdan 6nemli olan her problemle
ve bu arada iktisadi sahayla da ilgilenmeye sevk etmistir.

Ebu Yusuf'un igtihatta mensup oldugu Irak ekolii toplumlar iizerinde derin izler
birakacak giiglii bir diisiince ekolii olarak kabul edilmektedir. Kitap ve Siinnet’in
yaninda, biiyiik dlciide akli delillerden de faydalanarak o dénem Islam toplumunun
meselelerine ¢oziim yollart bulan bu ekol, zamanla Hanefi Mezhebi’nin ortaya
¢ikmasina ve olusmasina neden olmustur. Hanefi Mezhebi yedinci ylizyilin sartlarina
gore, ortaya ¢ikmaya basladigi toplumlarin ¢ogunlukla akla dayali olgiiler igerisinde
cevap verdigi i¢in daha ¢ok taraftar kazanmustir.

Hanefi Miigtehidi Kadi-iil Kudat Ebu Yusuf, olaylara sadece normatif agidan bakmakla
kalmayip, onunla birlikte objektif tahlil metodunu kullanmig olmasi, kendisini ¢alisma
agisindan verimli hale getirmis olmasmin yani sira diger miigtehitlere de kaynak
referans olma sonucuna gotirir. E.Yusuf, « kiyas» alaninda ¢ok yonlii igtihat
metotlarin1 uygulayarak toplumsal problemlerin ¢6ziimiinde farklilik gosteriyor.
Gergeklestirilen bu ¢alismada Ebu Yusuf teoride ve pratikte ender veya imkansiz
goriinen birgok probleme yer vermesine karsilik, 6zellikle toplum yapisina, zaman ve
mekan sartlarina siki sikiya olarak hiikiimler ileri siirmiis, belirli bir yapiya bagl olarak
verilmis bazi hiikkiimleri zamanla degistirmistir. Hanefi uygulamasinda ve Ebu Yusuf
orneginde goriildiigii lizere, Islam Fikh1 toplum yapisina son derece bagl igtihatlarla
doludur. Zaman ve mekana, iklim sartlarma, 6rf ve adetlere, teamdiillere, teknik ve
iktisadi sartlara bagli olarak Ebu Yusuf ve izleyicileri mezhebe has metotlarla
ictihatlarda bulunarak Islam’1t toplumdan ayirmamuslar aksine toplumla i¢ ice
yagatmiglardir.

Ebu Yusuf’ta iktisat ana ilgi kaynagi olmayip din ve ahlak arasindaki karsilikl iliskiyi
6n planda tutmustur. Tktisadi anlayis1 daima ikinci planda tuttugu anlasilmaktadir. Dini
ve ahlaki hayatin gerceklesmesi ve siirdiiriilebilmesi, toplumun katmanlarinin baris ve
adalet anlayis1 iginde olabilmesi igin sart olarak gordiigii iktisadi faaliyeti, sosyal
gorevler arasinda saymigtir. Bu faaliyetler igin hukuki ve ahlaki ¢erceveler ileri siirtmiis
ve siyasi otoritenin bunda etkili oldugunu, despotik bir anlayisin degil, bugiin de gegerli
olan adalet, sefkat, hikmet ve marifetin hakim oldugu bir yonetimin saglanmasi
goriisiini islemistir. E.Yusuf’a gore ticaretin kar giidiisiine bagli oldugunu, piyasanin
rekabet ortami igerisinde gergeklesmesi gerektigini, fiyat olusumunun arz ve talebe

38



Tiirkiye islam Iktisadi Dergisi, Cilt 1, Say1 2, Agustos 2014, ss. 1-41
Turkish Journal of Islamic Economics, Vol. 1, No. 2, August 2014, pp. 1-41

bagli oldugunu, ticaretin gelismesinin toplumun yararina olacagini, milkiyetin
korundugu, devletin alt yap1 yatirimlarma 6nem vermesi gerektigini, devlet isleri kotiiye
gidecegi anda gerekli oldugunu, devletin adalet, savunma, vergi toplama ve yerli
yerinde harcama yapmasi gerektigini, sosyal adalet prensiplerine uygun olmakla, kisi
hak ve ozgiirliikklerinde adil olunmasi gerektigine dair goriislerine uyulmasi gereken bir
diistur halinde sunmus oldugu goriilmektedir.

Iktisadi faaliyetlerin 6ziinii teskil eden para — kredi konusunu da isledigini, asalak ve
iktisat dis1 gruplarin ortaya ¢ikisini ve faiz ilgili tahlil ve miinakasalarmi da ele alip,
olduk¢a erken donemde oldugu halde modern caglarda bati iktisadinin ele alip
inceledigi pek cok teorik tartigmalari kesfederek c¢agdaslariyla tartigip igtihatlarda
bulunmustur.
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