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Yunus Emre, sadece Tiirk Halk Edebiyati'nin degil, diinya edebiyatinin énemli bir sofi sairi ve Tiirk dilinin ustasidir. Anadolu
Selguklu Devleti'nin yikilmakta oldugu ve Tiirk beyliklerinin ortaya ¢iktig1 13. yiizyilin sonu ile 14. yiizyilin basinda yagsamustir.
Bu dénem, Mogol saldirilari, devletin zayifligi, beylikler arasindaki siyasal iistiinliik kavgalari, Anadolu'da kitlik ve kuraklik
ile karakterize edilmistir. Buna, Bat1 Tiirkistan'dan gelen farkli inang ve mezhepteki biiyiik gocler de eklenebilir.1071'deki
Malazgirt zaferi ile baglayan Tiirklesme siirecinde Anadolu'da Tiirk¢e konusulmakta ve halkin giiclii bir s6zlii edebiyat gelenegi
bulunmaktaydi. Bu siirecte yetisen Yunus Emre’nin Tiirkgesi, {i¢ ana kaynaktan beslenmistir: Oguz lehgeleri, 14. ylizyil Eski
Anadolu Tiirkgesi ve Arapga ve Farsca kelimeler ve terimler. Siirlerinde arkuri (zit), esrik (sarhos), karanu (karanlik), ugmak
(cennet), yavi kilmak (kaybetmek), eyitmek (sdylemek), tamu (cehennem), goyniik (yanmak), kakimak (6fke), yagi Tatar
(diisman Mogol) ve tapu (huzur, hizmet) gibi arkaik s6ézciikler de bulunmaktadir.Yunus Emre’nin siirlerinin anlatim 6gelerini
benzetmeler, atasozleri ve deyimler, karsitliklar, yinelemeler, imgeler ve metaforlar olusturur. Bazi fonetik ve yazim
farkliliklarina ragmen biiyiik 6lgiide degismeden giliniimiize kadar gelmistir. Tiirkceye olan sevgisi ve dilsel becerisi,
doneminde Asik Pasa ve Giilsehri’yi etkiledigi gibi giiniimiize kadar gelen mutasavvif sairleri de etkilemistir. Bu nedenle,
sadece mistik felsefesini degil onun sanatsal Tirkgesini de metin ¢6ziimlemelerinde, Tiirkge ve Edebiyat 6gretmeni adaylarina
O0gretmenin yararli olacagi kanisindayiz.

Anahtar Sézciikler: Yunus Emre Tiirkgesi, anlatim dgeleri, metin ¢dziimlemesi.

Narrative Elements in Yunus Emre’s Turkish

ABSTRACT

Yunus Emre is an important sufi poet not only in Turkish folk literature but also in world literature and a master of the Turkish
language. He lived at the end of the 13th century and the beginning of the 14th century, when the Anatolian Seljuk State was
collapsing and Turkish beyliks emerged. This period was characterized by Mongol attacks, the weakness of the state, fights for
political supremacy between beyliksgenis, famine and drought in Anatolia. To this can be added the massive migrations from
West Turkestan of different faiths and sects.During the Turkification process that began with the victory of Malazgirt in 1071,
Turkish was spoken in Anatolia and the people had a strong oral literature tradition. The Turkish of Yunus Emre, who grew up
in this process, was fed from three main sources: Oghuz dialects, 14th century Old Anatolian Turkish, and Arabic and Persian
words and terms. His poetry also includes archaic words such as arkuri (opposite), esrik (drunk), karanu (darkness), ugmak
(heaven), yavi kilmak (to lose), eyitmek (to say), tamu (hell), géyniik (to burn), kakimak (anger), yagi Tatar (enemy Mongol)
and tapu (presence, service).The narrative elements of Yunus Emre's poems consist of similes, proverbs and idioms, contrasts,
repetitions, images and metaphors. Despite some phonetic and spelling differences, they have survived to the present day
largely unchanged. His love for Turkish and his linguistic skill influenced Asik Pasha and Giilsehri in his time, as well as sufi
poets up to the present day. For this reason, we believe that it would be useful to teach not only his mystical philosophy but
also the power of his artistic and rich Turkish to prospective Turkish and Literature teachers in text analysis.

Keywords: Yunus Emre’s Turkish, elements of expression, text analysis.

Giris

Sadece Tirk Halk Edebiyatinin degil, diinya edebiyatinin biiyiik sairleri arasinda olan, anisina
UNESCO tarafindan her 20 yilda bir etkinlik diizenlenen Yunus Emre, Tiirkgenin gergek anlamda dil
ustasidir. Peki ama dili bu kadar etkili, anlamli ve giizel kullanan Yunus Emre, ger¢ekte hangi Tiirkceyi
kullanmigtir? Kullandigi Tiirkgcede anlatim dgesini olusturan s6z ve anlam sanatlarina, metinlerini
¢oziimlerken geregi gibi yer veriyor muyuz? Yoksa, tasavvuf 6gretisini didaktik bi¢imde anlatmakla
mi yetiniyoruz? Bu sorular1 yanitlamak i¢in sairin yasadigi donemden kisaca s6z etmek gerekir.

Yunus Emre’nin tarih sahnesinde yer aldigi donem, Anadolu Selguklu Devleti’nin yikilmaya ve
iilkenin degisik bolgelerinde Tiirk beyliklerinin kurulmaya bagladigi XIII. yiizyilin ikinci yarist ile
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Osmanli Beyligi’nin u¢ vermeye basladigi XIV. yiizyilin ilk ¢eyregidir. Orta Anadolu’da dogmus ve
yasamis bir Tiirkmen sairdir. Mogol yagma ve saldirilartyla sarsilan, beylikler arasindaki siyasi iistiinliik
kavgalariyla zayiflayan devlet yonetimini zaafa ugrar. Buna, Bati Tirkistan’dan gelen inang ve
mezhepleri farkli yogun gogler de eklenebilir (Barkan, 2008). Siyasi, toplumsal, kiiltiirel degisimlerin
i¢ ice gectigi bu siirecte yasayan Yunus Emre’nin kullandig Tiirk¢e nedir sorusuna yanit arayalim:

1071 Malazgirt zaferiyle baglayan Anadolu’nun Tiirklesmesi siirecinde, Xl. yiizyildan XIII.
ylizyila kadar gecen iki yiiz yillik siire i¢inde, halkin kullandig: Tiirkce, sadece konusma diline dayali,
sozlii edebiyat gelenegi olarak kalmustir.

XIII. yiizy1l Anadolu sahasinda yasayan Yunus Emre’nin dili, Oguz Tiirklerinin konusup
yazdig1 dildir. Tarihsel akis igerisinde Tirkiye Tirkgesinin ilk agamasini olusturan ve Eski Anadolu
Tiirk¢esi denilen bu sivenin gelismesinde ve Tiirk¢enin edebiyat dili haline gelmesinde sairin ¢ok biiyiik
katkilar1 olmustur. Dilimizin milli sesini, o dénemde en saf, en temiz bigimde kullanmistir (Timurtas,
1980, s. Il ; Tatg1, 2008, s. 47).

Anadolu Selguklu Devletinde din ve bilim dili Arapgadir, resmi yazigsmalar da Arapga
yapilmaktaydi. Edebiyat dili Farsc¢adir. Selguklu saraylarinda devlet yonetiminde aydin kesim hep vardi,
katipler, genellikle Farsca yazarlardi. Boyle bir dil ve kiiltiir karmasasi ortaminda, Yunus Emre ve diger
Tiirk¢e yazan sairler, Tiirk¢e yazmay1 hep siirdliirmiisler, Anadolu halkinin diliyle yazili bir edebiyat
olusturmuslar, halkin sézIi kiiltiir geleneginden beslenmiglerdir. “Yunus, biiyiik bir anlatim ustasiydi,
hayallerinin ilhamimi veren, sadece gelenegin dagarcigindan degil, ayn1 zamanda Anadolu giinliik
yasayisindan da kaynaklanir. Yunus’un dizelerinin gercek tazeliginin zevkine varmak igin ugsuz
bucaksiz Anadolu yaylalarini tanimak gerekir” (Schimmel, 1982, s. 284).

Goriiliyor Ki Yunus’un kullandigi dil, ¢iftginin, esnafin, zanatkarin kullandigi, temelini
Anadolu halk kiiltiirinden alan dildir.

Mecaz anlamli tasavvuf gretilerini de giinliik halk konusmasiyla anlatmistir:

Bir nige kisileriin gaflet gézin baglamis
Hak yolina dirisen bir yufkaya kiyamaz (Timurtas, 86/2)

Diinyadan gonlini ¢eke eliyile arpa eke.
Unina yari kiil kata giineste kurutmak gerek (Timurtas, 113/4)

Burada, “Bundan gerii divanda, dergihta, barigahta Tiirkgeden baska dil konusulmaya” diyen
Karamanoglu Mehmet Bey’in, 13 Mayis 1277 yilinda ilan ettigi tinlii fermanin1 anmak gerekir. Bu
buyruk, “Tiirk yazi dilinin Anadolu’daki kurulusu i¢in baslangig tarihi kabul edilmektedir” (Akar, 2012,
s.2)

Tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel bakimindan karmasik bir siire¢ yasanirken Yunus Emre’nin,
tasavvuf Ogretilerini halk arasinda halkin konustugu dille getirmesi 6nemli bir hizmettir. Tekke
kiiltiiriiyle yetisen Yunus Emre’nin kullandig1 Arapga ve Farsga sozciikleri ve terimleri, Tiirkgenin ses
yapisina ve harmonisine uyarlayarak kullanmasi, bir bakima Tiirkgelestirmesi ve boylece gelecek
kusaklara aktarmasi Tiirk dili adina kayda deger bir yonidiir (Giilensoy, 1991, s. 493).

Risaletii’n Nushiyye ile divani incelendiginde, ileri derecede Arapca ve Farsca bildigi halde,
halkin dilini kullanmig, Arapga ve Farsca sozciik ve tamlamalar1 Tiirkgenin imla ve ses yapisina uygun
bigimde kullanmistir. Sesleri ince ve daha yumusak okuyarak Tiirkgelestirmis, halkin s6yleyis tarzina
uydurmustur. Fars¢a kokenli mujda, mustu; danismend, danisman; diinya, diinye sézciikleri gibi.

Tamlamalari da daha ¢ok iki sozciikten olusan halkin anlayacagi bigimde kullanmustir. Ab-1
hayat, arz-1 hal, alem-i kesret, asil-zade, dil-teng (gonlii dar), gam-giizar (gamla vakit gegiren) gibi.
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Yunus, Arap¢a Farscga kokenli tamlamalari da Tiirkcelestirerek kullanmistir: Gis-1 can (can
kulagi), miirg-i can (can kusu), rah-1 dost (dost yolu), hane-i dil (goniil evi), cesm-i can(can gozii) gibi
(Dilgin, 1991, ss. 35-36).

Su halde, Yunus’un siirlerinin {i¢ dil ve kiiltiir kaynagindan beslendigi sdylenebilir:“Bunlardan
birincisi Hazar tesinden getirilen Eski ve Orta Tiirk¢e ortak dil unsurlari, ikincisi ise Anadolu’daki
Oguz agizlarinda kullanilan ve o giine kadar yazili metinlerde yer almamis unsurlardir. Ugiinciisii ise
Arapca ve Farscadan alinarak Tiirkge tasavvuf terminolojisine gegirilmis birtakim terim ve kalip
ifadelerdir” (Akar, 2021, s. 10).

Siirlerini halkin kolaylikla anlayacagi yalinlikta ama etkin bigimde sdyleyen Yunus’un dilinde,
doneminde kullanilan arkaik sozciikler de bulunmaktadir. Bunlar, bugiin kullanimdan diigmiis olmakla
birlikte anlagilmay1 zorlagtirmamaktadir. Ornek: arkuri (aykir1), esrik(sarhos), karanu(karanlik),
ucmak(cennet), yavi kilmak(yitirmek), eyitmek(sOylemek), tamu(cehennem), gdynik (yanik),
keleci(soz), kakimak(kizmak), yag1 Tatar (diisman Mogol), tapu(huzur, hizmet) gibi.

Yunus’un siirlerindeki Eski Anadolu Tiirkgesinden pek ¢ok sozciik, bu giin dil ¢alismalarina da
kaynaklik etmektedir. Assi (fayda), ayag (kadeh), ayagin turmak (ayakta durmak), ey(s6ylemek), ayruk
(bagka), ban+la- (seslenmek), berk (saglam), bos1 (6fke); Calab (Tanr1), 1s (sahip), gocglincii (gdcebe),
gokeek (giizel), kacan (o zaman, vakta ki), kamu (biitiin), kancaru (nereye), kanda (nerede), kangi
(hangi), ka1 (hani, nerede), karanu (karanlik), ki¢i (kii¢iik), keleci (anlamli s6z), yagi (diisman),
tuman(duman), okiis(¢ok), yalanuz/yalguz (yalniz) gibi (Giilensoy, 1991, s. 495).

Buna karsin, Yunus Emre’nin dili, gogu insanin diigiincesinin tersine ¢ok kolay anlasilir degildir.
Anlam derinligi olan Tiirkcesinin isleyis inceligi ve zengin anlatim giicliniin anlasilmasi i¢in ciddi
ugragslar gerekir. Eski Anadolu Tiirkgesini belli bir dereceye kadar 6grenmek, tasavvuf hakkinda bilgi
edinmek, siirlerindeki pek cok Arapca, Farsca alinti, tasavvuf terimleri ve bugilin artik dilimizde
kullanilmayan bir¢cok Tiirkce kokenli sozciikleri bilmek gerekir. Orta Ogretim ders kitaplarindaki
siirlerinin Tirkiye Tirkgesinin dil 6zellikleriyle yer almasi, metinlerin altina Kimi 6zgiin sozciiklerin ve
eklerin karsiliklarinin verilmesi, siirini anlasilir kilmustir. Yiiksek 6gretim 6grencileri ig¢in Yunus Emre
Divani adi altinda hazirlanan divanlarda bile kitabin arkasina Arapga-Fars¢a sozciikler ve tasavvuf
terimlerini anlatan sozliikler eklenmistir (Tezcan, 2012, s. 8).

Sermayen olmus bir avug toprak ani dahi ald1 bu 15k
Ne sermaye var ne diikkan bazara niye varaym (Timurtag, 193/2)

Yukaridaki beyitte gecen “sermdye, bazar, diikkan” sozciiklerinin tasavvufi anlamlarini
bilmeden anlamak giigtiir.

Tanr1 agki yolunda yanip kiil olarak “mutlak hakikate” ulagma, 6lim-yasam, diinya-ahiret,
varlik-yokluk, benlik-senlik, insan-1 kdmil- ham ervah; alim-arif gibi konularda siirler yazan Yunus
Emre’nin  siirlerinde didaktik bilgiler verilirken, bu o6giitleri isleme tarzi tamamen liriktir, sair,
Tiirk¢enin giiciinden sonuna kadar yararlanmis, dili ¢ok zengin kullanmistir. Gergi yasadig1 ¢agda
eserlerini Tiirk¢e yazmis Hoca Dehhani, Ahmet Fakih, Seyyad Hamza ve Sultan Veled gibi bagka
onemli isimler de vardir. Ama higbiri, dili onun kadar lirik ve akic1 kullanamamigtir (Korkmaz, 1973, s.
18; Tezcan, 2012, s. 3; Aktas, 1988, ss. 2-3).

Tiirkge sevgisi ve dili kullanma becerisi konusunda Yunus Emre’nin, XIV. yiizyilda Asik Pasa
ve Giilsehri ile daha sonraki donemlerdeki mutasavvif sairler iizerinde de biiyiik etkisi oldugunu
bilinmektedir. Anlatiminda duruluk, yalinlik, igtenlik, akicilik, konusulan dil 6geleri, 6zgiin
benzetmeler, deyimlesmis ifadeler, karsitliklar, yinelemeler, imge ve mecazlar bulunan Yunus Emre
Tiirkcesi, donemindeki ses ve yazim bigimleri disinda, fazla bir degisime ugramadan gliniimiize kadar
gelmistir. Bu nedenle, 6grencilere tasavvufi bilgilerin yaninda sairin dili kullanma becerisini, anlatim
Ogelerini olusturan sz ve anlam sanatlarini anlatmakta biiyiik yarar oldugu agiktir. Boylece, sairin
Tiirkgeyi kullanma giici daha kolay anlagilacaktir. “Yunus’u giiniimiizde yasatan, evrensel
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diisiincelerinin yaninda, Tiirk¢enin s6z inceliklerini kullanmada gosterdigi istiin basaridir” (Dilgin,
1992, s. 31).

Calismada, Yunus Emre’yi ilk kez bilimsel yonleriyle tamitan Fuat Kopriilii'niin Tirk
Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar (1981), divanini ilk kez (1943) bastiran, Risaletiin Nushiyye ile divanini
(1965) genis agiklamalarla yeniden yayimlayan Abdiilbaki Golpmarli’nin Yunus Emre (1971), Yunus
Emre ve Tasavvuf (1961) adli eserleri, 1980 yilinda Yunus Emre divanini, baska Yunus siirlerini
eleyerek 6zgiin bicimiyle 326 siiriyle bastiran Faruk Kadri Timurtas (1980) ile saire 6zgii 417 siirle,
Yunus Emre Divanini iki cilt halinde elestirel metin olarak bastiran Mustafa Tat¢1 (1990) calismalari
incelenmistir. Yunus Emre Tiirk¢esini 6zgiin ve en dogru bi¢cimde veren Timurtas ile Tat¢1 divanlari,
arastirmamizda 6rnek metinlerin yazimi acisindan temel kaynak olarak ele alinmistir. Yani sira, Burhan
Toprak (1934), Ilhan Basgdz (1999), Cevdet Kudret (1958), Selahattin Eyiiboglu (1972), Vecihi
Timuroglu (2004), Talat Sait Halman(1993), Cahit Oztelli (1971), Hikmet Ilaydin (1998) gibi
aragtiricilarin yayinlarindan da yararlanilmistir.

Tirkge ve Tiirk Edebiyati derslerinde “Yunus Emre Tiirkcesi” denilen ve saire 0zgi
kullanimlart &gretirken, siirlerinde lirizmi saglayan zengin anlatim Ggelerini, genel olarak soyle
siralamak miimkiindiir:

Benzetmeler
Edebiyat dilinde gegen soyut kavramlari somutlagtirmak, onlar1 daha anlasilir kilmak amaciyla
kullanilan benzetmeler, insanin duygu ve diisiinceleri ile hayallerinin estetik bicimde ifade edilmesidir.
“Tiirk dili ustalar1 arasinda oldugunu sdyledigimiz Yunus da daha etkili ve giizel s6z sdyleyebilmek igin
her sanatg1 gibi edebi sanatlardan yararlanma yoluna gitmistir. Benzetme sanatlarindan tegbih, Yunus
Divaninda ¢ok kullanilmis olan edebi sanatlardandir” (Mengi, 1991, ss. 453-454).

Siirlerindeki benzetmeler gibi/bigi; -leyin/-layin ile —ce/-ca ekleri, benzer/misal/ mesel
sozciikleri ve sanki edati ile olusturulmustur. Ornek beyitlerde sayilar, siir ve beyit sayisim
gostermektedir.

Gibi/Bigi Edati ile Kurulanlar
Geldi gegdi dmriim beniim sol yil esiip gegmis gibi
Hele bana soyle geldi sol géz agup yummis gibi (Timurtas, 302/1)

Yunus’un siirlerindeki bigi sdzciigii, Eski Anadolu Tirkgesinde gegmekte olup “gibi”
anlamini karsilamaktadir.

Ciin denize gark oldun bogazuna geldi su

Deli bigi talbinma iy bigare batdun tut (Timurtas, 14/7)

-leyin/-layin Ekiyle Kurulanlar
Acep su yirde var m’ola s6yle garib bencileyin
Bagr1 baslu gozi yaslu s6yle garib bencileyin (Timurtas, 217/1)

-ce/-ca Ekiyle Kurulanlar
Bin Hamza'ca kuvvet vermis kadir Calab 1sk erine
Taglar1 yolindan 1rar kasd ider dosta gitmege (Timurtas, 1/4)

Ask erinin yoluna sira daglar ¢iksa da yaratan Yiice Allah, ona, Hz. Hamza’nin kuvvetinin
bin katin1 verip daglar1 yerinden oynatarak, agk erini amacina ulastirdigi anlatilmstir.

Benzer/Mesel, Misal Sozciikleri

Bu diinyanun misali benzer bir degirmene

Gaflet anun sepedi bu halk 6gilinen una (Tatg1, 313/1)
Bu diinyanun meseli bir ulu sara benzer

Veli biziim 6mriimiiz bir tiz bazara benzer (Timurtas, 69/1)
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Isidiin iy yarenler 1sk bir giinese benzer
Isk1 olmayan goniil misali tasa benzer (Timurtas, 70/1)

Sanki sozciigii

Yunus’un siirlerinde gecen bu s6zciik, benzetme amacli kullanilan bir edattir.
Yanus bu sozleri ¢atar sanki bali yaga katar

Halka mata‘larun satar yiiki gevherdiir tuz degiil (Timurtas, 131/5)

Telmihli Benzetmeler

Yunus Emre Divani'nda Islam tarihi ve mitolojisine dayanan benzetmeler de gdrmek
miimkiindiir. Bu, sairin, islam tarihini iyi bildiginin kanit1 oldugu gibi iislip ozelligiyle de ilgilidir.
“Tiirk-Islam kiiltiiriiniin telmihlerine dayali benzetme iliskisinin kuruldugu ornekler de Yunus'un
tislibunun bizce 6nemli dzelliklerindendir. Telmih ile benzetme sanatlari i¢ igedir (Mengi, 1991, s. 456)

Cercis olup basildum Mansur oldum asildum
Hallac panbugi gibi bunda atilup geldiim ( Timurtas, 151/11)

Yukaridaki beyitte, Hz. Isa’min ogretilerini yaymaya calisan, putperestligi kabul
etmedigi i¢in zalim kral tarafindan ii¢ defa 6ldiiriildiigii halde dirilen Filistinli Cercis’e, yani St.
Georgios’e, 0lme-dirilme motifiyle gonderme yapilmstir.

Babasinin meslegi olan pamuk atma isinden dolay1 kendisine Hallaci denilen {inlii mutasavvif
Mansur’un, Tanri’yla 6zdeslestigini hissederek, “Ene’l Hakk” (Ben Hakk’im/Tanri’yim) dedigi i¢in
asilmasi1 animsatilmistir.

Gah dizahda yanam Fir'avn ile Hamdn olam

Gah cennetde varam gilméan ile Ridvan olam (Timurtas,156/14)

Yukaridaki beyitte de kendisini ilah sayan, tevhid inancini tasiyan halka ziilm eden Misir krali
Firavun ile veziri Himan’in inangsizliklar1 yiiziinden cehennemde yandigma telmih vardir. Yunus,
cenneti bekleyen melek olduguna inanilan Ridvan ile olmay1 dile getiriyor.

Gah bir mechiil-1 merdid olam u Nemriid olam
Gah varam Ca'fer olam Tayydr olam perran olam (Timurtas, 156/16)

Yukaridaki beyitte de Hz. Ibrahim’i atese attiran zalim kral Nemrud ile iki elini savasta
kaybettigi icin yerine gokten inen iki kutsal kanatin takilarak cennete ugtuguna inanilan Cafer bin
Tayyar’a yapilan gonderme anlatilmistir.

Deyim barindiran benzetmeler

Yunus Emre’nin siirlerinde kimi benzetmeler deyimler araciligiyla dile getirilmistir.
Iskin od1 diisdi cana eritdi yiirek yagini

Kesdi hevasetiin kokin oda yandurdi bagin (Timurtas, 292/1)

Yukaridaki beyitte sair, ask atesinin cana diiserek “ylireginin yagini erittigini”, kendisini “oda
yandirdigini” dile getirmektedir. Beyitlerde gegen “yiirek yagini eritmek” ve “oda yandirmak”
ifadeleri deyim nitelikli kullanimlardir.

Ben toprak oldum yoluna sen asuru gozediirsin
Su karsuma gogiis geriip tas bagirlu taglar misin  (Timurtas, 216/4)

Yukaridaki beyitte ise, Yunus Emre, Tanr1 aski yolunda “foprak olmaga” yani, Olmeye

hazirdir, daglari ise karsisma dimdik ¢ikarak gogiis geren, Tanriya kavusmakta engel ¢ikarmasin “tas
bagirli olmak ’la tanimliyor.
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Yunus Emre’ye Ozgii Benzetmeler

Yunus Emre’nin  kimi siirlerindeki benzetmelerde soyut kavramlar veya isimler,
somutlastirilarak anlam giiglendirilmistir. “Dini-tasavvufi siirin kelime hazinesi igerisindeki kelimelerin
kavram olarak ifade ettikleri anlamlar1 agiklamak ya da gii¢clendirmek amaciyla siirde yer aldigi ortada
olan bu tesbih-i beliglerin sayisi oldukca fazladir. Can gozi (106/1), hirs evi (106/5), varlik leskeri
(askeri) (106/9); endise sehri (134/4); hodbin ili (104/3), kahir evi (111/12) kana'at dar1 (kanaat kapisi)
(95/3); birlik saray1 (117/4), varlik saray1 (111/3); émriim kadehi (141/12); 1sk duzagi (154/3); 15k badyas1
(107/9); edeb perdesi (117/9) gibi orneklerdir. Daha ¢ok belirtisiz isim tamlamasiyla kurulmustur.
(Mengi, 1991, s. 458). Buna, akil casusu, goniil hiicresi (ilker, 2020, ss. 114-115) gibi saire 6zgii s6z
kaliplar da eklenebilir.

Ayrica, siirlerinde kendi sanatinin ince buluslar1 ve estetik anlatimiyla dile getirdigi 6zgiin
sOyleyislere de rastlanmaktadir: Nefs gerisi (nefs askeri), omiir ipi, Omiir kadehi, 15k elgisi (ask elgisi),
15k bahrisi (agk ordegi), goniil sar (goniil sehri), turfanda ask gibi 6zgiin kullanimlar bulunmaktadir.
(Aksan, 2005, ss. 110-116).

Kirdum bu nefsiin ¢erisin bir itdiim burg u barusin
Pék eylediim igeriisin miilketini yuyan benem (Timurtas, 146/3)

Hayrum serriim yazilisar émriim ipi iiziiliser
Gidiip stret bozulisar ah n’ideyim émriim seni (Timurtas, 299/5)

Ecel geldi vade erdi bu émriim kadehi dold1
Kimdiir ki igmeden kaldi Allah sana sundum elim (Timurtas, 141/2)

Yine geldi w5k el¢isi yine doldi meydanumuz
Yine teferriic-gah old1 sagdan sola dort yanumuz (Timurtas, 93/1)

Haber eylen asiklara 1ska goniil viren benem
Isk bahrisi olubani denizlere talan benem (Timurtas, 137/1)

Asik olan gelsiin beri gdstereyin togr1 yoli
Makamumdur géniil sart irilmayup duran benem (Timurtas, 157/6)

Niceler eydiir Yiinus’a kocaldun sen 1sk1 kogil
Bu 5k bize yinile geldi heniiz dahi1 turvandadur (Timurtas, 71/6)

Imgeler
Yunus Emre’nin divaninda ¢ok ince buluslarla olusturdugu dzgiin imgelere de
rastlanilmaktadir. Ornegin, “ates iginde biten giil”, “kanatsiz kuslar” gibi.

Y1l onki ay bu sk giili od iginde bitiipdurur
Yandugumca artar kokum devriim gegiip solmaz beniim (Timurtas, 166/6)

Yukaridaki beyitte, sair, kendisini sevdigi i¢in ask atesiyle yanan, yandik¢a da kokusu yayilan
ve solmayan bir giile benzetmistir.

Kanadsuz kuglaymn kaldun yabanda
Kanadlu kuslara kanda iresin (Timurtas, 212/5)

beytinde ise Yunus, kendisini, uzaklara kanat ¢irp1p ugan kuslara yetisemeyecek kadar yalniz, kimsesiz,
garip hissettigini belirtmektedir. Buradaki “garip” imgesini, “meger ki gokte yildizim” diye gegen bir
bagka ilahisinde dile getirmistir.

Soyler diliim aglar goziim gariblere koyniir 6ziim

Meger ki gokde yilduzum sdyle garip bencileyin (Timurtas, 217/4)
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Yunus Emre, kendisine dervislik bagislanan kisiyi, dall1 budakli, herkese yarari dokunan,
verimli bir aga¢ imgesiyle nitelemektedir.

Her kime kim dervislik bagislana

Kalp1 gide pak ola giimiislene

Nefesinden misk i anber diite
Budagindan il i sar yimislene

Yapragi derdlii i¢iin derman ola
Golgesinde ¢ok hayirlar iglene.

Asukin gozi yas1 hem gol ola
Ayagindan saz bitiip kamislana

Ciimle sair dost baggesi biilbiili
Yinus Emre arada diirraglana (Timurtas, 252, 1-5)

Deyimler ve Atasozleri

Deyimler

Yasanmigliklardan ve deneyimlerden kaynaklanan, topluma bilgece yasant1 aktarimlarinda
bulunan, bu 6zli ve mecazli dil yapilari, Yunus Emre’nin siirlerinde gii¢lii anlatimi saglayan
Ogelerdendir. Bazilan kiiciik degisimler gecirse de Tiirk¢enin s6z varliginda hep olagelmistir.

Isbu séze Hak tanukdur bu can gevdeye konukdur
Bir giin (ola) ¢ika gide kafesden kus ugmus gibi. (Timurtas, 302/2)

“Hak taniktir” deyimi, glinimiizde “Allah sahidimdir” bi¢iminde; “can gevdeye konukdur”,
ses degisimiyle “can gdvdeye konuktur” bi¢iminde kullanilmaktadir.

Yunus Emre’nin divaninda “géniil”, “can”, “ask” sozciikleriyle yapilmig bircok deyime
rastlanmaktadir. Goniil kirmak, goniil yapmak, goniil yikmak, goniile girmek, gonliinii etmek,goéniillerde
yer etmek orneklerinde oldugu gibi.

Bin kez hacca vardunisa bin kez gaza kildunisa

Bir kez goniil sidunisan gerekse var yollar doki (Timurtas, 282/6)

Ben gelmedim da’viyigiin beniim isiim seviyigiin
Dostun evi goniillerdiir goniiller yapmaya geldim (Timurtas, 142/2)

Bir kez goniil yikdunisa bu kildugun namaz degiil
Yitmis iki millet dahi elin yiizin yumaz degiil (Tatg1, 166 /1)

Bir goniil ele getirmek, goniil kazanmak, bir goniil ziyareti, yliz Ka’be ziyaretinden daha
iyidir.

Diiris kazan yi yidiir bir goniil ele getiir

Yiiz Ka‘be'den yigrekdiir bir goniil ziyareti (Timurtas, 291/ 2)

*@G0oniil yapmayi ‘cennetin sermayesi’ olarak goriir.

Ugmak ugmak didiigiin kullar yiltediiglin
Ugmagun sermayesi bir goniil utmak gerek (Timurtas, 114 /4)

Diinyaya gelis sebebinin goniiller yapmak oldugunu bildirir.

Ben gelmediim da’viyigiin beniim islim seviyigiin
Dostun evi goniillerdiir géniiller yapmaga geldiim  (Timurtas, 142/2)
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Goniile girenin mutlu olacagr goriisiindedir.

Goniile gireni gonendi dirler
Goniile sen de gir kim gonenesin (Timurtas, 199/10)

Yunus’a gore insan i¢in dnemli olanin nefsini yenip; diinyevi hirs ve zevklerden uzaklasarak

goniillerde yer tutmaktir.

Diisman beniim nefsimdurur tama’ila hirstmdurur
Tama’1la hirsa uyan goniillerde yir eylemez (Timurtas, 89 /4)

Yunus’un siirlerinde can sdzcliglinden tiiremis bir¢cok tamlama ve deyimlere de rastlanmaktadir.

Can evi, can gozi, can rdzi, can yoli gibi tamlamalarin yaninda can almak, can vermek, can derdine
diismek, can olmak, can goziiyle bakmak gibi deyimler kullanilmustir.

Gele sana can alic1 dahi cdn alur kilict
Akluni basdan alic1 bir dem amén virmez ola ( Tatg1, 6/3)

Canni 15k yolina virmeyen asik midur
Cehd eyleyup ol dosta irmeyen asik midur ( Timurtas, 31/ 1)

Bu ¢esniyi tadana bu gevheri yudana
Derdiine diisen cana hekim ne timar itsiin (Tatg1, 232/5)

Eger 15ki seversen cdn olasin
Goniiller tahtina sultan olasin (Timurtas, 199/1)

Can géziyle bakan gorir Ylnus goziyle gordigin
Yoksa yaban gozi ile kimseneye ne sdyleyem (Timurtas, 164/8)

Divaninda, ask s6zciigiiyle olusturulan pek ¢ok deyim bulunmaktadir. Ask oduna yanmak, ask

derdine yanmak, ask sarabini1 igmek, ask tuzagina diismek, ask denizine dalmak, 1skin kitabin1 okumak

gibi.

Ummi benem Yinus benem dokkuz atam doértdiir anam
Isk oduna diislip yanam stk u bazar nemdiir benliim (Timurtas, 167/7)

Soyle hayran eyle beni igskun odina yanayin
Her kancaru bakarisam gordiigiim seni sanayin (Timurtas, 195/1)

Iskuna disen ‘dsik derdiine yanar her dem
Vaslundur ana derméan hekim ne timar itsiin (Tat¢1, 232/2)

Iskun sardabin i¢eli kandaligum bilimezem
Soyle yavi kilam beni isteyiiben bulimazam (Timurtas, 219/1)

Gor ne yuvadan u¢dum bu halka razum agdum
Isk duzagina diisdiim dutildum ele geldiim (Timurtas, 154/3)
Iy yarenler iy kardesler sorun bana kandayidum
Isk denizine taluban derya-y1 ummandayidum  (Timurtas, 150/1)

Ciin wskin kitabini okidum tahsil itdiim
Ne hacet kim karay1 ag iistiine yazaram (Timurtas, 133/3)

Yunus Emre 15k sézcliglinden su ilging deyimleri de tiretmistir: “i1sk kusagini kusanmak”, “isk

etegin tutmak”, “1sk burcundan ugmak”.

Isk kusagin kusangil dostin yolin1 vargil
Miicahede ¢ekersen miigahede goresin (Timurtag, 188/3)
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Isk etegin tutmak gerek akibet zeval olmaya
Iskdan okuyan bir elif kimseden suél olmaya  (Timurtas, 5/1)

Iskun burcindan ugtum cevlan uruban gegcdiim
Ben dostila bulusdum cevlan kayusi degiil (Timurtas, 127/9)

Atasozleri

Yiizyillarin siizge¢inden gegerek giiniimiize kadar ulasmis olan bu kisa ve 6zlii sozler bir olgu,
bir duygu, bir diisiince, bir ruh hali agiklanirken ya da savunulurken dayanak olarak gosterilmistir.
Toplum tarafindan benimsenen bu kaliplasmis sozler,Yunus Emre’nin siirlerinde anlatim 6gesi olarak
kullanilmustir.

Ten fanidiir can 6lmez gidenler gine gelmez

Oliirise ten 6liir canlar olesi degiil (Timurtas, 116/2)

Yukaridaki beyitte, insanin fani oldugu, bir gilin 6lecegi animsatilirken gercekte, lenin beden
yani ten oldugu, ruhun yani canin 6lmedigi vurgulanmaktadir.

Akl gitdi busu geldi akil evin busu aldi
Imdi sultan busu old1 gdze gdstermez cihan (Timurtas, 324/7)

beytinde “Ofke/gazap gelince akil gider” veya “6fke, aklin diismanidir” atasdzii dile getirilmektedir.

Ahret yavlak 1rakdur togrulik key yarakdur
Ayrulik sarp firakdur hi¢ varan girii gelmez (Timurtas, 83/3)

Yukaridaki beyitte, “giden geri gelmez” atasozii cagristirilmaktadir.

Geliin tanigik ideliim isiin kolayin tutalum
Seveliim sevileliim diinyeye kimse kalmaz (Timurtas, 83/5)

Bildiin gelen gegerimis bildiin konan gogerimis
Isk sarabin i¢erimis bu ma’niden herkim tuyar (Timurtas, 23/8).

Yukarida 6rneklendirilen beyitlerde, diinyanin gelip gegiciligine isaret edilerek, her dogan

9 ¢

canlinin bir giin dlecegi gercegi lizerinde durulmustur. “Bu diinya kimseye kalmaz”, “gelen gider,
konan gocer” atasozlerini akla getirmektedir.

Kisi neyi severise dilinde sézi ol olur
Gensiiz s0yleyesim geliir, ddima anun sozilini (Timurtas, 276/4)

beytinde, “Kisi neyi severse, dilinde o vardir” atasézii animsatilir.

Giilme sakin sen ana eyii degildiir sana
Kisi neye giilerse baga gelegen olur (Tatg1, 96/2)

Yukaridaki beyitte de “Kisi, neye giilerse basina gelir” , “Giilme komsuna gelir basina”
atasoOzii akla gelmektedir.

Sakingil yarun génlin sircadir simayasin
Sir¢a sinduktan sonra biitiin olas1 degiil” (Timurtas, 116/4).

beytinde, “Goniil bir sir¢a saraydir, kirilirsa yapilmaz ” atasdziine gonderme yapilmustir.

Mine'l-kalbi ile'l-kalb yol var dimisler erler
Her goniilden goniile rast togru yol degiil mi (Tatc1, 352/2).
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beyitinde, “Goniilden goniile yol gider” atasdzii animsatilir.

Tag ne kadar yiiksek ise yol anun tistinden asar
Yunus Ernre'm yolsuzlara yol gosteriir vii hos ider (Timurtas, 67/6).

beytinde gegen “Dag ne kadar yiiksek olursa, yol iistiinden asar” ifadesi, zorluk ne kadar ¢etin
olursa olsun miicadele giiciiyle asilir anlamin1 tasimaktadir.

Ansuz sozilin gor nedlr ¢ok s6z hayvan yiikidiir
Arife bir soz yeter tende gevher varisa (Timurtas, 255/5)

beytinde, bir s6z ustasi olan Yunus, “az sozle ¢ok sey anlatilabilecegini, eger kiside yetenek varsa tek
bir s6ziin bile amaci anlatmada yeterli olabilecegini belirtmistir.

Ne virsen eliinile sol varur seniinile
Ben disem inanmazsin varicagaz goresin (Timurtag, 197/2)

beytinde, giiniimiizde kullandigimiz “Ne verirsen elinle o gider seninle” atasoziinii ¢agrigtirmaktadir.
"Ates olmayan yerden duman ¢ikmaz" atasozii, Yunus'un dilinde sdyle anlam bulur:

Iskun od1 yiiregiimde yandugina alem tanuk
Kanda bir od yanarisa nisam var diitiin diiter (Timurtas, 62/2)

"Baskasina kuyu kazan kendi diiser i¢ine" atas6zii, Yunus Emre divaninda, XIII. ylizyilda
gegmektedir.

Zinhar goniil evinde dutma yavuz endise
Biregiiyciin kuyt kazan dkibet kendii diise (Timurtas, 228/1)

Yunus’un divaninda giinlimiizde artik kullanimdan diismiis, arkaik atasozleri de vardir.
Diinya nimetlerinden ve gdsterisinden arinan, Tanr1 yoluna oldugu gibi, ¢iplak gitmeyi isteyen bir
dervisin halini anlatan bir atasozii, asagida yer almaktadir:

Var imdi miskin Yunus uryan olup gir yola
Yiiz ¢ukallu geliirse yalincagi soyamaz (Timurtas, 86/5)

Karsithklar

Olay, olgu, nesne, durumlar ve kisiler hakkindaki duygu ve diisiinceleri ziddiyla ele alan, sozii etkili ve
giiclii bigimde anlatmay1 amaglayan tezat sanati, Yunus’un siirlerinde sik¢a yer alir. Bunlarin kimileri,
bag-ayak, i¢-dig gibi insanla ilgilidir. Kimileri, zaman ve mekanla, insanin ontolojisi ve niteligiyle
ilgilidir. Kimileri soyut kavramlar iken kimileri de mecazli soyleyisler olarak karsimiza gikar.

Miskin Yinus bicareyem basdan ayaga yareyem
Dost ilinden avareyem gel gor beni 1sk n’eyledi (Timurtas, 316/ 7).

Tasum KOyni, i¢iim ham, dirliglim budur miidim
Yol varmadin bir kadem arsdan veriirem haber (Timurtas, 33/4)

Ben ayumi yirde gordiim ne isterem gokyiizinde
Beniim yiiziim yirde gerek bana rahmet yirden yagar (Timurtas, 64/4)

Iskin aldi benden beni, bana seni gerek, seni
Ben yanaram diini giini bana seni gerek seni (Timurtas, 294/ 1)
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Ne varliga seviniirem ne yokluga yeriniirem
Iskunila avunuram bana seni gerek seni (Timurtas, 294/2)

Koyam bu diinyeyi gidem ¢iin dhrete sefer idem
Ol ugmakda hiirilerden ben bana yoldas eyleyem (Timurtas, 152/2)

Bugiin giilen kisi bunda yarin aglayisar anda
Revan dokiip gozyasini yasdugumi yas eyleyem (Timurtas, 152/ 6).

Diirr i cevher ister isen driflere hidmet eyle
Cdhil bin s6z soylerise ma'nada miskal olmaya  (Timurtas, 5/ 6)

Mescidde medresede ¢ok ibadet eylediim
Isk oduna yanuban andan hasila geldiim (Timurtas, 154/9)

Alimler ulemélar medresede buldiysa
Ben hdarabat iginde buldumisa ne oldi (Timurtas, 306/4)

Dost1 gercek sevenleriin dosta ulasur canlari
Kendiiye hayran eylemis ezel- ebed dost bunlar:  (Tatg1, 1998, 415/1)

Evvel benem dhir benem canlara can olan benem
Azup yolda kalmislara hazir meded iren benem (Timurtag, 148/1)

Bu diinye kahir evidiir hem bdki degiil fanidiir
Aldanuban kalma buna tiz tevbeye gelmek gerek (Timurtas, 111/2).

Ne Tamu'da yir eylediim ne Ugmak'da kosk bagladum
Seniin i¢lin ¢ok agladum bana seni gerek seni (Tatc1, 381/7)

Mecaz anlamindaki karsithklar

Aci dirligiim isteyen tatlu dirilsiin diinyede
Kim éliimiim ister- ise bin y1l omiir virsin ana  (Timurtas, 11/4)

Miskin Yanus diinyada giildiigiini istemeyen

Agladugum isteyene gdzliim binar olsun ana (Timurtas, 11/6).
Yinelemeler
Soze gili¢ vermek, anlami pekistirmek i¢in kullanilan ses akigini da saglayarak ritmik bir eda yaratan
yinelemeler, Yunus Emre’nin siirlerinde sik¢a goriilmektedir. Isim, zamir, edat ve zarflarla yapilan

yinelemeler, dizelerin basinda veya sonunda yer almaktadir.

Bize didar gerek diinya gerekmez
Bize ma'ni gerek da'va gerekmez (Timurtas, 81/1)

Soz ola kese savasi soz ola bitiire basi
Soz ola agulu as1 bal ile yag ide bir s6z (Timurtas, 82/2)

Yine geldi isk elgisi yine doldi meydanumuz
Yine teferriic-gah old1 sagdan sola dort yanumuz (Timurtas, 93/1)

Yinelemelerin kimileri de dize sonlarinda yer almaktadir.
Keleci bilen kisiniin yiizini ag ide bir séz
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S6zi bistirtip diyentin isini sag ide bir soz (Timurtas, 82/1).

Hak’dan gelen serbeti i¢diik elhamdii lillah
Sol kudret denizini gectik elhamdii lilldh (Timurtas, 227/1)

Yunus’un divaninda anlamui pekistiren, daha ¢ekici hale getiren yinelemelerin bir grubu da
ikilemelerden olusmaktadir.

Ben yiiriirem yana yana 1sk boyadi beni kana
Ne akilem ne divane gel gor beni 15k n’eyledi (Timurtas, 316/1).

Karlu taglarun basinda salkim salkim olan bulut
Sacun ¢Oziip beniim igiin yasin yasin aglar misin (Timurtas, 216, 6)

Bazi yinelemeler hitap bi¢iminde ikizleme 6zelligi gosterir.

Iy dsiklar iy dsiklar 15k mezheb ii dindiir bana
Gordii gdztiim dost yiizini yas kamu diiglindiir bana (Timurtas, 6/1)

Iy padisah iy padisah her dem isiin diizedurur
Diinya anun bostanidur sevdiigini tizedurur (Timurtas, 79/1)

Yunus, dervislere, sohbet meclisi yarenlerine de sik sik “Isidin ey yarenler, ey kardaslar”
hitabiyla seslenir.

Iy yarenler iy kardaslar ecel ire 6lem birgiin
Isleriime pesman olup kendiiziime gelem birglin  (Timurtas, 187/1)

Onlara uyarilarda da bulunur:

Isit igit key isit dost katina sensiiz git
Dosta gidene 6ndin kendiisiiz sefer gerek (Timurtas, 106/ 12)

Ug¢mak u¢mak didiigiin kullarun yiltediigiin
Ug¢magun sermayesi bir goniil utmak gerek (Timurtas, 114/ 4)

Ek Yinelemeleri
Yunus Emre’nin siirlerinde zengin kullanimlarin bir unsuru da sozciiklere getirilen eklerdir.
Kulaga hos gelen bir nagme niteliginde olan bu ekler, Anadolu’da yazi dilinin islenmesinde de 6nemli

bir gérev yiiklenmiglerdir. Bunlarin kimileri sunlardir: -ayin/-eyin; —ban/-ben gibi.

[1ahi bir 15k vir bana kandaligum bilmeyeyin
Yavu kilayin ben beni isteyiiben bulmayayin (Timurtas, 219/1).

Mecnin oluban yiiriirem ol yari diisde goriirem
Uyanup melill oluram gel gor beni 15k neyledi (Timurtas, 316/6)

Tiirkiye Tiirk¢esinde -dur/-diir bigiminde okunan -durur/-diiriir eki de siirlerinde gegmektedir.

Yinus durur beniim adum giin geldiikge artar oldum
Iki cihanda makstidum bana seni gerek seni. (Timurtas, 294/7).

Yunus’un siirlerinin kafiye ve rediflerinde yapim ekleriyle olusturulmus yinelemeler de
goriilmektedir. “Yunus Emre Divaninda gecen Anadolu Oguzcasina ait s6zciiklerin bir boliimii de yapim
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ekleriyle genisletilmis yeni sdzcliklerdir. Yunus Emre, boylece dilin yeni s6z varligi alan1 kazanmasinda
ek sistemini ustaca isletmistir” (Akar, 2021, s.12).

Ben derdile ah iderdiim derdiim bana dermanimus
Isteridiim hasretile dost yanumda pinhanimes (Tatg1, 125/1)

Her kime kim dervislik bagislana
Kalp1 gide pak ola giimiislene (Timurtas, 252/1)

Nefesinden miskile anber diite
Budagindan il i sar yimislene (Timurtas, 252/2)

Eski Anadolu Tiirkgesinde yuvarlak iinlii degiskenleri bulunan ekler i¢in bakimiz, Semih Tezcan,
Eski Anadolu Tiirk¢esi ve Yunus Emre Siirlerinin Dili Uzerine, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay, 2012,
ss. 97-123; isimden isim yapma, fiilden fiil yapma, fiilden isim yapma ekleri konusunda bakiniz Ali
Akar, Yunus Emre Tiirkgesinin Kaynaklari, 2021, ss. 12-13; eklerin kullanimi konusunda da Efrasiyap
Gemalmaz’in Yunus Emre’nin Siirlerindeki Dil Ozellikleri Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri, (15-
16 Ekim 1991, ss. 61-77)’ne bakiniz.

Telvin

Sozciik, tasavvufta shfinin, mutlak hakikate ulasmak i¢in “halden hale” ge¢cmesi olarak
tanimlanir. Asagidaki siirde, sevingten tiziintiiye, korkudan umuda gegcis siireclerini yasayan stifinin, bu
degisen ruh hali yansitilir.

Hak bir goniil verdi bana ha demeden hayran olur
Bir dem geliir sadi olur bir dem geliir giryan olur

Bir dem sanasin kis gibi sol zemheri olmus gibi
Bir dem besaretden dogar hos bag ile bostan olur

Bir dem geliir sdylemez bir s6zii serh eyleyemez
Bir dem dilinden diir doker derdliilere derman olur

Bir dem ¢ikar ars lizere bir dem iner tahte’s-sera
Bir dem sanasin katrediir bir dem tagar umman olur

Bir dem cehaletde kalur hi¢ nesneyi bilmez olur
Bir dem talar hikmetlere Calinus u Lokman olur (Timurtas, 63/1-5).

Anlam Cesitlemeleri

Sen- Ben ve O Zamirleriyle Yapilanlar
Yunus Emre divaninda kimi sézciikler anlam ¢esitliligi olusturacak nitelikte ¢ok zengin bigimde
kullanilmistir. Bunlari basinda sen-ben ve o zamirleriyle yapilanlar dikkat ¢ekmektedir.

Sen ve Ben Zamirleriyle Ilgili Olanlar

Siirlerinde ben-sen zamirleri ile beni/bana, seni/sana, benlik/senlik gibi kullanimlara siklikla
rastlanilmaktadir. “Ben”, bilinen anlamiyla “nefs” karsiligindadir, “benligi”, “6zi”, “kisiligi” isaret
etmektedir. “Yunus Emre’nin siirlerinde, “ben-sen” zamirleri ve kimi tiirevleri, birinci, ikinci, ti¢lincii
kisi, benlik, birlik-ikilik, kul-Tanr1, dsik-masuk, kendi 6zii, Tanrisal varlik gibi anlam g¢esitlemeleri
yaratacak bigimde yer almigtir. Tasavvufta “sen” ve “senlik”, “ben” ve “benlik”” anlamindadir. Ozellikle
nefs sozcigiini karsilar. “Nefs, “bir nesnenin 6zii, asli, mayasi; insana canlilik veren 6z, can, ruh; 6z

varlik, kisilik” demektir” (Dil¢in, 1991, s. 387).
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Oysa, Yunus, “nefs” anlamina gelen gelen “benlik”ten uzak durulmasi geregini vurgular.

Terk eyle gel sen senligiin anun ‘1gkini bul anun
Bu 15k i¢inde 6lentin kan bahasi didar olur (Tatg1, 93/4)

Ciinkii nefs diinyevidir. Insani, gecici diinya zevk ve hirslarina siiriikler, her tiirlii kotiiliigiin
kaynagidir. Onemli olan bu diinya tutkusu ve hirslarin yok edilmesi, nefsi dldiirerek olgunluk yani
“kemalat” asamasina gelinmesidir. Kendi nefsini, benligini yok eden kisi, ancak bu suretle Tanri’ya
yaklagabilecek, O’nunla bir olabilecektir.

Kendi varliginin, yaratilis sebebinin farkinda olan kisi, “ben” {izerine odaklanmistir. Ancak,
Yunus’ta dis diinyaya acik bir “ben” ile kendi igine doniik bir “ben “olmak {izere iki farkli ben vardir.
“Yunus Emre’nin felsefesinde iki tiirlii “ben” den soz edildigi goriiliir: 1. Kisisel olan ben ki, biz buna
nefis de diyebiliriz. Kisisel ben, insanin subjektif yoniiyle ilgilidir”. 2. “Askin ben ki” biz buna kendi
kendini diislinen ben diyebiliriz. Askin ben kendi varlig1 hakkinda diisiinen ve kendini 6teki nesnelerden
ayiran bir biling halidir. “Ancak, agskin ben”, bir yandan Tanrilik bir yapiya sahiptir, 6te yandan bedenle
ilgi kurmustur. Yunus kendisini Tanr1’da goriirken nesne ile olan ilgisinden de yakinir” (Cubukgu, 1981,
s. 83).

Askin ben ile yani “Tanrisal ben”le biitiinlesen Yunus, kendi varlik bilinci sayesinde, baska
“ben”lerin var oldugu bilgisine ulasmistir. Bu da O’nu “sen”e gotiirmiistiir. “Sen” ise Tanridir, Yunus,
icten, kopmaz bir bagla Tanr1’ya baglidir, gece- giindiiz O’nunla vardir.

Ben-sen ikizlemesi ve tiirevleri, tasavvuf anlayisinda bir biitiinii olusturur, biribirinden ayri
diisiiniilemez. Sen ve ben ayr1 degildir. Insan da baska varliklar gibi tek bir Yaraticimin pargasidir.
Yunus, “ben”i, “Sen”’in bir pargasi olarak kabul eder ve “ben” de Allah’1 gbriir. Bu asamada ben ve sen
olmanin artik bir nemi kalmamustir.

“Sen-ben” sozii, genel anlamda, “vahdet” fikrinin disinda, “ikilik” kavramini tasir.

Sorun Taptuklu Yunus’a bu diinyeden ne anladi
Bu diinyeniin karar1 yok sen neyimis ben neyimis (Timurtas, 97/5)

Oysa, Yunus, siirlerinde, ikilik anlami tasiyan senlik-benlik davasindan vazgecilmesi geregini
savunmus, “ikilik”i degil, “birlik™i 6giitlemistir.

Tkiligi terk itgil birlik makamin dutgil
Canlar canin bulasin igbu dirlik i¢inde (Timurtas, 235/3)

Iy Ytnus Hakk’1 bilen sdylemez hergiz yalan
Ikilik ile gelen togri yol bulmis degiil (Timurtas, 130/5)

Yunus Emre, divaninda gegen “Sen” zamirini olduk¢a zengin anlam ¢esitliliginde kullanmustir.

Oncelikle sen diye Tanr1 ‘ya seslenmektedir. Ciinkii Yunus, Tanr1’yla gece-giindiiz senli-benli
iligki i¢indedir. O’nu din, iman edinmistir.

Ben 1skindan ayrilmiyam dergéhindan irilmiyam

Eger benden giderisen seniinile varam bana ( Timurtas, 6/5)

Yinus seni din idindi din nediir iman idindi

Iska bugiin yarin n’olur isi budur 6ndin sona (Timurtas, 6/8)

Tann askiyla kendinden gecen ve bu asgkla gece gilindliz yanan Yunus’un biitiin amaci, ask
sarabindan i¢ip kendisini bilmez halde daglara diistiigii Tanr1’ya kavusmaktir.

Iskun ald1 benden beni bana seni gerek seni

Ben yanaram diin i giini bana seni gerek seni (Timurtas, 294/1)
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Iskun sarabindan icem mecniin olup taga diisem
Sensin diin { glin endisem bana seni gerek seni (Timurtas, 294/4)

Insandaki gérme, konusma, anlama, anlatma yetenegi, gercekte, Tanri’nin kudreti olup insanda
dile gelmistir. Tanr’nin biyiikliigiine ve rahmetine sigimilmaktadir. Asagidaki beyitlerdeki “sen” diye
hitap ettigi Tanr1’dir, O’nun biiytkligiidiir.

Sensin bu géziimde goren sensin diliimde syleyen

Sensin beni var eyleyen sensin hemin énden sona (Timurtas, 12/2)

Sensin kerim, sensin rahim, Allah sana sundum elim
Senden artik yoktur emin, Allah sana sundum elim  (Timurtas, 141/1)

Yunus Emre “sen” diye bagka insanlara da seslenmektedir. Diinya nimetlerine ve zevkine
asir1 bagl olan, gergegi géremeyen insanlardir, 6znesi.

Diinyaya inanursin rizka beniimdiir dirsin

Ni¢iin yalan sOylersin ¢iin sen didiigiin olmaz (Timurtas, 83/2).

Yavuzluk eyleme sakin ecel sana senden yakin
Nigeleriin aslin kdkin yurd eyleyiip bozadurur (Timurtas, 79/2)

Ucgiincii olarak da “sen” diye kendisine seslenir.

Ynus imdi sen bir nice eksiikligiin yiizbin anca
Kuri agaca yol sorinca teferriiclen yoluna geg (Timurtas, 13/6)

Oliimden ve mezar taslarindan(sinlerden) ibret alinmasim yazdig: ilahisinde

Ne kap1 vardir giresi ne nimet vardir yiyesi
Ne 151k vardir goresi diin olmusdurur giinleri (Timurtas, 283/ 7)

Bir giin senin dahi Yunus benim dediklerin kala
Seni dahi boyle ede nitekim etti bunlari (Timurtas, 283/8)

dizelerinde kendisine ve kendi kisiliginde tiim insanlara, 6liim gercegi konusunda ibretlik
dersler verir.

Yunus Emre divaninda kullanilan sozciiklerin siklik cetvelini ¢ikaran arastirmaci Said
Khourchid, ¢aligmasinda, “ben” bi¢iminin 462; “sen” zamirinin 400 kez kullanildigin1 saptamigtir.
(Aydin; 2010). Bir baska arastirmada da, Yunus Emre divaninda ‘“ben” kavraminin, 818 kez
kullanildigi, sen merkezli olan ve muhataba hitap eden 6giitler kitab1 Riséletii’n Nushiyye’de ise ben ve
tirevlerinin 58 kez kullanildigi, toplam olarak her iki eserde ben zamirinin 1037 kez kullanildigi
saptannustir (Ozkan, 2022, s. 4).

O (Ol) Zamiri
Yunus Emre divaninda gegen ani, ana, anun, ol sdzciikleri (Onu, Ona, Onun ve O) Tanri’y1 isaret
etmektedir.

Ani ana dirsin anun sdyleyen ol s6z anun

Ol biziimdiir biz anun bu gayr tesbih dilidiir (Timurtas, 21/5)

Tasavvufa gore, varligini ve 6ziinii Tanriya ydnelten, tiim yaratilmislar1 O’nun goziiyle goren,
duyan, sezen, hisseden ve Tanri yolunda yanan dervis igin iki kisi vardir. “Ben” ve “O”. O, Tanridir,
Hak’tir. “Ben O’yum” dedigi mertebede “ben” yok olmus, geride sadece O, Tanr1 kalmigtir. Bu agamada
Yunus, “O” zamirinde kendisini Tanr1’yla biitiinlestirmistir.

Oldur bana Yunus diyen oldur bentim bagrum delen

Oldur beni bensiiz koyan hem ben olam bu ben neyem (Timurtas, 172/6)
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Ben gevheriyim, kdnum ol ben bir kulam sultanim ol
Aklum u canum, génliim ol andan ni¢in usanayim (Timurtas, 172/4)

Ansuzligum bana haramandandir bu nakdiim tamam
Buncilayin lutf u kerem kanda bulup dinleyeyim (Timurtas, 172/5)

Yunus Emre, siirlerinde Tanri’y1 ¢ok degisik sifatlarla ve ona kavusma 6zlemiyle anmistir.
Esma-y1 Hiisnd denilen bu giizel isimlerin kimileri Tanri’nin zati, kimileri sifatlaridir. Bu sifatlar
sunlardir: “Ustad”, “Hak”, “Hak Calap”,“Rahman”, “Allah”, “Sultan” “Padisah”, “Dost”, “Siiphan”,
“Tanr”, “Kerim-i Zi’1-Celal”.

Sozciiklerle Yapilan Anlam Cesitlemeleri

Yunus Emre’nin divaninda sézciiklerin sessel akisi, etki giicii, derin anlamlar igermesi ilk anda
dikkat ceker. Anlatilmak istenen duygu ve diisiincelerin ne oldugu, hangi anlami tagidigi, anlam derinligi
ve farklilig1 kolayca fark edilir. Ayn1 sekilde dost, goniil, can, ask sozciikleri de kullanildiklar1 yerdeki
anlamlara gore farkliliklar gdsterebilmektedirler.

Dost Sozciigii
Sen gercek asikisan dostun dostina dost ol
Bu halde kalurisan dosta degiil yarasik (Timurtas, 102/ 3)

“Dilgin’e gore dost, burada arkadastan sevgiliye, yoldastan kilavuza, kuldan Tanriya, Tapduk
Emre’den Hz. Muhammet’e kadar yorumlanacak genis bir anlam zenginligi i¢indedir” (Aksan, 2005, s.
94).

Goniil Sézctgi
Tasavvuftaki anlamina gore Tanri’nin tecelligdhi olan goniil, Yunus Emre’nin siirlerinde ¢ok
zengin kullanima sahip olup ancak somutlastirilarak canli bir varlik ve mekan olarak islenmistir.

199 ¢ G <

“Gonil sehri”, “goniil taht1”, “goniil saray1”, “goniil kalesi” gibi.

Gontl, her seyden once Tanrmin evi ve tahtidir. Asagidaki beyitlerde gectigi lizere, Calab,
kendisine muhatap aldig1 insan gonliine bakmaktadir. Goniil, Hakk’in duragi oldugu i¢in Tanr1 insana
uzak degildir. Insanim bu gercegi kavrayabilmesi igin de benlik duygusundan ¢ikmasi ‘i¢’ yani manevi
diinyaya girmesi gerekmektedir:

Goniil Calab’un taht1 goniile Calab bakdi
Iki cihan bed-baht1 kim géniil yikarisa (Timurtas, 233/ 5)

Istemegil Hakk’1 irak goniildediir Hakk’a durak
Sen senligiin elden birak tenden igerii candadur (Timurtas, 58 /2)

Koskoca bir evrene sigmayan Hakk, gercekte kulunun gonliinde yer etmistir. Bu nedenle, goniil
Allah’1n evidir, Beytullah’tir, bir anlamda tiim kullarmin ziyaret yeri olan Ka’be’dir..“Ka’be, maddi ve
dis dleme agik bir mekanken goniil, manevi ve ‘i¢’e, 6ze ait bir mekandir” (Akbalik, 2013, s.23).
Asagidaki beyitte K&’be ziyaretini ‘goniil’le kiyaslayan sair, “dost duragi goniildedir” diyerek Allah’in
insanin gonliinde bulundugu gerceginden yola ¢ikarak gonlii ‘yeg’ tutar.

Goniil mi yig Ka’be mi yig eyit bana akl1 iren

Gontl yigdurur zira kim goniildediir dost turaki ( Timurtas, 282/7 )

Can Sozcugii

Yunus Emre’nin siirlerinde “can” s6zciigii de farkli anlamlarda kullanilarak zengin gesitlemeler
yapilmistir. Genellikle “ruh, 6z, benlik, kendi, kisi, sevgili ”” anlamlarinda kullanilmuistir.

Oz, kendi, benlik, ruh anlamina gelen can sézciigii:

Severem ben seni candan igeri

Yolum 6tmez bu erkdndan iceri (Timurtag, 314/1)
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Kisi anlamina gelen can sézciigi:
Geliin soralum canlara suretinden n’old1 gider
Diin giin seniinem dir iken sebeb neyi buldi gider ~ (Timurtas, 40/1)

Sevgili anlamina gelen can sozciigii: Buradaki sevgili Tanr1’dir.

Sensiin bu beniim sultanum bu cdnlar iginde canum
Cokdur benlim glinahlarum sen meded eylegil Calap (Tate1, 16/6)

“Yunus’un, “can” sozciigiinii degisik anlamlariyla bir beyit i¢erisinde dort kez kullanarak
yaptig1 anlam ¢esitlemesi ¢ok etkili ve biiytileyicidir (Dilgin,1991, s. 395).

Yaban yolin gbzetme yol evde tasra gitme

Can yoli can evinde can rdzim: can tuyar” (Timurtas, 38/7)

Ask/Isk Sozciigii

Yunus, siirlerinde ¢ok gecen agk (1sk) sozciigiinden birgok tamlama ve deyim lreterek ¢ok
zengin kullanimlarla etki giicii yiiksek, derin anlamli s6zler olusturmustur. “Yunus Emre, halkin giinliik
yasaminda yer alan pek cok nesne ile tasavvuf kavramlar arasinda bu tiirlii anlam iligkileri kurarak
onlara duygu ve diislincelerini daha kisa yoldan anlatmayi1 denemistir. Yunus Emre’nin siirlerinde
sadece “1sk” sozcligliyle kurulmus pek ¢ok tamlama vardir. Igk sarabi, 15k kitabi, 15k yagmuru, 15k goli,
1sk denizi, 15k odi, 15k ili, 15k evi, 15k yol1, 1sk kilici, 15k zinciri, 1sk urgani1 gibi” (Dilgin, 1991, s. 36).
Bunlarin hepsi Tiirkcelestirilmistir.

Yukaridaki tamlamalarin disinda, “1sk eri”, “1sk bazar1”, “1sk makami”, 1sk zemzemesi”, “i1skin
oku”, “1sk sem’i”, “1sk bezirgdn1”, “isk ¢erisi” gibi saire 6zgii ifadeler de yer almaktadir.

Sonuc, Tartisma, Oneriler

Yunus Emre’nin siirleri, tasavvuf 0gretisi agisindan degil, Tiirk¢eyi de basarili kullanmasindan
Otlirli donemini asarak gilinlimiize kadar gelmis, tiim zamanlar ve mekanlar iistiinde tutulan sohreti
diinyaya yayilmistir. Bunda dili estetik, ag¢ik, kisa sdylemlerle yalin bicimde kullanmasinin biiyiik rolii
vardir. Kendine 6zgii yarattig1 imgeler de ilgi ¢ekicidir.

Siirlerini, Anadolu’nun bagrindan ¢ikmis bir halk ozani olarak Tiirk¢enin ¢ok zengin anlatim
olanaklartyla yazmistir. Deyim, atasozii, yan anlamlar, anlam dalgalanmalari, sapmalar, yinelemeler,
karsitliklar, benzetmeler ve imgeleri anlamsal ve sessel boyutta kullanarak tam bir dil ustast oldugunu
kanitlamistir. Yunus Emre, kendi 6zgiin Tiirkgesini olusturarak kalici olabilmistir. Tiirkce ve Edebiyat
Ogretmeni adaylarmin Yunus’un siirlerini ¢oziimlerken bu bilingle Tiirk¢enin zengin séz varligini
farkederek 6gretmeleri geregine inantyoruz. Boylece, Yunus Emre’nin kullandigi Tiirk¢enin giicii daha
iyi anlasilacaktir.

Arastirmacilarin Katki Oram
Bu ¢aligmada yazarin katki oran1 %100’ diir.

Cikar Catismasi

Calismada ¢ikar ¢atismasi olusturabilecek herhangi bir durum bulunmamaktadir.
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Extended Abstract

Yunus Emre, a prominent figure in Turkish Folk Literature and a renowned sufi poet, stands out
in world literature. UNESCO honors his memory every 20 years, underscoring his lasting influence and
mastery of the Turkish language. Yunus Emre lived during a turbulent era in Central Anatolia, marked
by political turmoil and social upheaval, Mongol invasions, and internal conflicts among Turkish
beyliks. This led to widespread famine and drought, and diverse beliefs and sects from West Turkestan
further complicated the social fabric. Additionally, the migration from West Turkestan brought a variety
of new perspectives and cultural influences.

To understand Yunus Emre’s Turkish during this period of change, it is crucial to examine the
Turkification process in Anatolia. Following the Malazgirt victory in 1071, the Turkish language in
Anatolia was primarily a spoken one, sustained by a strong oral tradition. Yunus Emre’s poetry,
emerging from this environment, draws from three main linguistic and cultural influences: elements of
Oghuz dialects, Old Anatolian Turkish of the 14th century, and Arabic and Persian words and terms.
His poetry contains archaic terms such as arkur (outrageous), esrik (drunk), karanu (darkness), ugmak
(heaven), yavi kilmak (losing), eyitmek (saying), tamu (hell), gdyniik (burnt), kakimak (getting angry),
yag1 Tatar (enemy Mongol), and tapu (presence, service).

Yunus Emre’s poetry covers themes such as divine love, the pursuit of absolute truth through
self-annihilation, the dichotomies of life and death, the material and spiritual worlds, existence and
nonexistence, selflessness, the ideal human being, and the difference between scholars and sages. While
his poetry offers didactic information and moral advice, it is primarily lyrical. He uses Turkish with a
rich and nuanced vocabulary, and although other notable contemporaries like Hoca Dehhani, Ahmet
Fakih, Seyyad Hamza, and Sultan Veled wrote in Turkish, none rivaled Yunus Emre’s lyrical and fluent
expression.

Yunus Emre’s deep love for the Turkish language and linguistic skills significantly influenced
poets like Asik Pasha and Giilsehrd in the 14th century and many sufi poets up to the present day. His
language is characterized by clarity, simplicity, fluency, and the inclusion of spoken language elements,
aphorisms, similes, proverbs, idioms, antonyms, repetitions, images, and metaphors. Despite changes in
phonetics and orthography over time, Yunus Emre’s Turkish has remained remarkably consistent. His
Divan features diverse meanings and expressions with words like "friend," "heart," "love," and "soul,"
central to his poetic expression.

Teaching Yunus Emre’s linguistic prowess and his rhetorical and semantic arts, along with his
Sufi teachings, would be beneficial. This approach deepens appreciation of his mastery of Turkish and
his unique contribution to Turkish and world literature. Students gain insight into the historical, cultural,
and linguistic contexts, enhancing connection to this key figure.

Yunus Emre’s influence extends beyond his linguistic mastery; his themes resonate deeply with
universal human experiences and spiritual quests. His exploration of divine love, for instance, speaks to
a universal longing for connection with the transcendent. This theme is not limited to Sufism or Turkish
culture but is found in many spiritual traditions around the world. By expressing this longing in Turkish,
Yunus Emre made a profound contribution to both Turkish literature and the broader human
understanding of spiritual experiences.

His use of paradox and contrast in his poetry is another area where his genius shines. Yunus
Emre often juxtaposed concepts like life and death, existence and nonexistence, to explore the deeper
meanings of these states. This technique not only highlights the transient nature of worldly life but also
points to a deeper, more eternal truth. Through such contrasts, Yunus Emre invites readers to look
beyond the surface and explore the profound spiritual realities that lie beneath.

Moreover, Yunus Emre's emphasis on the concept of the 'perfect human' (insan-1 kdmil) reflects
a core Sufi ideal that has influenced countless readers and practitioners over the centuries. The perfect
human, in Yunus Emre's view, is one who has transcended the ego and achieved a state of spiritual
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purity and union with the divine. This ideal is presented not just as a distant goal but as an attainable
state, encouraging individuals to strive for personal and spiritual growth.

Yunus Emre’s use of language is also noteworthy, using a wide range of words to convey
nuanced meaning and emotion that enrich his poetry. For example, his use of words like ‘friend' and
‘heart’ carry symbolic meaning that enhances the reader's understanding of his spiritual message.

In addition to his poetic genius, Yunus Emre’s work is a valuable resource for understanding
the linguistic development of Turkish. His use of various dialects and incorporation of words from other
languages provide insight into the linguistic dynamics of his time. This makes his work not only
important from a literary and spiritual perspective but also from a linguistic and historical one.

Furthermore, Yunus Emre's ability to communicate complex spiritual and philosophical ideas
in a language that is accessible and relatable to ordinary people is one of his most significant
achievements. His poetry transcends the barriers of time and social status, reaching people from all
walks of life. This universal appeal is a testament to his skill as a poet and his deep understanding of
human nature.

For modern readers and students, engaging with Yunus Emre's poetry offers a window into the
rich cultural and spiritual heritage of Turkey. It also provides an opportunity to explore timeless
questions about the nature of existence, the search for truth, and the journey toward spiritual fulfillment.
By studying his work, students can develop a deeper appreciation for the Turkish language and its
expressive capabilities, as well as a greater understanding of the universal themes that connect us all.

In conclusion, Yunus Emre's legacy as a master of the Turkish language and a profound spiritual
poet remains unparalleled. His work continues to inspire and enlighten readers with its rich use of
language, deep spiritual insights, and timeless themes. For this reason, we believe that it would be useful
to teach not only his mystical philosophy but also the power of his artistic and rich Turkish to prospective
Turkish and literature teachers in textual analysis.
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